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1502 EN CASTILLA LA VIEJA,
DE MUDEJARES A MORISCOS’

1502 in Old Castile: From Mudejars to Moriscos

Serafin de TAPIA SANCHEZ
Universidad de Salamanca

RESUMEN: El trabajo pretende iluminar un momento coyuntural de la historia social de
Castilla la Vieja muy poco conocido: el del fin de la presencia tolerada del Islam en esta tierra y
el inicio de la etapa morisca mediante el bautizo semiforzado de los musulmanes y su acomodo
a una sociedad cada vez menos tolerante. Se ha revisado la literatura méas reciente y combinado
la documentacion de caracter general con los fondos de algunos archivos locales de la region.
En algin momento se ha practicado un analisis de la informacion disponible cercano a los
métodos de la antropologia social para intentar desvelar posibles actitudes de resistencia del
grupo sojuzgado. Hemos comprobado que el aparato del poder cristiano procurd eliminar
cualquier testimonio de la presencia islamica y que ciertos sectores de la sociedad mayoritaria
aprovecharon la oportunidad para beneficiarse del expolio de los bienes colectivos de las
aljamas. Por su parte los cristianos nuevos —conocidos en adelante como moriscos— fueron
capaces, a pesar de su debilidad demografica y politica, de ofrecer ciertas resistencias
colectivas, bien para expresar su oposicion a la voluntad del poder cristiano bien para encontrar
pequetios espacios simbolicos en los que preservar algunas de sus sefias de identidad cultural.

PALABRAS CLAVE: Mudéjares. Moriscos. Conversion religiosa. Bautizo forzoso. Castilla
la Vieja. Valladolid. Arévalo. Avila.

* Fecha de recepcion del articulo: 2015-05-22. Comunicacién de evaluacion al autor: 2015-06-22.
Version definitiva: 2015-07-06. Fecha de publicacion: 2016-04-20.

" Doctor en Historia. Catedratico de Escuela Universitaria jubilado. Escuela Universitaria de
Educacion y Turismo de Ayila, Um'versidadr de Salamanca, ¢/ Madrigal 3, 05003 Awvila, Espafia. Dir.
personal: C/ Don Suero del Aguila, 3, 05002, Avila, Espafia. C.e.: setapia@usal.es.

Este trabajo se inscribe dentro del Proyecto de Investigacion “Islam medieval en Castilla y Ledn:
realidades, restos y recursos patrimoniales (siglos X1-xvi)” (VA058U14).
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134 SERAFIN DE TAPIA SANCHEZ

ABSTRACT: The present work aims to cast light on a key and under-researched period in the
social history of Castile and Leon: the end of the tolerated presence of Islam in this land, and
the beginning of the morisco age with the coerced baptism of Muslims and their
accommodation to a less tolerant society. To that end, the most recent literature has been
revised and general documentation examined, along with evidence from local archives. The
data analysis draws on methods close to social anthropology in an attempt to uncover possible
attitudes of resistance from this subjugated community. The analysis shows that the machinery
of Christian power worked to eradicate any evidence of Islamic presence, and that certain
sectors of the social majority seized the opportunity to benefit from the plundering of the
collective property of the aljamas. The New Christians —thenceforth known as moriscos— were
able, despite their demographic and political weakness, to mount some collective resistance
either by expressing their opposition to the aims of Christian power or by finding small
symbolic spaces in which to preserve some of the signs of their cultural identity.

KEY WORDS: Mudejar. Morisco. Religious Conversion. Coerced Baptism. Old Castile.
Valladolid. Arévalo. Avila.

SUMARIOQO: 0. Introduccion. 1. Contexto politico del decreto de expulsion. 2. Las aljamas
castellanas en las visperas del Decreto de Expulsion. 3. Desde la publicacion de la pragmatica
hasta el bautizo. 4. Los nombres de los cristianos nuevos. 4.1. Moriscos apadrinados por el
patriciado local. 4.2. El bautismo, no la conversion. 4.3. ;Doble lenguaje? 4.4. Diferencias y
similitudes en la onomastica de las diversas comunidades. 5. Estrenando el estatus de cristianos.
5.1. Expolio de los bienes colectivos de la aljama y resistencias moriscas. 5.2. Algunos
moriscos abandonan su tierra. 5.3. Los cristianos viejos quieren distinguir a los moriscos. 6.
Conclusiones.

“Volviendo a hablar de las cosas que sucedieron en el afio de mil quinientos dos,
viendo el rey y la reina que a pesar de las muchas medidas tomadas con los moros
mudéjares y con los que se habian bautizado no se podian evitar muchos dafios que los
moros continuamente hacian a los cristianos, tenido su consejo, mandaron que todos los
moros del reino de Granada y todos los moros mudéjares de Castilla y Andalucia, en el
plazo de dos meses fuesen bautizados, so pena de ser esclavos del rey y de la reina, los
que viviesen en lugares de realengo; y los de los sefiorios, esclavos de sus sefiores. Y
les predicaron en todos los lugares de Castilla donde los habia y en el reino de Granada.
Se cumplid el plazo de los dos meses en el mes de abril del afio de 1502. Y asi,
convertidos algunos voluntariamente y la mayoria contra su voluntad, fueron bautiza-
dos, considerando que aunque los padres no fuesen buenos cristianos, que los hijos o
nietos o biznietos lo serian. Y aqui ces6 la excomulgada mezquita del malvado
Mahoma en Castilla; al cual pusieron silencio perpetuo, como a cosa muy emponzo-
fiada y perjudicial, los bienaventurados y de perpetua y gloriosa memoria don Fernando
y doiia Isabel, reyes de Espaiia”.

(Andrés Bernaldez, Memorias del reinado de los Reyes Catdlicos, cap. CXCVI)'.

! Este fragmento forma parte de la version que hemos hecho del libro de Bernaldez por encargo de la
Institucion Gran Duque de Alba, eliminando algunas de las dificultades de comprension derivadas del
lenguaje propio de principio del siglo Xvi a fin de facilitar su lectura al gran publico (en prensa).

EDAD MEDIA. Rev. Hist., 17 (2016), pp. 133-156 © 2016. Universidad de Valladolid.



1502 EN CASTILLA LA VIEJA, DE MUDEJARES A MORISCOS 135

0. INTRODUCCION™

La pragmatica de febrero de 1502 a la que alude el cronista A. Bernaldez,
significd la consumacion de la estrategia autoritaria e intolerante —respecto al trato con
los musulmanes— que el cardenal Cisneros habia aplicado en Granada desde finales
de 1499 y que fue aceptada, al principio con algunas dudas, por los Reyes Catdlicos.
De esta forma, la sociedad cristiana vio en los bautizos masivos de abril de 1502 la
culminacion légica del proceso unificador y excluyente iniciado hacia siglos; en
cambio los moriscos los vieron como una nueva manifestacion del incumplimiento de
las autoridades cristianas de su compromiso historico de respetar la personalidad
social de los musulmanes espafioles bajo el estatuto de mudéjares. Estas perspectivas
tan contradictorias van a estar presentes —con distintas intensidades y manifes-
taciones— en las relaciones entre ambos colectivos a lo largo de la siguiente centuria.

1. CONTEXTO POLITICO DEL DECRETO DE EXPULSION

Los dos factores que provocaron la sublevacion de los mudéjares de Granada en
diciembre de 1499 fueron ciertas novedades en materia fiscal que les perjudicaban y
la llegada en octubre del cardenal Cisneros para aplicar una rigurosa intervencion
buscando la rapida cristianizaciéon de los musulmanes®. Ambas cuestiones significa-
ban un claro incumplimiento de las Capitulaciones por parte de la Corona. El levanta-
miento de los granadinos no fue facil de controlar, especialmente en la tltima fase
(enero-mayo de 1501) durante la que los cristianos sufrieron numerosas pérdidas.
Ante el temor a las represalias cristianas, los granadinos se convirtieron en masa al
cristianismo’ en los meses siguientes.

A finales de 1501, en los circulos del poder cristiano se planteaba como culmi-
nar el proceso de la unidad religiosa en el conjunto de la Corona de Castilla. Estaba
excluida la opcion autoritaria de expulsarles del reino porque eran pacificos y vivian
quietamente y también se desestimaba extender a Castilla el método catequizador que
con tan magros resultados habia intentado aplicar Hernando de Talavera en Granada.
En este contexto fue como se decidié el maquiavélico decreto de expulsion de febrero
de 1502 en el que se les conminaba, so pena de muerte, a marcharse del reino y a la

™ Siglas utilizadas: Archivo del Ayuntamiento de Avila, Seccion Historica: AAA-H; Archivo
Diocesano de Avila: ADA; Archivo General de Simancas: AGS; Registro General del Sello: RGS;
Archivo Histérico Nacional: AHN; Archivo Historico Provincial de Avila: AHPAv: Archivo de la Real
Chancilleria de Valladolid: ARChVa.

? Lo sustancial de estos episodios ha sido correctamente descrito por DOMINGUEZ ORTIZ, A. y
VINCENT, B., Historia de los moriscos. Vida y tragedia de una minoria, Madrid, Revista de Occidente,
1978.

3 Fue el miedo a la muerte y a ser quemados lo que nos hizo convertirnos. Dijimos lo que nos
hicieron decir; fue en contra de nuestra intencion, se dice en la casida enviada ese mismo afio de 1501 por
un granadino anénimo al sultdn otomano denunciando su situacion. El texto completo de la casida es
reproducido por GARCIA ARENAL, M., Los moriscos, Madrid, Editora Nacional, 1975, pp. 33-41.
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vez se les ponian tantas dificultades para salir del pais que no les quedaba otro
remedio que pedir el bautismo.

2. LAS ALJAMAS CASTELLANAS EN LAS VISPERAS DEL DECRETO DE EXPULSION

En un territorio tan amplio como el de Castilla la Vieja y con un aparato de
estado en gestacion, las diferencias —respecto al trato dado a los mudéjares— eran
considerables entre unos lugares y otros, dependiendo de la actitud de los nicleos de
poder de cada una de las ciudades y villas y también de la reaccion del clero bajo y
del pueblo ante las informaciones que llegaban de lo que estaba sucediendo en
Granada. Por su parte, los mudéjares parece que, a pesar de la diversidad de situa-
ciones, fueron capaces de desarrollar una estrategia defensiva relativamente comuin y,
quiza, coordinada. Por la documentacion que se ha conservado, se comprueba que un
elemento fundamental en dicha estrategia fue acudir a los reyes en busca de
proteccion. Es posible que, en determinados lugares, también se acogieran al amparo
de algunos miembros de las oligarquias locales.

Antes de repasar las numerosas manifestaciones de coacciones recibidas por los
pacificos mudéjares castellanos, veamos el tnico caso conocido en el que un Concejo
Municipal plenamente oligarquico incrementa, durante este critico periodo, su
tolerancia fiscal sobre los mudéjares. En la ciudad de Avila la expulsion de los judios
debi6 ser un golpe brutal para la vida economica y social de la ciudad ya que
significaban el 17 por cien de la poblacion. Creemos que, ante las noticias oficiosas de
que era probable que los mudéjares también tuvieran que abandonar el reino, el
Concejo decidio aflojar la presion econdmica sobre los moros ya que aportaban el 8
por cien de los pecheros y si también ellos se marchaban la economia local podria
colapsarse. En este contexto se entienden varias decisiones del Concejo perdonando
determinadas deudas al grupo mudéjar®, a pesar de las quejas del mayordomo
municipal, el acaudalado judeoconverso Tomas Nufiez Coronel’.

Vista la peculiaridad de la ciudad de Avila, veamos ahora el desarrollo
cronologico de las presiones ejercidas por los cristianos sobre muchas aljamas de
Castilla la Vieja en la primera mitad del afio 1500 al conocerse el levantamiento de
los granadinos. Reacciones de este tipo no era la primera vez que sucedian. Sin
remontarnos demasiado vemos como a finales de 1493, al calor del sentimiento
milenarista surgido con ocasion de la conquista de Granada y, sobre todo, de la expul-
sion de los judios, se extendid por el reino la creencia de que en breve se aplicaria
idéntica medida a los moros. Los reyes mandaron pregonar por doquier que nadie ose

4 Véase TAPIA SANCHEZ, S. de, La comunidad morisca de Avila, Salamanca, Universidad de
Salamanca, 1991, pp. 94-95.

3 Este era sobrino de Fernan Nufiez Coronel, el yerno de Abraham Seneor que se habia trasladado
hacia tiempo desde Avila a Segovia, donde al bautizarse recibi6 una regiduria (véase CARRETE PARRONDO,
C., «La hacienda castellana de Rabbi Meir Melamed (Fernan Nufiez Coronel)», Sefarad, 1977, xxxvii/1-
2, pp. 339-349).
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decir que Sus Altezas habian de echar a los moros fuera destos reinos, ni se les diga
.. . 6
tal cosa por ofenderlos, injuriarlos ni maltratarios’.

Seis aflos después se rebelaron los granadinos dando lugar a que se reavivaran
en Castilla los sentimientos antimusulmanes. El 18 de febrero de 1500, en pleno
apogeo de la revuelta, Avdalla Manjon e Farax de San Miguel, por si e en nombre del
aljama de los moros de Avila [dicen que] después que acontescié el alboroto de los
moros en la ¢ibdad de Granada, los veginos e moradores della [de Avila] e de su
tierra e comarca, oyendo la dicha nueva, sin mas pensar ni saber la verdad, se
alborotaron, especialmente los vecinos de Fontiveros'; los quales diz que se
deliberaron e quisieron poner por obra de venir a la villa de Arévalo a robar e meter
a sacomano la moreria de la dicha villa.... La reina acepta tomar a los moros de
Arévalo so my seguro e amparo... y les entrega una carta de seguro®’. Al final se
afiade: Diose otro tal para Avila.

La eleccion de la moreria de Arévalo no era casual; no solo porque tenia el
tamafio ideal (unos 70 vecinos, es decir, ni pocos ni muchos) y porque sus miembros
vivian agrupados en el arrabal sino porque la relacion de Arévalo con los moros
parece que era considerada por los cristianos viejos de la Morafia —la comarca a la que
pertenecen ambas villas— algo escandalosa. Este sentimiento estaba motivado porque
en Arévalo en 1454-1455, y quizd algunos afios mads, vivieron varios principes
granadinos y su correspondiente acompafiamiento en régimen de rehenes. En esa
condicion estuvo en Arévalo Abul’l-Hasan ‘Ali (el futuro Muley Hacén, hijo y
heredero del sultan Abu Nasr Sa’d b. Ali)’ con ocasion de la coronacion de Enrique
IV. Teniendo en cuenta la inestabilidad de la corte nazari por aquellos afios es muy
posible que la villa castellana sirviera también como lugar de refugio para otros
miembros de la familia real granadina o sus partidarios. Segiin Diego de Colmena-
res'® acompafiaban a estos rehenes 300 moros de a caballo y 150 de a pie; aunque
estas cifras estén abultadas, no cabe duda de que la presencia de esta “minicorte”
nazari en la llanada castellana seria la admiracion —y el escandalo— de los campesinos

® AGS, RGS, 3 de diciembre de 1493, f. 16. (Publ. por LADERO QUESADA, M. A., Los mudéjares de
Castilla en tiempo de Isabel 1, Valladolid, Instituto Isabel la Catolica de Historia Eclesiastica, 1969, pp.
203-204, doc. 62).

7 Fontiveros era una villa de 605 familias en 1530 cercana a Arévalo; su caracteristica mas peculiar
era que su poblacion estaba constituida por una gran cantidad de hidalgos lo que nos permite suponer que
algunos de ellos hubieran participado recientemente en los enfrentamientos bélicos de Granada.

8 AGS, RGS, 18 de febrero de 1500 (pub. por GARCIA PEREZ, J. J., Documentacion Medieval
Abulense en el Registro General del Sello, vol. xvi (4-1-1500 a 23-x11-1500), Avila, Institucién Gran
Duque de Alba, 1998, pp. 15-17 y también por LADERO QUESADA, M. A., Los mudéjares de Castilla y
otros estudios de historia medieval andaluza, Granada, Universidad de Granada, 1989, pp. 118-119.

% Véase PEINADO SANTAELLA, R. G., Aristécratas nazaries v principales castellanos, Malaga,
Diputacion Provincial de Malaga, 2008, p. 41.

!0 COLMENAREsS, D. de, Historia de la insigne ciudad de Segovia y compendio de las historias de
Castilla, Segovia, Diego Diez impresor, 1637 (ed. de la Academia de Historia y Arte de San Quirce,
Segovia, 1990, vol. 1, p. 34).
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de la Morafia. Por su parte, L. P. Harvey ha llegado a proponer que esta sorprendente
presencia de musulmanes protegidos en el corazon de Castilla la Vieja pudo haber
servido de “canal de contacto entre los mudéjares [castellanos] y sus correligionarios
del resto del mundo islamico™'. Por si esto fuera poco, décadas después la reina
Isabel favorecio fiscalmente a la familia arevalense de Ali Albéitar en atencion a los
servicios que presté a su madre, que en santa gloria haya'*; conviene recordar que
desde la época de Juan 11 habia en Arévalo un palacio real donde se criaron Alfonso e
Isabel, hermanastros de Enrique 1V, y que en tal palacio vivi6 la madre de la reina
catolica muchos afios; este Ali Albéitar sin duda estuvo a su servicio e Isabel se lo
reconoci6 asi y mas tarde, en el momento del bautizo, le concederia la hidalguia.

Seria muy atrevido sugerir que los orgullosos hidalgos de Fontiveros quisieron
con su plan de meter a sacomano la moreria de Arévalo “enmendar la plana” a la
casa real, pero si es logico pensar que escogieron esta aljama porque, al ser la mas
significada de la comarca, su asalto seria una accion ejemplarizante que no pasaria
desapercibida a nadie.

Pocos dias después de lo de Arévalo, la aljama de Aranda de Duero se queja
ante los reyes de que un fraile franciscano les esta obligando a ir a dos iglesias a
escuchar sus sermones y que, ademas, pretende que también vayan las mujeres y los
ninos e incluso que quiere ir a su almagi y moreria a predicarles alli. También se
queja de que el corregidor no les hace caso, antes al contrario, con su comportamiento
anima a que muchas personas digan que los moros han de ser christianos quieran o
no. Los reyes desautorizan al corregidor porque lo sucedido podria recresger
alboroto y escandalo... y la conversion de los infieles debe ser procurada por
blandas exhortaciones y buenas obras".

El 12 de marzo de 1500 los reyes mandaron otro seguro parecido al de Arévalo a
la aljama de Segovia ante las amenazas de varios cristianos viejos. El mayordomo de
dicha aljama se habia quejado de que un fraile y un candnigo obligaban a los moros a

"HARVEY, L. P., Muslims in Spain. 1500 to 1614, Chicago, University of Chicago Press, 2005, p.
110. Nosotros hemos rastreado para el periodo morisco los frecuentes contactos de ida y vuelta entre
Arévalo y Granada de ciertos cristianos nuevos (TAPIA SANCHEZ, S. de, «Las élites de la comunidad
morisca de Arévalo. Redes sociales y formacion de liderazgos», en FABREGAS GARCIA, A. y ECHEVARRIA
ARSUAGA, A., (dirs.), De la alqueria a la aljama. Fundamentos de poder y organizacion social de las
comunidades rurales de matriz islamica en Granada y Castilla (en prensa).

12 ARChVa, Reg. de Ejecutorias, caja 126, 27 (28-Ix-1498). Véase este asunto mas desarrollado en
nuestro articulo «Los mudéjares de La Morafia y su legado cultural», en GUTIERREZ ROBLEDO, J. L. (dir.),
Memoria mudéjar de La Moraiia: Adanero, Albornos, Aldeaseca, Arévalo, Cabizuela, Donvidas,
Espinosa de los Caballeros, Horcajo de las Torres, Langa, Madrigal de las Altas Torres, Narros de
Saldueria, Pajares de Adaja, Palacios de Goda, San Esteban de Zapardiel y Sinlabgjos, Avila, Asodema,
2011, pp. 329-358.

13 AGS, RGS, 27 de febrero de 1500, pub. por LADERO QUESADA, M. A., Los mudéjares de Castilla
y otros estudios, pp. 120-121. Véase también CANTERA MONTENEGRO, E., «Las comunidades mudéjares
de las diocesis de Osma y Sigiienza a fines de la Edad Media», Espacio, Tiempo y Forma. Serie Iil.
Historia Medieval. Homenaje al profesor Eloy Benito Ruano, 1988, 1, pp. 137-173, p. 150.
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ir a sus sermones y presionaban a las justicias de la ciudad a que les apremiaran a ello.
Se responde encomendando a las justicias que no obliguen a los moros a asistir a los
sermones sino que procuren atraerlos con el ejemplo de vida cristiana'*.

El 18 de marzo de 1500 el Consejo Real, a peticion de los moros de Aranda de
Duero, se dirige al corregidor de esta villa burgalesa y le ordena que permita a los
mudéjares vender libremente sus propiedades. También garantiza a quienes hayan
comprado bienes a los musulmanes su plena propiedad ya que se habia hecho correr
la idea de que los mudéjares iban a ser expulsados en breve y sus bienes expropiados
a favor de la Corona'”.

Segun P. Ortego, amenazas y presiones parecidas a estas tuvieron lugar en
diversos lugares de Castilla la Nueva (Toledo, Guadalajara, Madrid...) en estas mis-
mas semanas'°. Si la existencia de coacciones tan reiteradas es digna de ser resaltada,
también lo es el hecho de que las aljamas levantaran la voz y acudieran todas ellas a
demandar la proteccion de los reyes, empleando mas o menos los mismos argumen-
tos. Pero los reyes, aunque respondieron diligentemente a todas las peticiones de
ayuda para ir ganando tiempo, a principio de 1502 hicieron saber que los dias de la
presencia islamica en el Corona de Castilla habian llegado a su fin.

3. DESDE LA PUBLICACION DE LA PRAGMATICA HASTA EL BAUTIZO

Veamos como en estas semanas se desarrollaron las cosas en algunas de las
aljamas mas significativas. Comenzamos por la de la ciudad de Palencia, que era de
pequeno tamano. De ella tenemos informacion precisa gracias al ilustrado canonigo
Alonso Fernandez de Madrid. Este escribio hacia 1536-1539, refiriéndose a los
mudéjares, que “en esta ciudad de Palencia se convirtieron todos los mas que habia,
XXV de abril, en el dia de san Marcos evangelista, por lo qual la calle o moreria en
que ellos vivian se llamé de ahi delante la calle de San Marcos™"”. Este breve parrafo
nos proporciona varios detalles interesantes: que se bautizd la mayoria de los
mudéjares y lo hizo en un solo dia, el 25 de abril; ademas indica que la calle donde
vivian se llamaria a partir de entonces de San Marcos, nombre que ain subsiste, de
manera que la ubicacion de la pequefia moreria palentina se conoce con exactitud. El
hecho de designar aquel espacio con el nombre del santo evangelista nos permite

4 AGS, RGS, 12 de marzo de 1500. Cit. por ASENJO GONZALEZ, M2, La Extremadura castellano-
oriental en tiempo de los Reyes Catolicos: Segovia, 1450-1516, Madrid, Universidad Complutense, 1984,
vol. L, pp. 656-567.

15 AGS, RGS, marzo de 1500, f. 49. Pub. por LADERO QUESADA, M. A., Los mudéjares de Castilla
en tiempo de Isabel I, pp. 251-252, doc. 100.

16 yéase ORTEGO Rico, P., «Cristianos y mudéjares ante la conversion de 1502. Mercedes a moros.
Mercedes de bienes de moros », Espacio, Tiempo y Forma, Serie ii, H* Medieval, 2011, 24, pp. 279-318,
p- 282.

'7 FERNANDEZ DE MADRID, A., Silva palentina compuesta por Alonso Ferndndez de Madrid,
Palencia, Diputacion Provincial, 1976, p. 369.
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sugerir dos ideas: primera, que para las autoridades de aquella ciudad el aconteci-
miento tuvo suficiente relevancia como para querer dejar constancia de él en el
callejero y, segunda, que se deseaba borrar de la memoria colectiva la existencia de
una moreria en la ciudad. Esta interpretacion del cambio de nombre del viejo barrio
moro se refuerza si tenemos en cuenta que en la misma ciudad diez afios antes el
Concejo, con ocasion de la expulsion de los hebreos, habia renombrado el barrio judio
como calle Santa Fe, imponiendo la pena de 3 reales al que la volviese a llamar
juderfa'®.

En Valladolid el bautizo debi6 efectuarse también a finales de abril, que era el
plazo maximo marcado en el Decreto; asi sera confirmado en 1506 en uno de los
puntos de las probanzas realizadas en el pleito del que enseguida hablaremos. Y, lo
mismo que en Palencia, el barrio de la moreria también fue “bautizado”, en este caso
con el nombre de Santa Maria'’.

El bautizo de la populosa aljama de Valladolid habia estado precedido de una
expeditiva intervencion de los reyes. M. Moratinos y O. Villanueva han desvelado
que los mudéjares de Valladolid habian comunicado a la Corona que, hasta que no se
resolviera el conflicto que tenian con la jerarquia eclesiastica, ellos no se bautizarian.
Los reyes inmediatamente mandaron una carta diciendo que podian dar por hecho
que quedaba anulado el obstaculo que les enfrentaba con los canénigos y que les
impedia tomar el bautismo™. Con este compromiso real, los moros de Valladolid
aceptaron bautizarse.

Conocemos con precision cuando se bautizaron los de Avila porque el
pesquisidor A. Pérez —que habia ido a la ciudad para hacer el juicio de residencia al
corregidor saliente— escribe el 24 de abril de 1502 a los reyes indicando que los moros
se han comenzado a convertir e, de las dos mill animas que hay, casi todas se
convertiran sin que ninguna se vaya’' . Evidentemente la cifra de 2 000 moriscos es
exagerada; a partir del padron del Repartimiento del Servicio de 1503 y de los datos
extraidos de las escrituras notariales coetdneas sabemos que ese afio habia 212
vecinos “convertidos”, es decir unas 850 personas en la comunidad morisca en una

'8 FERNANDEZ DE MADRID, Silva palentina, p. 350. El detalle de poner la multa procede de LEON
TELLO, P., Los judios de Palencia, Palencia, Diputacion Provincial, 1967, pp. 32-33.

19 Casi toda la informacion referida a Valladolid la hemos tomado del articulo de MORATINOS
GARCIA, M. y VILLANUEVA ZUBIZARRETA, O., «Consecuencias del decreto de conversion al cristianismo
de 1502 en la aljama mora de Valladolid», Sharg al-Andalus, 1999-2002, 16-17, pp. 121-144.

20 Segtin MORATINOS GARCIA y VILLANUEVA ZUBIZARRETA, conocemos esta carta porque una copia
de ella fue incluida en el expediente del juicio, desarrollado entre 1505 y 1537, del se hablara méas adelante.
Aunque en esa copia la carta aparece fechada el 5 de febrero de 1502, es decir poco antes de emitirse el
Decreto de Expulsion, creemos que es un error del copista y lo correcto es que fuera escrita algunas
semanas después de la emision del citado decreto porque es improbable que los moriscos vallisoletanos
tuvieran conocimiento de ¢l antes de hacerse publico y que, ademds, lo hubieran sabido con tanta
antelacién como para escribir a los reyes y para recibir respuesta de éstos.

2l AGS, Estado-Castilla, leg. 1-2°, doc. 101; pub. en CODOIN, vol. 6, p. 447.
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ciudad que no llegaria a 7 000 habitantes por aquellas fechas. El bautizo de los nuevos
cristianos se llevo a cabo en los dias finales de abril y fue celebrado con unas alegrias
en las que se corrieron toros>>. ;Quiénes actuaron como padrinos de los nuevos
cristianos? Podemos suponer que en gran medida fueran altos dignatarios del clero y
de la nobleza local®. Solo conocemos el caso de Esteban de Villafranca, que més
tarde declarard ante la Inquisicion como se torno cristiano en Avila en la iglesia de
San Pedro y fue su padrino don Esteban Davila™: significativamente el recién
bautizado tomara el nombre de su noble padrino.

En Piedrahita, villa perteneciente al ducado de Alba, el duque hizo venir un
predicador para convencer a los mudéjares de que se bautizaran. Ademas concedio a
quienes tomaron las aguas del bautismo el privilegio de ser libres y exentos de todos
los pechos™; s6lo tendrian que contribuir en la forma en que lo hacian los hidalgos. El
resultado de estos estimulos fue que, a partir de 1502 se produjo un importante
incremento de la poblacion morisca, no s6lo en la villa sino también en los concejos
de la tierra.

De lo ocurrido en otras aljamas de la region en las visperas del bautizo es muy
poco, o nada, lo que se sabe. Nos referimos a la de Segovia, con sus 93 vecinos
moriscos (el 4 % de la poblacion pechera de la ciudad)®™, o a la de Burgos, que tenia
un tamafio similar (85 vecinos)’’, o a la de Agreda, en Soria, que contaba con una
comunidad numerosa (unos 100 vecinos) y acaudalada®, y también a otras atin mas

22 Las Actas Consistoriales de Avila se hacen eco de tales fiestas el 7 de mayo, es decir dos semanas
después del informe del pesquisidor (AAA-H, caja 1, leg. 171). Creemos que estas fiestas no fueron
iniciativa de las autoridades municipales -no aparece ningtin acuerdo previo para su celebracion- sino de
gentes piadosas, posiblemente inducidas por el clero. Precisamente la referencia a las alegrias que los
moros se tornaron cristianos se recoge en las Actas Municipales al contestar a los vecinos de un pueblo
cercano a la ciudad que pedian que se les pagara el importe del toro corrido en las fiestas pues ellos lo
habian dado en limosna para una hermita.

23 Esta es la opinion de VINCENT, B., «El nombre cristiano de los moriscos», en Minorias y margi-
nados en la Esparia del siglo xvi, Granada, Diputacion Provincial, 1987, p. 40.

# AHN, Inquisicion, 198, exp. 18. Don Esteban Davila, sefior de Villafranca y Las Navas y segundo
conde del Risco, era el noble mas importante de la ciudad (Véase ARIz, L., Historia de las grandezas de la
ciudad de Auila, Alcala de Henares, por Luys Martinez Grande, 1607 (reed. Facsimil, Avila, Caja General
de Ahorros y Monte de Piedad de Avila, 1978, pp. 353-354).

3 Seguimos en lo referido a esta villa abulense a Luis LorEz, C., La comunidad de villa y tierra de
Piedrahita en el transito de la Edad Media a la Edad Moderna, Avila, Institucion Gran Duque de Alba,
1987, pp. 357-359.

26 Véase BATAILLON, M., «Les nouveaux chrétiens de Ségovie en 1510», Bulletin Hispanique, 1956,
58/2, pp. 207-231.

" Véase LADERO QUESADA, M. A., Los mudéjares de Castilla y otros estudios, p. 22, que toma la
informacion de TORRES BALBAS, L.

28 Vase CANTERA MONTENEGRO, E., «La comunidad morisca de Agreda (Soria) a fines del siglo
XV», Espacio, Tiempo y Forma, Serie IV, Historia Moderna, 1994, 7, pp. 111-142.
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pequeias pero donde la documentacion fiscal ** acredita que habia grupos
consolidados de mudéjares-moriscos: Medina del Campo, Cuéllar, Sepulveda, Barco
de Avila (que incorporaba la aportacién fiscal de los de Béjar)*’, Aranda de Duero,
Ayllon, etc. Es sorprendente el silencio y/o la irrelevancia de la presencia mudéjar en
la ciudad de Salamanca, donde se sabe que los maestros carpinteros moros, como
Abrayme y su cuadrilla, construyeron el magnifico artesonado de la libreria de la
Universidad hacia 1475. Y no se trataba de una presencia meramente coyuntural
mientras se hacian estas obras, ya que estd documentada la existencia de una calle
“antes llamada de los moros” y hoy conocida como calle de Cervantes®'.

4. LOS NOMBRES DE LOS CRISTIANOS NUEVOS

En la tradicion cristiana eran los padres quienes escogian quiénes serian los
padrinos del bautizado. Aunque no habia nada establecido respecto a quién
correspondia elegir el nombre que se pondria al nuevo miembro de la Iglesia, parece
que los padrinos —de acuerdo con los padres— eran quienes asumieron esta
responsabilidad. En un caso tan excepcional como éste, en el que los neofitos eran
adultos y gente pacifica, creemos que se buscod un sistema que suavizaria, en cierta
forma, la violencia moral que se les iba a causar al obligarles a tomar un nombre
cristiano.

4.1. Moriscos apadrinados por el patriciado local

Una variante peculiar se produciria cuando determinados mudéjares destacados
por alguna circunstancia eran apadrinados por prohombres locales. En esos casos
siempre recibian el apellido e incluso frecuentemente el nombre del poderoso padrino
quien, a veces intercedia para conseguir de los reyes algun tipo de privilegio para sus
ahijados porque vos convertisteis a nuestra santa fe catolica. Se conocen varios
ejemplos de mudéjares castellanos que en aquellas fechas recibieron el nombre y
apellido de sus padrinos: Mahoma Almirante, segoviano, tuvo como padrino de su
bautizo en 1492 al alcaide del alcazar Diego del Castillo y en adelante se llamaria
Diego del Castillo Almirante®. Ali Albéitar, arevalense, al bautizarse en 1502 tomo el
nombre de Gutierre Veldzquez ya que su protector habia sido el hijo de Gutierre
Velazquez de Cuéllar, gobernador y mayordomo de las Casas Reales de la villa de

* La informacién proporcionada por LADERO QUESADA, M. A. hace décadas sigue siendo
imprescindible (Véanse Los mudéjares de Castilla en tiempos de Isabel I).

30 AVILES AMAT, A., «Minorias étnico-religiosas: mudéjares y judios», en HERNANDEZ DiAz, J. M2
y DOMINGUEZ GARRIDO, U. (coords.), Historia de Béjar, Béjar, Centro de Estudios Bejaranos, 2012, vol. 1,
pp- 281-307, p. 289.

3 VILLAR Y MACiAS, M., Historia de Salamanca, Salamanca, imprenta de Francisco Nufez, 1887,
(3 vols.), vol. I, pp. 78 y 323.

32 SoRIA MESA, E., Los ultimos moriscos. Pervivencias de la poblacion de origen isldmico en el
Reino de Granada (ss. xvii-xvii), Valéncia, Universitat de Valencia, 2014, pp. 28-29.
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Arévalo y hombre de absoluta confianza de la reina Isabel®. Ju@le Francia,
burgalés, bautizado como Juan de Francia en Medina de Pomar, estaba al servicio de
don Bernardino de Velasco, el Gran Condestable de Castilla, quien a su vez tendria
un importante subordinado que dio su nombre al maestre Ali de Francia®. Ali Caro,
abulense, bautizado como Alonso Fonseca en honor a don Alonso Fonseca
Avellaneda, sefior de Coca, para quien Ali Caro habia trabajado como maestro mayor
en la construccion de su castillo-palacio de Coca®. Farax de las Navas, abulense,
llamado desde 1502 Pedro Déavila, que era como se llamaba el sefior de Villafranca y
las Navas®®. Ademas de éstos, de los que conocemos el nombre musulman y el
cristiano, hubo otros moriscos en Avila que en los afios iniciales de la centuria poseen
nombres y apellidos propios de los grandes linajes abulenses: Esteban de Villafranca,
Juan de Vela Nufiez el Gallo”’, Juan de Henao, Sancho Séanchez, Alvaro de
Bracamonte, Diego del Aguila y Lope del Agu Con toda seguridad estamos ante
neocristianos apadrinados por miembros del patriciado local®®. Este fenomeno
también se produjo en Valladolid; es lo que dice A. Rucquoi al revisar un elenco de
moriscos de 1506 y comprobar que cinco de ellos se llaman igual que otros tantos
personajes locales: Fadrique Manrique, Yiiigo de Mendoza, Pero Nifio, Pedro de
Corral y Fernando de Robles*. Es muy posible que hubiera casos parecidos en otros
lugares.

33 Gutierre Velazquez —el neocristiano— también recibi6 de los reyes el privilegio de la hidalguia para
ellos e vuestros hijos y nietos (AGS, Mercedes y Privilegios, leg. 391-48, pub. por Luis LOPEz, C., Poder y
privilegio en los Concejos abulenses en el siglo xv. La documentacion medieval abulense de la Seccion
Mercedes y Privilegios del Archivo General de Simancas, Avila, Institucion Gran Duque de Alba, 2001,
pp- 257-259).

3% yéase LOPEZ MATA, T., «Moreria y juderia», Boletin de la Real Academia de la Historia, 1951,
129, pp. 335-384.

35 También se le concede la hidalguia (AGS, Mercedes y Privilegios, leg. 383-149, pub. por Luis
LOPEZ, Poder y Privilegio, pp. 255-257). Ver sobre su trabajo para el sefior de Coca: COOPER, E., Castillos
serioriales en la Corona de Castilla, Valladolid, Junta de Castilla y Ledn, 1991 (4 vols.), vol. 1, pp. 177-
188. Véase también TAPIA SANCHEZ, S. de «Ali Caro, alarife», en DEL SER QUUANO, G. (Coord.), Historia
de Avila, IV Edad Media, Avila, Institucion Gran Duque de Alba, 2009, pp. 729-736.

3% Este moro recibié la franquicia de pedidos e monedas e otros pechos e derechos de por vida (AGS,
Mercedes y Privilegios, leg. 40-10).

37 Hijo de maestre Ageite el Gallo, tratante de ganado, y de dofia Reina.
3% Antes de ahora nunca habian aparecido mudéjares con estos apellidos.

39 Més arriba vimos el caso de Esteban de Villafranca apadrinado por Esteban Davila, el heredero
del titulo de sefior de Villafranca (de aqui viene el apellido del morisco) y las Navas, y que era ademas
regidor del Concejo y procurador en las Cortes (AAA-H, caja 168). Esta circunstancia de que miembros
de la alta y de la baja nobleza den su nombre y apellidos a sus subalternos estd constatada en muchos
lugares de Espafia (véase Salinero, G., «Recherche de la stabilit¢ et recherches sur I’instabilité
anthroponymique moderne», en ADDOBBATI, A., BIzzOCCHI, R., SALINERO, G. (eds.), L 'Iltalia dei cognomi.
L antroponimia italiana nel quadro mediterraneo, Pisa, Pisa University Press, 2012, pp. 39-57).

0 Rucquor, A., Valladolid en la Edad Media. 2, El mundo abreviado (1367-1474), Valladolid,
Junta de Castilla y Ledn, 1987, p. 508.
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En funcién de la informaciéon de la que disponemos parece que en este
fenomeno intervinieron diverso tipo de factores. En alglin caso seria la voluntad de
los miembros de la familia real por otorgar ciertas mercedes a algun individuo que les
sirvio diligentemente; es lo que ocurrié en Arévalo con la familia Albéitar. En otras
ocasiones fueron algunos prohombres locales que estaban agradecidos con
determinado mudéjar y, ademas de apadrinarle, intercedieron ante los reyes para que
se les concediera la hidalguia u otra merced importante, como ocurrié con Ali Caro y
Farax de las Navas en Avila. Més frecuente fue que la relacion de amistad entre el
patricio cristiano-viejo y el mudéjar se expresara simplemente a través de la
aceptacion del padrinazgo y de que el bautizado recibiera el nombre y apellido de su
poderoso padrino, el cual tendria el beneficio de ampliar asi el nimero de “clientes”
que podrian apoyarle cuando lo necesitase. En todo caso, parece claro que esta
practica del padrinazgo fue una de las formas a las que recurrieron las autoridades
para facilitar el bautizo pacifico del grupo.

4.2. El bautismo, no la conversion

Aparte de estos casos particulares, que debieron tener lugar antes de que la masa
de mudg¢jares acudiera a la pila bautismal, el bautismo de la inmensa mayoria de éstos
seguramente se produjo en un ambiente de pesimismo. Es evidente que a los
musulmanes castellanos les ocasionaria un enorme disgusto la orden real de expulsion
del reino. Y tanto, o mas, les indignaria tener que tomar la decision a la que, de hecho,
les encauzaba la pragmatica de 12 de febrero de 1502: bautizarse para evitar tener que
abandonar su pais en direccidon a las remotas tierras del Gran Soldan (el Egipto
mameluco), maxime si se tiene en cuenta que sélo podian salir por los puertos de
Vizcaya. Todo hace pensar que en los tres meses escasos que se les dio para organizar
la marcha o bautizarse, se produjeron contactos entre las aljamas castellanoviejas.
Aunque no hemos encontrado constancia documental de tales contactos, hay dos
hechos que lo hacen muy plausible: primero, que en todas las ciudades y villas donde
habia comunidades islamicas la practica totalidad de sus miembros se bautizaron y,
segundo, que lo hicieron en grupo en torno al dia de San Marcos, 25 de abril, es decir
cinco dias antes de que concluyera el plazo marcado para su salida forzosa del reino.
El haber apurado casi hasta el final para ir a la iglesia a bautizarse debe ser
interpretado como un mensaje tacito pero evidente de que no era algo deseado sino
que se hacian cristianos a la fuerza, porque no les quedaba mas remedio.

Para referirse a este episodio el aparato oficial siempre usé interesadamente el
término “conversion” en vez de “bautizo” y en gran medida continua usandose. Pero
en castellano el término “conversion religiosa” significa un acto voluntario e
individual referido a un cambio de creencia religiosa como resultado de una
transformacion interior de la persona. En cambio el bautizo es una mera ceremonia
religiosa que no requiere necesariamente una conversion previa de la fe del bautizado,
sobre todo si se imparte a grandes colectividades a la vez. Es decir que en 1502 no
hubo ninguna conversion de musulmanes castellanos al cristianismo; lo que ocurrio
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fue que estos musulmanes cedieron al chantaje de las autoridades y prefirieron recibir
las aguas del bautismo a abandonar su tierra y marcharse a un pais desconocido y
lejano. De esta circunstancia eran conscientes todos, musulmanes y cristianos. Los
primeros querian pensar que el bautizo no era mas que una ceremonia sin
consecuencias. Los cristianos también querian pensar lo que dijo el cronista
Bernaldez: que, una vez bautizados, aunque los padres no fuesen buenos cristianos,
los hijos o nietos o biznietos lo serian.

Aunque es imposible conocer el significado que cada musulmén dio en su fuero
interno a aceptar el sacramento del bautismo, habia un elemento de la ceremonia
bautismal que era perceptible e incluso mensurable: el nuevo nombre que tomaron.
En cualquier cultura el nombre que se otorga a las personas no es un asunto baladi,
maxime si se trata de adultos que tienen que escoger entre los nombres propios de
quienes les han tenido sometidos durante siglos. En esta situacion —muy distinta de la
que habia en el reino de Granada—*' no es descabellado pensar que las autoridades
religiosas castellanas, interpretando el deseo de los reyes de que la conversion de los
infieles debe ser procurada por blandas exhortaciones y buenas obras®, permitieran
a quienes iban a ser bautizados elegir —o al menos sugerir— el nombre con el que
serian llamados a partir de entonces.

4.3. ;Doble lenguaje?

En todo caso, tener que escoger un nombre cristiano tuvo que ser un trago muy
amargo para aquella gente porque el nombre propio era la sefia de identidad étnico-
religiosa mas clara en aquella sociedad de las tres naciones. Con el fin de detectar si
hubo algunos musulmanes que intentaron suavizar aquel trago recurriendo a lo que
J.P. Molenat ha denominado un doble lenguaje®, es decir a elegir —de entre el
santoral cristiano— un nombre que pudiera sugerir o recordar el mundo islamico, bien
por su significado o por su parecido fonético con algiin nombre musulman, hemos
analizado la onomastica de los varones moriscos de cuatro importantes aljamas en los
primeros afios del siglo XVI: Avila (1503)*, Valladolid (1506)", Segovia (1510)*® y

41 Véase CARRASCO GARCiA, G., «La onomastica de la conversidn: sefias de identidad y
transformacion antroponimica de los moriscos de Granada (1500-1569)», Sharq al-Andalus, (2008-2010),
19, pp. 139-204.

42 AGS, RGS, 27 de febrero de 1500, pub. por LADERO QUESADA, M. A., Los mudéjares de Castilla
y otros estudios, pp. 120-121.

43 MOLENAT, J. P., «A propos des noms et des mosquées des “vieux mudéjars’ de Castilla aprés
I’édit de février 1502», Actas del viil Simposio Internacional de Mudejarismo. De mudéjares a moriscos:
una conversion forzada, Teruel, Centro de Estudios Mudéjares, 2002, vol. L., pp. 543-554.

44 AHPAVv, Ayuntamiento, 58, 6/4 Repartimiento del servicio real (14 de enero de 1503).

4> MORATINOS y VILLANUEVA, «Consecuencias del decreto de conversiony, pp. 140-142. El padron
de 1506 incluye —una vez descontadas las repeticiones— 153 cabezas de familia, de los cuales son varones
124, mujeres 25 y 4 carecen de nombre.

46 BATAILLON, «Les nouveaux chrétiens de Ségovie.
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Arévalo (1502-1540)", que contaban con 204, 124, 81 y 64 hombres cabezas de
familia.

Sélo hemos encontrado dos casos donde este doble lenguaje parece estar
presente de manera significativa. El primero se localiza en Arévalo con el nombre
Gabriel ya que lo poseen 6 varones moriscos, es decir, el 9,4 % del conjunto de la
comunidad masculina, solo por debajo de Francisco (10,9 %). El nombre del arcangel
Gabriel no es extrafio en la onomastica cristiana en honor al papel que se le atribuye
en el episodio de la Anunciacion de la Virgen Maria, pero su porcentaje de uso
siempre ha sido muy pequefio; por ejemplo, en el padron del repartimiento del
servicio real de Avila de 1503 no aparece ninguno entre los 789 varones y en el del
afio 1520 solo hay 4 entre los 1267 del listado*®. En el tltimo cuarto del siglo XV
hemos localizado 5 mudéjares arevalenses llamados Gibre, palabra que muy
probablemente sea (segun J. Jiménez Gadea) una trasposicion al castellano del
nombre arabe Yibril, que corresponde con nuestro Gabriel. Y en el Islam el arcangel
Gabiriel es especialmente venerado porque fue quien, en nombre de Ala, transmitio la
Revelacion a Mahoma. De forma que varios moriscos de Arévalo, al tomar Gabriel
como nombre, cumplian los requisitos de la Iglesia Catolica y, también, conservaban
los vinculos con la anterior religion. Este comportamiento —del que no hemos
encontrado parangon en ningln otro lugar— no tardando mucho fue advertido por el
provisor que visitaba la diocesis en nombre del obispo. Efectivamente, en 1525
ordena al parroco de San Salvador de Arévalo —donde eran feligreses la mayor parte
de los moriscos—, gue por quanto son muchos los convertidos sus parrochianos,
tenga mucha vigilancia y astucia en la administracion de los sacramentos e bautismo.
Que con tiempo sean bautizados y puestos nombres de santos o de santas a las
criaturas que bautizaren. Aunque el clérigo no podia reprochar nada al hecho de
que un cristiano tuviera el nombre de Gabriel, hace constar que hay que poner
nombres de santos o de santas intuyendo que detras de tanto Gabriel no podia haber
nada bueno. Ademas su prevencion se reforzaba si tenemos en cuenta que en esa
misma parroquia habia en 1503 un morisco que al bautizarse tomo6 el nombre de
Armadiel, que era un angel caido que aparece en el Libro de Enoch™. Probablemente
haya que incluir aqui la exigencia que en 1517 hacen los clérigos a los moriscos de
Bustillo (Burgos) de que se pongan por nombre de cristianos™.

47 Base de datos de elaboracion propia con 72 registros de otros tantos cabeza de familia de los afios
1502 a 1540; fue realizada para redactar el trabajo «Las élites de la comunidad morisca» (en prensa),

“8 AHPAv., Ayuntamiento, caja 58, leg. 6/1-1 (listado del repartimiento de 1502) y caja 60, legs. 771,
7/2'y 7/4 (listado del repartimiento de 1520).

4 ADA, Libro de Cuentas de San Salvador (Arévalo), 1498-1525, f. 17.
50 1bid., 1. 6.

3! Véase CADINANOS BARDECI, L., Judios y mudéjares en la provincia de Burgos, Burgos,
Diputacion Provincial, 2011, p. 64. Este Bustillos es una aldea cercana a Medina de Pomar, nicleo matriz
de la casa de los Condestables de Castilla, los cuales hacian ostentacion de tener a su servicio a varios
mudéjares (LOPEZ MATA, «Moreria y juderia», p. 349).
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Este comportamiento respondia, en nuestra opinion, a la voluntad de conservar
ciertos vinculos con la cultura religiosa tradicional de este grupo humano en claro
rechazo de la voluntad aculturadora de las autoridades cristianas.

Hay un segundo caso que puede ser considerado como manifestacion del recurso
de los moriscos al doble leguaje, si bien ahora acudiendo a la similitud fonética entre
dos nombres. Hemos encontrado que el apelativo més comiin entre los moriscos de la
ciudad de Avila en 1503 era Lope; nada menos que 32 de ellos lo llevaban, lo que
significaba el 15,7 % de la comunidad. Sin duda era un fenémeno excepcional ya que
se trataba de un nombre poco corriente: sélo 3 cristianos viejos pecheros lo llevaban
en 1502 de un total de 789 (0,4 %). Inicialmente atribuimos este fenomeno al hecho
de que entre aquel grupo vivia un antiguo prohombre granadino que habia logrado el
favor de los reyes alegando haber colaborado con éstos en la capitulacion de
Benamaurel en 1488 gracias a su cargo de alcaide de la villa”. Se llamaba Lope
Enriquez y era muy acaudalado. Fue uno de los moriscos a los que los reyes
concedieron la hidalguia el 19 de abril de 1502 acatando algunos servicios que nos
avéys fecho e porque vos convertisteis a la nuestra santa fe catélica®. Este personaje
muy probablemente apadrind a varios mudéjares locales —quizd a los 32 que
terminaron llamandose como él-y les convenci6 de que Lope seria un nombre muy
adecuado por qué? Cuando hace afios dimos a conocer este caso’* propusimos como
explicacion la costumbre de que los ahijados se llamaran igual que su padrino para
reforzar los vinculos entre ambos. Mas tarde J. P. Molénat, sin desestimar este
argumento, ha afiadido otro igualmente plausible: que en el catadlogo onomastico
islamico existe el nombre Lubb que fonéticamente suena exactamente como Lope,
que fue como lo escribieron los funcionarios cristianos >’ ; esta estrategia seria
facilitada por el hecho de que no se ha documentado ni un solo Lubb entre los 106
nombres “islamicos” utilizados por los mudéjares locales en los siglos XIV y Xv*°. De
esta manera Lope Enriquez convenceria a muchos de los suyos de que, bajo el
paraguas de llevar el nombre de su padrino, podrian conservar algo de la identidad
islamica con la que en su fuero interno se seguian identificando.

52 Estos méritos eran en gran parte ficticios: véase CASTILLO FERNANDEZ, J., «Hidalgos moriscos:
ficcion historica y realidad social. El ejemplo del linaje Enriquez Meclin de la tierra de Baza (siglos Xv-
xvii) » en TEMIML, A. (comp.), Mélanges Louis Cardaillac, Zaghouan, FTERSI, 1995, vol. 1, pp.161-180.

33 AGS, Mercedes y Privilegios, leg. 383-50 (pub. por LUis LOPEZ, Poder y Privilegio, pp. 252-255).

34 TAPIA, La comunidad morisca de Avila, pp. 387-388. De entonces acd hemos ido identificando
nuevos moriscos, por tanto los datos de ahora son mas precisos.

35 MOLENAT, «A propos des noms, p. 548. En Burgos est documentada la presencia en 1208 de un
tal Lop el moro (vaese LOPEZ MATA, «Moreria y juderia», p. 337).

36 Véase TAPIA, La comunidad morisca de Avila, pp. 425-442.
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4.4. Diferencias y similitudes en la onomastica de las diversas comunidades

A fin de conocer qué ocurri6 en este ambito de la onomastica en otros lugares de
Castilla la Vieja, hemos revisado los pocos listados de varones moriscos de aquellos
anos que se conservan’’ y seleccionado los nombres mas frecuentes. Este es el
resultado:

Cuadro 1: Nombres mas frecuentes de los hombres moriscos de Castilla la Vieja a
principio del siglo XvI

Avila Valladolid Segovia Arévalo

Nombres n’ % n° % n’ % n’ %

Lope 32 15,7 5 4,0 4 49 0 0
Juan 22 10,8 18 14,5 5 6,2 4 6,2
Francisco 17 83 17 13,7 10 12,3 7 10,9
Fernando 15 73 3 24 2 2,5 4 6,2
Diego 14 6,9 19 15,3 11 13,6 2 3,1
Luis 11 54 3 24 2 2,5 1 1,5
Alonso 8 39 7 5,6 6 74 0 0
Fabian 7 34 1 0,8 0 0 2 3,1
Pedro 7 34 13 10,5 9 11,1 2 3,1
Gabriel 0 0 0 0 3 37 6 9,4

En primer lugar observamos que el nombre Gabriel tiene porcentualmente una
presencia respetable en Segovia, quiza porque entre esta ciudad y Arévalo siempre
han existido muchos contactos. Y lo mismo podria decirse de Lope tanto en Segovia
como en Valladolid. Sin duda las influencias entre unas localidades y otras estan
claras ya que fuera de este ambito regional no se conoce, al menos hasta el momento,
la hiperrepresentacion de ambos nombres™.

El caso de Fabian es curioso: relativamente frecuente entre los moriscos de
Avila y Arévalo, es casi ignorado por los cristianos viejos de Avila (ninguno en el
listado de 1502 y so6lo 2 en el de 1520). No excluimos que exista alguna relacion
fonética o de significado entre “Fabian” y algin nombre o palabra del entorno
isldmico, pero en estos momentos no podemos avanzar mas.

Conocer el comportamiento de los cristianos viejos en materia onomastica nos

ayudard a percibir la posible peculiaridad de los moriscos en este tema. Por ello
presentamos el listado de los nombres mas comunes entre aquellos, advirtiendo que

37 S6lo aparecen hombres porque la documentacion que empleamos es de caracter fiscal en la que
Unicamente se registraban los cabeza de familia, que solian ser varones.

58 Entre los 801 varones moriscos de Granada bautizados en 1500 sélo uno se llamara Lope y
ninguno Gabriel (CARRASCO, «La onomastica de la conversiony, p. 174).

EDAD MEDIA. Rev. Hist., 17 (2016), pp. 133-156 © 2016. Universidad de Valladolid.



1502 EN CASTILLA LA VIEJA, DE MUDEJARES A MORISCOS 149

solo se refieren a la ciudad de Avila y que Gnicamente corresponden al estamento
pechero.

Relacionando los dos cuadros se observa que, en términos generales, los
nombres de Juan, Francisco y Diego’’ son muy utilizados tanto por unos como por
otros. Alonso y Fernando, son menos frecuentes entre los moriscos, aunque también
los usan. Pedro, el 2° mas empleado por los cristianos viejos (12,8 %), ocupa el 5°
lugar entre los moriscos (6,6 %); quiza el escaso afecto por este nombre se relacione
con su profundo significado eclesial y el correspondiente rechazo por los
neocristianos.

Cuadro 2: Nombres mas frecuentes de los cristianos viejos varones de Avila (afio 1502)

Nombre n° % Nombre n° %
Juan 139 17,6 | Gonzalo 15 1,9
Pedro 101 12,8 | Bartolomé 14 1,8
Alonso 83 10,5 | Bernaldino 13 1,6
Diego 74 9,4 | Sebastian 13 1,6
Francisco 58 7,3 | Andrés 12 1,5
Cristobal 49 6,2 | Rodrigo 12 1,5
Fernando 40 5,1 | Antén 9 1,1
Martin 23 2,9 | Otros 11 14,9
Miguel 16 2,0 | TOTAL 789

5. ESTRENANDO EL ESTATUS DE CRISTIANOS
5.1. Expolio de los bienes colectivos de la aljama y resistencias moriscas

El decreto de expulsion de los mudéjares, repitiendo lo establecido en el que diez
afios antes se dirigio a los judios, supuso la desaparicion en el reino no soélo de todos
los musulmanes sino también de sus instituciones. Y como consecuencia de la diso-
luciéon de éstas, sus bienes colectivos (denominados en el Islam bienes habices)
quedaron para el Estado o, en expresion de la época, para la cdmara e fisco real. El
mas valorado de los bienes colectivos de la aljama era sin duda la mezquita, pero
también tenian otras instalaciones complementarias del templo, € incluso un cemente-
rio propio (llamado osario, onsario, o magbara). En algunos lugares la aljama era
propietaria de casas que cedian a censo a familias moras a cambio de cierto dinero
destinado al mantenimiento del culto. La Corona y la Iglesia eran conscientes de la
trascendencia que tenia la desaparicion inmediata de las mezquitas y demas
elementos donde se habia desarrollado la vida social del grupo islamico. Los reyes
procedieron a regalar a diversos miembros de las oligarquias locales, a instituciones

59 1+ . ~ . .
Diego es un nombre exclusivamente espaiiol derivado de Santiago.

EDAD MEDIA. Rev. Hist., 17 (2016), pp. 133-156 © 2016. Universidad de Valladolid.



150 SERAFIN DE TAPIA SANCHEZ

religiosas, a miembros de la corte 0 a los concejos municipales, los edificios, los
solares o la piedra de los cementerios, con el fin de que cuanto antes se hiciera “tabla
rasa” de cualquier elemento que recordara la presencia del Islam en las tierras
castellanas.

P. Ortego® ha recogido numerosos ejemplos de bienes embargados a las aljamas
que pasaron, mediante donacion real, a poder de ciertos nobles o cortesanos y, de
¢stos, a instituciones religiosas o asistenciales, logicamente de caracter cristiano. La
mayoria de las mezquitas fueron mas o menos derrocadas, lo cual tuvo que significar
otra vuelta de tuerca en el grado de humillacion de los nuevamente convertidos de
moros. Sorprende la poca consideracion que se tuvo con los espacios ocupados por
las mezquitas, teniendo en cuenta que en general todas las religiones vencedoras
suelen aceptar el caracter sagrado de los lugares dedicados al culto por sus
predecesoras. S6lo conocemos dos casos en Castilla la Vieja donde, sobre el solar del
viejo almagi, se levantara un templo cristiano; sucedié en Segovia con la iglesia de
Santo Domingo®' y en Avila con el almagi cercano a la iglesia de la Magdalena que, a
partir del apartamiento de 1480, se habia convertido en la iglesia de los santos Justo y
Pastor y desde 1509 en el monasterio de Gracia, que cuenta con una magnifica
capilla®. Probablemente la callada indignacion se increment6 al ver como, después
de demoler la mezquita, sus nuevos duefios dejaban que el lugar se degradara. Asi
ocurri6 con el otrora monumental almagi de Valladolid, cuyo recinto en 1525 se habia
convertido en un muladar y sélo conservaba algunas paredes®. A pesar de hallarse en
tan penosa situacion, un morisco sigui6 interesado en arrendarlo; se trataba del
alcaller Pedro Fernandez. Este caso nos remite a lo sucedido en Arévalo; alli el almaxi,
con sus corrales y pozo y con las otras casillas debid ser donado por la reina al
monasterio de la Encarnacion (Clarisas); las monjas, en fecha indeterminada, se lo
vendieron a Isabel de Velazquez quien, por su apellido, debia pertenecer al patriciado
local. En 1546 un morisco procedente de Granada, pero originario de Arévalo,
compro el almagi y demas piezas y, después de repararlo, lo convirti6 en residencia
de su familia®. De manera que estos dos testimonios permiten vislumbrar la
existencia de ciertas resistencias, naturalmente inscritas en el ambito de la legalidad, a
la desaparicion absoluta de un elemento tan simbolico para los musulmanes —y para
los criptomusulmanes— como las mezquitas. Creemos que es digno de advertir que

80 ORTEGO, «Cristianos y mudéjares ante la conversiony, pp. 279-318.

61 Que lamentablemente fue, a su vez, derribado, a finales del siglo xvi (véase MARQUES DE
Lozoya, CONTRERAS Y LOPEZ DE AYALA, J., «La moreria de Segovia», Estudios Segovianos, 1967, 56-57,
pp-303-318, p. 307). Estuvo situada en la actual calle Santo Domingo, no lejos de la iglesia de San Millan,
en plena moreria.

82 Véase ARz, Historia de las grandezas, p. 103.
53 MORATINOS ¥ VILLANUEVA, «Consecuencias del decreto de conversion», p. 137.

% Vid nuestro articulo «Las élites de la comunidad morisca» (en prensa). Nos ayuda a entender el
significado de estos hechos saber que el comprador y sus hijos se caracterizaron por dedicar gran parte de
su tiempo en intentar preservar las raices culturales del grupo morisco castellano.
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tales “resistencias™ tuvieron lugar varias décadas después de la disolucion de las
aljamas; haberlo hecho antes hubiera llamado peligrosamente la atencion de las
autoridades.

Lo que si ocurri6 cerca de los hechos fue la defensa de los intereses materiales
llevada a cabo por los componentes de las dos aljamas mas numerosas y quiza mejor
articuladas de la region, las de Avila y Valladolid. Ambos episodios han sido riguro-
samente analizados por P. Ortego® y por M. Moratinos y O. Villanueva®, respectiva-
mente, por lo que aqui nos limitaremos a hacer un sucinto resumen.

En Avila la comunidad mudéjar, que estaba organizada en torno a tres mezquitas,
poseia numerosos bienes habices (valorados en 417 300 maravedies), entre los que
estaban varias casas en las que vivian familias musulmanas que habian suscrito el
correspondiente censo enfitéutico. Una vez distribuidos por la Corona, mediante
mercedes, estos bienes a determinadas personas o instituciones locales®’, el asunto se
complicod porque los beneficiarios de los juros situados sobre las rentas de los
mudgéjares (la cabeza de pecho y la alcabala de las carnicerias moriegas) lograron de
los reyes que los nuevos propietarios de los bienes de la aljama les compensaran al
desaparecer su fuente de ingresos ya que los antiguos moros ahora ya tenian la misma
fiscalidad que el resto de la poblacion. Los beneficiarios de las mercedes lograron que,
para acumular dinero con destino a la compensacion de las rentas de los juros, se
destinara a ello lo que pagaban de censo los moriscos que vivian en casas de la aljama
mas otras dos casas que estaban libres. Entonces los moriscos afectados recurrieron la
anterior peticion alegando que antes de la disolucion de la aljama, todos los miembros
de ésta juntamente e de una concordia habian acordado donar las casas a sus
usufructuarios®, de forma que llevaban algiin tiempo sin pagar nada porque las
viviendas ya eran suyas, no del almagi. Pero el abogado contrario desmontd este
argumento alegando que la supuesta donacion fue hecha por la asamblea de los
mudéjares después qu’ellos supieran que nos [los reyes] los manddavamos salir de
nuestros reynos e sernorios y que en consecuencia carecia de legitimidad. La justicia
le dio la razén. Independientemente del fallo, es destacable que los moriscos fueran
capaces de desarrollar una estrategia de defensa de los intereses de algunos de sus
miembros basada en una declaracion del conjunto de la comunidad que requiri6 la
unanimidad de todos.

Ya aludimos mas arriba a como en Valladolid un conflicto de intereses que
enfrentaba al cabildo con los mudéjares estuvo a punto de retrasar o suspender el

55 ORTEGO, «Cristianos y mudéjares ante la conversion.
66 MORATINOS y VILLANUEVA, «Consecuencias del decreto de conversiony.

7 El Concejo municipal recibi6 la teja, madera y piedra procedente de los almagies y de las
magbaras para la construccion de la casa del Ayuntamiento.

68 : R s .
En el expediente no consta el acta de esta reunion, ni la fecha de su realizacion. Es posible que esta
reunion no existiera, aunque todos convinieran en no contradecir lo que se afirmaba en el juicio.
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bautizo de éstos. ;En qué consistia el problema?® Lo resumiremos diciendo que
desde 1414 los mudéjares habian suscrito colectivamente un censo enfitéutico con el
Cabildo de la Iglesia Mayor de Santa Maria por el cual ellos podran vivir, mediante el
pago de cierta cantidad anual, en unas casas construidas en suelo que era propiedad
del Cabildo. Los clérigos, al tener conocimiento a principios del siglo XVI de que los
antiguos mudéjares se iban a convertir en cristianos, les hicieron saber que cuando eso
ocurriera el contrato de 1414 quedaria anulado, porque ya no serian musulmanes ni
estarian obligados a vivir agrupados en una moreria, y que el cabildo —en el ejercicio
de su legitima propiedad— podria disponer libremente de los terrenos. Efectivamente,
en cuanto se bautizaron los mudgjares, el cabildo, aprovechando la debilidad
coyuntural de los habitantes del “barrio” (eufemismo con el que en la etapa morisca
se denominara la antigua moreria), alquilé a un caballero el edificio de la mezquita y
otras dependencias de la aljama, aparte de confirmar a los mudéjares que iba a
desalojarlos del barrio. Es decir, los candnigos no perdieron tiempo en mostrar su
clara voluntad de hacer evidente la desacralizacion de aquel espacio, de borrar la
presencia de la secta de Mahoma en la ciudad castellana. Y en 1506 dieron un paso
mas: derribaron la monumental mezquita, la casa de bodas y la carniceria moriega y
vendieron los materiales de obra. De forma que podemos ver como el cabildo no se
conformo6 con la victoria moral que significaba la renuncia de los musulmanes a la fe
en torno a la cual habian articulado durante siglos toda su vida personal y social, sino
que aprovecho la ocasion para sacar un beneficio econdmico importante.

Por su parte los musulmanes, apoyandose en el compromiso de los reyes de
anular la pretension del cabildo de expulsarles de sus casas cuando fueran cristianos,
continuaron viviendo donde siempre y pagando sus censos. Las relaciones con el
cabildo fueron empeorando hasta que a finales de 1505 éste inici6 un pleito para hacer
efectiva su voluntad de anular el contrato suscrito en 1414. En este pleito los
mudéjares supieron defender sus intereses con firmeza y coherencia frente a un
contrincante tan poderoso como el cabildo de la Iglesia Mayor. Como dijimos, al
tener noticia de que éste queria expulsarles de sus casas cuando se bautizaran, se
dirigen a los reyes presentandoles un argumento irrefutable: si no se impide la
pretension de los canodnigos ellos no podrén bautizarse, porque si lo hicieran
justificarian su desalojo de las viviendas. Mas adelante, en 1506, se enfrentan al
cabildo por su pretension de desalojarlos judicialmente de las viviendas y por haber
derribado los edificios de la aljama sin tener derecho a ello porque no eran suyos. El
pleito —que tuvo muchas alternativas— durara hasta 1537 cuando los oidores de la Real
Chancilleria fallan: que los moriscos del barrio suscriban un nuevo contrato
enfitéutico con el Cabildo; que los candnigos tienen que devolver las casas cercanas al
almagi afectadas por el derribo de éste y también tienen que pagar a los moriscos lo
que sacaron por la venta de los despojos de los edificios destruidos.

% Volvemos a remitir para este prolijo asunto al articulo de MORATINOS y VILLANUEVA,
«Consecuencias del decreto de conversiony.
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También podria incluirse en este apartado de las resistencias de los moriscos a
las consecuencias que las autoridades querian sacar de la entrada de los cristianos
nuevos en el seno de la Iglesia, lo sucedido en Agreda. La comunidad mudéjar de esta
villa se caracterizd por vivir separada del resto de la poblacion ya que sus casas
estaban en el interior de la fortaleza. Esta circunstancia motivo que estuvieran bajo la
jurisdiccion civil y criminal de los alcaides del castillo (llamado de la Moreria). A
cambio de encargarse de la vigilancia de las puertas de la fortaleza, estaban exentos
de la obligaciéon de aposentar en sus casas a gentes armadas. Después del bautizo de
1502 dejaron de guardar el castillo y los cristianos viejos tampoco querian hacerlo. A
peticion del alcaide los moriscos volvieron a retomar sus labores de vigilancia
librandose asi de la orden inquisitorial de que se dispersasen por el resto de la villa.
De esta manera siguieron conservando sus costumbres y sus modos de vida
tradicionales. A pesar de la insistencia de la Inquisicion, parece que continuaron
viviendo donde siempre lo habian hecho.

5.2. Algunos moriscos abandonan su tierra

En un ambiente hostil y privados de la proteccion de la aljama, no es de extrafiar
que algunas familias neocristianas decidieran abandonar estas tierras y se dirigieran a
Granada, pensando que alli habria un entorno mas amigable, menos impuestos, mas
oportunidades laborales y, quizas, alguna posibilidad de irse allende (es decir, de
emigrar a Berberia). Esta marcha hacia el antiguo reino nazari debi6 alcanzar un nivel
preocupante ya que el 17 de septiembre de 1502 la reina Isabel emitié una nueva
pragmatica prohibiéndolo, incluso para los que solo iban a comerciar’. No sabemos
exactamente cuando habian hecho el viaje, pero en diciembre de 1505 encontramos
51 familias de moriscos procedentes de Castilla la Vieja que poco tiempo antes se
habian ido a vivir a la ciudad de Granada con sus mujeres e hijos y que han labrado e
comprado casas e heredades e que han casado alguno de dichos sus hijos con otros
vecinos de la dicha ciudad'". En esa fecha el rey Fernando dispuso que, aunque él
mismo habia ordenado que todos los castellanos convertidos de moros llegados a
Granada se volviesen a los logares donde habian salido o solian vivir, ahora, como

...porque la mayor parte de ellos son oficiales e muy provechosos para
la dicha ciudad me fue suplicado que el dicho mandamiento e pregon que no
se entendiese para los que estaban avecindados en la dicha ciudad en especial
para los que de yuso seran declarados y yo por las razones susodichas e por
les faser bien e merged tovelo por bien. Por ende por la presente... quiero e
mando que vivan e moren en la dicha ciudad de Granada, sin embargo de
dicho mandamiento e pregon e de lo en él contenido, las personas siguientes,

70 Véase el texto de esta disposicion en LADERO QUESADA, M. A., Los mudéjares de Castilla y otros
estudios, pp. 131-132.

" AGS, RGS, abril 1508, £, 103.
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y se incluyen los nombres de 63 familias castellanas, de las cuales 52 son de Castilla
la Vieja: Avila 15, Valladolid 13, Medina del Campo 2, Arévalo 4, Segovia 16 y
Palencia 2. La mayoria de los cabeza de familia, es decir 19, tenian como oficio
albariir e carpintero; otras profesiones: zapateros o borgeguineros 5, mercaderes 4,
caldereros 3, herreros 3, recueros 2, olleros 2, hortelano 1 y labrador 1. Es decir, gran
parte de ellos eran artesanos que participarian en la renovacion arquitectonica y
urbanistica de la Granada cristiana. Ademas de estos hemos encontrado en los
protoc%os notariales otros 7 vecinos de Avila que se marcharon a Granada entre 1505
y 1513,

Hubo otras familias a las que parece que se les hizo insoportable vivir en la
situacion creada a partir del decreto de conversion de 1502. Por ello, a pesar de estar
explicitamente prohibido, 11 vecinos de Arévalo se marcharon allende a tornar
moros en 15077, Ademas de ser firmes musulmanes, también debian ser familias
acomodadas porque sus casas, que estaban situadas en la plaza del arrabal (el centro
econdmico de la villa), fueron confiscadas y vendidas por 303 000 maravedies, una
cantidad respetable. Nueve de estas familias se asentaron en Tetuan y dos en Fez'".

Este comportamiento, y en cierta manera el de los que se marcharon a Granada,
puede interpretarse como una manifestacion de la existencia entre los moriscos
castellanos de un rechazo al nuevo modelo de relaciones entre la mayoria cristiano-
vieja y los antiguos musulmanes impuesto por la Corona en febrero de 1502. Este
grupo de 70 familias que se atrevieron a hacer caso omiso de la prohibicion de
abandonar Castilla quiza fuera el sector mas islamizado. Los que permanecieron
creyeron que les seria posible continuar viviendo donde siempre porque —aunque en
su corazon se siguieran sintiendo fieles al Islam— estaban convencidos de que podrian
aparentar sin grandes problemas la aceptacion de la nueva religion, sobre todo si
conseguian seguir viviendo agrupados en sus barrios tradicionales, a salvo de las
miradas de los cristianos.

La gravisima crisis demografica que afectd a gran parte del pais entre 1504 y
1507, con la consiguiente pérdida de mano de obra, incrementd la preocupacion de
las autoridades por aquellos abandonos hacia Berberia, maxime cuando este
fenémeno coincidié con las oleadas masivas de emigraciones al norte de Africa desde
el antiguo reino de Granada durante la primera década del siglo”.

2 AHPAv, Prot. 1, 2, 406 y 493 (véase nuestro articulo «Arrieros, mercaderes, mesoneros... la
movilidad de los moriscos de Castilla la Vieja», en KADRI, A., MORENO MORENO, Y. y ECHEVARRIA
ARSUAGA, A., (coords.), Circulaciones mudéjares y moriscas. Redes de contacto y representaciones,
Madrid, Casa de Velazquez (en prensa).

3 AGS, Consejo Real de Castilla, 102, 1.
7 Véase nuestro articulo «Las élites de la comunidad morisca» (en prensa).

7> GALAN SANCHEZ, A. y PEINADO SANTAELLA, R. G., Hacienda regia y poblacién en el reino de
Granada: la geografia morisca a comienzos del siglo xvi, Granada, Universidad de Granada, 1997, pp.
75-95 y cuadro 6 del apéndice estadistico, pp. 227-241.

EDAD MEDIA. Rev. Hist., 17 (2016), pp. 133-156 © 2016. Universidad de Valladolid.



1502 EN CASTILLA LA VIEJA, DE MUDEJARES A MORISCOS 155

5.3. Los cristianos viejos quieren distinguir a los moriscos

Por su parte, la sociedad cristiano vieja también manifestd una cierta resistencia
a admitir en su seno, en régimen de absoluta igualdad, a estos cristianos nuevos.
Creemos que una manifestacion de esta actitud —consciente o inconsciente— es el
hecho, comprobado de momento en Segovia, Avila y Valladolid, de que se quiso
dejar constancia documental de los origenes de los convertidos de moros mediante la
elaboracion de los correspondientes listados. Es cierto que ninguno de estos elencos
se hizo con el objetivo de tener controlado el grupo, sino con otros fines. Pero la
realidad es que existia la posibilidad de hacerlo en cualquier momento, como termind
ocurriendo con la Matricula de cristianos nuevos de Segovia, aunque es verdad que
en este caso se buscaban antepasados de judeoconversos, no de moriscos.

En Segovia todos los parrocos elaboraron en 1510 un listado, organizado por
parroquias, de los feligreses nuevamente convertidos ansi de moros como de judios
que viven en esta perrochia’® sin especificar el motivo aunque, teniendo en cuenta
que fue encargado por el provisor, en nombre del obispo, hay que pensar que se hizo
para ayudar a controlar la practica religiosa de los nuevamente venidos a nuestra
santa Fee Cathdlica, es decir que tuvo una finalidad eclesiastica, no inquisitorial’”’.
Con la misma finalidad, en Avila el parroco de san Pedro hizo una Matricula de los
nuevamente convertidos que se confesaron y comulgaron este anio de 1524 que
incluye 71 cabezas de familia de origenes mudéjares”™. En Valladolid, en 1506 el
prior y el cabildo de la Iglesia Mayor presentaron, en el pleito que movieron contra
los moriscos del barrio de Santa Maria, un padron con los 153 titulares de las casas
que pretendian liberar del censo colectivo suscrito en 14147

Ademas de estos listados, en diferentes escrituras notariales de Avila correspon-
dientes a los primeros afios posteriores al bautizo de 1502, los escribanos a veces
afiadian el calificativo convertido a determinadas personas (siempre antiguos mudéja-
res)™. Nada menos que 108 moriscos han podido ser identificados de esta forma. Sin
duda esta practica en alguna medida estaria motivada por el deseo de aclarar la
personalidad del sujeto (la homonimia era muy frecuente) pero, dado que también se
aplicaba a individuos con apellidos absolutamente exclusivos de los mudéjares
(bastantes apellidos de la época anterior se conservaron®!, no asi los nombres), tales
como Almirante, Avancique, etc., hay que pensar que habia algo mas que la voluntad

76 BATAILLON lo dio a conocer y lo gloso en 1956: «Les nouveaux chrétiens de Ségovie.

" Hemos analizado el elenco de nombres y concluimos que aparecen 195 familias judeoconversas y
93 moriscas.

78 Véase nuestro La comunidad morisca de Avila, pp. 16-17 y 140.
79 MORATINOS y VILLANUEVA, «Consecuencias del decreto de conversiony, p. 126.

8 Creemos que esta practica no seria exclusiva de Avila, pero de momento no la hemos encontrado
en los protocolos de Segovia ni en los de Arévalo.

81 De los 67 apellidos utilizados en Avila por los mudéjares, 51 son “reutilizados” en la fase morisca
y 16 abandonados. Ademas los moriscos aportan 39 nuevos apellidos.
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de identificar a las personas. ;Es posible que se las quisiera calificar, distinguir...
marcar? Es arriesgado entrar en la mente de los escribanos, aparte de que también
habia numerosos moriscos de los que no se indicaba su origen.

6. CONCLUSIONES

El Decreto de Conversion de los mudéjares de 1502 significéd el fin de una
sociedad en la que durante siglos convivieron en relativa armonia —aunque no en
igualdad— gentes de tres culturas religiosas diferentes. Los cristianos interpretaron este
acontecimiento como la culminacién légica y esperada del proceso unificador y
excluyente iniciado hacia siglos. Por su parte, los musulmanes lo vieron como una
nueva manifestacion del incumplimiento de las autoridades cristianas de su
compromiso adquirido en las capitulaciones de Granada de respetar la personalidad
social de los musulmanes espafioles. Esta discrepancia radical en la interpretacion del
significado del citado decreto se manifest6 en los comportamientos tan contrapuestos
de unos y otros: los cristianos lo aprovecharon para eliminar cualquier testimonio de
la presencia islamica sin desdefar la oportunidad de beneficiarse del expolio de los
bienes colectivos de las aljamas. Los vencidos, los nuevamente convertidos de moros,
fueron capaces —en un entorno adverso que les dejaba poca capacidad de maniobra—
de ofrecer ciertas resistencias colectivas, bien para expresar su oposicion a la voluntad
del poder cristiano bien para encontrar pequefios espacios simbdlicos en los que
preservar algunas de sus sefias de identidad cultural.
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