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AGUIAR, Euzelene Rodrigues. Analise historica da evolugdo do consumo de
alcool entre indigenas do Brasil: um processo individual, coletivo e étnico.
2020. 397f. il. Tese (Programa de Doutorado em Psicologia) —Universidade de
Salamanca, Salamanca — Espanha.

RESUMO

O consumo de bebidas alcodlicas entre indigenas no Brasil remonta a tempos
imemoriais, cujas praticas etilicas tradicionais ja incluiam a fermentagcdo de
frutas, cereais e raizes. Posteriormente, as bebidas destiladas foram
introduzidas em sua vida cotidiana através dos processos de pacificacdo e
colonizagdo. A analise da interface entre raga/etnia, género e saude parte da
investigacado sobre o consumo de alcool entre homens e mulheres indigenas e
propde um estudo interdisciplinar, privilegiando a interlocug¢ao entre a Histéria da
Ciéncia e as Ciéncias Sociais, com énfase em Psicologia. O enfoque da
Psicologia Social, especificamente, deve-se a intima relagdo entre o consumo
de alcool e as interagbes individuo-sociedade, que integram a dimenséao
subjetiva da conduta bebedora. O alcoolismo foi considerado uma enfermidade
social, geralmente presente nas classes populares em fungédo das condi¢des de
vida, status, poder, costumes, assim como da participagao econémica e politica.
Nesta pesquisa realizou-se uma analise da origem e evolugdo do consumo de
alcool entre indigenas no Brasil, considerando-se aspectos historicos e
socioculturais a partir de um contexto geral até a sua realidade local. Desde a
metodologia historica optou-se pela Teoria Fundamentada (Grounded Theory),
como método de investigagdo, através da realizagdo de entrevistas
semiestruturadas. O trabalho de campo foi realizado com bebedores indigenas
de duas distintas etnias, os Pataxdé do extremo sul do estado da Bahia, de
lideranga masculina, e os Jenipapo-Kanindé, estado do Ceara cuja lideranga é
feminina. O objetivo principal deste estudo foi compreender a dimenséao subjetiva
da agao de consumir bebidas alcodlicas entre homens e mulheres indigenas, de
ambas etnias, a partir de um estudo comparativo. Entre as principais conclusdes
deste trabalho verificou-se que no caso dos Pataxd, ao contrario de suas
celebragdes tradicionais, a conduta bebedora de muitos indigenas, ndo mais se
caracteriza pela festividade e socializagdo, mas trata-se de uma atividade
solitaria que geralmente ocorre em seu ambiente doméstico. Entre os Jenipapo-
Kanindé a socializacdo também se da através do consumo de bebidas
alcodlicas, neste contexto as mulheres indigenas se assumem publicamente
como bebedoras, indicando um empoderamento feminino, que se expressa
através de uma maior participacdo das mesmas nas instancias comunitarias de
lideranca e poder.

Palavras-chave: Histéria do consumo de alcool. Identidades étnicas e
socioculturais. Terras/territorios Indigenas. Direitos Humanos. Violéncia/trauma
e Saude Indigena.



AGUIAR, Euzelene Rodrigues. Analisis histérico de la evolucion del
consumo de alcohol entre indigenas en Brasil: un proceso individual,
colectivo y étnico. 2020. 397f. il. Tesis (Programa de Doctorado en Psicologia);
Universidad de Salamanca, Salamanca — Espana.

RESUMEN

El consumo de bebidas alcohdlicas en las culturas indigenas brasilefas se
remonta a tiempos inmemoriales, cuyas practicas etilicas tradicionales ya
incluian la fermentacion de frutas, cereales y raices. Posteriormente, las bebidas
destiladas fueron introducidas en la vida cotidiana a través de los procesos de
pacificacion y colonizacion. El analisis de la interfaz entre raza/etnia, género y
salud parte de la investigacion sobre el consumo de alcohol entre hombres y
mujeres indigenas y propone un estudio interdisciplinar, favoreciendo la
interlocucion entre la Historia de la Ciencia y las Ciencias Sociales, con énfasis
en la Psicologia. El enfoque de la Psicologia Social, especificamente, se debe a
la intima relacion entre el consumo de alcohol y la interaccién individuo-sociedad.
El alcoholismo ha sido considerado como una enfermedad social generalmente
presente en las clases populares en funcion de sus condiciones de vida, status,
poder, costumbres, asi como de su participacion econdmica y politica. En esta
investigacién se realizé un analisis del origen y evolucion del consumo del
alcohol entre indigenas en Brasil, considerandose aspectos historicos y
socioculturales a partir de un contexto general hasta su realidad local. Desde la
metodologia histérica se optd por la Teoria Fundamentada (Grounded Theory),
como meétodo de investigacion, a través de la realizacidon de entrevistas
semiestructuradas. El trabajo de campo fue realizado con bebedores indigenas
de dos etnias; los Pataxé del extremo sur del estado de Bahia, de liderazgo
masculino; y los Jenipapo-Kanindé del estado de Ceara, cuyo liderazgo es
femenino. El objetivo principal de este estudio fue comprender la dimension
subjetiva de la accion de consumir bebidas alcohdlicas entre hombres y mujeres
indigenas de ambas etnias a partir de un estudio comparativo. Entre las
principales conclusiones de este trabajo se verifico que en el caso de los Pataxo,
al contrario que en sus celebraciones tradicionales, la conducta bebedora de
muchos indigenas ya no se caracteriza por la festividad y socializacion sino que
se trata mas bien de una actividad solitaria que generalmente ocurre en su
ambiente doméstico. En lo que se refiere a los Jenipapo-Kanindé la socializacion
también se da a través del consumo de bebidas alcohdlicas, en cuyo contexto
las mujeres indigenas se asumen publicamente como bebedoras, indicando un
empoderamiento femenino que se revela también a través de una mayor
participacion de aquellas en las instancias comunitarias de liderazgo y poder.

Palabras clave: Historia del consumo de alcohol. Identidades étnicas y
socioculturales. Tierras/territorios Indigenas. Derechos Humanos. Violencia/
trauma y Salud indigena.



AGUIAR, Euzelene Rodrigues. Historical analysis of the evolution of alcohol
consumption among indigenous people in Brazil: an individual, collective and
ethnic process. 2020. 397f. il. Thesis (PhD in Psychology), —Universidad de
Salamanca, Salamanca — Spain.

ABSTRACT

The consumption of alcoholic beverages among the indigenous people in Brazil
dates to immemorial times whose traditional ethyl practices already included the
fermentation of fruits, grains and roots. Subsequently, distilled beverages were
introduced into their daily lives through the processes of pacification and
colonization. The analysis of the interface between race / ethnicity, gender and
health is part of the research on alcohol consumption among indigenous men and
women and is proposes an interdisciplinary study, privileging the interlocution
between the History of Science and the Social Sciences, with emphasis on
Psychology. The focus of Social Psychology, specifically, is due to the close
relationship stablished between alcohol consumption and individual-society
interactions, being the alcoholism considered a social disease, usually present in
the popular classes in reason of their living conditions, status, power, customs,
as well as their economic and political participation. In this research it was made
an analysis of the origin and evolution of alcohol consumption among Brazilian
natives, considering historical and sociocultural aspects from a general context
to their local reality. From the historical methodology it was chosen the Grounded
Theory as a research method through the realization of semi-structured
interviews. The field work was accomplished with indigenous drinkers of two
distinct ethnic groups, the Pataxé from the south of the state of Bahia, with male
leadership and the Jenipapo-Kanindé from the state of Ceara, with female
leadership. The main aim of this study was to understand the subjective
dimension of the action of alcohol consumption among indigenous men and
women from both ethnic groups, based on a comparative study. Among the main
conclusions of this work it was verified that in the case of the Pataxo, unlike their
traditional celebrations, the drinking behavior of many indigenous people is no
longer characterized by festivity and socialization, but it is a solitary activity that
usually occurs in their domestical environment, whereas among the Jenipapo-
Kanindé the socialization also occurs through the consumption of alcoholic
beverages in which context the indigenous women publicly assume themselves
as drinkers indicating a female empowerment that reveals in greater participation
in community leadership and power.

Keywords: History of alcohol consumption. Ethnic and sociocultural identities.
Indigenous lands/territories. Human Rights. Violence/trauma and Indigenous
Health.
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CAPITULO 1
INTRODUGAO

Este estudo propde analisar a evolugao histérica do consumo de alcool
entre indigenas do Brasil, desde suas bebidas tradicionais, obtidas através da
fermentacao, até as bebidas destiladas, destacando-se a dimensao individual,
coletiva e étnica do processo de alcoolizacio verificado contemporaneamente
entre muitos povos. Com o intuito de contribuir com a formulacédo de politicas
preventivas, buscou-se compreender os aspectos subjetivos do ato de beber,
privilegiando as narrativas dos indios a fim de recupera-los como os

protagonistas de sua prépria historia.

A primeira etapa da investigacao, realizada com o povo indigena Pataxo
do estado da Bahia, foi desenvolvida no Programa de Doutorado “La
Enfermedad, su dimension personal e condicionantes socioculturales” no
Departamento de Psiquiatria, Psicologia Médica, Historia de la Ciencia y
Medicina Legal. O Trabajo de Grado intitulado Analisis historico de la evolucion
del consumo de alcohol entre indigenas Pataxd de Bahia (Brasil): un proceso
individual, colectivo y étnico foi apresentado em 2012, sob a orientagdo do
Doutor Juan Antonio Rodriguez Sanchez, Professor Titular da Facultad de
Medicina — USAL, Salamanca, Espanha. O referido Trabajo de Grado conferiu o
titulo de Grado por Salamanca, pré-requisito para a posterior obtencdo do
Diploma de Estudios Avanzados — DEA (2012).

Para conhecer a memodria histérica coletiva dos indigenas entrevistados,
explicitada através das subjetividades, emogdes e motivagdes que conduzem a
ingestao de alcool, buscou-se identificar os processos sociais basicos (PSBs)
que evidenciam a relacao entre o consumo de bebidas alcodlicas e o alcoolismo.
Neste percurso, optou-se pela metodologia histérica e pesquisa qualitativa

baseada na Teoria Fundamentada (Grounded Theory).

O consumo do alcool esta diretamente relacionado a cultura, portanto
requer a realizagado de estudos socioldgicos e transculturais, especialmente ao

se tratar do bindmio raca/etnia e saude. Sendo assim, o conhecimento da
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etiologia do alcoolismo entre indigenas envolve fatores individuais e

socioculturais, os quais por sua vez integram-se aos fatores ambientais.

A realizacio de estudos comparativos forneceu um extenso e relevante
material, no qual foram integrando-se paulatinamente os aspectos psicologicos
e socioantropolégicos da conduta bebedora dos indigenas. Neste percurso
foram primados o bom desenvolvimento e a qualidade da pesquisa explicitando-

se o0s pressupostos tedricos, metodoldgicos e ideoldgicos.

A escolha da histéria do consumo do alcool entre indigenas como objeto
de estudo se deve a minha atuacdo na Comissédo de Elaboragdo das Propostas
de Acbes Afirmativas para as Populagdes Indigenas no Ambito da UNEB e em
seguida na Comissdo de Elaboragdo do Projeto do Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena, ambas instituidas em 2007. Na ocasido, além da
experiéncia pratica e tedrica compartilhada com outros professores da UNEB e
também professores indigenas de diferentes etnias no estado da Bahia, tive a
oportunidade de visitar aldeias supervisionando cursos preparatérios para o
vestibular e realizando oficinas de Direitos Humanos para os povos indigenas
em parceria com a Coordenacgao de Politicas Indigenas da Secretaria de Justiga,
Cidadania e Direitos Humanos — SJCDH

Estas experiéncias despertaram o desejo de investigar as expectativas
dos indigenas em relagéo a universidade e os significados atribuidos por estes
a educacgao intercultural indigena. A aprovagdo do respectivo projeto de
pesquisa no Mestrado de Politicas Publicas, Gestdo do Conhecimento e
Desenvolvimento Regional do Departamento de Ciéncias Humanas da UNEB
possibilitou a realizagdo da pesquisa com professores indigenas que pretendiam
ingressar na universidade e posterior elaboracédo da dissertagao intitulada
Politicas Publicas para a Educag¢do Superior Indigena na Bahia: Caminhos para
o Protagonismo e a Autonomia? orientada pela Doutora Vanessa Simon Ribeiro
Cavalcanti, professora do Programa de Doutorado em Familia na Sociedade

Contemporanea da Universidade Catélica do Salvador — UCSal.

Ao visitar aldeias de distintos grupos étnicos do estado da Bahia, pude
perceber comportamentos aditivos entre muitos indios, cujas inquietagdes

suscitaram o anseio de compreender a histéria do consumo de alcool entre eles.
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Diante da precariedade das condi¢gdes de vida; desafios da educacéao
intercultural; informalidade no mercado de trabalho; contexto de dificuldades
para o desenvolvimento sustentavel nas aldeias, desassisténcia da saude
indigena e frequentes conflitos agrarios foi possivel constatar que a exclusao
social, marginalizagdo e estigmatizagédo’, lamentavelmente, é uma inexoravel

realidade para muitos indigenas.

Vale ressaltar que a ancestralidade indigena e minha prépria historia de
vida integram as motivagdes pessoais que me conduziram a realizagao deste
estudo. A partir de uma reflexdo autobiografica, posso perceber uma forte
autoidentificacdo com os fatos histéricos narrados e com as pessoas que 0s
protagonizaram que, inevitavelmente, ocasionaram implicacbes afetivas e

reivindicativas ao longo deste trabalho.

No entanto, por participar ativamente do universo investigado e das
implicagbes subjetivas e emocionais inerentes, busquei a objetividade nas
analises empiricas, pois o compromisso metodoldgico deste estudo estabelece
critérios e posicionamentos racionais. Ao fazer essa autocritica devo confessar
que a historia de injustica, crueldade, opressdo e violagado sistematica dos
direitos indigenas, institucionalizada por diferentes governos brasileiros desde o
Periodo Colonial, mobilizou-me emocionalmente em muitos momentos, nos
quais esforcei-me em priorizar 0 meu pensamento racional. De acordo com
Edgar Morin (1984, p. 12) “al confesar nuestra subjetividad, nuestras debilidades
e incertidumbres, sabemos que nos hallamos mas cerca de la objetividad que
quienes creen que sus palabras reflejan el orden de las cosas”.

A escolha de um caminho tedrico, tendo como ponto de partida a histéria
do consumo de bebidas alcodlicas entre indigenas, levando-se em conta as
identidades socioculturais, as terras e territorios indigenas, bem como os direitos

indigenas, foi realmente um grande desafio.

Nesta trajetoria, a construgdo do conhecimento se fez a partir de um
marco ideoldgico, cientifico e conceitual, apresentando uma dimensao

interpretativa e subjetiva. Entretanto, ao longo deste complexo percurso, minha

1 O conceito de estigma esta baseado em Erving Goffman (1975), o qual define que o estigma
€ um atributo depreciativo que propicia discrimina¢des tornando o individuo desacreditado
socialmente.
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posicdo enquanto pesquisadora indigena, esteve centrada num profundo
compromisso com o rigor académico e com o desafio da objetividade,
considerando o valor histérico das narrativas individuais nos diferentes
momentos, principalmente em relagao a transcrigao fidedigna dos testemunhos
dos indigenas entrevistados e sua expressao através dos registros escritos e

publicados do presente trabalho.

Na anadlise das variaveis “etnia” e “alcool”, foram consideradas as
relagdes entre etnicidade e consumo de bebidas alcodlicas entre homens e
mulheres indigenas, conduzindo a uma reflexdo que transcende o cultural,
aprofundando a compreensao a partir da Historia da Ciéncia e das Ciéncias
Sociais. Portanto, essa abordagem contempla distintos campos do
conhecimento, num estudo essencialmente interdisciplinar. Morin defende a
importancia da interdisplinaridade para o conhecimento cientifico, argumentando

que:

La hiperespecializacion de los saberes disciplinares ha
fragmentado el saber cientifico (que sélo puede estar unificado
a niveles de formalizacién muy alta y abstracta), incluidas en él,
sobre todo, las ciencias antroposociales, que tienen todos los
vicios de la superespecializacion, sin tener sus ventajas. Asi
todos los conceptos morales que se aplican a las diversas
disciplinas son triturados o lacerados entre estas disciplinas y no
son reconstituidos en absoluto por tentativas interdisciplinares
(MORIN, 1984, p. 90).

Portanto, na analise da evolugao histérica do consumo de alcool entre
os indigenas no Brasil, foram observados os aspectos historicos, sécio-culturais,
econdmicos, politicos e ideoldgicos. Estudos prévios ao desenvolvimento da
pesquisa contemplaram os conceitos de degeneracionismo, medicalizagdo e
higienizag&o social, pois na falta de uma identidade propria, diversos paradigmas
predominaram na histéria da América Latina, sendo o primeiro deles o europeu,

o qual, a partir do século XIX passou a competir com o paradigma americano.

O Brasil é um pais de dimensdes continentais, cuja sociedade é
caracterizada por grande sociodiversidade étnica e cultural. Constituido por vinte
e seis estados e um Distrito Federal, distribuidos em diferentes regides, esse
gigante é fortemente marcado por intensa heterogeneidade sociocultural e racial.
A valorizagdo do multiculturalismo no ambito da Constituicdo Federal Brasileira
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de 1988 desencadeou a criacdo de acgdes afirmativas e politicas publicas
reparadoras das desvantagens historicas de determinados grupos étnicos nos
anos 90. Este cenario propiciou a educacado para as relagcbes étnico-raciais
introduzidas nos diversos niveis de ensino, favorecendo profundas
transformacgdes sociais no reconhecimento das identidades e singularidades do
povo brasileiro.

Porém, o contexto de crise politica, econdmica e sanitaria tem ameacado
cada vez mais os povos indigenas, aprofundando de forma abissal as
desigualdades sociais. Fragilidades macroecondmicas, devastagcdo do meio
ambiente, deterioracio fiscal e corrupgéo tém ameacgado a confianga e levado o
pais a um verdadeiro colapso. No acirramento das disputas e divergéncias entre
os distintos grupos sociais perpetua-se a heranga escravista e oligarquica do
periodo colonial através da naturalizagdo da concentragcdo de renda e do
neopatrimonialismo. Neste complexo cenario, o Brasil tem se convertido
paradoxalmente num pais tao plural e ao mesmo tempo tao desigual, onde as
violagdes de direitos humanos sao frequentemente baseiam-se nas questdes
raciais, de género, orientagdo sexual, classe social, dentre outros marcadores

sociais.

Sendo o Brasil um pais multicultural, o indio integra de forma singular a
identidade brasileira. Entretanto, a histéria indigena € marcada por
discriminagao, preconceito, racismo, desigualdades acentuadas que impedem
seu pleno desenvolvimento politico, social e econdmico e participagao igualitaria
nas instancias de decisao e poder.

Fatores que impactam os modos de vida tradicionais, como a pobreza,
perda do equilibrio individual/social, sofrimento individual/coletivo, precarias
condicdes de vida, relacionados com o processo de colonizagao, aculturagao,
fragmentacdo das identidades étnicas, tém sido determinantes do crescente
processo de alcoolizagdo indigena. Paulatinamente tem sido observadas
mudangas na conduta bebedora de indigenas, as bebidas fermentadas que
originalmente ocupavam lugar central nas tradi¢des indigenas, vem sendo

substituidas pelas bebidas destiladas.
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Na busca de compreensao da evolugéao histérica do consumo do alcool,
campos de conhecimento aparentemente autbnomos como Psicologia, Histéria
da Ciéncia, Antropologia, Sociologia e Ciéncia Politica estdo imbricados ao
contemplar-se as identidades étnicas, terras / territorios indigenas e direitos
indigenas. Nesta investigagdo foram analisadas as representagdes sociais em
torno do termo “indio”, bem como as representag¢des sociais do préprio indio
relacionadas a sua identidade étnica. Os significados e interpretagdes atribuidas
pelo indigena a sua conduta alcodlica foram essenciais para entender o universo

cultural, simbdlico e subjetivo que conduzem ao consumo de bebidas alcodlicas.

Casos de disseminacdo de bebidas alcodlicas e drogas em aldeias
indigenas sao frequentemente denunciados por associagdes indigenistas, porém
nao tém sido desenvolvidas politicas de combate e prevengao. O “Relatdrio de
Violéncia contra Povos Indigenas — 20192”, divulgado pelo Conselho Indigenista
Missionario — CIMI, denuncia o aumento no consumo de bebidas alcodlicas

destiladas nas aldeias, entre diferentes grupos étnicos.

As causas incluem conflitos por terras (intensificados pela burocracia e
morosidade na demarcagao e homologagao das terras indigenas), perseguigcdes
e expulsdo de indigenas de seus territdrios tradicionais, construgcbes de
hidrelétricas, estradas, desmatamento, invasdes de terras indigenas, processos
de urbanizagao, venda irrestrita de bebidas alcodlicas no entorno nao indigena,
disseminagdo de alcool e drogas nas aldeias, chegada de empresas
terceirizadas para a construgédo de grandes empreendimentos proximos as areas

indigenas, violagdes sistematicas dos direitos indigenas.

O abandono social e governamental resultante dos referidos processos
sao determinantes das precarias condi¢cdes de vida, exclusdo social, pobreza,
conflito e adoecimento em que vivem atualmente muitos indios. Os recursos
naturais ainda existentes nas terras e territérios indigenas continuam sendo
objeto da ambigédo e cobica. Realidade que explica as diferentes formas de
violéncia (sutis, simbdlicas ou explicitas) vivenciadas continuamente por

indigenas de diferentes etnias.

2 CIMI — CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO. Disponivel em: https://cimi.org.br/wp-
content/uploads/2018/09/Relatorio-violencia-contra-povos-indigenas_2019-Cimi.pdf. Acesso
em: 30 maio 2019.


https://cimi.org.br/wp-content/uploads/2018/09/Relatorio-violencia-contra-povos-indige%20nas_2019-Cimi.pdf
https://cimi.org.br/wp-content/uploads/2018/09/Relatorio-violencia-contra-povos-indige%20nas_2019-Cimi.pdf
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Os processos de “modernizagao” que impactam os modos de vida
destas populagbes geralmente ocorrem a partir da privatizagdo dos recursos
naturais. Consequentemente, muitos indigenas sao expulsos de suas terras,
perdendo o sentimento de pertencimento as mesmas. Estes processos afetam
sua especial relagdo com a natureza, caracterizada por aspectos subjetivos,
sagrados e simbdlicos; impactando profundamente na sua autoestima e
condicdes de subsisténcia. Retirar a terra do indio € como amputar uma parte do

seu préprio corpo, pois provoca a fragmentagao da sua identidade étnica.

A histéria de exploragéo, violéncia e trauma entre os indios do Brasil tem
se perpetuado ao longo do tempo. As atividades de exploragédo implementadas
por setores privados da sociedade (agropecuaria, monocultivo de soja e cana-
de-agucar, uso indiscriminado de agrotoxicos, privatizagdo, urbanizacéao,
mineragado, grandes obras, entre outros), afetam drasticamente os modos de
vida tradicionais. Neste complexo cenario, os direitos humanos e as politicas
publicas mostram-se insuficientes para garantir a cidadania da maioria dos

indios do Brasil.

A modernizacéo afeta os modos de vida tradicional desses povos, suas
relagdes familiares e comunitarias. As interagdes simbdlicas e representativas
que os indios estabelecem com suas terras sdo historicas, culturais, sociais,
espirituais e identitarias. Sendo assim, a perda dos seus territérios ancestrais e
0 consequente deslocamento para outras zonas, geralmente ocasiona forte
impacto bio-psico-social, deteriorando sua historia individual, sua memoria

coletiva, tradigbes, rituais e idiomas originarios.

Como consequéncia dos processos anteriormente descritos, muitos
povos indigenas brasileiros enfrentam, atualmente, sérios problemas:
desemprego, pobreza, conflitos de interesses com fazendeiros e setores
empresariais; impactos das grandes obras em seus territorios (construgao de
centrais hidrelétricas, transposigao de rios, rompimento de barragens de rejeitos
minerais); ineficiente sistema educacional indigena; desnutrigdo e mortalidade
infantil; violéncia, prostituicdo, perseguicdo, criminalizagdo e assassinato de
lideres indigenas; degradacado do meio ambiente por madeireiros, garimpeiros e
fazendeiros; falta de respeito as suas organizagdes e tradi¢gdes culturais;

aumento das enfermidades infecciosas, endémicas e crénicas; disseminacao de
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bebidas alcodlicas e outras drogas em suas comunidades; desassisténcia a
saude indigena nas aldeias, dentre outras graves violagbes aos direitos
indigenas. Neste cenario de tenséo social e violéncia, 0 consumo abusivo de

bebidas alcodlicas surge como um destino implacavel para muitos indigenas.

Diante de tais desafios, a transversalidade que configura esse estudo
expressa-se através da analise de uma trajetoria n&o linear, mas impregnada de
complexidades e incertezas, na medida em que a ciéncia é “intrinseca, historica,
socioldgica e eticamente complexa”. (MORIN, 2010, p. 8). Nao se pretende,
portanto, apreender todas as ambiguidades e paradoxos inerentes a historia do
consumo de alcool entre indigenas, pois os caminhos percorridos nas ultimas
décadas nos levam a ver o mundo e redefinir conceitos, sem esquecer a
ideologia subjacente a cada nova informagdo, pois, vive-se em um mundo
dinamico e transitorio, cujo entendimento ndo permite critica, mas, observa tanto
as conexoes internas quanto as contradigdes. Ao estudar determinada realidade
deve-se percebé-la de forma transdisciplinar, paradigma este que, permite
distinguir, separar, opor, dividir e relativizar o dominio cientifico, reunindo

diversos campos do conhecimento. (MORIN, 2010, p. 140).

Com o propdsito de conhecer o universo simbdlico e representativo do
consumo de alcool entre indigenas do Brasil, através de estudos comparativos,
foram investigados dois diferentes grupos étnicos, os Pataxdé e os Jenipapo-
Kanindé, situados em diferentes regides, com cultura, organizagao social e
politica diferenciadas. A partir das falas dos bebedores indigenas entrevistados,
emergiram dados capazes de contribuir para a compreensao dos aspectos

histdricos, socioculturais e subjetivos da referida problematica.

A presente tese de doutorado, intitulada “Analise histérica da evolugao
do consumo de alcool entre indigenas do Brasil: um processo individual, coletivo
e étnico” constitui-se de trés partes complementares: historica, psicossocial e

caminhos da investigagao.

No primeiro capitulo apresenta-se, de modo introdutério, o objeto de
estudo, sendo delineados o objetivo geral e especificos. Neste enfoque enfatiza-
se a aplicagao da Ciéncias Sociais a metodologia historica, explicitando-se as

areas de conhecimento abordadas neste amplo estudo interdisciplinar.
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O segundo capitulo, Trajetéria etno-histérica dos Povos Indigenas:
colonizacédo, diaspora, violéncia e trauma, destaca as representacdes sociais
que circundam a imagem do indigena desde o periodo colonial, considerando
aspectos historicos, politicos e culturais. Sdo enfatizados os avancgos e
retrocessos da luta indigena; as principais reivindicagées do movimento indigena
organizado; a articulagdo e empoderamento das mulheres indigenas; o campo
nacional e internacional dos direitos indigenas. Apresenta-se também uma breve
reflexdo sobre a contexto educacional e a caracterizagao regional dos povos

indigenas do estado da Bahia e Ceara.

O terceiro capitulo, Histéria do consumo de alcool: prazer, libertagéo,
transgresséo, loucura e degeneracéao, discute os aspectos histéricos, politicos,
econdmicos, sociais e culturais que determinam a acao benéfica ou maléfica das
bebidas alcodlicas sobre a saude do bebedor. Destaca-se o carater paradoxal
da Historia das Drogas, Histéria das Adicgdes e Historia do Alcoolismo a partir
do conceito de degeneracionismo. Discorre sobre a histéria do consumo de
bebidas alcodlicas entre indigenas, sua utilizagdo em rituais de cura, terapias e
celebracdes ou de seu uso abusivo. Explorando a relagao entre alcool, etnia e
género, enfatiza-se o papel das mulheres indigenas na producédo de bebidas

fermentadas.

O quarto capitulo, Consumo de alcool entre indigenas no Brasil:
dimenséo individual, coletiva e étnica pontua os aspectos psicoldégicos e sociais
do consumo abusivo de bebidas no contexto contemporaneo. S&o analisados os
desafios inerentes ao sistema de assisténcia a saude indigena e a evolugéo
histérica das politicas indigenistas no Brasil. Os determinantes socioculturais do
consumo abusivo de bebidas alcodlicas como a estigmatizacédo, marginalizagao,
exclusao social e invisibilidade do indio brasileiro s&do evidenciados através da
triade: ldentidades socioculturais / Terras e territorios indigenas / Direitos

Humanos.

No capitulo 5, Violéncia, trauma e adic¢do alcodlica: programas de
prevencdo e intervengcbes psicossociais foram enfatizados fatores
socioeconémicos e culturais que fragilizam a identidade étnica. Foram
evidenciados os impactos do etnocidio, violéncia, corrupgdo e genocidio que

ameacgam os povos indigenas. Eventos traumaticos que predispdem a ruptura
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de vinculos afetivos, relagdes interpessoais abusivas, abandono governamental,
exclusdo social entre outros fatores determinantes do Transtorno de Estresse
Pés-Traumatico — TEPT. Finalmente destaca-se a importancia das medidas
preventivas do consumo abusivo de alcool, campanhas educativas e programas

de intervencgdes psicoterapéuticas.

No sexto capitulo, Metodologia, sao apresentados os procedimentos
utilizados na investigagdo, os pontos hipoteticamente interessantes que
basearam este estudo e suas respectivas variaveis. Neste percurso foram
explicitados os métodos de analise e seus pressupostos teodricos, de acordo com
a delimitacdo do objeto de estudo. As populagdes investigadas sé&o
apresentadas no final do capitulo, no qual realiza-se a descricdo da amostra,
destacando-se as especificidades de cada povo indigena, (Pataxé e Jenipapo-
Kanindé); caracterizagdo das respectivas aldeias onde foi realizado o trabalho
de campo.

No sétimo capitulo, Resultados, apresenta-se os dados que emergiram
da anadlise: os codigos e as categorias resultantes das entrevistas
semiestruturadas realizadas em cada aldeia (Patax6 e Jenipapo-Kanindé); séo
identificadas as bebidas fermentadas utilizadas nos rituais tradicionais e as
bebidas destiladas consumidas em cada comunidade; é apresentado o perfil dos

homens e mulheres entrevistados em cada povo indigena.

No capitulo 8, Discussdo e Conclusées, apresenta-se a comparacao dos
resultados destacando as semelhancas e as diferencas identificadas entre as
etnias investigadas; sdo delineadas as conclusdes deste estudo e explicitadas
as contribuigdes, limitagcdes e diregdes para futuras investigagdes sobre a
tematica. Ao final do capitulo sdo apresentadas as referéncias bibliograficas e

os apéndices referentes aos roteiros e formularios utilizados na investigagéo.
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1.1 OBJETIVOS

1.1.1 Objetivo Geral

Investigar o consumo de bebidas alcodlicas entre os povos indigenas
Pataxé e Jenipapo-Kanindé, respectivamente do estado da Bahia e do Ceara,
considerando os aspectos historicos e socioculturais, assim como as motivagoes

e percepgao subjetiva de sua propria conduta bebedora.

1.1.2 Objetivos Especificos

a) Investigar o contexto histérico e sociocultural dos indios Patax6 e
Jenipapo-Kanindé, observando se a tradicao de consumir suas bebidas rituais,
obtidas através da fermentacdo de raizes e frutas, tem ou ndo relagdo com a

ingestéo de outras bebidas alcodlicas;

b) Realizar a caracterizacédo do perfil de homens e mulheres indigenas,
das etnias Pataxé e Jenipapo-Kanindé, consumidores de bebidas alcodlicas,

identificando sua idade, constituicao familiar, escolaridade e ocupacao;

c) Verificar o tipo de bebida consumida e as formas de consumo
adotadas em cada grupo étnico investigado, compreendendo a percepgéo
subjetiva dos bebedores indigenas sobre sua prépria conduta bebedora, assim

como sua relagdo com as enfermidades decorrentes do comportamento aditivo;

d) Analisar os determinantes socioculturais do consumo abusivo de
bebidas alcodlicas entre indigenas, refletindo sobre possiveis medidas

preventivas e intervengdes psicoterapéuticas.

1.2 AREAS DE CONHECIMENTO

A anadlise das interfaces entre etnicidade, género e saude, parte da
investigacao sobre a ingestdo de bebidas alcodlicas entre homens e mulheres
indigenas e propde uma reflexdo cultural que transcenda a fragmentagao

disciplinar (SPINK, 2003), privilegiando a interlocugéo entre a Historia da Ciéncia
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e as Ciéncias Sociais, com énfase em Psicologia. O enfoque da Psicologia
Social, especificamente, deve-se a intima relagéo entre o consumo de alcool e
as interagdes individuo-sociedade, destacando-se os aspectos subjetivos

determinantes da conduta bebedora.

Segundo Bruner (1994) a realidade psicologica ocorre de acordo com a
subjetividade do individuo de modo que grande parte do conhecimento, agao e
compreensao da vida geralmente implica no uso de sistemas simbdlicos. O
significado do simbolo pode ser reconhecido pelas representagées com as quais
o individuo se relaciona, cada sistema de simbolos tem seus proprios

referenciais.

O conceito de subjetividade concebido por Fernando Luis Gonzalez Rey

se insere na perspectiva da teoria histérico-cultural, o qual

Rompe com a representagdo que constringe a subjetividade ao
intrapsiquico e se orienta para uma apresentacido da
subjetividade que em todo momento se manifesta na dialética
entre o mundo social e individual, este ultimo representado por
um sujeito implicado de forma constante no processo de suas
praticas, de suas reflexdes e de seus sentidos subjetivos”.
(GONZALEZ REY, 2004, p. 240).

As subjetividades humanas, presentes no processo de interagao social,
constituem-se a partir das manifestagdes mentais, afetivas e corporais (BOCK,
1993), que decorrem das experiéncias do individuo como um ser bio-psico-social
através dos significados e representagdes sociais que circundam a vida
cotidiana. A Psicologia Social analisa questdes que resultam da elaboragao de
formas histéricas de percepcdo e representacdo da realidade entre
determinadas visées de mundo. (GUARESCHI & CAMPQOS, 2002).

Guareschi e Campos destacam trés momentos diferenciados que

contribuiram para a configuragao atual da Psicologia Social:

[...] o modelo da psicologia das multiddes, nascido na Europa do
inicio do século como uma resposta especifica as questbes
colocadas pelo advento dos movimentos sociais urbanos nas
sociedades capitalistas modernas; o modelo da psicologia da
opinido publica, derivado das questdes colocadas pelo
funcionamento das democracias modernas baseadas na sintese
de milhares de pontos de vista individuais; e, finalmente, o
modelo da psicologia social comunitaria, baseado no pluralismo
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e na ética igualitarista que se impdem neste final de século. A
cada um destes modelos correspondem diferentes visdes sobre
a relagao entre as elites e as modernas populagdes urbanas e

rurais. (GUARESCHI & CAMPOS, 2002, p. 8-9).
Estes autores assinalam que o modelo contemporéneo da Psicologia
Social apresenta uma ciéncia genuinamente preocupada com as questdes éticas
onde predomina “o paradigma da construcdo e da transformacgéo critica,
caracterizado pela relagdo dialdgica entre o pesquisador e os sujeitos da
pesquisa e pela énfase na aplicagdo da ciéncia a transformacgao social”.

(GUARESCHI & CAMPOS, 2002, p. 9).

A dimensé&o interdisciplinar da Psicologia Social, teve inicio no final dos
anos 60, vem se desenvolvendo desde entdo, possibilitando a emergéncia de
novos campos de pesquisa: psicologia transcultural, medicina comportamental,
psicologia ambiental, psicologia politica, psicologia econdmica, entre outros,
situando-se no campo dos Estudos Culturais (GUARESCHI & CAMPQOS, 2002).

Os Estudos Culturais utilizam-se de todos os campos que forem
necessarios para produzir o conhecimento exigido por um
projeto particular. Por isso, Johnson (1986) coloca os Estudos
Culturais como campos de diferentes saberes para se produzir
conhecimento util sobre a cultura humana. (GUARESCHI &
CAMPOS, 2002, p. 9)

Para Silva (apud GUARESCHI & CAMPOS, 2002, p. 33), o que define essa
forma de pesquisa e distingue o campo dos Estudos Culturais das disciplinas

académicas tradicionais € o “seu envolvimento explicitamente politico”.

As analises feitas nos Estudos Culturais ndo pretendem nunca
ser neutras ou imparciais. Na critica que fazem das relagdes de
poder em uma situagdo cultural ou social determinada, os
Estudos Culturais tomam claramente o partido dos grupos em
desvantagem nessas relagdes. Os Estudos Culturais pretendem
gue suas analises funcionem como uma intervengao na vida
politica e social (SILVA apud GUARESCHI & CAMPOS, 2002, p.
33).

Sendo assim, o presente trabalho insere-se na perspectiva dos Estudos
Culturais contemplando distintos campos de conhecimento e privilegiando a
Psicologia Social ao assumir claramente uma posic¢éo reivindicativa, politica e de

transformacao social em favor da autonomia, protagonismo e autodeterminagao

dos povos indigenas.
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A Etnopsicologia configura-se num campo essencial no estudo dos
modos de vida tradicionais e busca compreender as identidades culturais, a
relacdo entre personalidade/cultura, motivagao/cultura; o problema da
integracdo simbdlica entre os grupos humanos; as relagbes interétnicas, os

conflitos culturais; os vinculos comunitarios, dentre outros temas.

Esta area de conhecimento favoreceu a compreenséo do longo processo
de aculturacdo vivenciado pelos indios e sua incessante busca de

reconhecimento, reconstrugao e reafirmacgao da sua etnicidade.

Wundt (1990), ao discorrer sobre a psicologia dos povos, afirma que as
questdes que resultam da vida humana em comum n&o podem ser explicadas
unicamente pelas propriedades da consciéncia individual, uma vez que supdem
a influéncia reciproca de muitos; essa € a base para o critério psicologico-

etnografico.

A contribuigcdo da Antropologia Cultural € de compreender os distintos
padrdes de ingestdo de bebidas alcodlicas presentes nas diversas sociedades,

abarcando a ampla diversidade.

A Sociologia, por sua vez, contribui para a compreens&o das hierarquias
presentes na cultura indigena e nas relagbes de dominagao/cooperagao ou
conflito/solidariedade que caracterizam as interagbes dos indigenas com o

entorno social ndo indigena.

Porém, ainda que este estudo esteja orientado a evolug&o historica do
consumo de bebidas alcodlicas nas aldeias e ndo a Sindrome de Dependéncia
Alcodlica® enquanto uma enfermidade, faz-se necessario compreender o

processo de alcoolizagdo que vem afetando muitos povos.

A interdisciplinaridade se impde neste estudo pois sdo multiplos os

fatores biologicos, psiquicos, sociais e culturais que o explicam, Bogani (1976).

3 Definida pela CID-10 (Classificagédo Internacional de Doengas, 10? edigdo, da Organizagéo
Mundial da Saude - OMS) como um conjunto de fenbmenos comportamentais, cognitivos e
fisiolégicos que se desenvolvem apds o uso repetido de alcool, tipicamente associado aos
seguintes sintomas: forte desejo de beber, dificuldade de controlar o consumo, uso continuado
apesar das consequéncias negativas, maior prioridade dada ao uso da substancia em detrimento
de outras atividades e obrigag6es, aumento da toleréncia e por vezes um estado de abstinéncia
fisica.
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Alonso-Fernandez (1991) afirma que s6 € possivel compreender a etiologia, o
diagndstico, o tratamento e a prevengao da dependéncia alcodlica partindo de
sua realidade “pluridimensional” e “multicausal” que envolve aspectos
psicoldgicos, psicopatoldgicos, bioldgicos, socioecondmicos, sociopoliticos,

familiares, sociais, comunitarios, culturais e ambientais.

A Psicologia da Adicgéo orienta seus estudos para a personalidade do
alcodlico (FRAGOSO & GARCIA, 1976; BERMEJO, 1989), buscando
compreender as motivagbes para a ingestdo de bebidas alcodlicas e os
consequentes transtornos sociais, psiquicos ou corporais: euforia, alteragao dos
reflexos e reagdes motoras, comportamento agressivo e auto agressivo,

condutas psicdéticas, etc.

As condutas aditivas integram um conjunto de fatores bio-psico-sociais
e ambientais, sendo fundamental a compreensao global deste fenébmeno para a
elaboracao de politicas preventivas e realizagdo de estudos comparativos.

No campo da Medicina, os transtornos relacionados ao alcool sao
classificados como transtornos aditivos com maior incidéncia nas classes
populares, cuja prevaléncia envolve multiplos determinantes socioculturais:
condicbes de vida, status, poder, costumes, tarefas cotidianas, participacao
social, econbmica e politica, sendo catalogados, por exemplo, pelo Manual

Diagndstico de Transtornos Mentais DSM-5.

A Histdria da Ciéncia oferece um panorama histérico da construgcao do
“alcoolismo” como enfermidade no desenvolvimento da Psiquiatria em diferentes
periodos e contextos sociais e politicos, baseando-se no estudo dos
pressupostos tedricos e praticos inerentes ao saber médico. No processo
histérico, a partir da categorizagdo do “alcoolismo” como doenga mental, a
Psiquiatria apropriou-se do seu tratamento, o qual era realizado através da

internacdo em centro hospitalares e consequente medicalizacao.

Penso que a histdria da ciéncia contém, na sua agenda tematica,
assuntos da mais alta relevancia. Como ciéncia ocupa, em
praticamente todas as sociedades humanas de nosso tempo,
um lugar central, conhecer o seu desenvolvimento significa
conhecer a trajetéria dessas mesmas sociedades, ao menos no
que diz respeito aos ultimos duzentos ou trezentos anos. Ou
seja, compreender a ciéncia, suas praticas, sua historia e até
mesmo as razbes e 0s motivos que configuraram as suas
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imagens filoséficas corresponde a conhecer a sociedade e o
mundo em que vivemos. (VIDEIRA, 2004, p. 290).

Cabe explicitar que a Histéria da Ciéncia apresenta um carater hibrido e

interdisciplinar (VIDEIRA, 2004 ), sua produgao provém de pessoas com distintas

formagdes (cientistas, filosofos, historiadores, entre outros), dificultando sua

definicdo. Por outro lado, boa parte do seu publico-alvo é exterior a academia

conferindo-lhe uma dimenséo transdisciplinar.

A pesquisa contemporanea é, cada vez mais, produzida em
situagcbes que podem envolver a presencga de atores diferentes
e externos ao mundo da ciéncia. Isso exige paciéncia e
capacidade de dialogo. (VIDEIRA, 2004, p. 291).

Desde uma perspectiva interdisciplinar, configurada pela permeabilidade

entre distintas areas de conhecimento, as analises histéricas vém se expandindo

no campo das ciéncias humanas. Entre estas, situa-se a historia brasileira das

doencas,

[...] com variadas abordagens, que vao desde a representacgio e
percepcao social da doenca, passando pela constituicdo de
agendas de saude publica para prevengdo e controle de
doencas, até os saberes e praticas de cura, um crescente
nuamero de pesquisas tem sido publicado. (NASCIMENTO &
CARVALHO, 2004, p. 1).

Nos ultimos anos, as investigagdes tém se expandido significativamente

no campo da histéria social da saude e da enfermidade.

Segundo Paul Slack, este desenvolvimento muito se beneficiou
do alargamento da agenda histérica e de areas florescentes,
como a histdria demogréfica, a antropologia social, a histéria da
cultura material e mental. Seu estudo engloba as doencgas
crOnicas, endémicas e epidémicas, as implicagdes sociais,
politicas e ecologicas advindas das trocas entre os diversos
continentes, os entendimentos sobre doenga e seus cuidados
em diferentes contextos sociais, o ponto de vista dos pacientes,
os instrumentos de controle médico e social. (PAUL SLACK
apud NASCIMENTO & SILVEIRA, 2004, p. 13).

De acordo com Morin (1992), ndo se pode considerar o homem uma

entidade fechada, separada, radicalmente estranha a natureza. E essencial

considerar tanto a dimens&o biologica quanto a cultural e ecolégica. Destaca a
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necessidade nao so de efetuar intercambios interdisciplinares entre as ciéncias
biolégicas e as ciéncias humana, mas de favorecer um pensamento
verdadeiramente transdisciplinar. Este autor considera que cada homem é uma
totalidade bio-psico-socioldgica e afirma que quanto maior a autonomia de um

sistema vivo maior € sua dependéncia com relagcdo ao ecossistema.

Fazenda (1994, p. 87) entende que o movimento dialético provém de um
enfoque interdisciplinar e busca a totalidade do conhecimento, respeitando as
especificidades de cada disciplina, cujos pressupostos epistemoldgicos e

metodologicos sdo periodicamente revisitados.

Em termos de interdisciplinaridade ter-se-ia uma relagdo de
reciprocidade, de mutualidade, ou, melhor dizendo, um regime
de co-propriedade, de interagdo, que ira possibilitar o dialogo
entre os interessados. A interdisciplinaridade depende entao,
basicamente, de uma mudanca de atitude perante o problema
do conhecimento, da substituicdo de uma concepgao
fragmentaria pela unitaria do ser humano. (FAZENDA, 1994, p.
31).

A partir do paradigma da complexidade, o escopo desta pesquisa €
analisar os conceitos estudados através de diferentes referenciais tedricos,
observando suas conexdes internas e suas contradigdes, porém sem reduzi-los.
Morin (2010, p. 140) afirma que para estudar determinada realidade devemos
olhar de forma transdisciplinar, isto permite distinguir, separar, opor e dividir

relativamente o dominio cientifico.

Morin (1992) refere-se a “sensibilidade contemporénea” que resulta do
profundo mal-estar ocasionado pela falta de perspectiva de futuro. Segundo ele,
e dificil para qualquer teoria do desenvolvimento humano captar a “imaginagéo
cultural” daqueles que temem que nao haja futuro algum. Afirma que as teorias
atuais sdo modestas, relativas as preocupagdes locais, isentas de grandes

conceitos sobre as possibilidades futuras.

1.3 METODOLOGIA HISTORICA

Nas ultimas décadas a autocritica histérica percebeu que a busca
cientifica de uma objetividade através da quantificagdo ou da aspiragéo

transcendente para identificar estruturas, havia esquecido aqueles que
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protagonizavam a histoéria: os individuos. A recuperag¢ao do sujeito na historia, a
atencao as subjetividades e as emogdes como objeto de estudo, longe de trair o
rigor metodoldgico, permite uma aproximagao mais confidvel com a combativa
reivindicacdo de Lefebvre (1969), de uma “historia de los sin historia”, uma

“historia desde abajo”.

A interdisciplinaridade se impbde nos pressupostos teodricos e
epistemoldgicos desse estudo, cuja investigagdo vincula-se a Historia da
Ciéncia, orientando-se a histéria do presente, mas fazendo também uma
retrospectiva da historia passada no que se refere ao consumo de bebidas
alcodlicas fermentadas e destiladas entre indigenas e suas respectivas
mudangas ao logo do tempo. Constitui-se, portanto, em um estudo histérico com
um componente que procede das Ciéncias Sociais com énfase em Psicologia,
mas contemplando também a Antropologia e a Sociologia.

1.3.1 Aplicagao das Ciéncias Sociais a Metodologia Histérica

Na aplicagdo das Ciéncias Sociais a metodologia historica, torna-se
imprescindivel recuperar a memoria historica individual e coletiva inerente ao
sujeito. No caso dos indigenas, ndo apenas de forma emblematica e folcldrica,
mas possibilitando a expresséo da sua subjetividade ao explicitar suas crengas,
emocgdes e consciéncias individuais, fazendo-lhes justica ao transmitir suas
experiéncias fidedignamente, enfatizando seu papel ativo e constituinte da

sociodiversidade brasileira.

A dimensao simbdlica exerce uma forte influéncia no processo histoérico,
no qual a subjetividade é parte integrante do individuo e este, por sua vez, integra
a sociedade em continua relagao dialética, na qual constituem-se em elementos
interdependentes e indissociaveis. As dimensdes micro € macro referem-se ao
individuo em relacdo com o todo, considerando-se o contexto sociocultural, a
rede de relagdes sociais, os significados e sentidos subjacentes as suas
experiéncias.

O sistema simbdlico e as representagdes sdo, por sua vez,

constru¢des multiculturais realizadas através da temporalidade
histérica. Transmitidos de geracao para geragdo, passam
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algumas vezes por transformacbes e em determinadas
situacbes sao retidos pelas experiéncias acumuladas e
transmitidas. (DELGADO, 2006, p. 58).

A visao histérico-cultural do desenvolvimento humano revolucionou as
concepgdes vigentes através da Psicologia Socio-Histérica, baseada na teoria
do psicologo soviético Lev Seminovitch Vygotsky (1896-1934) e seus
compatriotas Luria e Leontiev. Apds cerca de meio século de censura na Russia,
Vygotsky (2000) apresentou um novo tipo de interacionismo no qual o
desenvolvimento humano estd ancorado no processo de evolugao historico-
cultural do homem. Para Vygotsky (1984), os processos psicoldgicos superiores
que constituem a psique humana se desenvolvem a partir das interacdes sociais
e culturais do sujeito com o meio, isto €, as fungbes psicoldgicas superiores

decorrem do desenvolvimento social e cultural e ndo do biologico.

Sendo o primeiro tedrico a se referir a evolugéo cultural do homem e ao
desenvolvimento cultural da crianga, a teoria histérico-cultural de Vygotsky
baseia-se em Marx e Espinoza e considera o fendmeno psicolégico na sua
totalidade biopsicossocial a partir de uma concepc¢ao dialética do homem como
um ser ativo e multideterminado. Para Vygotsky (2000), o resultado da atividade
humana é a transformacao da realidade que por sua vez também transforma o

sujeito.

Vygotsky refere-se a memoaria simbolica e a memoria cultural baseando-
se na concepgdo de um organismo ativo, cujo pensamento é construido
paulatinamente num ambiente histérico e social (VYGOTSKY apud DAVIS;
OLIVEIRA, 1994). A memoria cultural e social é transmitida entre os individuos
e generalizavel a toda espécie humana. Atividade, mediagéo e interiorizagédo s&o

conceitos basicos em sua teoria.

O interacionismo sécio-historico de Vygotsky pressupde a mediagao
simbdlica e instrumental enfatizando as relagbes entre a linguagem e o
pensamento, a aquisicdo da escrita, a zona de desenvolvimento proximal e sua
importancia para a educagao. Constitui-se atualmente num dos paradigmas que

mais influenciam a psicologia da educagéao e do desenvolvimento.

O conceito de mediacao foi extraido do materialismo histérico e refere-

se a acgao do sujeito sobre o objeto da aprendizagem, sendo classificados dois
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tipos de mediadores: a) os instrumentais equivalem aos instrumentos e técnicas
de trabalho para transformar a natureza ou a sociedade; b) os signos e as
palavras sao constituidos pelas lembrangas, memoarias, valores simbdlicos que
atuam internamente no sujeito (VYGOTSKY, 1984). A linguagem é concebida
como um grande sistema de mediagao instrumental constituido por um conjunto

de instrumentos fonéticos, graficos, tateis, entre outros.

A mediagao instrumental converge para a mediagao social, integram a
dimensao interpessoal, isto €, quando duas ou mais pessoas cooperam em uma
atividade conjunta. A aprendizagem significativa centra-se na atividade social,
na experiéncia externa compartilhada. Vygotsky atribui grande importancia a
linguagem e afirma que “um pensamento n&o tem um equivalente em palavras,
a transicdo do pensamento para a palavra passa pelo significado. Na nossa fala
ha sempre o pensamento oculto, o subtexto”. (VYGOTSKY, 2000, p. 186).

Sendo assim, este autor preocupa-se mais com o sentido das palavras
do que com o seu significado e recomenda recuperar a conexao da mente com
o mundo através do sentido, uma vez que este incorpora o significado da

representacéo e o significado da atividade.

O sentido de uma palavra é a soma de todos os eventos
psicolégicos que a palavra desperta em nossa consciéncia. E
um todo complexo, fluido e dindmico que tem varias zonas de
estabilidade desigual. O significado é apenas uma das zonas do
sentido no contexto em que surge; em contextos diferentes
altera o seu sentido. O significado permanece estavel ao longo
de todas as alteragdes do sentido. O significado dicionarizado
de uma palavra nada mais é do que uma pedra no edificio do
sentido, ndo passa de uma potencialidade de formas diversas
na fala. (VYGOTSKY, 2000, p. 181).
Desta forma, o sentido da palavra apresenta uma dimensao mais ampla
e complexa, condensando multiplas possibilidades de interpretacdo dos

subtextos expressos através da fala.

A fala e a memoéria ocupam lugar central também na teoria de Sigmund
Freud, para o qual falar por si s é terapéutico. Na teoria psicanalitica, o discurso
€ 0 meio do processo analitico, sendo a linguagem o veiculo essencial da
consciéncia e, portanto, um meio de liberagdo da angustia e ansiedade gerada
pelos impulsos inconscientes. A Psicanalise tenta solucionar a oposi¢ao entre o

prazer e a realidade, expressos através dos instintos e da cultura. Constitui-se
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num meétodo historico, ja que orienta o presente pelo passado do individuo, cujo
material sdo as recordagdes, devaneios, desejos, crengas, tabus, pensamentos,

fantasias, cenas da infancia, vida onirica e a sexualidade.

Recordar os vinculos do passado pode ser constrangedor ou
perturbador e também libertador, pois compreende-se os terrores e prazeres
vividos, para entdo domina-los. O autocontrole nesse caso, ndo é adquirido ao
esvaziar uma emocao, mas sim ao compreendé-la e expressa-la. A vida psiquica
do sujeito esta intimamente relacionada com a sua conduta social. O humor pode

ser a expressao disfarcada de um sentimento profundo.

A afetividade refere-se a vida sentimental ou tom afetivo/emocional de
uma pessoa e compreende o estado de &4nimo ou humor e a paixao. A vida
afetiva tem mais riqueza e complexidade do que os fatores representativos, por
outro lado apresenta uma reciprocidade, porquanto nao existe sentimento sem
base intelectual e nem ideia sem fundo afetivo. A forma de pensar, sentir e fazer

coisas na vida cotidiana € peculiar a cada sujeito.

Portanto, para compreender o comportamento de uma pessoa em
determinada circunstancia deve-se procurar relacionar sua conduta com
impulsos, emocgdes, pensamentos e percepcdes. A definicdo de Henri Paul

Hyacinthe Wallon (1879-1962) a introspecc¢ao destaca

[...] a reflexdo do sujeito sobre suas sensacbes e imagens
mentais, como unico instrumento de acesso a vida psiquica.
Reduzindo o psiquismo a vida interior, esta teoria coloca a
consciéncia como ponto de partida da psicologia € como Unico
meio de explicacdo da realidade psiquica. (WALLON apud
GALVAO, 1995, p. 28).

Na Teoria Psicogenética ou “Psicogénese da Pessoa Completa”, de
Wallon, a pessoa é constituida por uma heranga biologica e inserida no meio
interpessoal, cultural e histérico. Wallon buscou compreender a inteligéncia
situacional e analisou a funcdo afetiva, cuja importancia atribuiu ao
desenvolvimento de uma intuicdo pratica. Sendo esta, considerada uma forma
de compreensao da realidade que ultrapassa a emocgao e antecede a atividade
intelectual nas tarefas abstratas de analisar, conhecer e explicar a realidade.

Desde uma concepgao socio-interacionista, Wallon afirma que,
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Entre os fatores da natureza organica e os de natureza social as
fronteiras sao ténues, € uma complexa relagéo de determinagao
reciproca. O homem ¢é determinado fisioldgica e socialmente,
sujeito, portanto a uma dupla histéria, a de suas disposigcdes
internas e a das situagdes exteriores que encontra ao longo de
sua existéncia. (WALLON apud GALVAO, 1995, p. 29).

Para Wallon, a emoc¢ao se traduz na primeira forma de afetividade e
constitui-se de aspectos psiquicos e organicos, nos quais se alternam estados
de animo, de surpresa, susto, entre outros, geralmente acompanhados de
alteragdes organicas: taquicardia, enrubescimento, tremor e suor frio. Muitas
emocgodes envolvem estados afetivos intensos e complexos, de dificil apreensao
e entendimento, provenientes de reagdes psiquicas do individuo frente a certas
experiéncias internas e/ou externas.

As teorias sociolégicas concebem o sujeito enquanto criador das
estruturas, sendo o mesmo determinado por elas. Neste ambito tém sido
utilizadas diferentes terminologias: sujeito individual, sujeito coletivo, sujeito
histérico e sujeito cultural. Para Weber (1982) o que constitui as estruturas
sociais € a significagdo que os individuos lhes atribuem ao cria-las ou transforma-
las. Levi-Strauss (1975) é representante das correntes do interacionismo
simbdlico no ambito da Antropologia Estrutural e afirma que as estruturas

inconscientes apresentam niveis mais profundos de um sistema social.

Parsons (1960) enfoca o sistema que engloba o individuo e as
estruturas, enfatizando mais as estruturas. Habermas (1983) afirma que as
macroestruturas sociais sao integrantes da ac¢do individual. Giddens (2003)
aponta para a superagao da lacuna existente entre micro (atores humanos) e
macro (nivel institucional) na constituicdo da sociedade e Bourdieu (1984)
apresenta propostas de sintese as micro e macroestruturas, afirmando que os

individuos estéo sujeitos as influéncias que circundam o espago social.

Durkheim (1978) aborda o poder imperativo e coercitivo do fato social e
tenta definir o objeto de estudo da sociologia. A partir de distintos prismas
tedricos a antropologia cultural contribui para a compreenséo da concepgao de
pessoa, a qual varia transculturalmente. Laplantine destaca a abrangéncia da
antropologia social e cultural que segundo ele,

[...] diz respeito a fudo que constitui uma sociedade: seus modos
de produgao econdmica, suas técnicas, sua organizagao politica
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e juridica, seus sistemas de parentesco, seus sistemas de
conhecimento, suas crencas religiosas, sua lingua, sua
psicologia, suas criagdes artisticas (LAPLANTINE, 1988, p. 19,
grifo do autor).

Laplantine (2001) recomenda reconhecer a pluralidade humana e a
diversidade social, superando as abordagens etnocéntricas, hegemébnicas e
autoritarias. A antropologia busca compreender o discurso na perspectiva do
sujeito, onde apreender fidedignamente os sentidos e significagcbes das
narrativas configura-se num grande desafio que se impde ao pesquisador, o0 que
requer reduzir as ambigdes etnograficas e o proprio furor interpretativo, apenas

escutar o que diz aquele que vivencia determinada realidade.

Na realizagdo do trabalho de campo a descendéncia indigena da
pesquisadora favoreceu a receptividade nas aldeias, onde o “parentesco” é
definido pela “indianidade” e ndo por consanguinidade. Apesar da reciproca
identificacdo dos entrevistados com a autora, ocasionando a proximidade e
confianga necessarias para a realizagao das entrevistas, os indigenas costumam
ser desconfiados e reservados. Geralmente ndo se sentem a vontade para
expressar-se e, através das associagbes livres, contarem suas historias,
narrando experiéncias infantis, dindmicas familiares, relacionamentos afetivos,
conflitos existenciais, praticas coletivas, medos, anseios e preocupacdes com o
futuro, principalmente quando se trata de um tema tabu como o consumo de

bebidas alcodlicas.

Sendo assim, as questdes delineadas no roteiro de entrevista
semiestruturada funcionou como um questionario, uma vez que os indios nao
falavam livremente sobre o tema central deste estudo, isto é, seus habitos
cotidianos relativos ao consumo de bebidas fermentadas e/ou destiladas. Alguns
indios se sentiram mais a vontade e narraram suas experiéncias apenas no final
da entrevista quando Ihes perguntava se queriam falar mais alguma coisa sobre

0 assunto.

O retorno da pesquisadora as suas origens étnicas transcendeu
enormemente as motivagdes académico-cientificas iniciais, oportunizando um
profundo reencontro com sua historicidade. Vale ressaltar que a diaspora
caracterizou sua vida pessoal, reproduzindo a histéria do seu povo, continuou

némade, deixando sua terra natal e suas raizes historicas, familiares e étnico-
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raciais aos dez anos de idade. Desde entédo, passou a residir em diversas regides
de contextos socioculturais ndo indigenas, em incessantes adaptagdes e

readaptacoes.

A realizacdo de uma etnografia satisfatéria representa um grande
desafio, exige ndo apenas a identificacdo de um conjunto de regras integrantes
da sociedade investigada, mas, sobretudo, o conhecimento da teia de
significados e sentidos subjacentes a experiéncia subjetiva do nativo, conforme
recomenda a hermenéutica de segundo nivel*. Porém, como fazer emergir esses
sentidos difusos e pouco claros? E possivel compreender os significados
atribuidos pelos préprios atores sociais ao seu peculiar universo simbdlico e

representativo?

Malinowiski (1967), em seu diario de campo, expressa um tipo de
sensibilidade extraordinaria, uma capacidade quase sobrenatural de pensar,
sentir e perceber o mundo do nativo. Clifford Geertz (1997) assinalou que a
verdadeira questao delineada por Malinowiski — ao demonstrar que, no caso dos
“nativos”, ndo € necessario ser um deles para conhecé-los — se relaciona com
0s papéis que determinados conceitos desempenham na analise antropolégica.
Definindo a forma como devem ser empregados estes conceitos para produzir
uma interpretagdo do modus vivendi, de um povo, sem que fiquem inaudiveis as
tonalidades de sua existéncia. Isto torna o significado de “ver as coisas do ponto

de vista dos nativos” menos misterioso.

O universo simbdlico e mitico dos nativos costuma ser tao fascinante que
atrai muitos cientistas sociais e leigos. Sao inumeros os relatos que contribuem
para desconstruir os mitos que associam o indio a periculosidade e a
criminalidade. O portugués Diogo Alvares Correa, chamado de “Caramuru”®
pelos Tupinamba, chegou a Bahia por volta de 1509, ap6s um naufragio na costa
de Salvador. Recebido pacificamente pelo povo Tupinamba passou a chefia-los

2 Novo paradigma hermenéutico utilizado nas pesquisas sociais contemporaneas cujos
pressupostos tedricos e metodoldgicos incluem os processos subjetivos e historicos.

5 Ver o filme brasileiro “Caramuru: a invengdo do Brasil”’, de Jorge Furtado e Miguel Arraes,
2001. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=nOEuBAdzsKk. Acesso em: 14 nov.
2015.


https://www.youtube.com/watch?v=nOEuBAdzsKk
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e a conviver com eles, casou-se com a india Paraguagu e trabalhou na

construgéo da capitania da Bahia juntamente com indios de diversas etnias.

O conquistador espanhol Alvar Nufez Cabeza de Vaca realizou
expedicdes para a América, mas desertou do exército em 1534 para viver com
os indios Avavares e, conquistando sua confianca, tornou-se curandeiro. Em seu
livro “Naufragios” ele descreve o humor, os valores, a vontade e os interesses

deste povo.

Os irmaos Vilas Boas (Claudio, Leonardo e Orlando) trabalharam na
Expedicdo Roncador - Xingu com o Marechal Rondon no periodo de 1945 a
1951, desbravando terras desconhecidas e pacificando indios. A fim de proteger
os indios das frentes de expansado resultantes da campanha de integracéo
nacional conhecida como “Marcha para Oeste" Orlando iniciou uma campanha
para a construcdo da Reserva do Alto Xingu, que culminou na criagdo do Parque
Nacional do Xingu em 1961, onde vivem atualmente mais de cinco mil indios de

14 diferentes etnias.

Entre os anos 1950 e 1960, o padre Casimiro Beksta’ foi missionario nas
missdes salesianas do Alto Rio Negro, noroeste da Amazénia. Referia-se a uma
evangelizagao inversa, afirmando que os jesuitas aprenderam muito mais com
os indios do que vice-versa. Padre Casimiro dedicou sua vida a cultura indigena,
aprendeu o idioma Tukano e se interessou em registrar a histéria dos povos
indigenas que habitavam aquela regido, localizada na fronteira entre o Brasil e a
Colémbia.

Deslumbrado com os conhecimentos tradicionais, o jesuita Casimiro
obteve uma grande quantidade de registros audiovisuais dos nativos. Em troca
de bombons e biscoitos, fotografou e gravou tudo o que podia: indios, rezas,
canticos, rituais, artefatos indigenas etc. Este acervo histérico encontra-se,
atualmente, no Museu do indio — Instituto do Patriménio Histérico e Artistico

6 O labor dos trés irmaos Vilas Boas na defesa e protegdo dos indios foi reconhecido nacional
e internacionalmente, tendo sido indicados para varios prémios, entre estes o Prémio Nobel
da Paz em 1971 e 1975. O filme “Xingu” (2011), dirigido por Cao Hamburger, narra a saga
destes desbravadores considerados por muitos como herdis.

7 Histéria narrada no documentario “Remicdes do Rio Negro” de Erlan Souza e Fernanda
Bizarria (Amazénia, Brasil, 2010).
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Nacional — IPHAN, onde a visitagdo nao é gratuita; geralmente os proprios indios

nao tém acesso ao mesmo.

Estes objetos, de fato, pertencem aos indios, integram sua memoria
coletiva, estao carregados de valores afetivos, subjetivos e representativos que
constituem suas identidades étnicas. Vé-los expostos em um museu, apos terem
sido usurpados por aqueles que se diziam protegé-los, pode acionar memaorias
traumaticas advindas da violéncia vivenciada ao longo de sua cruel e impiedosa

etnohistoria.

Geertz (1997) descreve suas experiéncias de campo em trés sociedades
que estudou intensivamente: a javanesa, a balinesa e a marroquina. Seus
objetivos principais foram identificar a autopercepgado das pessoas que vivem
nestas sociedades, explicitando sua ideia do que é ser “eu” no estilo javanés,
balinés e marroquino. Este autor afirma que o conceito de pessoa € um veiculo
excelente para examinar toda questao relacionada a andar por ai investigando o

que se passa na mente alheia.

Algumas vezes, as nogdes das pessoas sobre o que é ser pessoa podem
parecer, desde o nosso ponto de vista, bastante estranhas. Em vez de tentar
encaixar a experiéncia das outras culturas dentro da moldura da nossa
concepcgao ocidental, € necessario que deixemos de lado esta concepcgéao e
busquemos ver as experiéncias de outros com relagdo a sua propria concepcao

do “eu”.

Gatti (2007, p. 56) enfatiza que uma das caracteristicas fundamentais da
pesquisa, independentemente do método utilizado, é a imersao do pesquisador
ao tratar os fendbmenos e manter a lucidez quanto as limitagbes do
conhecimento, pois, cada procedimento metodolégico demanda uma

epistemologia que o sustente.

Por outro lado, sdo multiplos os desafios das ciéncias sociais no campo
da saude coletiva, em funcdo da complexidade caracteristica dos processos
saude/enfermidade. Machado (1995), ao discorrer sobre as relagdes entre
sociologia e saude, chama a atengao para a necessidade de flexibilizar posturas
académicas unilaterais e abandonar a ortodoxia da concepgdo metodoldgica
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rigida e meramente cientifica para se alcangar uma real compreensdo do mundo

da vida.

Reconhecendo a amplitude dos aportes tedricos aqui apresentados,
numa atitude de autocritica e destacando suas proprias limitagdes, cabe
esclarecer que, diante das multiplas dimensdes que se apresentavam para a
compreensao do fendmeno social investigado, ndo foi possivel a pesquisadora
concebé-lo de forma mais sintética. Neste grande desafio, frente a diversidade
de teorias que contribuem para a analise das variaveis “raga/etnia” e “consumo
de bebidas alcodlicas”, tornou-se imprescindivel considerar vias transversais que

englobam as interagdes entre o indigena e as instituigdes sociais e politicas.
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I PARTE HISTORICA

CAPITULO 2

TRAJETORIA ETNO-HISTORICA DOS POVOS INDIGENAS DO
BRASIL: COLONIZACAO, DIASPORA, VIOLENCIA E TRAUMA

A cobiga, a corrupgao e a espionagem impulsionaram o desenvolvimento
da bela cartografia do século XVI, além de descortinar novos mundos aos
navegadores através de historicas viagens.® Motivados pela ambigédo, os
desbravadores portugueses encontraram as ricas terras que “provocaram o
imediato interesse de governantes e banqueiros ha muito envolvidos no
comeércio oriental”. (GUEDES, 2003, p. 38).

Segundo Guedes (2003)°, os padrdes cartograficos eram guardados sob
rigoroso sigilo em Portugal, convertendo-se em verdadeiros “mapas da mina”,
pois escondiam tesouros de terras desconhecidas. Diversas estratégias foram
utilizadas para manté-los em segredo e evitar subornos aos cartografos,
impedindo que navegantes estrangeiros, principalmente franceses e espanhdis,
dominassem a rota da india. Apesar das inimeras falhas e equivocos, as rotas
ja estavam tragadas: extraordinariamente bem desenhado, o mapa-mundi de

1502 reunia todos os descobrimentos dos portugueses’°.

No lado ocidental do Oceano Atlantico, além dos
descobrimentos de Cristovao Colombo e de outros espanhéis
estavam langadas, mal desenhadas, mas belamente iluminadas,
as terras achadas pelos portugueses, tanto o depois chamado
Brasil quanto costas e ilhas setentrionais americanas. Tao
notaveis e revolucionarios conhecimentos geograficos atrairam,
mais do que nunca, a cobiga estrangeira. (GUEDES, 2003, p.
38).

8 Como, por exemplo, Bartolomeu Dias que dobrou o cabo da Boa Esperanga chegando até o
oceano Indico e Vasco da Gama que descobriu o caminho maritimo para a India e Pedro
Alvares Cabral que, tentando repetir a faganha, encontrou o Brasil.

9 Almirante da Marinha e autor de importantes obras sobre a Histéria Naval Brasileira e a
Histéria da Cartografia.

10 A totalidade do continente africano, inclusive o mar Vermelho, Arabia, o golfo Pérsico e a
costa oriental do subcontinente indiano.
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NZo obstante, todos os esforgos' para manter em segredo as novas
descobertas e impedir que conhecimentos nautico-geograficos saissem de
Portugal, o Rei Dom Manuel, “venturoso incentivador dos descobrimentos do
século XVI, ndo conseguiu resguardar os mapas da mina lusitanos”. (GUEDES,
2003, p. 39). Por uma ironia do destino, os colonizadores ndo conseguiram levar
todas riquezas minerais desejadas, pois Portugal era entdo um pais pobre, ndo
dispondo de recursos suficientes para explorar o novo continente da forma como

se almejava.

Diante de tantas desventuras, como o fracasso de muitas expedicdes e a
morte de colonizadores'?, os incontrolaveis desejos de poder e riqueza falavam
mais alto e, incessantemente, a cobica se repetia em diferentes contextos

europeus através do roubo de mapas, subornos, traicées de cartografos.

Tais disputas de poder e riqueza entre as grandes poténcias inimigas
contribuiram para a aceleragcdo do processo de mapeamento da América e em
apenas 19 anos ja se conhecia minuciosamente toda a costa, como demonstra
a Carta Atlantica de Pedro Reinel, o primeiro mapa do Brasil, que destacava
detalhadamente a localizagdo dos povos indigenas, assim como a riqueza da

fauna e flora brasileira.

Tudo isso evidencia que em menos de um século — desde o
alvara proibitivo de D. Manuel e apesar das severas penas nele
anunciadas — os esforgcos de autoridades portuguesas para
manter em sigilo seus padrdes cartograficos haviam fracassado
inteiramente, pois se chocaram com a velhissima ambigao
humana. Espanhdis, italianos, franceses, ingleses e finalmente
os batavos, mediante suborno e cooptagao, haviam conseguido
transferir para suas escolas cartograficas praticamente a
totalidade dos segredos nauticos portugueses. (GUEDES, 2003,
p. 44).

As desleais competicdes entre as poténcias europeias, em relagdo aos
conhecimentos nauticos e geograficos, ilustram o jogo de interesses e as reais
intengdes que antecederam o descobrimento do Brasil e identifica a

predisposi¢cao dos colonizadores ao aportarem no novo continente. As sementes

da cobiga, corrupgao e violéncia (contrarias a cosmovisao indigena para os quais

1 Como a criagao do Alvara de 1504 que estabelecia estritas normas e severas sangoes as
praticas ilicitas de subornos, aliciamento e roubo de informacgdes.

12 A exemplo de Jodo Solis, morto a pauladas pelos indios ao entrar no rio Molucas em 1500.
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a acumulacao de bens e riquezas nao importava) encontraram nos solos férteis
brasileiros favoraveis condigbes para a sua rapida multiplicagao, proliferando

ininterrupta e vorazmente por toda a regiao até os dias atuais.

2.1 CONSTRUGCAO  HISTORICA DO  “iINDIO” NO  BRASIL:
DISCRIMINACAO, PRECONCEITO E INVISIBILIDADE

A “Carta a El-rei D. Manuel sobre o achamento do Brasil” € o primeiro
documento escrito sobre a histéria do Brasil, datada na cidade de Porto Seguro
(Bahia), no dia 1 de maio de 1500. Rica em detalhes, a Carta de Pero Vaz de
Caminha narra as impressdes sobre as novas terras descobertas, contribuindo
para identificar as representacdées e os elementos historicos dos primeiros
encontros entre europeus e nativos, convertendo-se também na primeira obra
literaria escrita no Brasil. A carta descreve minuciosamente as peculiaridades
daqueles habitantes como sua inocente nudez, as intrigantes pinturas e os
elegantes aderegos feitos de penas, sementes, entre outros materiais da

natureza.

Quarta-feira, 22 de abril: Neste dia, a horas de vésperas,
houvemos vista de terra! Primeiramente dum grande monte, mui
alto e redondo; e doutras serras mais baixas ao sul dele: e de
terra cha, com grandes arvoredos: ao monte alto o capitdo pés
nome: O MONTE PASCOAL e a terra: a TERRA DA VERA
CRUZ. Dali avistamos homens que andavam pela praia, obra de
sete ou oito [...] acudiram pela praia homens, quando aos dois,
quando aos trés, de maneira que, ao chegar o batei a boca do
rio, ja ali havia dezoito ou vinte homens. Eram pardos, todos nus,
sem coisa alguma que lhes cobrisse suas vergonhas. Nas maos
traziam arcos com suas setas. Vinham todos rijamente sobre o
bater; e Nicolau Coelho lhes fez sinal que pousassem os arcos.
E eles os pousaram. (CARTA DE PERO VAZ DE CAMINHA,
1500 apud CORTESAO, 2003).'3

Pode-se perceber no texto o estranhamento dos europeus e a passividade
dos nativos no primeiro encontro. O intercambio de artefatos indigenas por

utensilios e ferramentas dos portugueses que deu a seguir, indicava certa

13 CORTESAQO, J. Carta de Pero Vaz de Caminha a El-Rei D. Manuel sobre o achamento do
Brasil. Texto integral. Sdo Paulo: Martin Claret, 2003.
Acervo digital do Ministério da Cultura, Fundagdo Biblioteca Nacional. Disponivel em:
http://objdigital.bn.br/Acervo_Digital/livros_eletronicos/carta.pdf. Acesso em: 10 out. 2015.


http://objdigital.bn.br/Acervo_Digital/livros_eletronicos/carta.pdf
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confianga e reciprocidade entre os dois grupos e que o primeiro entre eles foi
pacifico.

Os acontecimentos que se seguiram expressam, além da curiosidade dos
europeus em relagdo aos nativos, a ingenuidade dos indios ao se deixarem levar
amistosamente até as naus onde comeram, provaram vinho, festejaram e
dormiram tranquilamente. Sem saber o futuro de exploragdo que os esperava,
os indigenas inocentemente revelaram aos desconhecidos desbravadores a
existéncia de ouro e prata nas terras descobertas, demonstrando, desde o
principio, a diferenga abissal de valores entre nativos e estrangeiros. Foi nessa

ocasido que os indios experimentaram o vinho pela primeira vez;

Deram-lhe ali de comer: pao e peixe cozido, confeites, farteis mel
e figos passados. Nao quiseram comer quase nada daquilo; e se
alguma coisa provaram, logo a langavam fora. Trouxeram-lhes
vinho numa taga; mal puseram a boca; nao gostaram nada, nem
quiseram mais. Trouxeram-lhes agua em uma albarrada. Nao
beberam. Mal a tomaram na boca, que lavaram, e logo a
langaram fora. Entdo estiraram-se de costas na alcatifa, a
dormir, sem buscarem maneira de encobrir suas vergonhas, as
quais ndo eram fanadas; e as cabeleiras delas estavam bem
rapadas e feitas. O Capitdo Ihes mandou pbr por baixo das
cabecas seus zoxins; e o da cabeleira esforgava-se por a nao
quebrar. E lancaram-lhes um manto por cima; e eles
consentiram, quedaram-se e dormiram. (CARTA DE PERO VAZ
DE CAMINHA, 1500 apud CORTESAO, 2003).

Segundo Caminha (1500 apud CORTESAO, 2003), em encontros
posteriores, outros indios beberam o vinho oferecido pelos portugueses,
enquanto dangcavam e brincavam pacifica e animadamente com eles. Os
indigenas também foram cordatos nas primeiras eucaristias celebradas pelos
portugueses no novo continente, escutando a pregacao do Evangelho com
grande curiosidade e subserviéncia. Além disso, os indigenas participaram
ativamente da construgdo da grande cruz, simbolo do descobrimento e do

cristianismo'4, expressando grande curiosidade em relagdo as ferramentas

14 O documentario “O Descobrimento do Brasil”, de Humberto Mauro (1936) é baseado na
Carta de Pero Vaz de Caminha. Disponivel em:
http://www.youtube.com/watch?v=irKKHDQz6Gk. Acesso em: 04 mar. 2015/ CORTESAO, J.
Carta de Pero Vaz de Caminha a EI-Rei D. Manuel sobre o achamento do Brasil. Texto

integral. Sdo Paulo: Martin Claret, 2003.


http://www.youtube.com/watch?v=irKKHDQz6Gk
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utilizadas pelos carpinteiros e assim que foi terminada, repetindo a acdo dos

portugueses, se ajoelharam e beijaram a cruz.

Os indios serviimente carregaram a cruz na procissao cantada pelo
sacerdote, até o lugar escolhido para colocar o marco do descobrimento,
ajudaram a ergué-la e imitando os gestos dos portugueses durante a leitura do
evangelho, ficaram de joelhos e levantaram as maos para o céu. Estes fatos
foram interpretados por Caminha, como sinal de grande devogéao, concluindo

que aqueles homens, nao tinham nenhuma crenga, mas logo seriam cristaos.

Hospitaleiros e servis, os indigenas ndo imaginavam o calvario que se
iniciaria a partir do levantamento da Cruz do Descobrimento. Os colonizadores,
porém, pouco a pouco, foram se dando conta de que os indios nao eram tao
pacificos e doceis como imaginaram a principio, a medida que as frentes de
expansao avancavam as primeiras impressdées em relacdo aos nativos foram

mudando e sua preocupac¢ao aumentando.

Preocupacéo decorrente dos maus tratos impostos aos naturais
da terra, como forma de domina-los e subjuga-los, conforme se
pode ler nos relatos jesuiticos. Como & compreensivel, os
aborigenes reagiram, com viruléncia, a esses atentados de agir
livremente em seus dominios, ndo tolerando a destruicdo de
suas ocas e tabas, o rapto de suas mulheres, enfim todos os
desmandos cometidos pelos invasores [...]. Os indios resistiam,
cada vez mais, aos que tentavam escraviza-los, ameacando a

segurancga dos engenhos e fazendas. (SENA, 2011, p. 19).
Apesar da bravura e grande poder de resisténcia, registros antropolégicos
e socioldgicos sobre a cruel e impiedosa trajetoria etnohistorica indigena atestam
que cerca de 6 milhdes de indios viviam no territério brasileiro a chegada dos
portugueses. Entretanto, ao longo dos 520 anos desde o “descobrimento” do
Brasil, milhares de indios foram perseguidos, dizimados, escravizados e
obrigados a abandonar sua cultura através da colonizag&o, do trabalho indigena,
da aculturacdo e catequizagao forcadas e da frequente diaspora na luta pela
sobrevivéncia. Nesse sentido, os indigenas sdo reconhecidos ou nomeados

como “Povos Indigenas Sobreviventes”.

Inicialmente, a forga de trabalho indigena ocupava um lugar central nas
estratégias de colonizagdo e catequizagdo, onde se confundiam ideais

econdmicos e cristdos, segundo Oliveira e Freire,
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A superioridade cristd diante dos nativos “degenerados”
justificava a conquista: para mudar costumes e valores era
necessario integrar os nativos ao trabalho colonial. No Brasil, os
diferentes tipos de trabalho compulsério dos indios junto aos
aldeamentos expressavam os conflitos entre os projetos
coloniais dos missionarios e dos colonos, pois envolviam tanto
distintas visdes sobre os indios, quanto a disputa sobre a posse
do trabalho indigena, com a consequente consolidagdo dos
respectivos projetos. (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p. 30).

A invisibilidade dos indios na histéria do Brasil pode ser verificada em
diversos periodos historicos, como na urbanizacdo da cidade de Salvador,
Bahia. Paraiso (2011) refere-se ao carater eminentemente eurocéntrico de sua
fundacao, cujos méritos das obras tradicionais sédo atribuidos exclusivamente ao
governador Tomé de Souza e outros portugueses. Ao longo da histéria foi
omitida a contribuicdo dos indios Tupinamba que habitavam diversas aldeias

distribuidas na Bahia de Todos os Santos, conhecida por eles como Kirimuré'®.

Além do trabalho nos engenhos, nas rogas e nas casas, 0S
Tupinamba também foram envolvidos na construcdo da
cidadela. Alguns atuavam de acordo com os padrbes
tradicionais de escambo, fornecendo madeira para a construgao
da cerca da cidade. Também trabalhavam como ajudantes na
construcao de casas, igrejas, edificios publicos e na palicada da
cidade fortaleza. (PARAISO, 2011, p. 45).

Segundo a autora, nesse periodo surgiram os primeiros aldeamentos’®,
isto &, espacos criados ou administrados por agentes coloniais particulares, reais
ou missionarios para onde eram transferidos os indios e realizada a pregagéo
pelos jesuitas. Sair forcadamente de suas aldeias tradicionais, onde viviam com
ampla liberdade e autonomia, gerava grande insatisfagdo entre os indios,
especialmente porque eram proibidos de realizar seus costumes e rituais (como
por exemplo a poligamia e antropofagia em alguns povos) o que gerava

frequentes revoltas.

5O nome Baia de Kirimuré foi originalmente utilizado pelos indigenas com base em uma lenda
sobre o surgimento dessa zona de belissimas praias e ilhas da Bahia de Todos os Santos
pelos portugueses. (PARAISO, 2011).

16 “Aldeamento” significa o deslocamento dos indios de seus territérios originais para
determinadas areas, onde prevalece a lei do Estado. Os aldeamentos sao também chamados
“descimentos”. O Parque Nacional do Xingu, criado em 1961 a partir das articulagdes dos
irméaos Villas Béas com o ent&o presidente Janio Quadros, € um exemplo de aldeamento. O
filme “Xingu” de Cao Hamburger (2012) apresenta a saga dos irmaos Claudio, Leonardo e
Orlando Villas Boas. Mais informacgdes disponiveis em:
http://globofilmes.globo.com/filme/xingu/. Acesso em: 03 nov. 2015.
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A autora explica que as epidemias de enfermidades como catapora
(1463), sarampo (1560), e variola (1564), consequentes dos aldeamentos,
também dizimaram grande numero de indigenas, obrigando a sucessivas
transferéncias dos sobreviventes para novos aldeamentos e a consequente
perda de vinculos familiares, identitarios e comunitarios. Em relacdo a
participagcdo dos indigenas na construgédo, defesa e manutencdo da cidade de

Salvador, Paraiso conclui que,

[...] a Historia nao lhes tem feito justica. Ignora-se ndo so6 sua
contribuicdo, mas também sua presenca. Varridos da vida e da
memoria, esses povos sequer sao objeto de estudo ou
preocupacao sistematica por parte dos estudiosos. E, portanto,
nesse sentido, que podemos afirmar que seu drama comega e
se encerra no curto periodo de um século sem deixar marcas ou
sequer sentimento de culpa. (PARAISO, 2011, p. 49).

A trajetoria etnohistérica dos povos indigenas do Brasil € marcada pela
vulnerabilidade, discriminagdo, racismo, violéncia e invisibilidade social.
Lamentavelmente, essa sombria realidade se repetiu em outras regides, como
por exemplo na Bolivia, México, Paraguay e Peru, onde a importagcdo de
ideologias, valores e praticas socioculturais, econdmicas, politicas e cientificas
estrangeiras e alheias as realidades locais manteve-se ao longo da histéria no
sempre “novo” continente latinoamericano. Seguindo essa tendéncia ocidental
homogeneizadora, as demais cosmovisdbes foram desvalorizadas e
consideradas obsoletas, ultrapassadas, primitivas e subdesenvolvidas sendo,

portanto, esquecidas ou aniquiladas.

211 A Via-Crucis dos Povos Indigenas No Periodo Colonial:
Evangelizagdo, Aculturagao, Escravidao e Outras Formas de

Violéncia

No periodo colonial, a evangelizagdo e a educacgao indigena ficava a
cargo dos padres jesuitas, utilizadas como instrumento de pacificagdo dos
indios, facilitava a incorporagao dos territérios habitados pelos indios a Coroa de
Portugal. O territério foi assim subdividido ignorando completamente a posse das

terras pelos indigenas.
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Nas estratégias de catequizagdo, o0s missionarios (portugueses,
espanhais, italianos e aleméaes, lituanos, entre outras nacionalidades europeias)
atraiam e obrigavam os indios a estudar o evangelho. Os indios que
desobedeciam as ordens eram submetidos (inclusive os ancidos) a severas
puni¢des, que incluiam castigos fisicos, isolamento e restricbes alimentares.
Muitos desses religiosos, em nome de Deus, exerciam poder semelhante aos
soldados colonizadores, tornavam-se verdadeiros algozes, langando as

sementes do que viria a se chamar teoria eugenista’”.

As “guerras justas” para aprisionamento dos indios hostis tinham
sua legislagdo baseada num imaginario difuso sobre praticas
indigenas “barbaras” - canibalismo, poligamia, etc. Tal
imaginario era sempre acionado em defesa dos interesses
econdmicos dos colonos. O confronto dos missionarios com
pajés supostamente demoniacos tinha raizes no imaginario
medieval da luta crista contra feiticeiros, bruxas. (OLIVEIRA;
FREIRE, 2006, p. 30).

Nesse complexo cenario predominava a discriminagao e o racismo contra
os indigenas por considera-los uma raga inferior e, em muitos casos, animais
que falavam por repeticdo (como o0s papagaios), mas que careciam de
racionalidade. Era essa a justificativa dos religiosos para os maus tratos a eles
infligidos. Na iconografia da época'® destacava-se a selvageria dos indios
através das cenas de canibalismo, Oliveira e Freire (2006) reportam-se a sua

associagao com as praticas demoniacas a fim de justificar a

[...] necessidade de uma intervencédo salvadora, disciplinadora e
exterior. Foi com base nessas representagdes, associadas a
argumentagdes de distintas ordens, que se construiu a crenga
(que se naturalizou como certeza) do carater filantropico e
humanitario da intervengao colonizadora. (OLIVEIRA E FREIRE,
2006, p. 31.

Para compreender as relagdes entre os jesuitas e os nativos nas escolas

de evangelizagdo'?, no Brasil colonial, é necessario refletir sobre a fungao das

7 A eugenia é a parte da genética que se ocupa da aplicagdo das leis bioldgicas da heranga
relacionada ao aperfeicoamento da espécie humana.

8 Como por exemplo nas representagdes do canibalismo expressas na obra do gravurista
Theodor de Bry que “apresentava guerreiros nus, fortes altivos deliciando-se com o
esquartejamento de prisioneiros”. (OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p. 31).

19 O documentario “Remigdes do Rio Negro”, de Erlan Souza e Fernanda Bizarria (2010) aborda
as relagdes entre jesuitas e indigenas na Amaz6nia. Mais informagbes disponiveis em:
http://filmespolvo.com.br/site/eventos/cobertura/1129. Acesso em: 05 maio 2015.
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Missbes Salesianas e suas estratégias para promover a obediéncia e a
subalternidade indigena. Em primeiro lugar, os missionarios nao tinham
nenhuma formacgao prévia para trabalhar com os indios, ndo falavam sua lingua
e tampouco conheciam suas realidades culturais. Ao chegar as Missobes, os
indios eram proibidos de se comunicar em seus idiomas originais, de usar suas
pinturas corporais e vestimentas tradicionais, sendo obrigados a falar e escrever

o portugués, rezar, vestir uniformes padronizados e cortar os cabelos.

As criangas indigenas eram separadas de suas familias logo que
aprendiam a andar e falar, sendo levadas para as escolas jesuiticas, onde
passavam a viver sob a responsabilidade dos jesuitas. A desagregacgao familiar
ocasionava traumas irreversiveis e irreparaveis que afetariam também as futuras
geragodes dos sobreviventes do massacre fisico, psiquico e a consequente perda
da identidade étnica e memoria coletiva, caracteristicas inexoraveis da cruel

trajetoria etnohistérica dos povos indigenas brasileiros.

Nas praticas de aculturagdo?® forgada ou inculturagdo, além de proibirem
os indios de cantar e dancar também os obrigavam a se batizarem na igreja
catdlica, receber a eucaristia, construir casas familiares em vez de malocas
coletivas. Os centros salesianos se convertiam em verdadeiros espacos de
escravizagao, onde os indios eram obrigados a trabalhar para os padres, a
destruir seus proprios artefatos, utensilios e instrumentos musicais, a abandonar
suas cerimbnias e substitui-las por alheios valores como: entoar os hinos
patrioticos, expressar o amor a Deus e a Patria, conhecer a bandeira brasileira
dentre outros simbolos nacionais, exigindo sucessivas adaptagdes e

readaptacoes.

Os missionarios condenavam e proibiam todas as crengas indigenas.
Rituais, canticos e dancgas eram considerados diabdlicos, pois ndo estavam em
consonancia com os dogmas catolicos, desta forma foi destruida grande parte
da cultura indigena. Contraditoriamente, porém, alguns religiosos tentaram

preservar ou recuperar as tradigées originarias, por entenderem o seu grande

20 O termo aculturagéo foi criado por antropdlogos para designar mudangas que podem ocorrer
em uma sociedade em decorréncia da fusdo da cultura local com elementos culturais
externos, geralmente através da dominagao politica, militar e territorial. Entretanto, para o
historiador Nathan Watchel (1990), aculturacdo é todo fenémeno de interagdo social que
resulta do contato entre duas culturas.
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valor historico. Em troca de conhecimentos tradicionais (como historias, rituais
de cura, lendas e imagens) alguns padres davam pao, bombom e outros

produtos aos indios, construindo assim um grande arquivo de memoria histérica.

Entretanto, o conhecimento oriundo da cultura indigena nunca retornou
para os povos originarios. Atualmente, este acervo encontra-se distribuido em
museus e € reclamado por seus verdadeiros donos, por converterem-se em
importantes simbolos de sua identidade étnica e memdria coletiva; sdo imagens,
histérias contadas por seus pais, avos, bisavos... carregadas de simbolos,
memodrias, rituais, rezas, canticos, dentre outras praticas de cura e celebragao.
A fragmentacdo e perda das identidades socioculturais, consequente dos
traumas vivenciados, causa perturbacbes de ordem psiquica, sensoriais e
psicossomaticas em muitos indios que passaram parte de suas vidas nas

missdes jesuitas, cuja reconstrugéo torna-se uma possibilidade remota.

Por outro lado, as missdes jesuitas também serviram como refugio,
protegendo milhares de indios dos mercenarios europeus que os capturavam e
vendiam como escravos. No entanto, a escravizagédo dos indios n&o gerou os
resultados esperados pela Coroa, em fungdo dos desafios culturais e de sua
rebelido. Neste complexo cenario, muitos jesuitas se levantaram em defesa dos
indios posicionando-se contra os interesses da Coroa, a ponto de serem
ameacados, excomungados e expulsos da ordem ou assassinados juntamente
com os indios. Como exemplo se pode citar o genocidio registrado nas missdes
jesuitas dos indios Guarani na fronteira entre Brasil, Argentina e Paraguai no

século XVIII.21

A invisibilidade, a excluséo social e a estigmatizagao dos povos indigenas
do Brasil permanecem até os dias de hoje, em diversos ambitos. A Histéria
Oficial referente a esse grupo étnico, nas esferas do poder politico e social, nos
oferece um panorama de representagcdo quase inexistente e de direitos

repetidamente violados.

21O filme “A Missdo” de Roland Joffé (1986), se baseia em fatos reais e retrata os conflitos,
ocorridos no Paraguai, entre indios e representantes da Coroa de Portugal, da Espanha e
alguns jesuitas no ano de 1750. Disponivel em: http://www.youtube.com/watch?v=m_C-
VUeWFX4. Acesso em: 20 jun. 2015.
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2.1.2 Direitos Humanos e Direitos Indigenas: Breve Retrospectiva

A defesa dos indios da América se iniciou em Salamanca, Espanha.
Cristévao Colombo, navegador genovés, hospedou-se no Convento de San
Esteban a fim de preparar sua expedi¢cao para a América, contando com o apoio
do rei Fernando V de Aragéo (1452—-1516) e da rainha Isabel | de Castela (1451—
1504). Ao retornar a Salamanca, apés o “descobrimento da América” em 1492,
Colombo levou artefatos indigenas e indios até a coroa espanhola, no intuito de
demonstrar suas conquistas. Vale mencionar que no Convento de San Esteban
existe um acervo de artefatos indigenas e uma editora especializada em direito

canonico.

Ao ver o cruel tratamento ao qual eram submetidos os nativos, os padres
do Convento de San Esteban buscaram proteger os indios, tentavam a todo
custo provar que eram pessoas € nao animais, levantando-se contra os
interesses da Coroa. Frei Anton Montesino, em 1511, pronunciou dois
contundentes sermdes sobre a crueldade e serviddo impostas aos indios, sua
intervencdo foi reconhecida como a primeira defesa dos direitos naturais e
humanos dos nativos da América, com a Lei de Burgos (1512) proibia os maus

tratos aos nativos e recomendava a sua conversao ao Cristianismo.

Outros padres seguiram esse grito revolucionario de liberdade aos indios,
entre eles Bartolomé de las Casas, Pedro de Cordoba, Bernardo de Santo
Domingo e Tomas de Berlanga que “profesaron y se formaron en el convento de
San Esteban de Salamanca. Aqui aprendieron el valor de la libertad y de los

derechos humanos, que ellos predicaron en América”. (VITORIA, 2009, p. 10).

Francisco de Vitoria, por sua vez, chegou a Salamanca em 1526 e
também manifestou suas preocupagbes com os indios, sendo consagrado
fundador do Direito Internacional com a doutrina De Indis, desafiando a

soberania real e toda a corte ao consagrar direitos aos povos nativos.

Os direitos coletivos a diversidade e a autodeterminacao se inserem em

distintas culturas e, portanto, sua interculturalizacdo é essencial. Fornet-


https://www.todamateria.com.br/isabel-de-castela/
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Betancourt (2004)% concebe a interculturalidade como uma forga capaz de
ultrapassar os processos homogeneizadores e totalizantes da sociedade,
através da qual se possa renegociar um projeto de liberdade comum que respeite
a diversidade sem fragmentar a convivéncia, a qual nos oferega novas condigoes

de dialogo com outras culturas.

Os Direitos Humanos n&do podem ser incorporados ao universo indigena
como uma ideologia hegemobnica e excludente, mas apresentar uma
versatilidade, integrando a pluralidade de cada cultura indigena de forma
diferenciada, com o objetivo n&do somente de reconhecé-la, mas de potencializa-
la.

Portanto, os Direitos Humanos requerem um enfoque pluricultural
buscando o reconhecimento dos distintos grupos étnico-raciais, no que tange
aos direitos civis, politicos, econdmicos, sociais e culturais. Trata-se, porém, de
uma questdo paradoxal que pode ser exemplificada pelo direito ao trabalho,
cujas formas sdo reguladas pelo sistema capitalista que ndo acolhe a
sociodiversidade; geralmente os indios ndo possuem suficiente qualificagéo para
insercao profissional digna e acabam ocupando postos no mercado informal de
trabalho. A vulnerabilidade social decorrente desta realidade dificulta o pleno

acesso aos direitos previdenciarios.

Atualmente, os direitos dos povos indigenas expressam-se através de
leis universais?® que consagram os direitos a igualdade e a liberdade, e também
de leis especificas?* que contemplam o direito a diferenga. Sendo assim, parte-
se do sujeito genérico e abstrato para o sujeito enquanto categoria, ou seja, de
parametros internacionais para parametros locais, contemplando também

singularidades.

22 RjOS, Marco Antonio Castillo. Reflexiones de Ratl Fornet-Betancourt sobre el concepto
de interculturalidad. México: Consorcio Intercultural, 2004. ISBN 968-5927-03-0. Disponivel
em:https://filosofiauacm.files.wordpress.com/2010/02/fornet-betancourt-concepto-de
interculturalidad.pdf. Acesso em: 10 set. 2015.

23 Como por exemplo, a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos de 1948; o Pacto
Internacional dos Direitos Civis e Politicos; e o Pacto Internacional dos Direitos Econdmicos,
Sociais e Culturais, ambos de 1966.

24 Como a Declaragdo das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas de 2007.


https://filosofiauacm.files.wordpress.com/2010/02/fornet-betancourt-concepto-de%20interculturalidad.pdf
https://filosofiauacm.files.wordpress.com/2010/02/fornet-betancourt-concepto-de%20interculturalidad.pdf
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2.1.3 Direitos Indigenas no Ambito Internacional: Desafios e
Repercussoes

No campo internacional dos Direitos Humanos, os direitos indigenas sao
contemplados por documentos universais que consagram o direito a igualdade,
como a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos de 1948; o Pacto
Internacional de Direitos Econémicos Sociais e Culturais; o Pacto Internacional
de Direitos Civis e Politicos, ambos de 1966. Os direitos indigenas sdo também
consagrados na Tutela das Minorias, a qual se constitui de documentos
especificos que conferem o direito a diferenca, contemplando a diversidade
étnico-racial e cultural, bem como a situagdo de vulnerabilidade social, por

exemplo:

a) A Convencdo sobre a eliminacdo de todas as formas de
discriminacgao racial, adotada no Brasil desde 1968, afirma que toda
doutrina de superioridade baseada na raca é cientificamente falsa,
moralmente condenavel e socialmente injusta e perigosa. Além
disso, nada na teoria ou na pratica permite justificar, em nenhuma

parte, a discriminagéo racial?®;

b) O Convénio 169 da Organizagao Internacional do Trabalho — OIT —
sobre Povos Indigenas e Tribais em Paises Independentes (1989)

reconhece,

[...] las aspiraciones de esos pueblos a asumir el control de sus
propias instituciones y formas de vida y de su desarrollo
econémico y a mantener y fortalecer sus identidades, lenguas y
religiones dentro del marco de los Estados en que viven; [...]
Recordando la particular contribucion de los pueblos indigenas
y tribales a la diversidad cultural, a la armonia social y ecologica
de la humanidad y a la cooperacion y comprension
internacionales?.

25 "Discriminacgéo racial" se refere a toda distingdo, excluséo, restrigdo ou preferéncia baseada
em motivos de raga, cor, linhagem, origem nacional ou étnica que tenha por objetivo anular
ou menoscabar o reconhecimento, a alegria, o exercicio da igualdade, dos direitos humanos
e liberdades fundamentais nas esferas politica, econdmica, social, cultural ou qualquer outra
esfera da vida publica. Disponivel em: http://www2.ohchr.org/spanish/law/cerd.htm. Acesso
em: 05 jul. 2015.

26 Disponivel em: http://www.ops.org.bo/textocompleto/pi31666.pdf. Acesso em: 05 jul. 2015.


http://www2.ohchr.org/spanish/law/cerd.htm
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Reafirmando a autonomia dos povos indigenas, o artigo 7° do
Convénio 169 da OIT estabelece que,

Los pueblos interesados deberan tener el derecho de decidir sus
propias prioridades en la que atarie al proceso de desarrollo, en
la medida en que éste afecte a sus vidas, creencias, instituciones
y bienestar espiritual y a las tierras que ocupan o utilizan de
alguna manera, y de controlar, en la medida de lo posible, su
propio desarrollo econémico, social y cultural. Ademas, dichos
pueblos deberan participar en la formulacion, aplicacion y
evaluacion de los planes y programas de desarrollo nacional y
regional susceptibles de afectarles directamente. (ARTIGO 7°,
Convénio 169 da OIT);

c) A Declaragdo sobre os direitos das pessoas pertencentes as
minorias nacionais ou étnicas, religiosas e linguisticas de 1992
afirma que, “Los Estados protegeran la existencia y la identidad
nacional o étnica, cultural, religiosa y lingliistica de las minorias
dentro de sus territorios respectivos y fomentaran las condiciones

para la promocion de esa identidad,

d) A Declaracao de Principios sobre a Tolerancia de 1995 estabelece

que:

La tolerancia consiste en el respeto, la aceptacion y el aprecio
de la rica diversidad de las culturas de nuestro mundo, de
nuestras formas de expresion y medios de ser humanos. La
fomentan el conocimiento, la actitud de apertura, Ila
comunicacion y la libertad de pensamiento, de conciencia y de
religion. La tolerancia consiste en la armonia en la diferencia. No
solo es un deber moral, sino ademas una exigencia politica y
juridica?’;

e) A Declaracdo das Nacgdes Unidas sobre os Direitos dos Povos
Indigenas de 2007 reconhece,

[...] el hecho de que los pueblos indigenas han sufrido injusticias
histéricas como resultado, entre otras cosas, de la colonizacion
y de haber sido desposeidos de sus tierras, territorios y recursos,
lo que les ha impedido ejercer, en particular, su derecho al
desarrollo de conformidad con sus propias necesidades e
intereses, y reconoce la urgente necesidad de respetar y
promover los derechos intrinsecos de los pueblos indigenas, que
derivan de sus estructuras politicas, econémicas y sociales y de
sus culturas, de sus tradiciones espirituales, de su historia y de

27 UNESCO. A declaragao de principios sobre a tolerancia de 1995. Disponivel em:
http://portal.unesco.org/. Acesso em: 05 jul. 2015.
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su filosofia, especialmente los derechos a sus tierras, territorios
y recursos?s.

A existéncia de diversos instrumentos legais, de alcance geral e
especifico, que contemplam os direitos indigenas, lamentavelmente, nao
garantem efetividade. Esse fenbmeno de multiplicagdo de declaragdes, pactos e
convengdes de direitos humanos foi denominado por Bobbio (1992, p. 68) como
“proliferacdo dos direitos no Brasil moderno”. Vale destacar que os povos
indigenas n&o foram priorizados por nenhum governo brasileiro. Além disso, na
maioria dos casos, o préprio Estado viola os direitos indigenas, seja por abuso
de poder, omissao, desassisténcia, corrupgdo nos processos judiciais que
envolvem as terras indigenas, dentre outras formas de violagdes de direitos

humanos.

2.2 EVOLUCAO HISTORICA DIREITOS INDIGENAS NO BRASIL:
AVANCOS E RETROCESSOS

No Brasil, os direitos indigenas se desenvolveram desde uma perspectiva
etnocéntrica, de acordo com uma tradi¢cdo juridica monistica na qual o Estado é
0 unico produtor da legislagdo. Historicamente, os direitos indigenas orientam-
se para assimilagao de costumes ocidentais, sendo sua construcio tedrica inicial

atribuida aos tedlogos-juristas representantes do Cristianismo.

A legislagéo indigenista colonial portuguesa representava os interesses
da monarquia e se baseava na ordem crista que, em meio a politica de ocupacéao
de terras, guerra justa e aldeamentos, buscava resguardar, retoricamente, o
“direito originario” dos povos nativos. (APARICIO, 2008, p. 12).

No periodo colonial, o Estado brasileiro implementou direitos antes n&o
reconhecidos em outros paises. José Bonifacio de Andrade e Silva (1763—1838)
criou os marcos legais que orientaram as politicas de protecdo dos povos

indigenas, diretrizes estas que permaneceram vigentes até inicio da Republica.

28 NACIONES UNIDAS. Declaracion de las Naciones Unidas sobre los derechos de los
pueblos indigenas. 2008. Disponivel em:
http://www.un.org/esa/socdev/unpfii/{documents/DRIPS_es.pdf. Acesso em: 05 jul. 2015.
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Estes principios podem ser sintetizados em seis aspectos, segundo Moreira

(2009, p. 5):

a)

Direito as terras que ocupam e a protecao do Estado para garanti-
las, inclusive com a anulagao de contratos pelo paroco e pelo maioral

da aldeia;

Brandura nas acdes integracionistas, mormente mediante o
catequismo de jovens e criangas, além de estabelecimento de paz

com as etnias inimigas;

Permissdo para o comércio com os povos indigenas e entre os
povos indigenas, estabelecendo a agropecuaria como trabalho mais
apropriado, sem olvidar o estimulo pelo aprendizado de oficios e a
utilizagado dos indios na industria, quando necessaria, garantindo-

lhes justa remuneracao;

Politica de assimilagdo objetivando a criagdo de identidade nacional,
com o incentivo ao casamento dos indios com brancos e mulatos, e

a introducao de brasileiros como caciques das nacdes;

Cuidado com a saude indigena, garantindo atendimento de

enfermagem para os contaminados e vacinas para prevengao;

Criacdo de 6rgao estatal, para controle das agdes empreendidas
pelo Estado, no cumprimento das sugestdes, cuja composi¢gao nao

conta com indios.

A base desse conteudo foi pautada “[...] na miscigenagéao biolégica como

alternativa para o fortalecimento do Brasil enquanto nagcdo, uma vez que ele

entendia que as diferencgas raciais eram um problema politico” (MOREIRA, 2009,

p. 5). Contudo, essa preocupacao ficou perdida na histéria.

Diante de tanta omiss&o constitucional, o Decreto n° 426, de 24
de julho de 1845, Regulamento das missbes de catequese e
civilizagcao dos indios, que estabeleceu que todos os indios eram
cidadaos, mas ndo garantiu a cidadania politica, que continuava
regulada pelo critério econdmico. (MOREIRA, 2009, p. 132).

A partir da Independéncia do Brasil, os indigenas se tornaram parte da

nova nacao brasileira, inspirada nos ideais revolucionarios liberais, embora, na
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pratica, tenham sido expulsos de suas terras com a expansao territorial do
Império (1822—-1889), mesmo que tivessem tentado se adaptar ao sistema de
distribuicado de terras. (APARICIO, 2008).

O periodo republicano (1889-1930), marcado por revoltas sociais em todo
pais, se caracterizou pelo dominio politico agrario, pela mineragdo e
desenvolvimento da industria. A primeira Constituicdo Republicana de 1891
representava os interesses das elites agrarias do pais. Na Republica das
Oligarquias, entre 1894 e 1930, os presidentes pertenciam as elites agrarias e
utiizavam seu poder beneficiando o setor agricola, especialmente os

fazendeiros produtores de café (Sao Paulo) e de leite (Minas Gerais).

Os grandes fazendeiros eram chamados de “coronéis” e usavam seu
poder econdmico para eleger seus candidatos politicos, muitas vezes através de
suborno de eleitores, compra de votos, votos fantasmas, intercambio de favores,
fraudes eleitorais, e em muitos casos, utilizando-se de violéncia para exercer seu
poder. Buscavam, assim, transformar os indigenas em obreiros, incorporando-

0S a suas terras para incrementar a agricultura.

No periodo republicano, cuidar-se-a da apresentacdo dos
direitos indigenas no contexto do positivismo e na busca da
transformagcdo do indio em trabalhador nacional, com a
incorporagéo de suas terras para agricultura. O discurso em
defesa dos direitos indigenas laiciza-se, mas prossegue a
tentativa de incorporagéo mediante a argumentacgao da atuacao
fraternal do Estado. (APARICIO, 2008, p. 12).

O Coadigo Civil de 1916 considerava os indigenas como relativamente
incapazes de se protegerem e, assim, definiu o regime tutelar que permaneceu
em vigor até 2002. Referindo-se ao imaginario sobre os povos indigenas no

século XX, Oliveira e Freire enfatizam que,

No inicio do séc. XX, influenciado pela literatura e pela imprensa,
sobrevivia o0 esteredtipo romantico do “bom selvagem” que
circulara no séc. XIX. Os contatos estabelecidos pelas
Comissbes de Linhas Telegraficas com indios “selvagens”
(identificados com a imagem colonial dos “indios bravos”)
ampliavam nas metropoles o interesse por noticias sobre o
interior do pais. Os principais jornais divulgavam com
regularidade as reagdes dos indios diante dos militares e dos
sertanistas comandados por Rondon. (OLIVEIRA; FREIRE,
2006, p. 157).



62

Durante a ditadura militar (1964—1985) o governo elaborou a Constituigao
Federal de 1967, periodo em que foi criado o primeiro documento especifico para
a protecao dos direitos indigenas. Baseado na tutela do Estado (representado
pela FUNAI) e na progressiva integragao do indio ao Estado Nacional, o Estatuto
do indio de 1973 (Lei 6001/1973), passou a regular a situagéo juridica dos povos
originarios com o proposito de preservar a sua cultura e integra-los, progressiva
e harmonicamente, &8 comunhdo nacional (BRASIL, 1973, p. 1)?°. No referido
documento, os indigenas sdo chamados de silvicolas, termo que designava
aqueles que ainda viviam na selva e ndo tinham sido integrados a civilizagéo.
Desde seu nascimento, os indigenas ja se encontravam entdo sob a tutela do

Estado. O artigo 9° define os requisitos para a conquista da sua autonomia:

Qualquer indio podera requerer ao Juizo competente a sua
liberacdo do regime tutelar previsto nesta Lei, investindo-se na
plenitude da capacidade civil, desde que preencha os requisitos
seguintes: | - idade minima de 21 anos; Il - conhecimento da
lingua portuguesa; Il - habilitagdo para o exercicio de atividade
util, na comunhao nacional; IV - razoavel compreensao dos usos
e costumes da comunhdo nacional. Paragrafo unico. O juiz
decidira apds instrugao sumaria, ouvidos o 6rgao de assisténcia
ao indio e o Ministério Publico, transcrita, a sentenca concessiva
no registro civil. (BRASIL,1973).

A preservacdo da cultura indigena € atribuida ao Estado no artigo 1° do
Estatuto do indio, “Cabe ao Estado preservar a cultura do indio que vive em
perigo de extingdo. Para afastar essa ameaga € necessario integra-los,
progressiva e passivamente, a comunhao nacional”. A partir de uma visao
estereotipada e preconceituosa do indio, associava-se o seu desenvolvimento e
autonomia ao ideal de civilizagdo, ordem e progresso, com base na sua
integracdo ao Estado nacional. Neste ponto de vista, também explicitado no
artigo 4°, os indigenas sao considerados inferiores e inaptos a garantir sua
prépria sobrevivéncia e, portanto, necessitam ser incorporados a ideologia e

cultura dominantes:

Art. 4° Os indios sdo considerados: |l. Isolados — quando vivem
em grupos desconhecidos ou de que se possuem poucos e

29 BRASIL. Lei n° 6.001 de 19 de dezembro de 1973. Dispde sobre o Estatuto do indio.
Presidéncia da Republica Casa Civil. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/L6001.htm Acesso em: 05 jul. 2015.


https://www.jusbrasil.com.br/legislacao/109873/Lei-no-6001-de-19-de-Dezembro-de-1973#art-9
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Leis/L6001.htm
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vagos informes através de contatos eventuais com elementos da
comunhao nacional; Il. Em vias de integracdo — Quando em
contato intermitente ou permanente com grupos estranhos,
conservam menor ou maior parte das condi¢cdes de sua vida
nativa, mas aceitam algumas praticas e modos de existéncia
comuns aos demais sectores da comunhao nacional, da qual
vao necessitando cada vez mais para o proprio sustento; Ill.
Integrados — Quando incorporados a comunhdo nacional e
reconhecidos no pleno exercicio dos direitos civis, ainda que
conservem usos, costumes e tradicbes caracteristicos da sua
cultura. (BRASIL,1973).

O grande paradoxo consiste em que os forasteiros, que invadiram este
continente, tenham determinado o que seus habitantes originarios deveriam
fazer para serem integrados a “comunhdo nacional’. Essa realidade causa

estranheza e indignagao.

No contexto atual, contradigdes locais geradas pela globalizagdo sao
inevitaveis e afetam diversos povos. As dindmicas sociais contemporaneas
converteram-se em verdadeiros campos de batalha onde poderes, significados
e identidades locais e globais chocam-se permanentemente num inexoravel
interjogo de forgcas antagbnicas. Nestes continuos embates por territdrios
materiais e simbdlicos se insere o indigena, geralmente interpretado como um
individuo estranho, perigoso, sujo e primitivo, o qual, como outros parias da
sociedade: homossexuais, transexuais, negros e nordestinos, deve ficar a
deriva, imagem esta que reporta a Nau dos Loucos concebida por Foucault
(1977).

Denunciando as varias sujeicbes e obrigagcbes que tém lugar e

funcionam dentro do corpo social, Foucault argumenta que,

[...] no sdlo como el derecho es el instrumento de esa
dominacion — lo que es evidente — sino también como, hasta
donde, y bajo qué formas el derecho (y cuando digo derecho no
pienso simplemente en la ley, sino en el conjunto de aparatos,
instituciones, reglamentos que se aplican al derecho) transmite,
funcionaliza relaciones que no son exclusivamente relaciones de
soberania sino de dominacion. Y por dominacion no entiendo el
hecho macizo de una dominacién global de uno sobre los otros,
o de un grupo sobre otro, sino las multiples formas de
dominacién que pueden ejercerse en el interior de una sociedad.
(FOUCAULT, 1980, p. 142)
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Aguiar (2001) adverte que as ideologias refletem certas caracteristicas do
direito, as quais sdo deformadas pelas visbes da classe dominante sobre a
classe espoliada. O direito, portanto, constitui-se num continuo e dindmico
processo de luta pela libertagdo e emancipacao. A luta de classes e grupos se
expressa na dialética social, onde as contradi¢bes entre a justica das normas e
a injustica real revelam-se através do embate constante entre espoliados e

opressores. Pierre Bourdieu argumenta que,

As ideologias por oposicdo ao mito, produto colectivo e
colectivamente apropriado, servem interesses particulares que
tendem a apresentar como interesses universais, comuns ao
conjunto do grupo. A cultura dominante contribui para a
integracdo real da classe dominante (assegurando uma
comunicagdo imediata entre todos os seus membros e
distinguindo-os das outras classes); para a integragao ficticia da
sociedade no seu conjunto, portanto, a desmobilizagéo (falsa
consciéncia) das classes dominadas; para a legitimagéo da
ordem estabelecida por meio do estabelecimento das distingdes
(hierarquias) e para a legitimacao dessas distingdes. (BORDIEU,
2010, p. 10).

A Comissao Nacional da Verdade, criada em 2012 pelo Estado brasileiro,
buscou esclarecer as violagbes de direitos humanos que ocorreram durante a
ditadura militar no Brasil. Apos dois anos e sete meses de trabalho foram
apresentadas as conclusdes sobre a represséo e a tortura. No Relatério Final®°,
composto de 4.328 paginas, distribuidas em trés volumes, foram identificados
377 agentes responsaveis pela tortura e 434 mortos e desaparecidos, destes

apenas 33 corpos foram localizados.

O referido Relatorio denuncia no Volume Il, “Eixos Tematicos”, Texto 5,
que indigenas sofreram graves violagdes de direitos humanos no periodo de
1946 a 1988. A analise explicitada neste capitulo representa uma pequena
amostra do martirio vivido pelos indios nos tempos da ditadura militar. Baseada
apenas nos casos que foram documentados, a anadlise atesta o

desconhecimento e a necessidade de dar continuidade as investigagdes.

Nao se trata de violagdes esporadicas ou acidentais, mas sim de violagdes

sistematicas contra as populagdes originarias, as quais sdo diretamente

30 BRASIL. COMISSAO NACIONAL DA VERDADE (CNV). 2014. Disponivel em:
http://www.cnv.gov.br/index.php?option=com_content&view=article&id=571. Acesso em: 13
dez. 2015.
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resultantes das politicas estruturais e manifestam-se através da omissao e
violéncia do préprio Estado brasileiro contra os indios. O Estado representado
pelas “politicas indigenistas”, de acordo com as conclusées do relatorio,
beneficia a politicos, juizes, militares e funcionarios publicos, entre outros

agentes vinculados.

Poder-se-ia assim distinguir dois periodos entre 1946 e 1988, o
primeiro em que a Unido estabeleceu condigdes propicias ao
esbulho de terras indigenas e se caracterizou majoritariamente
(mas néo exclusivamente) pela omissao, acobertando o poder
local, interesses privados e deixando de fiscalizar a corrupgao
em seus quadros; no segundo periodo, o protagonismo da Unido
nas graves violacoes de direitos dos indios fica patente, sem que
omissoes letais, particularmente na area de saude e no controle
da corrupgdo, deixem de existir. Na esteira do Plano de
Integragdo Nacional, grandes interesses privados sao
favorecidos diretamente pela Unido, atropelando direitos dos
indios. (BRASIL, 2014, p. 205).

As frequentes praticas de espoliagdo de terras indigenas através da
concessao indevida de titulos de propriedade foram adotadas em diferentes
governos, as quais eram justificadas e oficializadas desde uma “politica de
colonizagao dirigida”. Porém, no governo de Getulio Vargas, essas praticas
foram substancialmente reforgadas a partir de uma politica federal instituida para
a exploragdo e ocupacgdo da regido Centro-Oeste. Este movimento ficou
popularmente conhecido como “Marcha para o Oeste” e avangou através de
sucessivos contatos com povos originarios, que até entdo viviam isolados,

objetivando a invasao e titulagdo das terras indigenas a terceiros.

Essas violagdes dos direitos territoriais indigenas que, note-se,
estavam garantidos aos indios na Constituicao de 1934 (art. 129)
e em todas as Constituigbes subsequentes, estdo na origem das
graves violacbes de direitos humanos — como a tentativa de
extingdo dos Xeta no Parana, o genocidio dos Ava-Canoeiro no
Araguaia e o0s sucessivos massacres dos Cinta Larga no Mato
Grosso, relatados neste texto. (BRASIL, 2014, p. 207).

Em resposta a hegemonia do Estado, nos ultimos anos da ditadura militar
se iniciou o processo de redemocratiza¢ao do pais, quando diversos movimentos
sociais participaram da elaboracdo da Constituicdo Federal Brasileira de 1988.
indios de diversas etnias vindos de diferentes regiées do Brasil e entraram no

Congresso Nacional caracterizados com suas vestimentas e pinturas
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tradicionais, participando ativamente da Constituinte3!, inaugurando assim um
novo paradigma de direitos indigenas, determinando o direito a diferenca e a

autodeterminacgao étnica.

Art. 231. Sao reconhecidos aos indios sua organizagao social,
costumes, linguas, crencgas e tradigdes, e os direitos originarios
sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a
Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus
bens. § 1° — Sao terras tradicionalmente ocupadas pelos indios
as por eles habitadas em carater permanente, as utilizadas para
suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservacao
dos recursos ambientais necessarios a seu bem-estar e as
necessarias a sua reproducao fisica e cultural, segundo seus
usos, costumes e tradigdes. § 2° — As terras tradicionalmente
ocupadas pelos indios destinam-se a sua posse permanente,
cabendo-lhes o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios
e dos lagos nelas existentes. § 3° — O aproveitamento dos
recursos hidricos, incluidos os potenciais energéticos, a
pesquisa e a lavra das riquezas minerais em terras indigenas sé
podem ser efetivados com autorizagao do Congresso Nacional,
ouvidas as comunidades afetadas, ficando-lhes assegurada
participacao nos resultados da lavra, na forma da lei. § 4° — As
terras de que trata este artigo sao inalienaveis e indisponiveis, e
os direitos sobre elas, imprescritiveis. § 5° — E vedada a remogao
dos grupos indigenas de suas terras, salvo, "ad referendum" do
Congresso Nacional, em caso de catastrofe ou epidemia que
ponha em risco sua populagao, ou no interesse da soberania do
Pais, apos deliberacdo do Congresso Nacional, garantido, em
qualquer hipotese, o retorno imediato logo que cesse o risco. §
6° — Sao nulos e extintos, ndo produzindo efeitos juridicos, os
atos que tenham por objeto a ocupagado, o dominio e a posse
das terras a que se refere este artigo, ou a exploracado das
riquezas naturais do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes,
ressalvado relevante interesse publico da Unido, segundo o que
dispuser lei complementar, ndo gerando a nulidade e a extingao
direito a indenizacao ou a agdes contra a Unido, salvo, na forma
da lei, quanto as benfeitorias derivadas da ocupacao de boa-fé.

Art. 232. Os indios, suas comunidades e organizacbes sao
partes legitimas para ingressar em juizo em defesa de seus
direitos e interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os
atos do processo. (BRASIL, 2016).
Em um lento processo, diversas leis nacionais e internacionais foram
elaboradas para a protegao dos povos indigenas. A partir do reconhecimento da

diversidade sociocultural e étnica, pela CFB, os indios emergiram nas esferas

31 O documentario “indio Cidadao?” narra a saga dos Povos Indigenas na busca de efetivacdo
dos seus direitos desde a Constituinte, até os dias atuais, observa-se que a agao policial tem
sido cada vez mais truculenta com a utilizagdo de bombas de gas lacrimogéneo e outras formas
de repressao. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=Ti1q9-eW1tc8. Acesso em: 05
abr. 2020.


https://www.youtube.com/watch?v=Ti1q9-eWtc8

67

locais e internacionais. Como sujeitos sociais e atores politicos, empreenderam
uma luta social elementar e basica: o direito de ser indio e o respeito as suas

singularidades.

As leis se multiplicaram e evoluiram ao longo de diferentes periodos, no
entanto, apesar de inumeraveis elaboragbes e reelaboragdes (geralmente
realizadas por ndo indigenas) a legislagdo em vigor n&o foi capaz de garantir a

diversidade étnica e sociocultural dos povos indigenas.

2.2.1 Retrocessos e Violagoes Sistematicas dos Direitos Indigenas

A Proposta de Emenda a Constituicdo (PEC) 215, de 2000, que propde a
alteracdo dos artigos 49 e 231 da Constituicdo Federal, € um exemplo da
subtragao de direitos arduamente conquistados pelos Povos Indigenas. A PEC
215 atribui competéncia exclusiva ao Congresso Nacional para demarcagéao e
homologacéo das terras tradicionalmente ocupadas pelos indios. Estabelece,
ainda, que os critérios e procedimentos de demarcagéo serao regulados por lei

ordinaria.

Vale mencionar que o referido projeto foi elaborado pela bancada ruralista
do Congresso Nacional, composta em sua maioria por politicos que apresentam
interesses contrarios aos dos indios, sendo a maioria deles fazendeiros, grandes

latifundiarios e representantes do agronegaécio.

Considerada um retrocesso dos direitos coletivos a PEC32 prevé a revisdo
de espacos territoriais ja demarcados, favorecendo patrimonialismo, privilégios
de classe e atos de racismo. O texto da PEC 215 é considerado pelos diversos
povos tradicionais brasileiros e ativistas como uma grande ameaca aos direitos

indigenas.

Ao Congresso Nacional, exigimos o arquivamento de todas as
iniciativas legislativas anti-indigenas, tais como a Proposta de
Emenda a Constituicdo (PEC) 215/00 e os Projetos de Lei (PL)
1610/96, PL 6818/13 e PL 490/17, voltadas a suprimir os nossos
direitos fundamentais: o nosso direito a diferenga, aos nossos
usos, costumes, linguas, crengas e tradi¢cdes, o direito originario

32 RABELO, Humberto. PEC 215: um retrocesso? Revista Direito Diario, 17 fev. 2016.
Disponivel em: https://direitodiario.com.br/pec-215-um-retrocesso. Acesso em: 20 jun. 2019.


https://direitodiario.com.br/author/humbertorabelo/
https://direitodiario.com.br/pec-215-um-retrocesso

68

e o usufruto exclusivo as terras que tradicionalmente ocupamos.
(ELOY, 2019).3
A acirrada disputa pela demarcagcdo das terras indigenas tem
ocasionado a proliferagdo de projetos de lei, decretos e medidas provisorias
visando transferir a competéncia para identificacdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacéo e titulacdo das terras e territorios indigenas. A Medida
Proviséria 886/2019, sancionada de forma inconstitucional, transferiu a
demarcacgdo das terras indigenas, anteriormente a cargo da FUNAI, para o
Ministério da Agricultura, cuja ministra € empresaria, deputada, lider da bancada
ruralista, defensora e principal parlamentar na conducdo da aprovacido do
Projeto de Lei 6299 que liberou o uso indiscriminado de agrotéxicos, contrariando
20 manifestagdes da comunidade cientifica que alertavam contra os riscos
(FRIEDRICH; SOUZA; CARNEIRO, 2018 )34.

Vincent Carelli (2018), antropdlogo, indigenista e documentarista,

explicita que as sistematicas ofensivas contra as terras indigenas,

So6 que, agora, os ruralistas que queriam a PEC para trazer a
decisdo sobre regulamentagdo de areas indigenas para
o Congresso ja nem estao mais falando nisso, porque eles estao
no poder. Eles sdo o Executivo, e agora nem precisa mais
de PEC, pois eles resolvem, botam decretos para arrendar,
enfim... A bruxa esta solta. Como o pais ndo tem comando,
agora pode matar mesmo, porque nao vai ter investigagéo, ndo
vai ter coisa nenhuma. Eles estdo bem a vontade, estdo com a
faca e o queijo na mao. Aquele tipo de ataque que esta retratado
no filme [Martirio] acontece todo o dia. (Entrevista com Vincent
Carelli, 2018)%

33 ELQY, Luiz Henrique. Carta de Ipegue: Documento final da 13° Assembleia Terena. Revista
Combate Racismo Ambiental, maio 2019. Disponivel em:
https://racismoambiental.net.br/2019/05/14/carta-de-ipegue-documento-final-da-13o-
assembleia-terena/. Acesso em: 10 jun. 2019.

34 FRIEDRICH, Karen; SOUZA, Murilo Mendonga Oliveira de; CARNEIRO, Fernando Ferreira
(org.). Dossié cientifico e técnico contra o Projeto de Lei do Veneno (PL 6.229/2002) e a
favor do Projeto de Lei que institui a Politica Nacional de Redugao de Agrotéxicos —
PNARA (PARTE 2). 2018. Associacdo Brasileira de Saude Coletiva — ABRASCO Associagao
Brasileira de Agroecologia — ABA. Disponivel em: https://www.abrasco.org.br/site/wp-
content/uploads/2018/05/dossie_parte_2.pdf. Acesso em: 23 set. 2018.

% SANTOS, Jodo Vitor. Demarcagdo de terras indigenas x latifindios: a grande tramoia
brasileira. [Entrevista com] Vincent Carelli. IHU On-Line: Revista do Instituto Humanitas
Unisinos, Sao Leopoldo, ed. 546, 14 fev. 2018. Disponivel em:http://www.ihu.unisinos.br/159-
noticias/entrevistas/575966-demarcacao-de-terras-indigenas-x-latifundios-a-grande-tramoia-
brasileira-entrevista-especial-com-vincent-carelli. Acesso em: 21 jun. 2019.


http://www.ihu.unisinos.br/169-noticias/noticias-2015/548514-pec-215-o-exterminio-dos-povos-indigenas-e-das-populacoes-tradicionais-do-brasil
http://www.ihu.unisinos.br/78-noticias/560431-martirio-retrata-100-anos-de-luta-pela-sobrevivencia-dos-guarani-kaiowa
https://racismoambiental.net.br/2019/05/14/carta-de-ipegue-documento-final-da-13o-assembleia-terena/
https://racismoambiental.net.br/2019/05/14/carta-de-ipegue-documento-final-da-13o-assembleia-terena/
https://www.abrasco.org.br/site/wp-content/uploads/2018/05/dossie_parte_2.pdf
https://www.abrasco.org.br/site/wp-content/uploads/2018/05/dossie_parte_2.pdf
http://www.ihu.unisinos.br/159-noticias/entrevistas/575966-demarcacao-de-terras-indigenas-x-latifundios-a-grande-tramoia-brasileira-entrevista-especial-com-vincent-carelli
http://www.ihu.unisinos.br/159-noticias/entrevistas/575966-demarcacao-de-terras-indigenas-x-latifundios-a-grande-tramoia-brasileira-entrevista-especial-com-vincent-carelli
http://www.ihu.unisinos.br/159-noticias/entrevistas/575966-demarcacao-de-terras-indigenas-x-latifundios-a-grande-tramoia-brasileira-entrevista-especial-com-vincent-carelli
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Este sombrio prognostico baseia-se no fato de que os interesses dos
agentes privados, através dos representantes politicos (“bancada do boi”,
“‘bancada da bala” e a “bancada da biblia”), se sobrepdem aos dos indios, ja que
estes nao estdo suficientemente representados no Congresso Nacional onde

consta apenas uma parlamentar indigena.3¢

Segundo dados do Tribunal Superior Eleitoral — TSE, dos 124 candidatos
que se autodeclararam indigenas nas elei¢gdes de 2018 apenas 2 conseguiram
se eleger: Joenia Batista de Carvalho (Deputada Federal) e Antdnio Hamilton

Martins Mouréo (Vice-Presidente).

Muitos conflitos no campo envolvendo indigenas se devem a divergéncias
com setores empresariais, como por exemplo na construcdo de centrais
hidrelétricas, onde, geralmente, ha fortes indicios de irregularidades, como a

falta de estudos sobre os impactos ambientais acarretados pelas obras.

A forte presséao dos latifundiarios, através do seu poder e influéncia junto
as autoridades civis e judiciais, em muitos casos, impede a permanéncia dos
indigenas em suas aldeias, obrigando-os a viver precariamente a beira das
estradas, expostos a agao de pistoleiros e outros infratores, ou confinados em
pequenas areas de reserva. Os que resistem e protestam costumam ser vitimas
de extrema violéncia como abuso de poder, criminalizagdo, prisdes ilegais,

estupros e assassinatos, tanto em zonas agrarias quanto urbanas.

O Conselho Indigenista Missionario - CIMI, desde 2006, divulga o relatorio
“Violéncia contra os Povos Indigenas do Brasil”, um registro dos dados de casos
de suicidio de indigenas, desassisténcia na area da saude, violéncia contra
mulheres indigenas, abusos de poder, racismo e discriminagédo étnico-cultural,
ameaca de morte, tentativas de assassinato e assassinatos de indigenas

registrados pelos Distritos Sanitarios Especiais Indigenas — DSElIs.%”

No relatério de violéncia do CIMI, 2018, foram notificados 135 casos de

assassinato de indigenas, 25 a mais que os registrados em 2017. De acordo com

3% Joénia Batista de Carvalho (Etnia Wapichana), primeira mulher indigena eleita nas eleigdes de

2018 para compor o Congresso Nacional como Deputada Federal.

87 Todos os relatérios divulgados pelo CIMI estdo disponiveis em: olencia/edicoes-anteriores/.
Acesso em: 30 maio 2019.


https://cimi.org.br/observatorio-da-violencia/edicoes-anteriores/
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a Cartografia de Ataque Contra Indigenas (CACI/CIMI)38, um mapa digital que
sistematiza as informacdes sobre os assassinatos de indigenas no Brasil, no
periodo de 1985-2018 foram registrados 1119 casos de assassinatos de

indigenas.

A situacao de violéncia é tao grave que na regido de Dourados, cidade do
Mato Grosso do Sul, a expectativa de vida dos indios € de 45 anos, comparavel
apenas ao Afeganistdo, com indice de homicidios superior a uma situagcéo de
guerra. Lamentavelmente, essa tragica realidade tende a se agravar ainda mais
com a flexibilizagao do porte de armas recentemente implementada pelo governo
brasileiro, a partir de agora qualquer pessoa podera comprar e usar uma arma

em “legitima defesa”.

A aprovagéao, na Camara dos Deputados, do projeto de lei que flexibiliza
as regras para a posse de armas nas regides rurais do pais, alterou o Estatuto
de Desarmamento ao permitir a posse de armas na "extensdo do respectivo
imoével rural", antes restrita "exclusivamente no interior da residéncia ou
domicilio”. No entanto, em algumas regides do pais existem aldeias no entorno
das fazendas, sendo frequentes os conflitos entre indios e fazendeiros.
Defensores do projeto afirmam que os agricultores precisam de meios para se
defender da criminalidade. Entretanto, criticos afirmam que a medida ira

aumentar a violéncia no campo.

A exploragdo mineral é outro fator que impacta destrutivamente as
condigdes de vida dos indigenas. Entre outros diversos casos, a constru¢ao de
trés pedreiras na regido de Mato Grosso do Sul gerou violentos conflitos entre
garimpeiros e indios. Na busca de subtrair direitos indigenas o projeto de lei (PL

1610/96) prevé a exploragao mineral de 19% dos territérios indigenas.

A Secretaria Especial de Saude Indigena — SESAI, através do Sistema de
Informagdes sobre Mortalidade — SIM, da Coordenagao-Geral de Informacdes e
Analises Epidemioldgicas — CGIAE, vinculado a Secretaria de Vigilancia em

Saude, do Mato Grosso do Sul e ao Distrito Sanitario Especial Indigena — DSEI

3% CACI: Dossiés. Disponivel em: http://caci.cimi.org.br/#!/?loc=-21.820707853875017,-
53.876953125,4&init=true. Acesso em: 29 fev. 2020.


https://gauchazh.clicrbs.com.br/ultimas-noticias/tag/camara-dos-deputados/
https://gauchazh.clicrbs.com.br/ultimas-noticias/tag/posse-de-arma/
http://caci.cimi.org.br/#!/?loc=-21.820707853875017,-53.876953125,4&init=true
http://caci.cimi.org.br/#!/?loc=-21.820707853875017,-53.876953125,4&init=true
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do Alto Rio Solimdes (AM) registrou a ocorréncia de 106 suicidios entre povos

indigenas em 2016.

Os dados mostram uma situagdo bastante preocupante no
estado do Amazonas, onde foram listados 50 suicidios nas areas
de abrangéncia dos Dsei Alto Rio Negro (6), Alto Rio Solimdes
(30), Médio Rio Purus (6), Médio Rio Solimdes e Afluentes (6) e
Vale do Javari (2). Segundo o coordenador do Dsei Alto Rio
Solimbes, Weydson Gossel Pereira, os 30 casos de suicidio
entre os Tikuna estdo relacionados ao consumo de alcool e
drogas, dentro das comunidades indigenas: “Pela vigilancia do
obito todos os casos de suicidio tém, também, histérico de alcool
e drogas. Por exemplo: das 32 tentativas de suicidio, em 2016,
22 delas tiveram envolvimento com alcool, e essas 22 repetiram,
depois, a tentativa. Chegamos em 30 suicidios no Alto Solimdes,
que é a nossa maior causa sempre. [Entre] os indigenas néo é
cultura se matar. O alcool, hoje, esta presente e tem sido de
grande influéncia para esse prejuizo enorme de vida se
perdendo (CIMI, RELATORIO DE VIOLENCIA, 2016, p. 106).

Nesse cenario de violéncia, muitos indios preferem morrer pelas proprias maos
do que serem mortos por pistoleiros, como no caso dos Guarani-Kaiowa do
Mato Grosso do Sul, observando-se elevado indice de suicidio especialmente
entre os jovens.
Grafico 1 — Suicidios em Mato Grosso do Sul [2000-2016]
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Ao comparar o numero de suicidios no estado do Mato Grosso do Sul em
2016 com anos anteriores, verifica-se que nao se trata de uma pratica eventual,
mas recorrente entres os indios, a qual tem se repetido ano apés ano, como

demonstra o grafico acima.

Na atual crise politica e econdmica enfrentada pelo Brasil, as terras
indigenas e sua biodiversidade tornam-se alvo de muitos interesses privados,
ocasionando um retrocesso dos direitos indigenas, o “marco temporal” assim
denominado pelo Poder Judiciario representa outra tentativa de subtracdo de
direitos indigenas consagrados na Constituigdo Federal (C.F.) de 1988. O marco
temporal “restringe o alcance do direito a demarcagao das terras indigenas, ja
que vincula este direito a presenca fisica, e nao tradicional das comunidades nos
seus territorios ao 5 de outubro de 1988, data da promulgacéo da C.F.” (CIMI,
2016, p. 18).

O Projeto de Lei 2633 de 2020 faz parte do corolario de arbitrariedades
e abuso de poder que atualmente tem afetado enormemente os povos indigenas.
Conhecida como a “PL da Grilagem”, sob intensos protestos de organizagdes
ambientalistas e liderangas indigenas, pretende legalizar a invasdo das terras
indigenas para a instalagdo de garimpos ilegais, exploragao por agricultores e

agropecuaristas.

Neste cenario de dificuldades, a discriminacéo, o preconceito e a violéncia
contra as populagdes indigenas somam-se a outros graves problemas que
dificultam o desenvolvimento das aldeias, como a falsificagdo de titulos de
propriedade, suborno de autoridades juridicas, desvio de recursos publicos,

dentre inumeros casos de corrupg¢ao e impunidade.

A imagem poética e exédtica do indigena brasileiro, retratado por Albert
Eckhout (1610-1666), artista e botanico holandés que aportou em terras
pernambucanas, integrando a comitiva de Mauricio de Nassau em 1637, ficou
no passado, na memoria da Historia da Arte. Numa releitura da realidade atual
o indigena hoje esta dividido em dois segmentos: o indigena urbano e os povos
considerados “ressurgidos ou emergentes”. (SUESS, 2002, p. 30-31).
Ressurgidos porque foram obrigados a deixar suas terras vivendo dispersos em

varias regides. Alguns conseguem retomar suas terras, mas, a grande maioria
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desses territorios sdo constantemente invadidos, deixando ao indigena a opgao
de um viver, onde a ameaca € companheira constante, correndo todo tipo de
riscos e sem a mais remota aura daquela imagem idilica significada nas telas de
Eckhout.

2.2.2 Movimento Indigena Organizado: Esperancga, Luta e Resisténcia

Diante da conjuntura de exclusao e injustica social que caracteriza sua
histéria, os povos indigenas do Brasil empreendem lutas locais, regionais e
nacionais através de reivindicagdes do movimento indigena organizado.3® Esse
movimento se iniciou nos anos 70 a partir de “um esforgo conjunto e articulado
de liderangas, povos e organizagdes indigenas objetivando uma agenda comum
de luta, como € a agenda pela terra, pela saude, pela educagao e por outros
direitos”. (LUCIANO, 2006, p. 59).

A terra constitui-se no direito mais reivindicado pelos povos indigenas,
seguido do direito a saude e a educacao diferenciada. Com o objetivo de
participar de politicas governamentais, buscam reafirmar e/ou reconstruir sua
identidade étnica através da revitalizagdo dos idiomas originais, bem como
recuperar e/ou recriar seus rituais e tradicées Através de um intenso dialogo
intercultural entre as diversas etnias, o movimento indigena organizado se faz
presente em discussodes e articulagdes, levantando suas bandeiras de luta por
uma assisténcia especial do governo através da participagdo em eventos
cientificos, culturais e politicos. Reivindicam assim a reparacdo de perdas e
desvantagens historicas através de agdes afirmativas especificas.

Luciano (2006, p. 70-73) descreve o processo historico de construgao do

movimento indigena através de trés distintos periodos:

a) Indigenismo Governamental Tutelar: caracterizado pela criagéo e
intervencdo do Servico de Protecdo ao indio — SPI, em 1910,
baseada na relativa incapacidade civil e intelectual dos indios,

requerendo, a “tutela” do Estado, cuja intengéao final era a “integragao

39 Segundo Luciano (20086, p. 58), “Movimento indigena [...] é o conjunto de estratégias e agoes
que as comunidades e as organizagOes indigenas desenvolvem em defesa de seus direitos
e interesses coletivos”.
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e assimilagao cultural” (grifos do autor) e, consequentemente, a
usurpagao das suas terras e negac¢ao de suas identidades étnicas.
A Fundacdo Nacional do indio — FUNAI, criada em 1967, substituiu
o SPI passando a representar o governo na protecdo aos povos

indigenas

Indigenismo n&o governamental: iniciado na década de 1970,
caracterizou-se pela introducdo da Igreja Catdlica e das
organizagbes civis ligadas a setores progressistas do ambito

académico/universitario.

A Igreja Catdlica, através da Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil — CNBB, instituiu em 1970 uma pastoral especifica para
trabalhar com indigenas e um Conselho Indigenista Missionario
— CIMI, como resposta as criticas que sofria como cumplice do
Estado brasileiro na condugéo da politica etnocida ao longo dos
anos de colonizacéo [...] o CIMI tem o importante papel politico
de articulagdo, apoio, divulgacdo e denuncia de questbes
relativas a violagdo dos direitos indigenas, € é um importante
aliado dos movimentos indigenas. A partir dos anos 1970,
surgiram varias outras organizagbes nao-governamentais
(ONGs) de apoio aos indios, quebrando o monopdlio do Estado
e das velhas missbes religiosas e questionando suas doutrinas
civilizatorias. (LUCIANO, 2006, p. 72);

Indigenismo Governamental Contemporaneo Pés 1988: a
elaboragcdo da Constituicdo Federal Brasileira de 1988 favoreceu
importantes mobilizagdes indigenas organizadas pelas ONGs e
associagdes indigenistas, as quais consistiam basicamente na
realizacéo de encontros e assembleias indigenas, como espacgos de
intercambios interculturais entre os diversos grupos étnicos, o que
resultou no fortalecimento da busca de efetivacdo de seus direitos.

Luciano explica que desde entao,

Vérias agdes indigenistas antes centradas na FUNAI foram
transferidas para outros ministérios. Como exemplo, citamos os
casos da saude indigena, que passou para a responsabilidade
do Ministério da Saude, especificamente para a Fundagao
Nacional de Saude (FUNASA), e a Educacgao Escolar Indigena,
que foi transferida para o Ministério da Educacao. Deste modo,
também no ambito interno do governo a interlocugéo dos povos
indigenas foi substancialmente ampliada. (LUCIANO, 2006, p.
73).
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Através da criagdo de organizagdes indigenas, as lutas indigenas se

fortaleceram significativamente nos ultimos anos.

De acordo com Luciano (2006, p. 66),

Organizagao ou Associagao Indigena € uma modalidade formal
e institucionalizada de organiza¢do que os povos indigenas tém
adotado nos ultimos 30 anos — uma forma de organizar,
mobilizar e articular a luta dos povos indigenas no Brasil.
Atualmente, existem no Brasil mais de 700 organizagdes
indigenas formais de diferentes niveis (comunitarios, locais e
regionais) e natureza (de povos, de categorias profissionais,
geogréficas, de género, sindicais, etc.). (LUCIANO, 2006, p. 66-
67).

Como resultado das lutas e reivindicagbes do movimento indigena
organizado verifica-se o avango de politicas publicas especificas, tais como:
Programa de Salude do indio — FUNASA, Ministério da Saude; Projetos
Demonstrativos dos Povos Indigenas — PDPI e Carteira Indigena, Secretaria de
Desenvolvimento Sustentavel — Ministério do Meio Ambiente; Programa de
Licenciaturas Indigenas — PROLINDI, Secretaria de Alfabetizagao e Diversidade
— SECAD e o Programa de Educac&o Escolar Indigena — CGEEI, ambos do
Ministério da Educagao; Programa de Seguranga Alimentar Indigena, Programa
de Bolsa Familia para indios e Centros de Referéncia de Assisténcia Social para
indios e Quilombolas — CRAIS do Ministério do Desenvolvimento Social,
Secretaria da Diversidade Cultural — SDC; Prémio de Culturas Indigenas do
Ministério da Cultura.

Os indigenas seguem reivindicando junto ao governo brasileiro maior
efetividade das politicas publicas especificas, para que estas de fato lhes
proporcionem seguranga, liberdade, dignidade, autonomia, protagonismo,

autodeterminacgao e desenvolvimento sustentavel.

2.2.3 Racga/Etnia: Multiplas Concepgoes e Complexidade

As discussbes sobre o conceito de “raca”’ referem-se a complexa
problematica das distintas concepgdes existentes, complementares ou
antagbnicas. Existe atualmente um amplo debate na Antropologia sobre essa

polémica, onde defende-se a interdisciplinaridade do conceito de “raga”, o qual



76

historicamente foi sendo assimilado em diversos ambitos académicos, politicos,

econdmicos, sociais e culturais.

Guimaraes (2002) ao rediscutir o conceito de “raga”, apresenta a posi¢cao
de Paul Gilroy (1998), absolutamente contrario ao mesmo, pelas seguintes

razoes:

1) no tocante a espécie humana, nao existem “ragas” bioldgicas,
ou seja, ndo ha no mundo fisico e material nada que possa ser
corretamente classificado como “ra¢a”; 2) o conceito de “raca” é
parte de um discurso cientifico erréneo e de um discurso politico
racista, autoritario, anti-igualitario e antidemocratico; 3) o uso do
termo “raga” apenas reifica uma categoria politica abusiva
(GILROY, 1998 apud GUIMARAES, 2002, p. 48-49).

Desse modo, do ponto de vista bioldgico a ideia de “raga” ndo encontra
fundamentacgao cientifica, porém o mito da democracia racial vem perpetuando
a inferioridade, subalternidade e exclusdo social, sendo a capacidade,
competéncias e oportunidades de inser¢do no mercado de trabalho, em grande
medida, niveladas pela cor da pele. Por outro lado, a categoria “raga” foi
apropriada também pelos antirracistas, Guimaraes (2002) esclarece a posigao
de Gilroy e destaca sua posi¢ao sobre grupos que se utilizam da categoria “raga”

na busca de autodeterminagéo, protagonismo e prestigio,

[...] o fato de que a “raga” é a Unica categoria possivel de auto
identificagao para pessoas “cujos pleitos legais, oposicionistas e
mesmo democraticos tém necessariamente de ser construidos
sobre identidades e solidariedades forjadas a grande custo, a
partir de categorias que lhes foram impostas pelos seus
opressores” (GILROY, 1998, p. 842, tradugdo minha). Tal
reconhecimento levaria, como levou, a um compromisso liberal
e democratico de empregar-se “ragas” entre aspas, para denotar
o seu carater de construgao social (GILROY, 1998, p. 842 apud
GUIMARAES, 2002, p. 49).

Sendo assim, a categoria “raga” unifica determinados grupos sociais, 0s
quais buscam uma reparagao das desvantagens histéricas vivenciadas desde o
Periodo Colonial, e assim justificam suas mobiliza¢gdes sociais, como o
Movimento Indigena Organizado e o Movimento Negro Unificado. A luta pela
igualdade e dignidade apesar de ser legitima, apresenta alguns riscos, pois o
lugar do injusticado ou da vitimizagao pode, por sua vez, conduzir a equivocos e
extremos, ja que atualmente ser indio ou negro, ndo necessariamente significa

estar fora do mercado produtivo e da geragdo de emprego e renda.
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Guimaraes pontua o carater multicultural da categoria social de “raga”, a

qual provavelmente se apresenta de forma diferente em cada sociedade, mesmo

que inegavelmente “obedeca a certa matriz universal, informada por um modo

de produgado, uma estrutura planetaria de trocas e por tecnologias especificas”.
(GUIMARAES, 2002, p. 50).

Sendo assim, este autor enfatiza que a categoria social de “raga”

apresenta uma diversidade de formas de expressao determinadas pelo contexto

histdrico e sociocultural de cada regiao, adotando a seguinte posi¢ao em relacao

ao caso brasileiro,

Racga” é ndo apenas uma categoria politica necessaria para
organizar a resisténcia ao racismo no Brasil, mas é também
categoria analitica indispensavel: a uUnica que revela que as
discriminagdes e desigualdades que a nogao brasileira de “cor”
enseja sado efetivamente raciais e ndo apenas de “classe.
(GUIMARAES, 2002, p. 50).

Guimaraes (2002) reconhece também que n&o existem racas bioldgicas

a partir de critérios cientificos, entretanto o que denominamos “raca’

inegavelmente tem realidade plena no mundo social.

O problema que se coloca €&, pois, 0 seguinte: quando, no mundo
social, podemos, também, dispensar o conceito de raca? A
resposta teorica parece ser bastante clara: primeiro, quando ja
nao houver identidades raciais, ou seja, quando ja ndo existirem
grupos sociais que se identifiquem a partir de marcadores direta
ou indiretamente derivados da ideia de raga; segundo, quando
as desigualdades, as discriminagbes e as hierarquias sociais
efetivamente n&o corresponderem a esses marcadores; terceiro,
quando tais identidades e discriminacdes forem prescindiveis
em termos tecnolégicos, sociais e politicos, para a afirmacgao
social dos grupos oprimidos. (GUIMARAES, 2002, p. 50-51).

Almeida (2019) argumenta que, historicamente, a raga opera a partir de

duas dimensdes que se entrecruzam e sao essencialmente complementares:

1.como caracteristica biolégica, em que a identidade racial sera
atribuida por algum trago fisico, como a cor de pele, por
exemplo; 2. como caracteristica étnico-cultural, em que a
identidade sera associada a origem geografica, a religiao, a
lingua ou outros costumes, “a uma certa forma de existir’. A
configuragao de processos discriminatérios a partir do registro
étnico-cultural Franz Fanon denomina racismo cultural.
(ALMEIDA, 2019, p.22, grifos do autor).
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Sobre os conceitos de preconceito, racismo e discriminagao racial, que
segundo o autor, geralmente surgem associados ao conceito de raga, Almeida
(2019) assinala que,

Podemos dizer que o racismo é uma forma sistematica de
discriminagdo que tem a raga como fundamento, e que se
manifesta por meio de préticas conscientes ou inconscientes
que culminam em desvantagens ou privilégios para individuos,
a depender do grupo racial ao qual pertengam. (ALMEIDA, 2019,
p.23, grifos do autor)

Nesta perspectiva, Almeida (2019) explicita a inter-relacdo e as

diferencas inerentes aos conceitos de preconceito racial e discriminagao racial,

O preconceito racial é o juizo baseado em esteredtipos acerca
de individuos que pertencam a um determinado grupo
racializado, e que pode ou ndo resultar em praticas
discriminatérias [...] A discriminagdo racial, por sua vez, é a
atribuicdo de tratamento diferenciado a membros de grupos
racialmente identificados. Portanto, a discriminacido tem como
requisito fundamental o poder, ou seja, a possibilidade efetiva do
uso da forga, sem o qual nao € possivel atribuir vantagens ou
desvantagens por conta da raga. (ALMEIDA, 2019, p.23, grifos
do autor).

Este jovem e renomado autor negro classifica trés concepgdes de
racismo, individual, institucional e estrutural, tendo como critérios: a) relagédo
entre racismo e subjetividade; b) relagdo entre racismo e Estado. (ALMEIDA,
2019, p. 24). Definindo o racismo como um processo sobretudo politico, adverte

quanto a naturalizac&o do racismo na sociedade.

Observa-se, portanto, a complexidade do conceito de “raga” no mundo
social e o longo caminho a percorrer para que possa prescindir do mesmo no
cenario brasileiro, uma vez que as caracteristicas bioldgicas e étnico-culturais,
em grande medida, sao subjacentes a estigmatizac&o, opressao, excluséo social
e marginalizagao vivenciada por indios e negros, heranga do Periodo Colonial
de um pais escravista, no qual predominava a exploracdo da sua forga de

trabalho desde uma ideologia eurocéntrica.

A divisdo de classes envolve, em grande parte, a dicotomia: raca

superior e racga inferior. A ideia de que ha classes superiores e inferiores,
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difundida durante todo o periodo de colonizag¢ao do Brasil, trouxe consequéncias
que prevalecem até hoje como a intolerancia, a pobreza, as desigualdades

sociais e a concentracao de renda.

2.3 ASPECTOS EDUCACIONAIS: HISTORIA, REFLEXOES E
PERSPECTIVAS

Em termos gerais, as primeiras experiéncias escolares com indigenas
brasileiros remontam ao inicio da colonizagao portuguesa, no século XV, e se
deram em um contexto no qual o poder politico-econémico e a evangelizagéo

eram indissollveis. Para Januario:

A cruz e a espada corporificavam e consolidavam os interesses
da sociedade portuguesa em todas as suas colbnias e muito
particularmente no Brasil. Neste contexto, coube aos jesuitas o
papel de realizar a catequese dos indios e promover a educagao
escolar em geral. A catequese se propunha a transformar o indio
num cidadao portugués, conferiu-se atengéo especial aos jovens
masculinos, futuros pregadores e principais instrumentos de
disseminagao da cultura e dos interesses da coroa portuguesa
junto aos seus respectivos povos. A estratégia para alcancar
esse objetivo consistia em afasta-los do convivio familiar e
submeté-los a educagao rigorosa dos valores da sociedade
europeia cristd. (JANUARIO, 2002, p. 9).

A educacgio?? entre os povos indigenas era, supostamente, homogénea,
ja que predominava o processo de aprendizagem indigena espontaneo e nao
oficial. Educacdo indigena se refere a todas as atividades educativas
desenvolvidas nas aldeias, as quais ocorrem naturalmente mediante a

observacdo e a imitacdo. Portanto, os indios denominam as atividades

realizadas nas escolas como “educacgao escolar indigena”.

Quando fazemos mengado a educagao indigena, estamos nos
referindo aos processos educativos tradicionais de cada povo
indigena [...] na qual podemos perceber que ai ocorre um intenso
e complexo processo de ensino-aprendizagem, onde criangas e
jovens sao preparados para exercerem sua “florestania”, para se
tornarem sujeitos plenos e produtivos de seu grupo étnico [...] a

40 Luciano (2006, p. 129) define a educagdo “como o conjunto dos processos envolvidos na
socializagao dos individuos, correspondendo, portanto, a uma parte constitutiva de qualquer
sistema cultural de um povo, englobando mecanismos que visam a sua reprodugao,
perpetuacdo e/ou mudanga. Ao articular instituicbes, valores e praticas, em integracao
dindmica com outros sistemas sociais, como a economia, a politica, a religido, a moral, os
sistemas educacionais tém como referéncia basica os projetos sociais (ideias, valores,
sentimentos, habitos, etc.) que Ihes cabem realizar em espacgos e tempos sociais especificos”.
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partir do contato com o branco, no entanto, esse conhecimento
passou a ser insuficiente para garantir a sobrevivéncia, o bem-
estar dessas sociedades. E preciso agora conhecer os codigos
e o0s simbolos dos “ndo-indios”, ja que estes e suas acdes
passaram a povoar o entorno indigena. E é assim que,
historicamente, surgiu a “educacao escolar indigena”. (MAHER,
2006, p. 16-17).

Para Maher (2006), a educacdo escolar indigena passou por dois
diferentes paradigmas. Até o final da década de 1970, o paradigma
predominante era o conhecido como assimilacionista e “pretendia educar o indio
para que ele deixasse de ser indio: o objetivo do trabalho pedagdgico era fazé-
lo abdicar de sua lingua, de suas crencas e de seus padrdes culturais e
incorporar, assimilar os valores e comportamentos, inclusive linguisticos, da

sociedade nacional’. (MAHER, 2006, p. 19-20).

A ineficiéncia destas acgbes fez com que surgisse um novo modelo
assimilacionista de transigao, no qual as criangas indigenas nado eram separadas
de suas familias. Criava-se uma escola na aldeia e a lingua de instrugdo nos
cursos oficiais era a lingua indigena. As criangas eram alfabetizadas em seu
idioma original; depois se introduzia paulatinamente o portugués até que, a partir
da escrita, a lingua indigena se convertesse em um elemento facilitador para a
aprendizagem da lingua portuguesa. Despois de apreendido, o portugués
passava a ser a lingua de instru¢ao para a aprendizagem dos demais conteudos

escolares.

Em termos linguisticos, esse modelo propée um bilinguismo
subtrativo. Seu objetivo final é subtrair a lingua materna do
repertério do falante: a crianca comecga sua escolarizagido
monolingue em lingua indigena, passa a um bilinguismo
transitorio nas duas linguas e termina monolingue na segunda

lingua, na lingua portuguesa. (MAHER 2006, p. 21).
Buscava-se, naquele momento, substituir a cultura indigena por valores e
praticas da sociedade dominante, de modo que esse modelo era tdo violento
como o primeiro. “La unica diferencia era que ahora la violencia cultural y
lingliistica es practicada en dosis homeopaticas”. (MAHER, 2006, p. 22). O
complexo processo historico de incorporacao da educacéo escolar pelos povos
indigenas do Brasil encontrou extrema resisténcia. Segundo Luciano, os indios
demonstravam aversdo e desconfianga em relacdo a escolarizagdo por

acreditarem que era um meio exclusivo de aculturagao (Luciano, 2006). No



81

entanto, diante das necessidades de sobrevivéncia que se apresentavam num
mundo cada vez mais globalizado, pouco a pouco os indios passaram a

considerar que,

[...] a educacdo escolar, quando apropriada por eles e
direcionada para atender as suas necessidades atuais, pode ser
um instrumento de fortalecimento das culturas e das identidades
indigenas e um possivel canal de conquista da desejada
cidadania, entendida como direito de acesso aos bens e aos
valores materiais e imateriais do mundo moderno. (LUCIANO,
2006, p. 129).

A partir de entédo surgiu o movimento dos professores indigenas na luta
pela educagdo escolar indigena diferenciada, isto é, que respeitasse suas
tradicoes. A pressao dos movimentos populares e indigenas culminou nos
artigos da Constituicao Federal de 1988, onde “Sao reconhecidos aos indios sua
organizagéao social, costumes, linguas, crengas, tradigdes [...]" (art. 231). A nova
organizagéo juridica rompeu com o monopolio da FUNAI na coordenagao das
acgdes e oferta da educacgao escolar indigena que, a partir deste momento, foi

assumida pelo MEC, em parceria com estados e municipios (DECRETO 26/91).

Nos ultimos 20 anos, houve uma importante mudanca na educacao

escolar indigena, a partir de um novo paradigma, o emancipatorio:

E sob seus principios que é construido o modelo de
enriquecimento cultural e Linguistico. Nele, o que se quer
promover € um bilinguismo aditivo: pretende-se que o aluno
indigena adicione a lingua portuguesa ao seu repertério
linguistico, mas pretende-se também que ele se torne cada vez
mais proficiente na lingua de seus ancestrais. Para tanto, insiste-
se na importancia de que a lingua de instru¢cdo seja a lingua
indigena ao longo de todo o processo de escolarizagdo e nao
apenas nas séries iniciais. Além disso, esse modelo busca
promover o respeito as crengas, aos saberes e as praticas
culturais indigenas. (MAHER, 2006, p. 22).

Em 1994, o documento oficial das Diretrizes para a Politica Nacional de
Educacédo Escolar Indigena definiu os parametros para a atuagédo de diversas

agéncias, estabelecendo os principios para a pratica pedagdgica em contextos

de diversidade cultural.

Art. 78 — O Sistema de Ensino da Unidao, com a colaboracao das
agéncias federais de fomento a cultura e de assisténcia aos
indios, desenvolvera programas integrados de ensino e
pesquisas, para oferta de Educagdo escolar bilingue e



82

intercultural aos povos indigenas, com os seguintes objetivos: |
— proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a
recuperacao de suas memoarias historicas; a reafirmacao de
suas identidades étnicas; a valorizacdo de suas linguas e
ciéncias; Il — garantir aos indios, suas comunidades e povos, 0
acesso as informagdes, conhecimentos técnicos e cientificos da
sociedade nacional e demais sociedades indigenas e nao
indias.*’

Em 200842 a tardia criagédo da Lei 11.645, tornou obrigatorio o ensino da

Histéria e da Cultura Indigena nas escolas de ensino fundamental e médio,

incentivando o desenvolvimento de uma educacéao intercultural.

O modelo atual de educagao se refere a uma escola indigena especifica,
diferenciada, intercultural e bilingue, a partir da implantagdo de programas de
educacéo escolares, orientados para as comunidades indigenas. Trata-se de um
processo lento de mudanga no contexto da longa histéria da educagéao nacional
homogeneizadora. Para contemplar, de fato, a diversidade sociocultural na
escola, é imprescindivel investir na formagédo de professores indigenas. Para

Grupione,

Numa época em que recrudesce a intolerancia religiosa, racial,
social, cultural e econémica, em que a violéncia passa a fazer
parte do cotidiano e torna-se estratégia de grupos nacionalistas,
xenoéfobos, racistas, talvez seja proficuo pensar na tolerancia
como uma postura ativa a ser ensinada, cultivada e assumida
por individuos e grupos [...] encontrar os meios para uma
convivéncia harmoniosa, pautada no respeito e aceitagdo da
diferenca, € hoje o nosso grande desafio como individuos e
cidadaos. (GRUPIONI, 2001, p. 30-31).

Em 2011, foi criada a carreira de professor e coordenador pedagdgico
indigena através da lei N° 12.04643, que tramitava desde 2007 e prevé a

valorizacdo dos conhecimentos tradicionais, a partir da educacao diferenciada e

41 BRASIL. Lei de Diretrizes e Bases. Lei 9394/96 | Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996.
Estabelece as diretrizes e bases da educagdo nacional. Disponivel em:
https://presrepublica.jusbrasil.com.br/legislacao/109224/lei-de-diretrizes-e-bases-lei-9394-
96#art-78. Acesso em: 23 abr. 2014.

42 BRASIL. Lei 11.645 de 2008, obriga o estudo da histéria e cultura indigena em todas escolas
nacionais nos niveis fundamental e médio (correspondentes a ESO e Bachirellatto). Disponivel
em: http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2008/Iei/I11645.htm. Acesso em: 05 abr.
2015.

43 BRASIL. Ministério Publico Federal. 6 Camara - Populagdes Indigenas e Comunidades
Tradicionais. Disponivel em: http://6ccer.pgr.mpf.gov.br/institucional/grupos-de-
trabalho/educacao/documentos/lei-12-046-de-4-de-janeiro-de-2011. Acesso em: 11 set. 2015.


https://presrepublica.jusbrasil.com.br/legislacao/109224/lei-de-diretrizes-e-bases-lei-9394-96#art-78
https://presrepublica.jusbrasil.com.br/legislacao/109224/lei-de-diretrizes-e-bases-lei-9394-96#art-78
file:///C:%5CUsers%5CEuzel%5CAppData%5CLocal%5CPackages%5Cmicrosoft.windowscommunicationsapps_8wekyb3d8bbwe%5CLocalState%5CFiles%5CS0%5C1%5CAttachments%5C6%C2%AA%20C%C3%A2mara%20-%20Popula%C3%A7%C3%B5es%20Ind%C3%ADgenas%20e%20Comunidades%20Tradicionais.%20Dispon%C3%ADvel%20em:%20http:%5C6ccr.pgr.mpf.gov.br%5Cinstitucional%5Cgrupos-de-trabalho%5Ceducacao%5Cdocumentos%5Clei-12-046-de-4-de-janeiro-de-2011.%20Acesso%20em:%2011%20set.%202015.
file:///C:%5CUsers%5CEuzel%5CAppData%5CLocal%5CPackages%5Cmicrosoft.windowscommunicationsapps_8wekyb3d8bbwe%5CLocalState%5CFiles%5CS0%5C1%5CAttachments%5C6%C2%AA%20C%C3%A2mara%20-%20Popula%C3%A7%C3%B5es%20Ind%C3%ADgenas%20e%20Comunidades%20Tradicionais.%20Dispon%C3%ADvel%20em:%20http:%5C6ccr.pgr.mpf.gov.br%5Cinstitucional%5Cgrupos-de-trabalho%5Ceducacao%5Cdocumentos%5Clei-12-046-de-4-de-janeiro-de-2011.%20Acesso%20em:%2011%20set.%202015.
file:///C:%5CUsers%5CEuzel%5CAppData%5CLocal%5CPackages%5Cmicrosoft.windowscommunicationsapps_8wekyb3d8bbwe%5CLocalState%5CFiles%5CS0%5C1%5CAttachments%5C6%C2%AA%20C%C3%A2mara%20-%20Popula%C3%A7%C3%B5es%20Ind%C3%ADgenas%20e%20Comunidades%20Tradicionais.%20Dispon%C3%ADvel%20em:%20http:%5C6ccr.pgr.mpf.gov.br%5Cinstitucional%5Cgrupos-de-trabalho%5Ceducacao%5Cdocumentos%5Clei-12-046-de-4-de-janeiro-de-2011.%20Acesso%20em:%2011%20set.%202015.
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bilingue, adequada a peculiaridades de diferentes grupos étnicos, cuja educacéo
se realize através da atuagao de professores da mesma etnia dos alunos. Essa
medida foi tomada com a intencdo de preservar e valorizar a cultura, os
conhecimentos e os saberes tradicionais dos povos indigenas, garantindo cursos
de educacdo escolar diferenciada, assim como o respeito aos modos de
aprendizagem e socializagao que lhes sao préprios.

O 13° Conselho do Povo Terena Hanaiti H6 tnevo Térenoe, realizado
entre os dias 08 a 11 de maio de 2019, juntamente com representantes dos
povos Guarani Kaiowa, Kadiwéu, Kinikinau, Guat6, Guajajara, Xukuru, Kaigang
e Xakriaba, destacou, entre outras reivindicacdes:

Efetivagdo da politca de educagdo escolar indigena
diferenciada e com qualidade, assegurando a implementacgéo
das 25 propostas da segunda Conferéncia Nacional de
Educacgao Escolar Indigena e dos territorios etnoeducacionais.
Recompor as condicdes e espacos institucionais, a exemplo da
Coordenacao Geral de Educacgao Escolar Indigena, na estrutura
administrativa do Ministério da Educagao para assegurar a
nossa incidéncia na formulacao da politica de educacgao escolar
indigena e no atendimento das nossas demandas que
envolvem, por exemplo, a melhoria da infraestrutura das escolas
indigenas, a formagéo e contratagdo dos professores indigenas,
a elaboragéo de material didatico diferenciado. (ELOY, 2019)*

A inclusdo digital a partir da instalacdo de centros de informatica em
diversas aldeias com acesso a internet permite o intercambio de informacdes
entre etnias de distintas regides brasileiras, favorecendo a interculturalidade e as
articulagdes politicas. O processo de informatizagdo entre os povos indigenas
na Bahia, por exemplo, vem sendo aprimorado gradativamente através do
aproveitamento e incremento da infraestrutura ja existente nas aldeias
indigenas, a partir de programas como o Arco Digital, desenvolvido pela
Secretaria Estadual de Educagdo — SEC. Entretanto ainda requer uma

ampliagdo que viabilize a realizagdo de cursos pré-vestibular, de graduacéao e

4ELOY, Luiz Henrique. Carta de Ipegue: Documento final da 13° Assembleia Terena. Revista
Combate Racismo Ambiental, maio 2019. Disponivel em:
https://racismoambiental.net.br/2019/05/14/carta-de-ipegue-documento-final-da-13o-
assembleia-terena/. Acesso em: 10 jun. 2019.
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pos-graduacédo a distancia. Esta ferramenta metodoldgica apresenta grandes
possibilidades e ja vem sendo utilizada com sucesso por alguns povos indigenas,
facilitando o didlogo intercultural entre as comunidades, inclusive as de dificil
acesso, através de sites organizados e coordenados pelos préprios indios, a

exemplo do indiosonline.org.br.

Os recursos da educacido a distdncia vém se mostrando capazes de
superar as dificuldades que os indigenas geralmente tém de se afastarem de
suas aldeias, em funcao dos fortes vinculos familiares e comunitarios existentes.
Além disso, os grandes centros costumam ser, para eles, in0spitos, devido as
dificuldades de adaptacao e sobrevivéncia que costumam enfrentar. Também é
fundamental para a sistematizacao e difusdo dos conhecimentos tradicionais, a
producao de livros didaticos especificos que contemplem a diversidade histérica

e étnico-cultural das populagdes indigenas.

Apesar de todos os avangos anteriormente enunciados, observa-se a
omissdo e desassisténcia do poder publico aos indios em varios estados
brasileiros, onde a precariedade das escolas indigenas no que se refere a
infraestrutura, merenda escolar, material didatico, falta de professores, falta de
transporte escolar e falta de estradas, sdo problemas que ocorrem, com
frequéncia, em decorréncia de atrasos e irregularidades na gestao e repasse de
verbas publicas, da falta de educacéao diferenciada nas aldeias, como também

da falta de professores indigenas qualificados.

Observa-se que ainda existe um longo caminho a percorrer no sentido da
democratizacdo do ensino no Brasil. Desde o ano 2000, como resposta as
reivindicagbes das minorias étnico-raciais brasileiras, no sentido de compensar
as injusticas sociais e econdmicas sofridas ao longo de uma histéria de
colonizacdo e escravidao a que estas foram duramente submetidas, adotou-se,

o sistema de cotas.

2.3.1 Educacao Superior Indigena: A¢oes Afirmativas e Interculturalidade

O sistema de cotas refere-se as agdes afirmativas de reparacao as
desvantagens historicas ou situagdes de desigualdades sociais. Foi criado para

dar acesso a negros, indios, deficientes, estudantes de escola publica e de baixa


http://www.indiosonline.org.br/
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renda as universidades, concursos publicos e mercado de trabalho. O sistema
de cotas foi inicialmente implementado pela Universidade de Brasilia — UnB, nos
anos 2000, e gradualmente passou a ser instituido por outras universidades
publicas (estaduais e federais). Sendo orginalmente direcionado aos negros, que
compdem a grande maioria da populagéo brasileira (54% segundo o Censo IBGE
— 2014), os sistemas de cotas foram regulamentados a partir da aprovacéo da
Lei 12.711 de 2012.

Os povos indigenas passaram a reivindicar veementemente junto aos
setores responsaveis por um sistema de cotas que também os contemplasse e
incluisse ndo apenas a reserva de vagas nos cursos de graduacgéo, mas também
outras medidas reparadoras das desvantagens historicas por eles vivenciadas,
como cursos de pré-vestibular nas aldeias, cursos de licenciatura intercultural
indigena, bolsas de permanéncia na universidade e alojamento nas cidades

onde indios pudessem realizar sua formagao universitaria.

Através da implementagao de politicas publicas especificas, a Secretaria
de Educacao Continuada, Alfabetizacao, Diversidade e Inclusdo — SECADI, do
Ministério da Educag¢ao — MEC, criou cursos de licenciatura intercultural indigena
em universidades publicas de diferentes estados com o objetivo de formar
professores indigenas de diferentes etnias e favorecer o desenvolvimento da
educacéo escolar indigena. O referido curso busca proporcionar o acesso a uma
educacao especifica, diferenciada e de qualidade que ofereca os recursos
pedagogicos imprescindiveis a permanéncia dos indigenas nas aldeias, para
que assim possam assumir a dimensao coletiva de sua formacdo, o
compromisso comunitario com o desenvolvimento local autossustentavel e ainda

respeitar os valores étnicos, politicos e culturais.

Atualmente, as diretrizes das politicas de agbes afirmativas integram a
reserva de vagas nas universidades para negros e indigenas, favorecendo a
estes grupos étnicos o0 acesso ao conhecimento e a autonomia. A reserva de
vagas adota certos critérios de classificagdo, por exemplo: ter estudado em
escola publica durante o ensino fundamental e médio, ser afro-brasileiro ou
indigena. Existe, porém, um grande debate sobre os critérios a serem adotados

para a reserva de vagas, se devem ser baseados na raga ou classe social.
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Quanto a educacéo superior indigena no Brasil, verifica-se um processo
de expansdo através do Programa de Apoio a Formagédo Superior e
Licenciaturas Indigenas — PROLIND#® | iniciado em 2005 pelo Ministério de
Educacao — MEC que, por intermédio da Secretaria de Educacao Continuada,
Alfabetizagdo, Diversidade e Inclusdo (SECADI), da Secretaria de Ensino
Superior — SESU, e do Fundo Nacional de Desenvolvimento da Educacédo —
FNDE, em articulagdo com os sistemas de ensino, implementa politicas
educacionais nas areas de alfabetizacdo e educacdo de jovens e adultos,
educacdo ambiental, educagdo em direitos humanos, educacdo do campo,
educacdo escolar indigena, quilombola e educacao para as relagbes étnico-
raciais*®. O PROLIND desenvolve programas especificos de formagado de

professores indigenas para o exercicio da docéncia em suas comunidades.

Ndo obstante, apesar de todos os avangos em termos de agdes
afirmativas, desigualdades raciais histéricas ainda persistem, reproduzindo-se
em instituicdes publicas e privadas, nos diferentes niveis de ensino. A
desigualdade racial no acesso as universidades brasileiras retrata a auséncia de

determinadas etnias no ensino superior.

De acordo com Queiroz, a falta de informacéo sobre a participacdo dos
distintos segmentos raciais no ensino universitario evidencia a invisibilidade da
raca como uma variavel relevante para explicar a participag¢ao diferenciada dos
estudantes no ambito académico. Isso revela a necessidade de se realizarem
mais investigagcbes nas universidades, essenciais para a criagdo e
implementagao de politicas publicas. (QUEIROZ, 2002, p. 17-18).

Com a finalidade de compreender o binbmio participagao/raga no ano
2000, foram respondidos 12.278 questionarios em cinco universidades

brasileiras: Universidade Federal de Bahia — UFBA, Universidade Federal do

45 BRASIL. Ministério da Educagdo. Programa de Apoio a Formagao Superior e Licenciaturas
Interculturais Indigenas — PROLIND. Disponivel em: http://portal.mec.gov.br/par/194-
secretarias-112877938/secad-educacao-continuada-223369541/17445-programa-de-apoio-a-

formacao-superior-e-licenciaturas-interculturais-indigenas-prolind-novo. Acesso em: 10 jul. 2015.

46 BRASIL. Ministério da Educagdo. Programa de Apoio a Formagao Superior e Licenciaturas
Interculturais Indigenas — PROLIND. Disponivel em: http://portal.mec.gov.br/par/194-
secretarias-112877938/secad-educacao-continuada-223369541/17445-programa-de-apoio-a-

formacao-superior-e-licenciaturas-interculturais-indigenas-prolind-novo. Acesso em: 10 jul. 2015.


http://portal.mec.gov.br/par/194-secretarias-112877938/secad-educacao-continuada-223369541/17445-programa-de-apoio-a-formacao-superior-e-licenciaturas-interculturais-indigenas-prolind-novo
http://portal.mec.gov.br/par/194-secretarias-112877938/secad-educacao-continuada-223369541/17445-programa-de-apoio-a-formacao-superior-e-licenciaturas-interculturais-indigenas-prolind-novo
http://portal.mec.gov.br/par/194-secretarias-112877938/secad-educacao-continuada-223369541/17445-programa-de-apoio-a-formacao-superior-e-licenciaturas-interculturais-indigenas-prolind-novo
http://portal.mec.gov.br/par/194-secretarias-112877938/secad-educacao-continuada-223369541/17445-programa-de-apoio-a-formacao-superior-e-licenciaturas-interculturais-indigenas-prolind-novo
http://portal.mec.gov.br/par/194-secretarias-112877938/secad-educacao-continuada-223369541/17445-programa-de-apoio-a-formacao-superior-e-licenciaturas-interculturais-indigenas-prolind-novo
http://portal.mec.gov.br/par/194-secretarias-112877938/secad-educacao-continuada-223369541/17445-programa-de-apoio-a-formacao-superior-e-licenciaturas-interculturais-indigenas-prolind-novo
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Maranhdo — UFMA, Universidade Federal do Parana — UFPR, Universidade
Federal do Rio de Janeiro —UFRJ, Universidade de Brasilia — UnB. A referida
analise revelou significativas desigualdades entre os distintos segmentos raciais
no ensino superior; demostrando que a universidade brasileira € um territorio

predominantemente branco.

Esta investigagdo revelou grandes diferengas no acesso ao ensino
superior, relacionadas a cor dos estudantes. Observou-se que o0 menor numero,
em todas as universidades, se refere a estudantes indigenas, com excegao da
UFBA, onde o nimero de amarelos é inferior ao de indigenas. E muito
significativa a diferenga destas porcentagens (indigenas e amarelos), em
comparagao com brancos, pardos e negros. Essa realidade de exclusédo se
agravou ainda mais quando foram analisados os cursos de alto prestigio, como
por exemplo Medicina, Odontologia e Direito nos quais a presencga de estudantes
indigenas €& praticamente inexistente. (QUEIROZ 2002). A desvantagem dos
indigenas no que se refere ao acesso ao ensino superior revela a urgéncia na
implementagédo de politicas publicas reparadoras que garantam a esse grupo

étnico nao so6 o acesso, mas também sua permanéncia na universidade.
2.4 DADOS DEMOGRAFICOS

De acordo com o Instituto Socioambiental — ISA, nos ultimos anos houve
um consideravel aumento do numero de populagdes que passaram a reivindicar
o reconhecimento oficial de sua etnicidade. Muitas destas familias foram
territorialmente espoliadas, com suas terras tradicionais usurpadas, viram-se

obrigadas a se deslocar em busca de locais mais seguros.

Estes povos reencontram no presente, contextos politicos e histéricos
favoraveis a retomada de suas identidades étnicas coletivas (um povo, um
nome). Esse processo ndo é exclusividade do Brasil, casos semelhantes s&o
conhecidos em outros paises latinoamericanos como, por exemplo, Bolivia e
México. No Brasil, se verifica mais claramente esse fendbmeno em décadas
recentes, quando as histérias regionais passaram a ser reestudadas, os direitos
indigenas mais reconhecidos e as organizagdes de apoio aos indios alcangaram

um estado mais efetivo de consolidagao.
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A luta por autonomia, protagonismo e autodeterminacéo étnica através da
reconstrugao das tradi¢des e revitalizagdo dos idiomas originais constitui-se num
fendmeno conhecido como “etnogénese”, “viagem da volta” ou “ressurgimento
étnico”, "identidades emergentes", "indios emergentes" ou "comunidades
indigenas ressurgidas". Trés elementos podem ser apontados como
caracteristicos deste processo: (1) aparece, quase sempre, em conexao com
pleitos territoriais; (2) resulta de complexos processos historicos regionais de
relacionamento entre indios e n&o-indios; e (3) os povos que adotam essas
identidades manifestam uma baixa distintividade em relagao as popula¢des nao
indigenas das regides onde vivem (tanto em termos culturais como de "aparéncia
fisica").

Segundo o Instituto Socioambiental — ISA,

Como nao ha um censo indigena no Brasil, os cémputos globais
tém sido feitos — seja pelas agéncias governamentais (IBGE,
FUNAI ou FUNASA), pela Igreja Catolica (CIMI) ou pelo ISA —
com base numa colagem de informacdes heterogéneas, que
apontam para estimativas globais que oscilam entre 350.000 e
mais de 700 mil. Variam os critérios censitarios e as datas; ha
povos sobre 0s quais simplesmente ndo ha informagdes; sabe-
se pouco sobre os indios que vivem nas cidades. Até o nimero
de povos varia, seja porque indios isolados*’ vém a ser
conhecidos, seja porque novos povos passam a reivindicar a
condigéo indigena (identidades emergentes).*?

Os dados populacionais indigenas fornecidos por orgaos oficiais, a
exemplo do Conselho Indigenista Missionario — CIMI, Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatisticas — IBGE, Instituto Sécio Ambiental — ISA, Associagéo
Nacional de Acgao Indigenista — ANAI/BA e Fundagao Nacional de Saude —
FUNASA costumam apresentar grandes discrepancias em relagao as variagoes

do numero de povos, populagao e linguas.

47 No Brasil de hoje, ha pelo menos 46 evidéncias de "indios isolados". Assim sdo chamados
aqueles cujo contato com o 6rgao indigenista oficial (FUNAI) n&o foi estabelecido. Nao se sabe
ao certo quem sao, onde estdo, quantos sdo e que linguas falam. O pouco que se sabe é que
cerca de 26 dessas evidéncias encontram-se em terras indigenas ja demarcadas ou com algum
grau de reconhecimento pelos 6rgaos federais. E, do total das 46 referéncias, 12 ja foram
confirmadas pela FUNAI. Informagdes disponiveis em: http://www.socioambiental.org. Acesso
em: 20 maio 2012.

48 Povos Indigenas no Brasil. Disponivel:
http://www.socioambiental.org/pib/portugues/quonqua/quemsao/idemerg.shtm. Acesso em: 20
maio 2012.


http://www.socioambiental.org/
http://www.socioambiental.org/pib/portugues/quonqua/quemsao/idemerg.shtm
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Dentre os aspectos que explicam as inconsisténcias se pode destacar o
surgimento de novos povos indigenas e as diferengas nos critérios utilizados, ja
que alguns o6rgaos consideram indios apenas os que vivem nas aldeias,
enquanto outros levam em conta aqueles que se transladaram para as areas
urbanas. Além do exposto, existem outras dificuldades para a realizagdo de um
censo indigena mais preciso, como a heterogeneidade das regides brasileiras e,
consequentemente, as dificuldades de acesso a algumas zonas, como por
exemplo, a Amazébnia, especialmente quando se trata de povos isolados. Por
outro lado, muitos povos indigenas continuam némades e frequentemente
mudam de um lugar para outro, sendo que se encontram fragmentos de povos

em alguns estados brasileiros que sao oriundos de outras regides.

2.4.1 Dados Demograficos Divulgados por Orgaos Oficiais

Segundo o Censo IBGE 2010, existem no Brasil mais de 240 povos
indigenas somando 896.917 pessoas. Destes, 324.834 vivem em zonas urbanas
e 572.083 em areas rurais, correspondendo aproximadamente a 0,47% da

populagao total do pais.

O Censo Demografico 2010 aprimorou a pesquisa da populagao
indigena investigando o pertencimento étnico e as linguas
indigenas faladas, além de identificar a populagéo residente nas
Terras Indigenas e fora delas. Nesse censo, foi aplicada uma
nova metodologia para captacdo da populagao indigena dentro
das Terras Indigenas, isto &, para aquelas pessoas que nao se
declararam indigenas no quesito cor ou raga, foi introduzido o
quesito “Vocé se considera indigena?”, de acordo com seus
costumes, tradigdes, cultura, antepassados, etc. Nas tabelas de
etnia e lingua falada, como também, na localizagao geografica —
Terras Indigenas, o quantitativo leva em consideracdo essa
nova metodologia, logo ndo existe comparabilidade com os
censos anteriores.*®

Cabe assinalar, que a autoidentificagao € o critério mais utilizado para
determinar quem sao indios no Brasil. Esse critério ocasiona equivocos, uma vez
que muitos se autodeclaram indigenas buscando acesso a direitos especificos e

a uma assisténcia especial oferecida pelo governo.

4 IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica. 2020. Indigenas. Disponivel em:
https://indigenas.ibge.gov.br/apresentacao-indigenas.html. Acesso em: 21 jun. 2020.


https://indigenas.ibge.gov.br/apresentacao-indigenas.html
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O caso brasileiro é bastante ilustrativo dessa tendéncia, com a
inclusao, a partir de 1991, da categoria indigena como uma das
opc¢des no quesito sobre cor/raga dos censos demograficos. Nos
censos seguintes, com destaque para o de 2010, houve uma
notavel ampliacdo do leque de perguntas relativas aos
indigenas, incluindo pertencimento étnico, linguas faladas,
residéncia ou ndo em terras indigenas, caracteristicas
especificas de moradia e saneamento, entre outras. (SANTOS,
2013).

Ha muitas décadas que os povos indigenas brasileiros vém passando por
um processo de recuperagdo demografica através de um crescimento
significativo dessa populagdo. Aparentemente, este processo se deve as
mudancas socioculturais que repercutem no comportamento reprodutivo € na
reducao do infanticidio de gémeos e criangas com defeitos fisicos, praticas que

ainda persistem entre alguns povos. (CATTANI; PAGLIARO, 2009).

Em 2005, o ISA® havia divulgado dados da Fundac&o Nacional do indio
— FUNAI indicando a existéncia de 54 povos indigenas ainda néo contatados
(MAHER, 2006), entretanto hoje a mesma instituicdo®' afirma que a FUNAI,
através da Coordenagdo Geral de indios Isolados e Recém Contatados
(CGIIRC), confirma a existéncia atual de apenas 28 grupos. Este fato leva a
considerar que os contatos com povos indigenas isolados no Brasil aumentaram

significativamente.

Porém, pouco se sabe sobre os indios isolados, ou seja, aqueles grupos
com os quais a FUNAI nao estabeleceu nenhum contato, conhecidos como
povos em situacdo de isolamento voluntario, povos ocultos, povos né&o
contatados, etc. As informagdes sobre eles costumam heterogéneas,
transmitidas por outros indios ou por regionais, além de indigenistas e

pesquisadores®2. Segundo Elias Bigio, os indios isolados,

[...] no dependen de nosotros para sobrevivir y viven con sus
propios recursos. Tienen pocos conocimientos de nuestros
codigos lingiisticos y morales, y estan en una situacion de
vulnerabilidad [...] llegamos a la conclusién de que buena parte
de los indios no contactados evitaban ese contacto y

% Disponivel em: < https://terrasindigenas.org.br/pt-br/brasil>. Acesso em: 27 mar. 2018.

51 Disponivel em: <http://pib.socioambiental.org/pt/c/no-brasil-atual/quem-sao/Indios-isolados>.
Acesso em: 08 jan. 2012.

52 Disponivel em: <http://hypescience.com/tribo-rara-e-intacta-e-fotografada-na-amazonia/>.
Acesso em: 08 nov. 2011.


http://pib.socioambiental.org/pt/c/no-brasil-atual/quem-sao/Indios-isolados
http://hypescience.com/tribo-rara-e-intacta-e-fotografada-na-amazonia/
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comenzamos a garantizarles el derecho de vivir aislados. Por
tanto, nosotros no los aislamos. Ellos quieren vivir asi”. (EL
PAIS, 2011, p. 15). 53
Até metade do ano 1970, acreditava-se que o desaparecimento desses
povos era algo inevitavel, sendo sua persisténcia e permanéncia, simbolos de
transformacgdes sociais, culturais, ambientais, politicas e econbémicas que
comprovam um passado cheio de dificuldades, mas também de forga, coragem
e grande capacidade de resisténcia as adversidades.

No Brasil, na primeira metade do século XX, mais de 80 povos
indigenas foram destruidos por doengas e violéncia fisica. A
populagdo indigena caiu de cerca de um milhdo para menos de
200.000. Em 1968, o general Albuquerque Lima declarou, no Rio
de Janeiro, que se descobriram provas de ampla corrupgao e
sadismo, indo desde o massacre de tribos inteiras a dinamite,
metralhadoras e acucar misturado com arsénico envolvendo o
proprio drgéo governamental de defesa dos povos indigenas, o
Servigo de Protecéo aos Indios (SPI). A integragéo, na chamada
comunidade nacional, tornou-se a nova modalidade do
etnocidio. (SUESS, 2002, p. 18-24).

Em 1980, o Instituto Socio Ambiental — ISA% observou um crescimento
da populagéao indigena, ainda que alguns povos especificos tenham diminuido
demograficamente e outros estejam ameacgados de extingdo. Segundo dados
populacionais, sete povos continham populagdes entre 5 e 40 pessoas®. Em
uma avaliagéo por estado, de acordo com a FUNAI (1995) cerca de 60% (89.529
indigenas) habitava a regiao amazénica. O Mato Grosso do Sul apresentava a
segunda maior populagdo com 51 mil indios e o restante se encontrava
distribuido entre outros estados da federagéo. (GUIMARAES & GRUBITS, 1999,
p. 45). Os dados publicados nos ultimos anos por érgaos oficiais refletem as
discrepancias, embora comprovem o recente aumento do numero de indios no

territorio brasileiro.

As aldeias estéo distribuidas em 677 terras indigenas®®, de norte ao sul

do pais, o que representa, aproximadamente, 13% do territério nacional. Os

53 Coordenacdo Geral de indios Isolados e Recém-contratados da FUNAI — CGIIRC.
5 INSTITUTO Socioambiental. Disponivel em: http://www.socioambiental.org/. Acesso em: 10
ago. 2015.

% POVOS Indigenas no Brasil. Quadro geral dos povos indigenas no Brasil. Disponivel em:
http://pib.socioambiental.org /pt/c/quadro-geral. Acesso em: 12 jun. 2015.

5% TERRAS Indigenas no Brasil. Disponivel em: http://ti.socioambiental.org/. Acesso em: 16
jun. 2015.
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dados demonstram a superpopulagdo de indigenas nas aldeias, sendo que
muitas enfrentam dificuldades de autossustentabilidade. A falta de terras férteis
para realizar atividades agricolas e o desemprego nas cidades proximas
favorece a migragado desses povos para os grandes centros urbanos, onde, por
falta de qualificagao profissional, frequentemente s&o impelidos para o mercado
informal de trabalho, trabalho escravo ou para a mendicancia e prostitui¢ao,
perpetuando, assim, o ciclo de violéncia, exploragao sexual, estigmatizacao e

marginalizagao vivenciado por muitos indios no Brasil.

2.4.2 Povos Indigenas na Bahia

O estado da Bahia fica localizado na Regido Nordeste do Brasil, uma das
menos desenvolvidas e que apresenta desigualdades sociais extremas, além de
ser uma das mais povoadas do pais com 13.633.969%" habitantes, dos quais
2.397.249 (17,10% da populagéo) se autodeclaram negros. Além disso, verifica-
se, na regiao, grande mesticagem entre as ragas, de modo que muitos indigenas,
apresentam também tragos afrodescendentes. Esse fato, as vezes tem gerado
equivocos, como por exemplo em alguns Postos de Saude localizados nas
aldeias, onde equipes médicas contestaram a etnicidade da populagao indigena
ao verem frustradas as suas expectativas de encontrar indios com fendtipo

semelhante aos indios amazoénicos.

Em 2012, a Associacdo de Acgdo Indigenista — ANAI®®, indicava a
existéncia de mais de 37 mil indigenas no estado da Bahia, distribuidos em
dezesseis povos. Porém, este numero aumentou consideravelmente nos ultimos
anos, com 25 povos indigenas na Bahia: Atikum; Kaimbé; Kantaruré; Kariri-Xoco;
Kiriri; Paiaia; Pankararé; Pankaru; Pataxo; Pataxé Hahahae; Potiguara; Truka;
Tumbalala; Tuxa; Xacriaba; Xukuru-Kariri; Imboré; Tupinamba; Mongoid; Tapuia;
Xacriaba; Kambya; Tuxi; Truka e Catrimbd, os quais estao distribuidos em cerca
de 60 localidades. Este aumento se deve a diversos motivos como o
reconhecimento oficial de novos povos e a chegada de fragmentos de

populagdes originarias de outras regides brasileiras.

57 Dados do Censo 2010, realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE.

5 Associacdo Nacional de Acdo Indigena (ANAI). Povos indigenas. Disponivel em:
http://anai.org.br/. Acesso em: 12 jul. 2015.
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Alguns destes grupos étnicos sdo migrantes, vieram de outros estados
brasileiros, como: Atikum, Truka, Pankararé, Kantaruré, Pankaru; Kariri-Xoco,
Xucuru-Kariri, Potiguara e Xacriaba. Estes povos estdo distribuidos em
pequenas comunidades na Bahia, embora a maioria da populagédo se encontre
em seu estado de origem. E dificil precisar a populagdo total, uma vez que os
dados demograficos ndo s&o atualizados pela FUNASA desde 2013, mas

estima-se que existem cerca de 50.000 indigenas no estado da Bahia.

A localizagédo das populagdes indigenas no estado da Bahia é bastante
diversificada, pois estes povos ocupam distintas e heterogéneas regides (Figura
01), apresentando grande diversidade geografica, climatica e ambiental.

Figura 1 — Localizagdo dos Povos Indigenas do estado da Bahia
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Fonte: Povos Indigenas e Governo da Bahia, Plano de Trabalho Operativo —
2010. Secretaria de Justi¢a e Direitos Humanos do Estado da Bahia.

Os conflitos por terras e a violéncia contra indios da Bahia tém sido
intensos, especialmente com os Pataxd e os Tupinamba, envolvendo casos de
invasoes de terras indigenas, agdes truculentas da Policia Militar, criminalizagao

e aprisionamento de lideres, assassinatos de indigenas e tortura.

Estes povos, inclusive os que habitam outros estados da regido Nordeste

como os Tapeba e Fulni-6, vivenciam um intenso processo de transformacgao
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social na construgcéo/reconstrug¢ao de sua etnicidade e reclamam enfaticamente
o reconhecimento de sua identidade étnica, com objetivo de ter acesso a
assisténcia especial oferecida pelo governo brasileiro. Todos eles, falam
portugués e buscam recuperar e revitalizar seus idiomas originais através da

memoria historica e de aulas para criangas nas aldeias. (COUTO, 2003).

Na Bahia existe uma significativa rede de apoio aos povos indigenas,
constituida de programas de pesquisa, associagdes, organizagbes nao
governamentais e outros setores da sociedade civi. Como exemplo, pode-se
mencionar o Programa de Investigagao sobre os Povos Indigenas do Nordeste
de Brasil — PINEB, desenvolvido pela Universidade Federal de Bahia — UFBA; a
Associacao Nacional de Ac¢ao Indigenista de Bahia — ANAI / BA; o Conselho
Indigenista Missionario — CIMI; a Fundacdo Nacional do indio — FUNAI; a
Fundacdo Nacional de Saude — FUNASA, Departamento de Saude Especial
Indigena — DSEI e outros departamentos estatais e municipais.

2.4.3 Povos Indigenas do Ceara

O Estado do Ceara esta localizado na Regidao Nordeste do Brasil. Dados
da Associacdo Nacional de Acdo Indigenista — ANAI®, apontam para uma
populagdo indigena composta dos grupos: Anaceé, Kanindé, Kariri (do Crato),
Crateus (subdivididos entre Potyguara do Ceara, Tabajara, Calabagas e
Tupinamba de Crateus), Jenipapo-Kanindé, Pitaguary, Poranga (Calabagas e
Tabajara), Potyguara da Paupina, Potyguara do Ceara (de Novo Oriente), Serra
das Matas (Potyguara do Ceara, Tabajara, Gavidao e Tubiba-Tapuia), Tabajara
(do Olho-d’Agua dos canuto), Tabajara (de Quiterianépolis), Tapeba, Tapuia-

Kariri e Tremembé.

De acordo com José Cordeiro (1989) apud Valério (2016), no séc. XVI,
viviam cerca de 22 povos indigenas no territério cearense e cada um desses
povos possuia seu idioma proprio, sendo a base para a formacgao das etnias.
Entre elas podemos destacar os Tararit que deram origem aos Kaninde,

Genipapo, Anacé e Paiaku que por sua vez deram origem aos Jenipapo-Kanindé

% Associacdo Nacional de Acdo Indigena (ANAIl). Povos indigenas. Disponivel em:
http://anai.org.br/. Acesso em: 12 ago. 2015.
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e também os Potyguara que deram origem aos Pitaguary, e juntamente com o
encontro e convivéncia com os Tremembé, Kariri e com padres Jesuitas entre
eles Francisco Pinto e Luiz Figueira® deram origem aos Tapeba em
aldeamentos de Poranga, Messejana e Caucaia®' fundados no inicio do século
XVIIl. Essas populagdes, com o passar dos anos, e com o0 contato com os
europeus, foram perdendo suas linguas originarias e ganhando também
denominagdes distintas. (VALERIO, 2016).

No final do século XVII e inicio do século XVIII, ocorreu a guerra de
exterminio também chamada de Confederagcdo dos Cariris ou Guerra dos
Barbaros que perdurou durante 30 anos (1683—1713). A nagdo mais atingida
pela guerra foi a dos indios Payaku que, segundo a visao aversiva predominante,
infestava a regido do Jaguaribe e Banabuiu no Ceara e Janduins no Rio Grande
do Norte. Um tratado de paz foi assinado em 1692 entre os Canindé, Cacique
dos Janduins, e D. Pedro Il, Rei de Portugal. No ano de 1699, o capitdo-mor
Pedro Lelou do Ceara avisou a corte que havia a presenga apenas de duzentos
moradores, sendo que alguns eram soldados da guarnigao de Fortaleza e outros
“gentios domesticados”®?. A ndo aceitagdo da situagdo de submissdo e
desrespeito dos portugueses ao tratado assinado culminou, em agosto de 1713,
na destruicdo da cidade de Aquiraz® ocupada pelos portugueses, sede dos
negocios da empresa colonial, que depois foi transferida para Fortaleza, atual
capital do Ceara. (VALERIO, 2016).

Todos os projetos coloniais implementados no Ceara entre os
séculos XVII e XVIII, referentes a populagéo indigena, tiveram a
marca do integracionismo, ou seja, os planos de “civilizar” os
indios tinham por finalidade a integragcdo destes a sociedade
colonial ndo importando, evidentemente, as diferengas étnicas
existentes entre os dois mundos confrontados. (BARROS, 2011,
s.n.).

60 Francisco Pinto e Luiz Figueira foram autores das primeiras gramaticas da lingua tupi, ainda
chamada na época de lingua brasilica. Durante uma expedi¢cado ao Maranhao, Francisco Pinto
foi assasinado pelos indigenas da regido e Luiz Figueira conseguiu ser resgatado por outros
jesuitas (GIRAO, Raimundo em Tres documentos do Ceara Colonial).

61 Atualmente Poranga se chama Parangaba e, assim como Messejana, sdo grandes bairros de
Fortaleza. Caucaia se tornou distrito, fazendo parte da Regido metropolitana da Grande
Fortaleza.

62 Carta Régia a Caetano de Mello e Castro. 11/09/1699 (STUART, 2001 apud MARTINS, 2009).

63 Aquiraz, cidade fundada em 1699, sendo a sede adminsitrativa da capitania do Siara Grande
até 1726, quando foi substituida por Fortaleza.



96

S&o grupos distintos, mas, que habitam uma regido que desconhece as
fortes ligagcbes que unem esses povos aos costumes locais. O nome do proprio
Estado tem origem, segundo Carvalho (2007), na palavra “ciara ou siara, que
significa canto da jandaia, que na linguagem tupi € um tipo de papagaio”.
Carvalho ressalta ainda que todas as populagdes indigenas do Ceara, perderam
sua linguagem original no processo de aculturagdo e hoje falam apenas o

Portugués.

Em meados do século XVIII, fomentando o desaparecimento de culturas
linguisticas inteiras, o Marqués de Pombal, na época ministro do rei de Portugal,
no chamado Diretorio Pombalino®4, proibiu o uso das linguas nativas, fazendo
com que o portugués se tornasse a lingua oficial. Dessa maneira, foram extintos
muitos dialetos falados em todo o Brasil e expulsos muitos jesuitas que
aparentassem “desvios de conduta” em relacdo ao sistema estabelecido. Para
Bertoldo e Santos (2010), menos de 10% da populagdo daquela época fazia
parte do seleto grupo que tinha acesso a pratica formal da educagéo, estavam
excluidos desse percentual ndo somente os indios, mas também, os negros
(escravizados ou libertos) e as mulheres. (VALERIO, 2016).

Nimuendaju (1987), ressalta a presenga de varias etnias indigenas,
entre estas os Paiaku na regiao do Vale do Jaguaribe, cuja populagao diminuiu
significativamente devido ao exterminio e exploracdo nas fazendas de criagéo

de gado que se multiplicavam no Ceara.

Barros (2011), destaca a proibicdo das manifestagées culturais
indigenas, como uma forma de manipulagéo e domesticagéo, baseada no ideal

de civilizagao caracteristico do pensamento colonial europeu.

Se anteriormente, no periodo das missdes, os indios haviam
sofrido com a proibicdo das suas manifestacdes religiosas e a
imposicéo do cristianismo, agora somava-se a tanto, a negacgao
das suas linguas em fungéo da lingua do branco. A pratica do
trabalho, apresentada pelos missionarios como dignificante e
redentora, agora se revestia de novo sentido, devendo ser
encarada pelos nativos como precipua obrigagao; ficava claro
que a liberdade dependia do trabalho. (BARROS, 2011, p. 79).

64 Diretorio Pombalino de 1758, regimento em vigor na col6nia que se refere a ordenagao dos
indigenas, sendo que no ano seguinte, em 1759 através da Ordem Régia, Portugal expulsou
os jesuitas de suas terras.
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Assim, no Ceara, como em outros estados brasileiros, o processo de
reconhecimento identitario e territorial indigena vem se consolidando na
atualidade. De acordo com Valério (2016), os Tapeba e os Tremembé, desde a
década de 80, lutam por suas identidades e terras, e segundo a autora se tratam

de pessoas,

[...] de carne e osso, debatendo seus problemas, falando
portugués [...], frequentando o parlamento e os tribunais,
circulando nas grandes cidades ou mesmo no exterior [..]
manobrando uma Camera de video [...]. (OLIVEIRA, 2000, p.
78). [...], usando uma calga jeans e um ténis de marca, portando
um I-Phone, cursando um nivel superior, pensando, é a
constatagcao para muitos de que n&o se tratam de indios ou mais,
de que se existiram indios um dia, ndo o s&o mais. Isso é
resultado de complexos processos histéricos que criaram tais
visbes estereotipadas, genéricas e simplificadoras acerca dos
povos indigenas, bem como pragmaticas por favorecerem aos
grupos com interesse na sujeicdo dos mesmos, ha expropriagao
de suas terras e recursos naturais, bem como na exploragao
barata do seu trabalho. (VALERIO, 2014, p. 37).

Alexandre Gomes e Jodo Paulo Vieira Neto (apud VALERIO, 2014, p. 39),
em seus estudos sobre Museus e memoaria indigena no Ceara, referem-se a uma
nova abordagem na maneira de apresentar os povos indigenas, ressaltando
“‘que seus objetos deixam de ser vistos como vestigios materiais de culturas
“inferiores” e “exdticas”, representantes de um passado em vias de extingao”.
Com isso, ganharam um novo sentido positivo de exaltagéo.

De acordo com os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), relativos ao Censo 2010, existem 19.336 indios, divididos em 14 etnias
no estado do Ceara. Destes, 12.598 estdo em areas urbanas e 6.738 em zonas
rurais. Porém, somente o povo Tremembé do Corrego Jodo Pereira, de Acarau
e Itarema, tiveram sua terra homologada. “Os indios sé passam a ter direito de
fato as terras quando sdo homologadas pelo Ministério Publico como areas
indigenas”. A falta de homologagao obriga algumas etnias a lutar com todos os
meios para manter a integridade fisica dos seus membros, de suas propriedades
e protegé-los da violéncia. (GARCIA, 2012)55,

65 GARCIA, Kelly. Falta de demarcagao de terras indigenas, gera crime e violéncia.
Disponivel em: http://diariodonordeste.globo.com/. Acesso em: 12 jun. 2014.
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Figura 2 — Localizagdo dos Povos Indigenas do Ceara®®
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Fonte: Cearaemfotos.blogspot.com.br

As divergéncias de dados demograficos da Fundacdo Nacional do indio

— FUNAI, ano 2006, e do IBGE foram constatados também no estado do Ceara,

[...] o Estado do Ceara tem uma populagao de 11.726 indigenas
que se encontram principalmente nos Municipios de Poranga,
Aquiraz, Crateus, Trairi, Iltarema, Maracanau, Pacatuba, Vigosa
do Ceara e Caucaia. Contudo, de acordo com dados da PNAD-
IBGE, a populagdo indigena estimada no Ceara é de
aproximadamente 21.015 pessoas em 2006. (CARVALHO,
2007, p. 58).

A regido litordnea correspondente ao numero 08 do mapa acima,
delineia a localizagdo da aldeia Jenipapo-Kanindé, na qual foi realizada a
segunda etapa do trabalho de campo. De acordo com Valério (2016), esse povo
indigena vivia praticamente isolado na reserva da Encantada, com uma

economia de subsisténcia e praticamente ndo se relacionava com pessoas

66 GARCIA, Fatima. Ceara em fotos e historias. Disponivel em:
http://cearaemfotos.blogspot.com.br/2013/08/indigenas-do-ceara-lei-de terras.html. Acesso
em: 05 maio 2015.
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alheias a sua comunidade. Os casamentos eram realizados somente entre
membros da prépria etnia e o acesso a educacao, era, para muitos, praticamente
impossivel, pois tinham que caminhar duas horas para chegar a escola mais
proxima. (VALERIO, 2016).

A poluigdo da Lagoa da Encantada, por uma empresa de aguardente
situada nas proximidades, foi um fato que gerou muitos casos de desnutricdo
entre os indios. Esta realidade desencadeou altos indices de mortalidade infantil,
resultante da escassez de alimentos na aldeia, somada a precariedade da

assisténcia a saude e a falta de saneamento basico.

A construcdo da Escola Diferenciada Jenipapo-Kanindé®”, em 2009,
oportunizou a formagao de criangas e jovens indigenas. Além disso, toda a
comunidade passou a ter mais acesso ao conhecimento, bem como as
informagdes relativas ao movimento indigena. Com isso, a comunidade
Jenipapo-Kanindé vem se tornando um exemplo para as outras etnias,
confirmando o lema “ a unido faz a forga”, resultado da educacao diferenciada
que tem contribuido para a interacdo entre alunos e professores, bem como
integracdo comunitaria. (VALERIO, 2016).

De forma semelhante a muitos povos indigenas no Brasil, os Jenipapo-
Kanindé apresentam uma histéria de luta e resisténcia na afirmacao de sua
identidade étnica, na busca de autonomia, autodeterminagédo e protagonismo.
Sua organizagéao social e politica esta centrada na lideranga feminina através da
atuacdo das mulheres caciques nas decisdes e questdes relativas a vida
comunitaria. Observa-se o empoderamento das mulheres no contexto laboral e
familiar, bem como nas praticas etilicas, ja que elas se assumem publicamente

como bebedoras na aldeia Jenipapo-Kanindé.

67 A Escola Diferenciada Jenipapo-Kanindé foi reconhecida pelo Conselho de Educagéo do
Ceara (CEC), com o ato de criagcdo de n° 25.970, de 31 de julho de 2000. A partir de 2004 a
comunidade decidiu que somente professores indigenas permaneceriam na escola.
Atualmente, funciona na comunidade a Escola Diferenciada de Ensino Fundamental e Médio
Jenipapo-Kanindé, uma escola publica estadual inaugurada no dia 18 de fevereiro de 2009
(VALERIO, 2017, p. 119).
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CAPITULO 3
HISTORIA DO CONSUMO DE ALCOOL:

PRAZER, LIBERTAGAO, LOUCURA, TRANSGRESSAO E

DEGENERAGAO

A caballo entre lo material y lo inmaterial, lo
milagroso y lo prosaico, por el juego de un
mecanismo  puramente  quimico  “ciertas
sustancias permiten al hombre dar a las
sensaciones ordinarias de la vida, y a su manera
de querer 'y  pensatr, una forma
desacostumbrada. (ESCOHOTADO, 1999,
p.13)

A controvertida evolucgéao historica do consumo de alcool se confunde com

a histéria da humanidade desde tempos remotos, pois a ebriedade se manteve

presente em distintos contextos sociais e culturais ao longo dos diversos

periodos histéricos. Longe de ser linear, apresenta avangos e retrocessos no

que se refere a moral, a ética, a religido, ao caracter licito e/ou ilicito do ato de

ingerir bebidas alcoodlicas e consequentemente ao seu aspecto publico ou

privado.

Para Escohotado (1999), a histéria da ebriedade constitui um capitulo

pontualmente paralelo a histéria geral, cuja compreensao requer revisita-la

constantemente,

Tras milenios de uso festivo, terapéutico y sacramental, los
vehiculos de ebriedad se convirtieron en una destacada
empresa cientifica que empez6 incomodando a la religion y
acabd encolerizando al derecho, mientras comprometia a la
economia y tentaba al arte. Oportuna o incoherente, la cruzada
contra algunos de ellos constituye una operacién politica con
funciones sociales complejas, donde lo que se despliega es una
determinada fisica del poder. En el horizonte de ansiedades que
acompafnan cualquier cambio en profundidad de la vida, los
engranajes de esa fisica aclaran la creacién del problema
esquematizado como “la droga”, y su contacto con el asunto mas
amplio de relacion que el hombre contemporaneo guarda con su
libertad real. (ESCOHOTADO, 1999, p. 26).
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Até pouco tempo atras, a busca de conhecimento sobre o complexo e
instigante tema do consumo de bebidas alcodlicas convertia-se num grande
desafio frente a escassez de registros historicos confiaveis. Bertoni (2007)
destaca os inumeros equivocos observados em torno desta polémica tematica,
assim como as mudangas nas concepg¢des sobre a embriaguez e o alcodlatra,

verificadas no decorrer da histoéria.

Milan e Ketcham (1986, p. 20), acreditam que “[...] as raizes desses mitos
remontam a um cédigo de comportamento ético datado da época do filésofo
Séneca que afirmava ser a embriaguez uma condig&o de insanidade assumida
propositadamente”. Para Bertoni (2007, p. 22) “[...] este ainda pode ser um

conceito, ou um pré-conceito, capaz de moldar a opinido publica”.

Ao longo da histéria, em diferentes contextos socioculturais, diversos
estudiosos®®, como padres, historiadores, antropélogos e médicos buscaram
conhecer os aspectos histéricos, antropoldgicos e/ou biomédicos relacionados a
ingestao de bebidas embriagantes. A fim de compreender a multiplicidade de
fatores inerentes a producao e consumo de bebidas alcdolicas entre diferentes
povos, foram consideradas as técnicas utilizadas na sua fabricagdo; as diversas
formas de ingestdo; os contextos historicos, religiosos, morais, econdmicos e
politicos caracteristicos de cada época. Calanca afirma que “[...] o ser humano,
sempre procurou fugir de sua condi¢ao cotidiana, empregando substancias que
aliviassem seus males ou que propiciassem prazer’. (CALANCA, 1991 apud
AZEVEDO 1999).

Sobre a historia geral das drogas, Escohotado (1999) afirma que,

Aunque el efecto sélo resulte parcial y pasagero, engafioso,
aunque nada sea gratis, la posibilidad de afectar el animo con
un trozo de cosa tangible asegura ampliamente su propia
perpetuacién. Para los seres humanos comer, dormir, moverse
y hacer cosas semejantes resulta inesencial (cuando no
imposible) en estados como el duelo por la pérdida de un ser
querido, el temor intenso, la sensacion de fracaso y hasta la
simple curiosidad. En ello se manifiesta la superioridad del
espiritu sobre sus condiciones de existencia. (ESCOHOTADO,
1999, p. 13).

68 Como por exemplo: Jean Lery,1557; Hans Staden, 1557; d” Abbeville, 1614; Thevet, 1878;
Anchieta, 1954; Sousa, 1971; Metraux, 1979; Szaz, 1978, 1990; Huertas, 1992; Campos
Marin, 1992; d” Evreux, 1985; Holanda, 1985; Sousa, 1987; Schivelbusch, 1991; Russell-
Wo0d,1992; Basaglia, 1994; Cardim,1997; Escohotado, 1999; Echeburta, 2008; Garcia,
2010.
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Sobre a Histéria das Adicgdes, Szasz (1990) pontua que o descobrimento
da toxicomania ocorreu no final do século XIX, desde que a farmacologia e a

psiquiatria foram aceitas como disciplinas médicas. Desde entao,

[...] quimicos, médicos, psicologos, psiquiatras, politicos y
fabricantes farmacéuticos han buscado todos, en vano por
supuesto, drogas no adictivas para aliviar el dolor, inducir el
sueno y estimular la atencién. Esta busqueda se basa en la
doble premisa de que la adiccion es un estado que causan las
drogas, y que unas drogas son mas y otfras menos “adictivas”.
Este criterio resume la confusion entre los efectos
farmacol6gicos de las drogas y sus usos practicos. (SZASZ,
1990, p. 18).

Szasz (1990) adverte que atualmente a utilizacdo do termo “adicgdo” néo
se relaciona a uma enfermidade, mas sim a uma menosprezada forma de
conduta desviada. Consequentemente o termo “adicto” ndo costuma ser
atribuido a um paciente de bom carater, mas sim a uma identidade
estigmatizada.

Desse modo, adiccion (o abuso de drogas) se asemeja a
enfermedad mental o a brujeria, y el adicto (o la persona que
abusa de las drogas) se asemeja al paciente mental y a la bruja,
puesto que todos estos nombres identifican categorias de
desviacion y la adiccion esta considerada como una enfermedad
mental especifica, lo mismo que a la histeria, depresiéon y
esquizofrenia se consideran enfermedades mentales
especificas. (SZASZ, 1990, p. 15).

Szasz (1990) destaca a ambiguidade da quimica cerimonial que se traduz
pela contraposicdo com a dimensdo médica; enquanto o aspecto ritual se
contrapde com as dimensdes técnicas associadas ao uso de drogas. Sendo
assim, esse complexo objeto de estudo caracteriza-se pela ambivaléncia que se
expressa na aprovacao ou desaprovacao; nos efeitos benéficos ou nocivos e
consequentemente na promocao, proibicao ou controle sobre seu uso. A esfera
conceitual e a categoria l6gica destes fenbmenos pertencem n&o somente a

ciéncia, mas também ao reino da religido, moral e politica.

[...] drogas peligrosas, adictos e inductores, son los chivos
expiatorios de nuestras seculares sociedades modernas,
imbuidas terapéuticamente; y que la persecucion ritual de estos
agentes farmacolégicos y humanos debe enmascararse sobre el
fondo histérico de la persecucion ritual a otros chivos expiatorios,
como brujas, judios y dementes [...] quisiera identificar las



103

implicaciones morales y legales de afirmar que el uso o la
abstinencia de drogas no son cuestiones de salud y enfermedad,
sino cuestiones de bien y mal. (SZASZ, 1990, p. 10).

A fim de compreender as complexidades que caracterizam a evolugao
histérica do consumo de bebidas alcodlicas, apresenta-se a seguir uma breve
retrospectiva em torno dessa tematica, ressaltando-se os aspectos mais
relevantes para posteriormente relaciona-los ao universo indigena, que de forma
similar aos mitos e preconceitos em torno ao alcool, também se caracteriza pela

estigmatizacao e marginalizagao.

Sendo assim, este capitulo analisa a historia geral do consumo de alcool
e seu uso abusivo enfocando o “alcoolismo”®® como uma enfermidade social,
pontuando conceitos cientificos e concepgdes religiosas que contribuem para
uma compreensao mais profunda das ideias preconceituosas que caracterizam
a construcdo historica do “indio” no Brasil como um ser primitivo, selvagem,
bébado e degenerado, estigmas estes largamente utilizados para justificar a

escravizagao e exploracao dos povos indigenas.

3.1  HISTORIA GERAL DO CONSUMO DE ALCOOL

Retomando a histéria geral do consumo de alcool pelo ser humano,
registros arqueoldgicos sugerem que sua origem remonta a Pré-historia,
provavelmente no periodo Neolitico, quando surgiu a agricultura e a invencao da
ceramica. A principio, as bebidas alcodlicas eram obtidas apenas através do
processo de fermentacgao e, portanto, continham baixo teor alcodlico. Entretanto,

verifica-se grandes contradi¢des e inconsisténcia de dados a esse respeito.

Especificamente sobre o alcool, historiadores apontam que ha
registros arqueoldgicos revelando que os primeiros indicios de
seu consumo pelo ser humano datam, aproximadamente, do
ano 6000 a.C., outros ainda afirmam que esta data se estende
até 10000 a.C., dados que, do ponto de vista da antropologia,

% O termo “alcoolismo” sera utilizado apenas na perspectiva histérica, pois este conceito que
surgiu no século XVIII, por estar carregado de preconceito e estigmas, deixou de ser utilizado.
Nos demais capitulos seré utilizada a denominagéo Sindrome de Dependéncia do Alcool (SDA),
terminologia técnica criada por Grifith Edwards e Milton Gross em 1976, utilizada atualmente pelo
Cddigo Internacional de Doengas (CID-10) e Manual Diagnéstico e Estatistico de Transtornos
Mentais (DSM-1V) para designar a doenga crbnica caracterizada pelo consumo abusivo de
bebidas alcodlicas.
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nao revelam ser um costume tdo antigo, mas que tem persistido

durante milhares de anos. (BERTONI, 2007, p. 24).
Comprovando a intima relagdo entre as “ambivalentes” dimensdes
sagrada e profana da existéncia humana, a Biblia revela as primeiras
experiéncias de embriaguez. O primeiro vinhedo foi mencionado no livro de
Génesis (9: 20-24), quando Noé ancorou a arca no Monte Ararat, antigo nome

da Turquia,

E comecou Noé a ser lavrador da terra e plantou uma vinha. E
bebeu do vinho e embebedou-se; e descobriu-se no meio de sua
tenda. E viu Cao, o pai de Canaa, a nudez do seu pai e fé-lo
saber a ambos os seus irméaos fora. Entdo tomaram Sem e Jafé
uma capa, e puseram-na sobre ambos os seus ombros e, indo
virados para tras; cobriram a nudez do seu pai, e os seus rostos
eram virados, de maneira que ndo viram a nudez do seu pai. E
despertou Noé do seu vinho e soube o que seu filho menor lhe
fizera. (Biblia Sagrada, Génesis 9, 20-23)7°

Desde o principio, observa-se a intima relagédo entre o consumo do alcool,
os dogmas morais vigentes e o pecado. No Antigo Testamento os judeus
atribuiram a Noé a criagcédo do vinho, verificando-se os primeiros registros sobre
o seu uso no Novo Testamento em celebracbes como nas Bodas de Cana e na

Santa Ceia de Jesus Cristo com seus apoéstolos.

A génese da produg¢ao do vinho situa-se na economia doméstica, quando
o alcool se originava da fermentagao de frutas, de modo que sua estabilidade,
concentragdo e conservagdo eram geralmente baixas e sua troca e

comercializagdo ocorriam apenas em um ambito local.

Nos primérdios de diversas civilizagbes como a chinesa, egipcia,
mesopotamica e suméria foram encontrados registros sobre a fermentacao de
cereais e a fabricacdo de um rudimentar tipo de cerveja, entre elas a chamada
zythos obtida através da fermentagdo da cevada, a qual se acrescentavam
diferentes substancias vegetais para potencializar seus efeitos. Neste periodo o
crescente consumo de cerveja por comerciantes fenicios, punicos e gregos
incrementou a sua produc¢ao e comercializagdo. Apreciado entre os gregos e os

romanos, eram atribuidas qualidades divinas ao vinho.

0 ALMEIDA, Jodo Ferreira de. Biblia Sagrada. Edicdo Revista e Corrigida. 2. ed. Brasil:
King’Cross Publicacdes, 2010.
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Na mitologia grega, o deus Dionisio (Baco na mitologia romana), filho de
Zeus e da princesa Semele, era a unica divindade do Olimpo que nascera filho
de uma mortal. Tal fato o tornava atipico entre os demais deuses, representando
as paixdes humanas dos ciclos vitais, das festas, do vinho, da loucura, mas,

sobretudo, da intoxicac&o que funde o bebedor com a divindade.

Aspectos como a busca do prazer, libertagdo, loucura, intemperanca,
degeneragdo, transgressao as regras sociais, libertinagem, volupia,
delinquéncia, criminalidade, estados alterados de percepg¢ao e consciéncia,
socializacdo, celebragdes, usos misticos e ritualisticos, cura, alimentacdo e
condigdes ambientais e climaticas estdo fortemente relacionados ao consumo

de bebidas alcodlicas nos diversos periodos histoéricos.

Neste sentido, também é importante ressaltar que nem sempre
o ato de beber ou de se embriagar foi condenado na histdria da
humanidade. A descoberta e o aprimoramento das técnicas de
fermentagao e de destilagdo foram, em um primeiro momento,
resultados do desenvolvimento tecnologico e agricola em
diversos momentos histéricos e entre povos diferenciados.
(BERTONI, 2007, p. 22).

Atualmente a qualidade de ser benéfico ou maléfico ao individuo, dos
diversos fatores relacionados a ingestao de bebidas alcodlicas, ainda varia de
acordo com as prioridades morais, religiosas, éticas e econémicas dos distintos
contextos historicos, sociais, culturais e politicos, as quais representam a

ideologia’! dominante.

3.1.1 Consumo Abusivo de Alcool: Dimensio Paradoxal da Ebriedade

Sobre o carater ambivalente da ebriedade, Escohotado (1999, p.15)
argumenta que “[...] a angustia e seus paliativos ndo esgotam o assunto e afirma
que a psicofarmacologia exemplifica hoje o mais irredutivel conflito entre a
bendi¢cdo e a maldigao”.

7O conceito de ideologia aqui utilizado é o de Althusser (1974) a qual consiste em “[...] um
sistema dotado de uma logica e de rigor préprios de representagio (imagens, mitos, ideias,
conceitos etc.) que possuem existéncia e um papel histérico no seio de dada sociedade”.
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A estes aspectos somam-se dois inconvenientes especificos: o risco de
ocorrer intoxicagdes agudas e crdnicas no proprio individuo e o outro se refere
ao perigo de determinados grupos tornarem-se irreverentes formando
contraculturas ou condutas desviantes em relagéo ao uso do tempo e dos valores
estabelecidos pelos poderes vigentes (ESCOHOTADO, 1999).

Contudo, subjacente a ambas as explicagdes, existe um profundo e
intenso descontentamento individual, evidenciado pelo mal-estar geral na
cultura, descrito por Sigmund Freud e outros tedricos. Por outro lado,
Escohotado (1999) aponta as mudancgas observadas atualmente, uma vez que
agora ja nao se admite o mal-estar social e individual, pois n&o se permite admitir
a repugnancia produzida pela sociedade. A compreensao da adicgao alcodlica
tendia a culpabilizar o individuo por todos os seus males desconsiderando os
fatores socioculturais que o conduziam ao consumo abusivo de bebidas
alcodlicas, buscando-se assim exercer um controle social através da proibicao e

repressao.

Quien vulnere dicha regla, sea grupo o sujeto singular se
autoincluye en el bando de los enfermos mentales, y como
enfermo mental — ademas de pecador y delincuente — viene
siendo tratado el usuario de drogas ilicitas desde hace algunas
décadas. (ESCOHOTADO, 1999, p. 15).
Na dimensdo paradoxal da ebriedade as politicas proibicionistas se
confrontavam com a perpetuacéo do fascinante uso das referidas substancias.
Szasz (1990) afirma que o entdo denominado problema das drogas é um

fenbmeno que consiste,

[...] en una vehemente promocion y una aterrorizada prohibicion
de varias sustancias; en el uso habitual y la temerosa
abstinencia de ciertas drogas y, en la regulacion mediante el
lenguaje, la ley, las costumbres, la religién, y cualquier otro
medio concebible de control social o simbdlico, de cierta clase
de comportamientos y suntuarios. (SZASZ, 1990, p. 9).

Nesta perspectiva, se insere um interjogo de interesses,
predominantemente econdmicos, que determinam o carater licito ou ilicito das
instigantes substancias que promovem alteragdes de consciéncia, isto €, formas
incomuns de perceber e pensar o mundo e a vida cotidiana. Dentre as
estratégias de poder e controle figuram as concepgdes sobre a saude, baseadas

fundamentalmente nas ideologias dominantes.
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La influencia del alcohol — y, mas particularmente, del vino sobre
la salud ha sido objeto de muchas controversias. La mentalidad
de consumidor, las ideas preconcebidas y los intereses
economicos tejidos en torno al consumo de esa sustancia han
enturbiado muy frecuentemente el rigor del debate. Beber
alcohol dentro de ciertos limites no es una bendicion del cielo,
pero tampoco es la antesala de calamidades multiples de todo
tipo. (ECHEBURUA, 2008, p. 15).

Szasz (1990) avalia que os diversos graus de tolerancia ou intolerancia
em relagdo as drogas sao adotados de acordo com as instituicbes, sejam
teocraticas ou terapéuticas. Apesar de todas as politicas proibitivas e de coergcao
verificadas em relacdo ao consumo de alcool, diversos acontecimentos
modificaram a histéria e também as condi¢cdes de consumo, fazendo com que
este desaparecesse do mercado em sucessivos periodos. Entre estas mudancas
destacam-se grandes epidemias, guerras, revolugdes e consequente destruigao
das estruturas necessarias para o cultivo do vinho, ao que se soma a atitude da

igreja apostolica romana, contraria ao consumo da cerveja e do vinho.

A Idade Média, inicialmente, foi uma época extraordinariamente abstémia,
sendo que, no século XVIl, ainda ndo se conhecia o conceito de alcoolismo.
Verificou-se entdo que a destilacdo de bebidas alcodlicas tanto poderia levar a
dependéncia quanto ser utiizada como medicamento em diversos

procedimentos médicos.

As doencas trazidas pelo abuso do alcool, a delinquéncia, as condutas
agressivas e criminais, as lesdes irreversiveis no cérebro e outros danos foram
investigados pela primeira vez em 1785 nos Estados Unidos, quando foram
verificadas 4000 mortes por alcoolismo numa populacao de 6.000.000 pessoas.
De acordo com os resultados, o vinho e os licores produziam dependéncia,
cirrose, ictericia, gastrite cronica, delirio, impoténcia, agressividade criminal,
acidentes, diminuigcdo dos reflexos, embrutecimento, lesbes irreversiveis no
cérebro e defeitos genéticos, recomendando-se um significativo aumento de

impostos com o objetivo de diminuir o consumo.

Historiadores afirmam que, neste periodo, tanto a medicina quanto a
psiquiatria demonstravam pouco interesse pelo problema da ingestdo abusiva
de bebidas alcodlicas. O desenvolvimento de novas técnicas no processo de

destilagdo ocasionou o surgimento de bebidas cada vez mais fortes e nocivas a



108

saude. A Revolucdo Industrial, por sua vez, permitiu a fabricacdo em série das
bebidas alcodlicas, aumentando vertiginosamente o numero de consumidores e,
consequentemente, dos problemas sociais ocasionados pelo consumo de

alcool.”

No século XIX, a cultura nacional de abstinéncia mudou para uma cultura
com orientagbes generalizadas de consumo, provocando a expansdo dos
vinhedos. Assim, institucionalizava-se o alcool, passando a competir com o
tabaco como toxicomania étnica e social. Em consequéncia disso, problemas
meédicos e psiquiatricos foram atribuidos ao abuso de bebidas alcodlicas no final
do século XIX, quando se verificou uma verdadeira epidemia de alcoolismo. A
partir de entdo, surgiram os primeiros trabalhos médicos sobre o écio e a

sociabilidade popular relacionados ao consumo abusivo de bebidas alcodlicas.

A Historia da Ciéncia, oferece um panorama da construgao do alcoolismo
como uma enfermidade social. Sua etiologia relaciona-se com o
desenvolvimento da psiquiatria e se baseia nas concepcgdes inerentes ao saber
médico, a partir da sua categorizagdo como enfermidade mental. Dessa maneira,
0s psiquiatras se apropriaram do tratamento do alcoolismo, geralmente realizado
em centros hospitalares através da medicalizacdo dos pacientes. Em 1852, o
médico sueco Dr. Magnus Huss publicou o livro Alcohoolismus Cronicus, criando

o conceito de alcoolismo que,

[...] supuso un cambio importante en el estudio del etilismo
croénico, al definirlo como una entidad nosolégica diferenciada y
proponer, con éxito, el término alcoholismo para su identificacion
[...] A partir de la obra de Huss, el alcoholismo se convirtié en
uno de los objetivos prioritarios de la psiquiatria de la segunda
mitad del siglo XIX. En 1857, B. A. Morel publicé su Traité des
dégénerescences, en el que desarrollaba la teoria de la
degeneracion, segun la cual la enfermedad mental aparecia
ligada a la anormal conformacién corporal y a la herencia
biolégica. (CAMPOS MARIN, 1992, p. 20).

Campos Marin acrescenta que a visdo reducionista da dimensao

estritamente somatica da enfermidade, a qual predominava na obra de Morel,

72 DUAILIBI, Sérgio; LARANJEIRA, Ronaldo. Politicas publicas relacionadas as bebidas
alcodlicas. Revista Saude Publica,v.41,n. 5,Sdo Paulo, out. 2007. Disponivel em:
https://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0034-89102007000500019&script=sci_arttext. = Acesso
em: 15 fev. 2016.
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ndo era uma tendéncia nova na Medicina. Entretanto, a referida obra
impulsionou, juntamente com a produgao tedrica de outros psiquiatras e médicos
europeus, esta linha interpretativa da enfermidade que se converteria, apesar
das diferengas metodoldgicas, cientificas e ideoldgicas, na hegemédnica.
(CAMPOS MARIN, 1992).

Magnus Huss (apud HECKMANN; SILVEIRA, [s.d.], p. 1) definiu o
alcoolismo como “[...] un conjunto de manifestaciones patoldgicas del sistema
nervioso, en las esferas psiquica, sensitiva y motora”, observadas nos individuos
que consumiam bebidas alcodlicas de forma continua e excessiva durante um
tempo prolongado. As primeiras definicbes de alcoolismo descreviam os efeitos
fisiolégicos, contemplando as manifestagdes individuais que resultavam do

consumo prolongado, continuo e abusivo de bebidas alcodlicas.

De acordo com Campos Marin (1997), no final do século XVIII e nas
primeiras décadas do século XIX a medicina mostrou interesse apenas pelos
efeitos do consumo de bebidas alcodlicas no organismo humano. Com as
transformacdes socioecondmicas produzidas pela industrializacdo, os médicos
se interessaram por outros problemas de saude derivados do consumo de
bebidas alcodlicas e, desde entio, incorporaram ao seu discurso a existéncia do

bebedor, considerando-o um viciado e ndo um doente.

Ao final do século XIX e primeiras décadas do século XX, a busca de
compreensao sobre as causas e os sintomas do consumo abusivo de alcool se
centrava nos fatores organicos e hereditarios. A partir de tais argumentagdes se
atribuia as predisposicdes inatas e a degenerescéncia do préprio individuo o
habito ou o vicio de consumir bebidas alcodlicas. Santos e Verani assinalam que

desde esse ponto de vista,

[..] a predisposicdo poderia ser responsavel tanto pela
tendéncia individual de sucumbir ao vicio da bebida - sendo
neste caso o alcoolismo visto como consequéncia da
constituicdo organica - quanto pela existéncia de disturbios
mentais que poderiam ser desencadeados ou agravados devido
ao alcoolismo. O termo degenerado foi largamente usado pela
medicina naquele momento, e dentro desta denominagao se
enquadravam aqueles que se tornavam alcoodlatras por ja serem
degenerados e, portanto, ja carregarem uma predisposi¢ao para
a moléstia mental, sendo alienados em potencial. (SANTOS;
VERANI, 2010, p. 3).
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No principio do século XX, a heranga alcodlica passou a ser questionada,
surgindo novas concepgodes que se refletiam sobre as causas comportamentais,
emocionais e socioculturais do consumo de alcool. Em 1858, Salarich (apud
CAMPOS MARIN, 1984) afirmou que a embriaguez era uma inclinagéo habitual
e que se ingeriam bebidas espirituais até perder a raz&o, associando o alcool a

classe operaria e, consequentemente, aos fatores sociais e morais.

A definicao do alcoolismo como enfermidade foi delineada por Morton
Jellinnek em 1952 com base na quantidade de alcool consumida (JELLINNEK
apud HECKMANN; SILVEIRA, s.d.). Jellinek (1952), definiu o alcoolismo como
qualquer comportamento alcodlico que cause algum dano ao individuo, a
sociedade ou a ambos. Heckmann e Silveira fazem uma distincdo entre o
alcoolismo e os comportamentos alcodlicos, afirmando que o alcoolismo passa
por varios niveis, considerando o processo de enfermidade e seus sintomas.
(HECKMANN; SILVEIRA, [s.d.], p. 9).

O olhar em relacdo ao consumo abusivo de alcool, a partir desse
momento, passou da culpa moral do individuo aos fatores de risco presentes na
sociedade. Utilizando as letras do alfabeto grego, Jellinek (1952) classificou os

niveis de alcoolismo em:

a) Alcoolismo alfa: definido como o alcoolismo social, no qual o alcool
€ utilizado como fator de desinibicao nas relacdes interpessoais e os

sintomas sao exclusivamente fisicos devido a intoxicacao;

b) Alcoolismo beta: tipo de alcoolismo em que as complicagdes fisicas
sdo maiores (como por exemplo a gastrite) e podem persistir ainda

gue nao exista dependéncia fisica ou psicoldgica;

c) Alcoolismo gama: espécie de alcoolismo em que existe um aumento
de tolerancia ao alcool, adaptacdo ao metabolismo do alcool,
“craving” e perda do controle sobre o consumo. Nesta categoria

estao os alcodlatras cronicos;

d) Alcoolismo delta: espécie de alcoolismo que reune caracteristicas do
tipo gama, junto com a incapacidade de manter abstinéncia ao

perder o controle;
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e) Alcoolismo épsilon: considerado o alcoolismo periddico no individuo
que, despois de intervalos de discreta interrupgao, volta a beber
durante varios dias seguidos, apresentando perda de controle e

desenvolvendo uma severa dependéncia psicoldgica.

Embora Jellinek (1952), n&o considere os dois primeiros tipos como
alcoolatras, essa classificagdo n&o foi construida como uma gradagdo. Ao
contrario, foi concebida para indicar os problemas sociais e terapéuticos
especificos de cada tipo. A necessidade de tratamento, no entanto, ndo dependia
do tipo de alcoolismo, sendo estabelecida de acordo com os aspectos individuais
e sociais do dependente.

As nogdes de hereditariedade e degenerescéncia formuladas por Auguste
Morel preconizavam que as desordens mentais eram decorrentes de tendéncias
organicas inatas. Outros cientistas, como, por exemplo, Prosper Lucas — autor
do Traité de I'heredité (Tratado de hereditariedade; 1850) deram continuidade
aos pressupostos concebidos por Morel. (SANTOS & VERANI, 2010).

Morel conferiu status de teoria as formulagbes referentes ao
tema. Em seu Traité des dégénérescences physiques,
intellectuelles et morales de I'espéce humaine, et des causes qui
produisent  ces  variétés maladives (Tratado das
degenerescéncias fisicas, intelectuais e morais da espécie
humana e das causas que produzem estas variedades doentias;
1857), Morel defendia que “as degenerescéncias sdo desvios
doentios em relagao ao tipo normal da humanidade, transmitida
hereditariamente”, e uma vez instalada a doenca “ela segue seu
curso e se transmite aos descendentes até a extingdo da
linhagem”. (MOREL apud SANTOS & VERANI, 2010, p. 3).

O termo degenerado foi amplamente utilizado na Medicina e se referia a
individuos estigmatizados pela suposta degeneragdo, os quais, desde essa
Otica, traziam uma predisposicdo inata para o adoecimento mental, sendo
considerados alienados em potencial. O alcoolismo era atribuido a constituicdo
organica, a existéncia de transtornos mentais e as tendéncias individuais

(SANTOS & VERANI, 2010).

Entretanto, no inicio do século XX surgiram diferentes pontos de vista,
questionando a hereditariedade alcéolica (BARROS, 1908) e refletindo sobre
outras possiveis causas emocionais e sociais do alcoolismo. A Sindrome de

dependéncia alcodlica — SDA, termo utilizado atualmente, representa um vasto
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campo de estudo para a Psiquiatria e envolve aspectos etiopatogénicos,
psicoldgicos, sociolégicos, antropoldgicos, historicos e econdmicos. Sendo
considerada uma enfermidade crénica do ponto de vista médico, que pode ser
explicada na dimenséo individual por distintos aspectos comportamentais e, na

dimensao coletiva, pelos aspectos socioecondmicos, politicos, ambientais etc.

O termo “alcoolismo” foi abandonado pelos codigos de classificagdo dos
transtornos mentais em funcdo da sua imprecisao conceitual e do preconceito
inerente a expressao. O consumo abusivo de alcool passou a integrar a seguinte
classificagao: Transtornos mentais e do comportamento decorrentes do uso de
substancia psicoativa (CID-10; OMS, 1993), ou Transtornos relacionados a
substancias (DSM IV; APA, 1995). (SOUZA; GARNELO, 2006).

Segundo Souza (1996) “A sindrome de dependéncia alcodlica passou a
ser caracterizada, como um processo que tem inicio com a ingestdo de bebidas
até chegar a uma situacdo de dependéncia”. O periodo que configura a
dependéncia varia entre 5 a 10 anos e compromete fatores cognitivos,
comportamentais e fisiolégicos. O conceito biomédico da sindrome de
dependéncia do alcool, caracterizada como universal, tem estabelecido o abuso
de bebidas alcodlicas como uma doencga, cuja causa € sempre a mesma para

todas as pessoas em diferentes culturas.

A ampla aceitagao de que a dependéncia ao alcool se constitui em uma
doengca esta relacionada ao éxito dos grupos Alcodlicos Anbénimos, que
explicitamente adotam essa ideia, bem como a contribuigdo dos trabalhos de
Jellinek (1960) que atribuiram cientificidade ao alcoolismo-doenga. Marlatt
(1999) define o alcoolismo como "[...] uma doencga crénica primaria, com fatores
genéticos, psicossociais e ambientais influenciando seu desenvolvimento e suas

manifestacdes".

Na Organizagdo Mundial da Saude (OMS), o alcoolismo passou
a ser denominado como Sindrome de Dependéncia do Alcool e
sua definicdo enquanto tal é o [...] estado psiquico e, também,
geralmente fisico, resultante da ingestdo do alcool,
caracterizado por reacdes de comportamento e outras que
sempre incluem uma compulsdo para ingerir alcool de modo
continuo ou periddico, a fim de experimentar seus efeitos
psiquicos e por vezes evitar o desconforto de sua falta, a
tolerancia ao mesmo podendo ou nao estar presente (J.M.
BERTOLOTE apud QUILLES, 2001. p. 6).
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Os subtipos de transtornos relacionados ao abuso de alcool sinalizam que
a sindrome de dependéncia alcodlica, define-se segundo Souza e Garnelo
(2006) por sinais de dependéncia quimica caracterizada pela abstinéncia e
tolerancia, falta de controle em relacdo ao consumo, bem como problemas de

ordem fisica, psiquica e/ou social consequentes de seu uso.

Na perspectiva individual, a Sindrome de Dependéncia Alcodlica
identifica-se pelo consumo compulsivo de alcool, cujo bebedor desenvolve
progressivamente uma tolerdncia a intoxicagdo causada pelas bebidas
alcodlicas e apresenta sinais e sintomas quando em estado de abstinéncia. No
diagnostico e no tratamento da doenga sdo também levados em conta fatores

genéticos e ambientais.

Observa-se um significativo aumento de estudos e publicagdes sobre o
consumo de bebidas alcodlicas, os quais constituem um frutifero campo de
investigacao e produgéo de conhecimentos interdisciplinares importantes para o
entendimento do processo de alcoolizagado verificado em diferentes grupos
sociais, assim como para o desenvolvimento de medidas terapéuticas,

implementagéo de programas educativos e politicas de prevencéo.

3.1.2 O “alcoolismo” como uma enfermidade social

Na idade classica, os grandes hospicios, as casas de internagéo, as obras de
religido e ordem publica, de socorro e de castigo, de caridade e de assisténcia
governamental se multiplicavam para encarcerar ndao so6 os loucos como também
as pessoas diferentes e pobres de forma geral. A intervengao social se justificava

pelo tratamento, através da internagdo massiva dos

[...] velhos senis, as velhas chochas, as meninas incorrigiveis,
0S 0cCiosos, os indigentes, os vagabundos, os débeis de espirito,
os libertinos, os depravados, os imbecis, os filhos ingratos, os
prédigos, as prostituidas, os insensatos e aqueles que se
convertiam em caso de policia [...]. (FOUCAULT, 1979, p. 130—-
131).
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Para Foucault (1979) o confinamento € uma criagéo institucional prépria
do século XVII.

[...] El clasicismo ha inventado el internamiento casi como la
Edad Media ha inventado la segregacion de los leprosos; el lugar
que éstos dejaron vacio ha sido ocupado por nuevos personajes
en el mundo europeo: los “internados”(...) El gesto que encierra
no es mas sencillo: también él tiene significados politicos,
sociales, religiosos, econémicos, morales. (FOUCAULT, 1979,
p. 86).

A dominacéao e o poder das leis, sobre todos aqueles a quem se atribuia
a mesma “desonra abstrata”, encontravam livre expressao nas instituicbes para

reprimir, corrigir e castigar através da severidade e da peniténcia.

De ese modo, pues el Hdpital no tiene el aire de ser un simple
refugio para aquellos a quienes la vejez, la invalidez o la
enfermedad les impiden trabajar. Tendra no solamente el
aspecto de un taller de trabajo forzado, sino también el de una
institucion moral encargada de castigar, de corregir, una cierta
“ausencia” moral que no amerita el tribunal de los hombres, pero
que no podria ser reformada sino por la severidad de la
penitencia. El Hopital Général tiene un estatuto ético. Sus
directores estan revestidos de este cargo moral, y se les ha
confiado todo el aparato juridico y material de la represion:
Tienen todo el poder de autoridad, direccion, administracion,
policia, jurisdiccion, correccion y castigo. Para cumplir esta
tarea, se han puesto a su disposicion postes y argollas de
tormento, prisiones y mazmorras. (FOUCAULT 1979, p. 118-
119).

Tais medidas profilaticas e moralistas de segregacdo da pobreza e
higienizagao social se mantiveram através dos séculos, sob novas justificativas
ideoldgicas, cientificas e politicas [...] Fue en ese contexto que se dieron las
condiciones necesarias para que el alcoholismo emergiera como nuevo
problema tanto desde el punto de vista social como médico (CAMPOS MARIN,
1997, p. 25). Este autor acrescenta que, a partir do fim do século XVIII e inicio
do século XIX, a preocupacgao por q...] dicho consumo comenzé a hacerse
patente entre la opinion publica, ciertos médicos y las autoridades de algunos

paises europeos y norteamericanos”. (CAMPOS MARIN, 1997, p. 25).

Industrializacion y comercializacion de su produccion, y su
coincidencia con otros procesos sociales que alteraron el
contexto tradicional del consumo de alcohol, fueron los
detonantes de la creciente inquietud que mostraron hacia la
embriaguez las clases medias e ilustradas de algunos paises
que, veian en ésta un peligro para el buen orden social y la
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racionalidad de la naciente sociedad burguesa. (CAMPOS
MARIN, 1997, p. 26).

A partir de entdo, diversos fatores sociais foram percebidos como
desencadeadores do consumo de alcool, entre eles as transformacbes das
condigdes de vida e de trabalho de grande parte da populagdo com a introdugéo
do processo de industrializacido, o éxodo rural, a ruptura de vinculos familiares,
a concentracao da populagao nos suburbios das cidades e das zonas industriais,
os graves problemas de alojamento, as duras condigdes de trabalho e de vida
da nova classe trabalhadora. (CAMPOS MARIN, 1997, p. 27).

Os transtornos causados pela embriaguez despertaram interesse da
medicina, incentivando diversos estudos na Europa, especialmente no campo da
Psiquiatria inglesa, alema e francesa. O novo cenario criado pela industrializagao
e seus efeitos sobre as formas de consumo de bebidas alcodlicas, aumentou
gradualmente o interesse dos médicos pelo estudo das alteragbes psiquicas e
fisicas ocasionados pelas bebidas sobre o corpo humano e a sociedade.
(CAMPOS MARIN, 1997).

O consumo de alcool comecou a caracterizar-se como enfermidade social
a partir da obra de Magnus Huss, em meados do século XIX, quando reuniu-se
sob nova denominagao “[...] alcoolismo crénico es un conjunto de entidades
patoldgicas que hasta entonces habian sido consideradas independientes”
(HUSS apud CAMPOS MARIN, 1997, p. 34). Esta nova entidade nosogréfica era

definida como,

Una intoxicacion progresiva, dependiente de la absorcion directa
del toéxico por la sangre o d la alteracién de ésta. Este toxico,
actuando sea como cuerpo extrafio, sea como desorganizador,
ejerce secundariamente sobre el sistema nervioso una influencia
en primer lugar irritante, después sedante, después
estupefaciente, pero ordinariamente alternativa antes de ser
permanente (HUSS apud CAMPOS MARIN, 1991, p. 33).

Para Campos Marin (1991), a apropriacédo e a construcdo médica do
alcoolismo foram primordialmente psiquiatricas e, até a metade do século XIX,

esteve ligada ao conceito de degeneragao.
En ese sentido, L. Menendez ha sefialado que la construccion

del alcoholismo como enfermedad “fue parte de un proceso de
apropiacion médica de un fendémeno considerado hasta



116

entonces como vicio, como desorden, como problema social y
muy secundariamente como enfermedad. [...] Como
enfermedad, el alcoholismo fue asociado a la tuberculosis, a las
enfermedades venéreas y a la desnutricion, mientras que como
problema social el diagnéstico médico del alcoholismo asumié
toda una serie de problemas sociales que aparecieron a la
mirada meédica como infrinsecamente ligados al mismo:
vacancia/desocupacion, indolencia, sensualidad extrema,
criminalidad, prostitucién, relaciones matrimoniales irregulares,
ausentismo laboral, tumultos y actividades salvajes de masas
(CAMPOS MARIN, 1991, p. 35).

A consequéncia mais imediata da incorporacdo da embriaguez ao
discurso médico foi sua banalizagdo e na visdo desse autor o bebedor se
convertia em um simples borracho medicado e o alcoolismo era considerado
uma praga social. A partir disso, a profilaxia desse mal desencadeou a luta

antialcodlica através da alianga indissoluvel entre higiene e moral.

Para restaurar a ordem social, as propostas higiénico-morais dos médicos
incluiam o saneamento do meio em que vivia e trabalhava a classe operaria,
assim como sua moralizagdo. Sob o conceito aparentemente neutro de saude,
os médicos ofereciam a sociedade uma solugao para a segregagao da pobreza
e para toda uma série de males ligados a mesma. “El pauperismo también era la
causa de la degeneracion fisica y moral de gran parte de las clases populares y
sus perniciosos habitos de vida’. (CAMPOS MARIN, 1991, p. 41).

No século XVIIl, os médicos ja supunham que o abuso de bebidas
alcodlicas poderia ser responsavel por transtornos mentais, ocasionando o
surgimento de campanhas antialcodlicas, mas somente no século XIX o
alcoolismo realmente entrou no campo da Psiquiatria. Seguiu-se a tendéncia
classica no tratamento do alcoolismo, o qual pressupunha a internacdo e o
consequente confinamento. Dado que um grande numero de alienagbes mentais
se devia aos excessos alcodlicos, verificava-se um consideravel aumento de

individuos internados em asilos psiquiatricos.

No periodo Positivista, que transcorreu a partir da metade do XIX ao inicio
do século XX, o alcoolismo se constituiu em um grave problema para a
sociedade em diferentes contextos europeus e norte-americanos. Entendia-se
que o abuso de alcool gerava individuos improdutivos, atribuindo-se ao

alcoolismo os altos indices de ociosidade. Os desempregados eram, assim,
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frequentemente comparados a bébados que nao trabalhavam, como sujeitos
perigosos e antissociais, alienados e criminosos. (CAMPOS MARIN, 1992). Para
Morel, a causa fundamental da degradagdo humana era “[...] o pecado original,
capaz de convertir al hombre primitivamente invulnerable en un ser indefenso
ante determinadas agresiones externas’. (MOREL apud CAMPOS MARIN,
2000, p. 4).

Numa perspectiva essencialmente biolégica, sem considerar os aspectos
sociais, culturais e historicos, a degeneragao era atribuida exclusivamente ao
individuo, o qual s6 poderia ser regenerado através da higiene. A degeneracéo
foi definida por Magnan e Legrain como,

[...] un estado patolégico del ser que, comparativamente a sus
progenitores mas inmediatos, es constitucionalmente inferior en
Su resistencia psicofisica y no retine mas que incompletamente
las condiciones biologicas de la lucha hereditaria por la vida.
Esta inferioridad, que se traduce en estigmas permanentes, es
esencialmente progresiva, salvo regeneracion intercurrente;
pero fuera de esa excepcion aboca mas 0 menos rapidamente
en el aniquilamiento de la especie. (MAGNAN; LEGRAN apud
CAMPOS MARIN, 2000, p. 6).

Morel e Magnan conceberam o degeneracionismo como algo hereditario.
A partir desse conceito se desenvolveram estudos em hospitais para dementes
e foi criada a ideia que, de pais degenerados nasciam filhos degenerados. Os
meédicos realizavam suas experiéncias cientificas dentro de manicomios, sem
observar o que havia fora de seus muros, s6 consideravam os fatores individuais,

nao levando em conta outros fatores, como os sociais e educativos.

Morel habla de un bebedor que tuvo siete hijos, uno de los cuales
se volvié loco a los veintidés afnos, otro idiota, dos murieron
precozmente, el quinto era raro y misantropo, la sexta histérica
y el séptimo un buen operario, pero neurético. — De 16 hijos de
otro cliente suyo, también bebedor, 15 murieron precozmente,
sobreviviendo sélo uno, pero éste epiléptico. (LOMBROSO,
1900, p. 25).

A ideia de que a doenga mental se transmitia de geragdo em geragao se
tornou cada vez mais aceita, a ponto de proibirem os matriménios entre

consanguineos. Para Lombroso (1900):

Los locos de origen, [...] presentan caracteres fisicos y psiquicos
especiales que sirven para distinguirlos de todos los demas,
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segun se nota sobre todo en los primeros afios de la vida,

cuando la educacién todavia no los ha modificado.
Sendo assim, a medicalizagdo por problemas sociais contribuia para a
higienizagdo social. Na perspectiva individual, a “higiene” ocorria a partir da

recluséo e, no ambito coletivo, através da eugenia.

Entre los caracteres fisicos de la locura hereditaria, Krafft-Ebing
ha notado la desarmonia intelectual, 6 sea un desequilibrio y una
desarmonia entre las diferentes facultades intelectuales, que es
lo que acontece con ciertas aptitudes muy desarrolladas en
semi-idiotas y en imbéciles, a causa de una singularisima
distribucion de las lesiones de los centros; y también ha notado
una especie de desarrollo inverso y antagbénico entre las
cualidades morales y las intelectuales. (LOMBROSO, 1900, p.
26).

Sifilis, homossexualidade, anarquia, criminalidade, tuberculose e
alcoolismo foram classificados como enfermidades mentais e, portanto,
deveriam ser medicalizadas. Nesse contexto, o alcoolismo destacava-se como
um grande fator de risco para as enfermidades mentais. Lombroso (1900)
destaca que sua acdo produzia uma alienagao caracterizada com sintomas
especificos que acometiam nao apenas o individuo, mas também as futuras
geracdes. Preconizando a hereditariedade como uma das principais causas,
enfatizava o impacto do alcoolismo crénico na produgcdo de diversas
enfermidades mentais. Além disso, Lombroso acreditava que néo sé os filhos
dos alcoolatras invariavelmente desenvolveriam o alcoolismo, mas também
aqueles cujos pais se encontravam embriagados apenas no momento da
concepcao, os quais além de se tornarem alcodlatras, poderiam cair num estado

de loucura e principalmente de epilepsia. (LOMBROSO, 1900).

Desde a perspectiva da medicalizagao e da higienizagdo, compreendia-
se que determinados problemas sociais eram degenerativos, incluindo o
alcoolismo, que se relacionava com a degeneragao do sistema nervoso central

do individuo. Nao se buscava compreender seu contexto historico,

A medida que progresa la civilizacion, se hacen mas frecuentes
casi todas las formas de locura, no sélo porque son mas
conocidas y se las enumera mejor, sino también porque
haciéndose mas intensas la lucha por la vida y la concurrencia,
multiplicandose por lo mismo el trabajo nervioso y los estimulos
morbosos que fatigan y agotan el cerebro, se produce un
aumento, singularmente de aquellas formas de enfermedades
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mentales que tienen por causa la consuncién de la energia
cerebral, tales como la paralisis progresiva, la neurastenia y el
alcoholismo, el cual representa el triste efecto de la intoxicacion
y de la excitacion empleada para vencer este agotamiento.
(LOMBROSO, 1900, p. 21).

Aqueles que se rebelavam contra as normas e restricbes impostas pela
sociedade também eram considerados degenerados e, portanto, tornavam-se
objeto de estudo da criminologia. Lombroso (1894, p. 14) se refere a
degeneragao do anarquista, afirmando que seus ‘...] ideales familiares,
patridticos, religiosos, los del matrimonio, del espiritu, el cuerpo y la raza se van
extinguiendo paulatinamente ante nuestra vista”. Em relagéo ao sentido ético e
moral dos anarquistas, Lombroso (1894, p. 49 —50) afirmava que a criminalidade
era claramente resultado da “general falta de sentido moral, falta por la que les
parece sencillisimo el robo, el asesinato y todos los crimenes que a los demas

parecen horribles’.

Nos séculos XIX e XX, buscou-se identificar a tipologia fisionémica do
criminoso, estratégia através da qual qualquer problema poderia ser
medicalizado, sendo a medicina e seus profissionais, entdo, dotados de
mecanismos de controle e poder social. Com base nas bem-sucedidas correntes
do século XVIII, a frenologia de Gall e a fisiognomia de Lavater tentaram,
respectivamente, fazer do exame das protuberancias cranianas e dos tracos

faciais uma ciéncia preditiva da personalidade e das condutas humanas.

Desta forma, analisaram o cérebro, esqueleto e fisionomia de criminosos
(delinquentes,  vagabundos, assassinos, fraudadores, incendiarios,
estupradores, prostitutas, homossexuais, entre outros) apoiando-se na
Antropologia Criminal e na Medicina Legal em busca de anomalias (de tamanho,
peso, volume, comunicagdes cerebrais e rugas na face) que explicassem as
tendéncias criminais. As analises do sistema nervoso, além de comparar
homens e mulheres honrados e de bons costumes a criminosos, também
pretendiam explicar as diferengas fisionOmicas entre as racas, especialmente
entre criminosos brancos e negros. (LOMBROSO, [s.d.], p. 9). No homem
criminoso também se buscava anomalias somaticas e psiquicas, patologias que

eram associadas ao alcoolismo.
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Las anomalias patoldgicas (pereza, etc.), que dependen casi
siempre se las costumbres alcohdlicas 6 de la vida hecha en la
prision, se encuentran muy frecuentemente entre los homicidas,
y bastante atenuadas en los delincuentes por simples lesiones
(LOMBROSO, [s.d.], p. 14).

Se atribuia a criminalidade a degeneracédo do individuo, transmitida de
forma hereditaria, cuja intensidade se explicava pelo maior ou menor alcance do
alcoolismo entre os criminosos. A criminalidade também se relacionava com a
loucura moral e as epilepsias, as quais eram consideradas como formas de

psicose degenerativas que derivavam dos alcoolizados, idosos e loucos.

La frecuencia de delirios producidos autn por motivos
verdaderamente nimios, y hasta el misonismo ya la misma
relacién con la criminalidad, cuyo lazo de unién se encuentra en
la locura moral. Afiadamos & todo esto el origen y la
descendencia de los criminales é imbéciles, que hallamos
constantemente en las familias que vienen de genios 6 de
epilépticos (...); la rara pasion por las bestias que he observado
con mucha frecuencia en los degenerados y sobre todo en los
epilépticos. (LOMBROSO, [s.d.], p. 73).

Na busca por identificar as causas dos delitos e da perversidade
individual, também se utilizavam animais (ratos, gatos, caes, macacos, cavalos,
passaros, formigas, abelhas) os quais eram dissecados minuciosamente a
procura de anomalias fisicas como alteracbes cerebrais ou cranianas
congénitas. Considerava-se, entdo, a etiologia dos delitos e da bestialidade

humana analoga a dos animais.

Muitas experiéncias foram realizadas a fim de comprovar que o alcool era
capaz de intervir na génese dos delitos humanos, em muitas delas embriagava-
se 0s animais para as analises. Ludwig Buchner (1824-1899), médico aleméao,
considerava que era possivel obter artificialmente abelhas ladras por meio de
uma alimentag&o especial, que consistia em mel misturado com aguardente, o
que produziria excitagdo e embriaguez nas abelhas, fazendo com que
deixassem de trabalhar. Numa ag¢ao analoga similar com formigas produzia-se a
narcotizacao cloroférmica, deixando-as imoveis, com excegao da cabeca, com a

qual tratavam de morder umas as outras.

A Antropologia criminal reconhecia no homem delinquente uma

multiplicidade de caracteres anormais, muitos dos quais eram classificados
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como atavicos, uma vez que reproduziam formas anatdbmicas de homens

primitivos e,

[...] como quiera que & estos caracteres atavicos Se asocian
manifestaciones y tendencias criminosas, y éstas son, segun
hemos visto, normales y frecuentisimas en los animales y en los
pueblos primitivos y salvajes, es licito concluir que también en
los criminales son naturales estas tendencias, en el sentido de
que dependen necesariamente de su organizacion, analoga por
inferioridad de estructura y de funciones fisicas y psiquicas & la
de los pueblos primitivos y de los salvajes, y algunas veces a la
de los animales. (LOMBROSO, 1900, p. 38-39).

Tais retrocessos nos estudos da morfologia e da psicologia individual

eram atribuidos

[...] cominmente a la ‘degeneracion’, que es una desviacion del
tipo normal, transmisible a los descendientes bajo la forma de
tabes hereditaria que conduce gradualmente, con fenémenos de
involucion, a la extincion del individuo y de la especie.
(LOMBROSO, 1900, p. 39).

O conceito de degeneragdo se encontrava, entdo, bastante ampliado,
abarcando, segundo Lombroso (1900, p. 39), “[...] del cretino al genio, del
sordomodo al canceroso y al tisico”, considerando sua causa principal a
interrupgao do desenvolvimento normal do ser humano. Para compreender o
atavismo dos caracteres psicologicos criminais, muitos povos selvagens foram
estudados e, ainda que alguns dos delitos tenham sido raros (sobretudo furto e
homicidio), afirmava-se que,

[...] sus dos caracteres mas comunes son la incapacidad para el
trabajo regular y metodico y la impulsividad [...] Ahora bien; la
impulsividad constituye la verdadera base del delito, porque
cuanto mas impulsivo es un ser, menos influjo ejerceran sobre
él los conceptos y los sentimientos morales, y mas facilmente se
determinara a hacer el mal, espoleado por los estimulos
dolorosos. En efecto, muchos pueblos salvajes que
normalmente viven tranquilos y pueden parecer modelos de
dulzura estan sujetos, justamente por ser impulsivos, a accesos
de furor, durante los cuales cometen toda clase de violencias;
por lo tanto, el hecho de que rara vez maten no excluye en ellos
la potencia criminal, es decir, la impulsividad. (LOMBROSO,
1900, p. 41).

Sob este enfoque, as mesmas caracteristicas psicologicas atavicas

encontradas em criminosos, como o instinto de insubordinacdo no trabalho e a
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impulsividade juntamente com anomalias somaticas, foram encontradas em
populagdes indigenas, consideradas, portanto, como inferiores, sendo

comparadas aos loucos e degenerados.

En las razas inferiores, particularmente en los aymaras de
América, los cuales la” presentan en uno 40 de 100 casos, ya
entre los locos y los degenerados se encuentra en proporciones
mayores que en el hombre normal civilizado, y corresponde a
una hipertrofia del vermis (cerebelo medio). (LOMBROSO, 1900,
p. 54).

O alcoolismo crdénico interessava a medicina legal, porque havia sido
caracterizado, como “uma degeneragcdo progressiva do carater moral”.
(LOMBROSO, 1900, p. 2). Assim, as alucinagdes alcodlicas, incluiam os delirios
sexuais aos quais se atribuia a violéncia de género. Krafft Ebing investigava tais
casos tanto em homens como em mulheres. Lombroso afirmava que a tristeza
caracteristica dos enfermos era acentuada no ambito doméstico, onde os
devaneios produzidos pelo alcool conduziam os bebedores a praticar atos
violentos, como o homicidio de esposas ou amantes, acusando-as de
infidelidade ou culpabilizando-as por problemas diversos, inclusive por provocar
sua impoténcia, interpretando qualquer gesto como ofensa, como costuma
ocorrer nos casos de delirio paranoico. (KRAFFT-EBING apud LOMBROSO,

1900).

O degeneracionismo social correspondia a criminalizagdo e o alcoolismo
era seu principal componente. A ideia predominante de alcoolismo como
enfermidade foi socialmente construida e mesmo que tenha havido, de fato, uma
base bioldgica, existia uma série de elementos sociais culturalmente
estabelecidos, que nos processos de higienizagdo equivalia a regeneragao
individual e social. Entre os fatores psiquicos do alcoolismo, Lombroso

destacava

[...] una mayor impresionabilidad moral; asi que el mas pequefio
insulto 6 una amenaza de leve peligro provoca en los enfermos
de que trata una reaccion exagerada. [...] S6lo en los casos mas
graves se produce una verdadera locura peligrosa, en la que los
sintomas del delirio parece que revisten las formas de la
melancolia y mas rara vez las de la monomania. Los enfermos
dicen que son ricos, propietarios de campos, pero al mismo

73 Refere-se a falta da fossa occipital media, caracteristica também observada em animais como
o orangotango e o gorila. (LOMBROSO, 1900, p. 54).
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tiempo confiesan que son pobres y piden limosna.
(LOMBROSO, 1900, p. 15-16).

Concomitantemente, seguindo essa mesma linha de pensamento, a
medicina da época, desenvolveu abordagens que consideravam os fatores
sociais como condigdes de vida, habitos, costumes, capazes de influenciar o
vicio para a bebida alcodlica e outras desordens mentais, justificando assim as

estratégias de higienizacao social:

El discurso higienista y médico social sobre la degeneracion se
centré principalmente en las enfermedades sociales. La
preocupacion por los efectos de la industrializacion y los cambios
acarreados por esta en las formas de vida de las clases
populares estuvieron siempre en el centro de sus inquietudes.
En este sentido, los médicos sefalaron la existencia de
problemas como la diferente morbi-mortalidad entre ricos y
pobres, la aparicion de nuevas patologias ligadas a organizacion
y condiciones de trabajo, la extension de la miseria, las penosas
condiciones de vida y el descontento social del proletariado.
Estos hechos llamaron la atenciéon sobre las relaciones que
existian entre la defectuosa organizacion social y la enfermedad.
Por lo tanto, su discurso sobre la degeneracién partia de una
concepcion y moral de la enfermedad, resaltando, junto a los
aspectos hereditarios, la influencia etiolégica del medio
ambiente en la degeneracién. (CAMPOS MARIN; MARTINEZ
PEREZ & HUERTAS, 2001, p. 166).

A relagcdo entre alcoolismo e degeneragcdo assinalada por Morel
influenciou os estudos sobre o etilismo crénico. Magnan e Legrain, consideravam
o alcoolismo e a heranga biolégica mérbida como uma das principais causas de
degeneragdo da espécie. As ideias dos psiquiatras degeneracionistas
influenciaram de modo decisivo a concepgao de alcoolismo como enfermidade.
(MAGNAN & LEGRAIN apud CAMPOS MARIN, 1992).

Esta patologizacion del alcoholismo se debe, en mi opinion, a
tres factores que se relacionan entre si. El primero es la tradicién
ya sefialada, de definir el alcoholismo como un vicio, que superé
con creces la concepcion de enfermedad. EI segundo,
directamente relacionado con el anterior, seria la imagen que la
burguesia cre6 de la pobreza como un peligro y del pobre como
un ser peligroso, y la asimilacién del alcoholismo como fuente de
todos sus males. El tercer factor seria la influencia del
darwinismo social, que de la mano de Spencer y otros, se
convirti6 en una magnifica arma ideolégica de la burguesia para
justificar las desigualdades sociales fruto de la explotacion
capitalista. (CAMPOS MARIN, 1992, p. 31).



124

Sob estas influéncias e representando o poder das elites, os médicos
burgueses buscaram na ciéncia a fundamentagao para criminalizar o consumo
abusivo do élcool, atribuindo-o exclusivamente a conduta desviante do enfermo.
Campos Marin (1992, p. 31) esclarece que “Legrain tach6 al heredoalcohdlico,
en una sola frase de degenerado, alcoholizado, débil, convulsivo y alienado,
aadvirtiendo a continuacion de los enormes peligros y de los gastos sociales que
éste entrafiaba para la sociedad”. (CAMPOS MARIN, 1992, p. 31).

Medidas de carater moralizador, muitas vezes impregnadas de valores
religiosos, tendem a criar conflitos entre diferentes culturas. Campos Marin
destaca que as medidas terapéuticas para o tratamento do alcoolismo incluiam

a criagao de asilos para internacao dos alcodlatras.

Este tipo de asilos existian en Europa desde principios del siglo
XIX, ligados a sociedades de tipo filantrépico, por lo general
sociedades de templanza, y fundaban su accién, en una
concepcion del alcohdlico como un enfermo moral que
necesitaba un ftratamiento especifico en este sentido. Este
tratamiento iba dirigido a la moralizacion del alcohdlico,
considerado como un vicioso, y su objetivo era mostrarle las
excelencias de una vida higiénica y apartada de la bebida.
(CAMPOS MARIN, 1992, p. 33).

As concepgdes de degeneracionismo pressupunham a medicalizagao da
enfermidade, justificando medidas de intervencgao social, tratamento individual e
a consequente reclusio através da internagao dos enfermos, orientada para a
regeneragao individual e higienizagdo social. A partir dessa otica, a ideia de
higienizagdo social chegou aos extremos de eugenia’, produzindo diferentes
formas de violéncia, segregacao e exterminio praticadas em nome da ciéncia.
Tais concepgdes e praticas se generalizaram, orientando o tratamento e outras
intervengdes para as chamadas enfermidades mentais, entre estas o alcoolismo,

tuberculose, sifilis, homossexualismo, anarquismo e criminalidade.

Campos Marin (1991) assinala as diferengas na evolugéo sociopolitica e
econdmica dos paises americanos, e afirma que, em relagéo a criminologia esse

desenvolvimento também foi desigual. A superlotacédo das cadeias e os elevados

74 Aplicagdo de leis biologicas de heranga ao sentido de aperfeicoamento da espécie humana.
Disponivel em: http://buscon.rae.es/drae/?type=3&val=a&val_aux=&origen=REDRAE.
Acesso em: 20 fev. 2016.
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gastos publicos para sua manutengdo, sao tema de constante preocupagao
quanto as consequéncias do modelo ideologico penal europeu.

A partir do século XIX o alcoolismo se converteu em um problema médico
social que impulsionou a publicagédo de trabalhos sobre a historiografia do
alcoolismo em duas distintas correntes. A primeira corrente tedrica € composta
por autores franceses que abordam a dimensao médico social do alcoolismo. E
a segunda constitui-se de trabalhos publicados nos Estados Unidos e Gra-

Bretanha sobre a luta antialcodlica predominante em cada periodo.

Atualmente existem dois enfoques bem estabelecidos que interpretam de
maneira diferente o papel desenvolvido pela luta antialcodlica: 1. Historiadores
que consideram este movimento como um elemento fundamental de reforma
social diante de uma realidade que demandava medidas contra o excessivo
consumo de bebidas alcodlicas; 2. Autores que veem o movimento de
temperangca como um mero instrumento de controle social, isto €, uma reagao
da classe média em defesa de seus valores diante das classes populares. Nesta
perspectiva, a taberna espanhola foi considerada como um lugar de
transgressdo ocasionando uma reagdo social contra estes espagos de
sociabilidade popular urbana.

A ideia de que o alcoolismo era uma doenga social surgiu quando os
efeitos nocivos do alcool ja ndo se limitavam ao organismo do individuo, mas
também atingiam a sociedade e repercutiam no mundo do trabalho capitalista.
Segundo a logica cientifica dominante, ao se entregar ao vicio da bebida, o
individuo era corrompido, pois o abuso do alcool prejudicava o desempenho de
suas fung¢des na sociedade, podendo mesmo invalida-lo por completo. (SANTOS
& VERANI, 2010).

A ideologia burguesa estava intimamente relacionada com a forga
produtiva, o que explica a discriminagao do alcodlatra na sociedade. Este passou
a ser discriminado, estigmatizado, visto como ladrdo, criminoso, assassino,
condicbes que o impediam de contribuir para o aumento das riquezas

econdmicas do pais.

A sociedade burguesa foi prodiga em propor medidas judiciais
gue induzissem a uma diminuicdo do uso das bebidas alcodlicas,
dentro de uma perspectiva que via o problema através do
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cruzamento dos pontos de vista médico-legais com os
interesses do capitalismo em desenvolvimento. No que diz
respeito a incorporagao do tema do alcoolismo nos codigos
penais, podemos citar como exemplo principal a Lei Seca, que
vigorou por mais de dez anos nos Estados Unidos. (ARANTES
apud SANTOS & VERANI, 2010, p. 10).

Em meados do século XIX, o conceito de enfermidade social surgiu na
Europa, trazendo consigo valores morais relacionados a ética do trabalho,
aproximando o alcoolismo das classes trabalhadoras. Neste contexto historico,
surgiu a ideia de deméncia associada ao alcoolismo — concepgédo que
relacionava a debilidade do espirito ao embotamento das emocgdes, descontrole
da vontade e das faculdades intelectuais e desequilibrio na convivéncia social e
familiar do individuo, prejudicando sua produtividade no trabalho. (SANTOS &

VERANI, 2010, p. 8).

Nas celebracbes do V Centenario do Descobrimento da América,
realizadas na Espanha, Huertas Garcia-Alejo (1991, p. 2) procurou averiguar as
caracteristicas fundamentais do saber psiquiatrico e criminolégico europeu no
contexto latino americano e, em particular, da doutrina degeneracionista. O
referido autor interessava-se em analisar as contribuicdes da medicina para a

formacao da ideologia de controle social na América Latina.

Asi, en el analisis del surgimiento de la criminologia en
Latinoamérica debe tenerse en cuenta la situacion de
dependencia que, precisamente por afectar al ambito econémico
y politico, propicié que se recurriera a “soluciones europeas”a la
hora de hacer frente a los “problemas locales”, de tal modo que
las clases dominantes se esforzaron muy pronto en incorporar
todo un sistema de defensa y control social encaminado a
instaurar la ley y el orden que tan necesarios resultaban para
poder incorporarse al sistema productivo internacional. Por este
motivo se recurrié, como en tantos otros aspectos, a la adopcion
de las principales ideologias europeas [...]] (HUERTAS
GARCIA-ALEJO, 1991, p. 2).

Na auséncia de uma identidade propria, a América Latina incorporou
conceitos e paradigmas de desenvolvimento europeus. As sociedades latino-
americanas se construiram historicamente a partir da tradutibilidade de valores
e paradigmas da modernidade ocidental. Segundo este autor, a partir dessa
ocidentalizacdo foram estabelecidos os referenciais em torno dos quais as
estratégias politicas seriam projetadas e colocadas em pratica por diversos

setores sociais.



127

A importacao de ideologias, valores e praticas socioculturais, econémicas,
politicas e cientificas (estrangeiras e alheias as realidades locais) mantiveram-
se, ao longo da histéria, no novo continente latino americano, seguindo conceitos
ocidentais hegemoénicos. As demais cosmovisbes eram geralmente,

desvalorizadas e consideradas obsoletas, primitivas e subdesenvolvidas:

La adopcién de determinadas ideologias externas — como el
degeneracionismo y el lombrosismo — por las clases dominantes
de los paises subdesarrollados o en vias de desarrollo cumpliria
dos funciones basicas; por un lado levantar toda una
superestructura que legitimase su relacion de clase poderosa
local con el nucleo dominante internacional, y, por otro lado, ya
en el orden interno, fortalecer su propia posicion de poder al
operar como instrumento de dominacion y medio de distincion
en relaciéon a las clases y grupos subordinados. (HUERTAS
GARCIA-ALEJO, 1991, p. 4).

Quanto a etiologia do alcoolismo, os psiquiatras higienistas europeus,
consideravam a embriaguez como um problema do individuo, uma intoxicagéo
voluntaria, associando-a as classes populares, especialmente aos
trabalhadores. Campos Marin (1992, p. 22) argumenta que “La conexion entre el
alcoholismo, la locura y la criminalidad fue, sin duda, una de las mayores
preocupaciones de los alienistas europeos de la seqgunda mitad del siglo XIX".

En el caso del alcoholismo, los higienistas y psiquiatras
consideraron que junto al determinismo biolégico (la herencia
como principal causa del etilismo crénico), el medio social influia
en la génesis del mismo. No obstante, las condiciones sociales,
desde el punto de vista clinico, estuvieron siempre subordinadas
a la herencia morbosa, y fueron consideradas de manera
secundaria. Ademas, el impacto del medio social en la etiologia
del alcoholismo se utilizé6 de manera ambigua, conjugandose los
conceptos de enfermedad social, al ligarse, en unos casos las
causas del etilismo crénico a la organizacién de la sociedad y a
la desigualdad social, y en otros tomarse éste como un claro
sintoma de que la sociedad estaba enferma. (CAMPOS MARIN,
1992, p. 27).

Seguindo o mesmo raciocinio, durante a transi¢ao do século XIX para o
XX, no Brasil e demais paises da América Latina, os consumidores de bebidas

alcodlicas passaram a ser considerados como doentes e degenerados.

Quando a Psiquiatria se consolidou como ciéncia dentro da medicina, ela
ampliou os limites desta analise, incorporando temas que distinguem a

enfermidade da saude no ambito dos disturbios mentais, como, por exemplo, as
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atitudes, os habitos, os comportamentos, as crencgas e os valores “desviantes”,
entre estes, a civilizagdo, a raca, a sexualidade, o trabalho, o alcoolismo e a
delinquéncia/criminalidade. Entretanto, esta visdo se voltou exclusivamente
para aqueles individuos e ambientes que eram considerados degenerados em

potencial ou focos de disseminacao, relacionando-se o alcoolismo com o crime.

Como anteriormente mencionado, o tratamento do alcoolismo se dava
através da hospitalizacdo e da medicalizagdo dos sintomas, ocasionando um
aumento da segregacao social. Ainda que a medicina definisse o alcoolismo
como um problema social, isso ndo impediu a coercdo e o confinamento do
individuo alcodlatra em clinicas, hospitais e hospicios na maioria dos paises

europeus e também na América Latina.

Santos e Verani (2010) afirmam que o uso abusivo do alcool no Brasil
estava associado aos modos de vida das classes trabalhadoras, o que denota a
forga da ideologia dominante no que se refere a saude e ao trabalho. As normas
e limites em relagcdo ao consumo de bebidas alcodlicas eram impostas e deviam
estar de acordo com as nogbes de normalidade burguesa. Questdes
disciplinares como as faltas, atrasos e acidentes de trabalho eram
frequentemente atribuidos ao abuso de bebidas alcodlicas, o qual desde a 6tica

capitalista devia ser afastado das classes trabalhadoras.

Dentro do hospicio, as terapias incluiam os choques elétricos —
usados para diagnosticar algumas perturbag¢des dos nervos e
para reativar as fungdes cerebrais — e as injegdes de soro
antialcodlico e de estricnina, esta para "excitar os centros
medulares que regem as partes degeneradas" (Rangel, 1910;
Santos, 1995). Havia certo reconhecimento de que o individuo
que saisse da instituicao asilar, mesmo que estivesse 'tratado’' e
‘curado', ndo seria facilmente reabsorvido pela sociedade. Este
sujeito, estigmatizado pela internagdo, abatido pelos
tratamentos, e, muitas vezes, desconfiado de si préprio e sem a
confianga da familia, raramente era incorporado a 'sociedade
dos normais'. (SANTOS & VERANI, 2010, p. 15).

No Brasil a fragilizagdo e estigmatizacdo dos bebedores resultavam
destes longos periodos de internagdo e sucessivas reinternagdes geralmente
marcados pela utilizagdo de métodos terapéuticos extremamente agressivos e
desumanos, dificultando a reincorporacdo dos internos a sociedade e ao

mercado de trabalho. A consequente marginalizagéo dos alcodlatras, perpetuava

o ciclo de violéncia e exclusdo social.
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Apesar da modernizacdo contemporéanea, valores profundamente
antagbnicos quanto a permissividade e as restrigbes ao consumo do alcool
persistem em distintas classes sociais brasileiras. Padrdoes diferenciados na
conduta alcodlica incluem desde o consumo moderado para fins de socializacao
até a perda de controle e a dependéncia psicoldgica, sendo que nos dias atuais
sua promog¢ao ou proibicdo continuam variando de acordo com os interesses
predominantes, ou seja, com o poder das elites do agronegdcio, empresariais e
politicas. As questdes relativas ao processo saude-doenca ainda seguem a
l6gica das relagdes hegemobnicas da sociedade brasileira e continuam sendo
reguladas pelas normas religiosas, educativas e morais vigentes, geralmente

determinadas pelos agentes do capital de acordo com os interesses econdmicos.

3.2 HISTORIA DO CONSUMO DE ALCOOL NO BRASIL

No Brasil, os primeiros registros sobre o consumo de alcool remontam a
um periodo anterior a colonizag¢ao do pais, quando as bebidas fermentadas eram
utilizadas em rituais antropofagicos dos povos indigenas. Essas bebidas eram
produzidas pelos indigenas de forma artesanal e rudimentar, através da
fermentacao de raizes, cereais e frutas, como, por exemplo, a mandioca, o milho,
as castanhas de caju e o abacaxi. Porém, no periodo colonial, outras bebidas
alcoodlicas chegaram com os europeus, especialmente o vinho e as bebidas
destiladas. A aguardente de cana de acgucar, popularmente conhecida como
“‘cachaca”, comecou a ser produzida no século XVII. Neste periodo, ndo se
distinguiam claramente as drogas dos alimentos, como, por exemplo, o alcool, o
agucar, o cha, o café etc., sendo todos eles comercializados como especiarias.
(VENANCIO & CARNEIRO, 2005, p. 14-15).

As bebidas fermentadas e destiladas eram utilizadas no escambo (troca)
de escravos africanos, sendo a cachaca considerada por muitos autores como

uma bebida colonial e escravista.

A presenga da aguardente e de outros tipos de bebidas
alcodlicas nas sociedades escravistas foi uma constante. Isso se
deu ndo s6 no ambito interno, mas também nos seus
mecanismos externos de reproducdo, como trafico de escravos.
Integrando a dindmica dessas sociedades como habito cotidiano
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de parte da populagdo escrava, o consumo de aguardente era
visto ndo s6 como um problema, mas também como elemento
de conteudo politico favorecendo a manutencao do escravismo.
(GUIMARAES, 2005, p. 93).

A bebida alcodlica estava associada a revolta escrava, sendo que
existiam indicios da circulagcdo de aguardente nos quilombos. A partir da
segunda metade do século XVIII, a inser¢ao da cachaga no continente africano
contribuiu para o processo de desaparecimento da bebida predominante até
entdo, o vinho de palma, que antes integrava o cotidiano de grande parte das
populagdes africanas, tendo a aguardente brasileira ocupado um lugar de
destaque em um imenso mercado. (GUIMARAES, 2005).

De acordo com Guimaraes (2005), as populagdes africanas tiveram os
seus habitos modificados de acordo com tracos da dinamica cultural da
sociedade que iria recebé-los e explora-los como escravos. A sociedade
brasileira, desde a primeira metade do século XVI, tinha no consumo de
aguardente um dos seus principais habitos, tanto na populagado em geral quanto
nas classes subalternas. Entretanto, venda de aguardente no Brasil foi proibida
pela Coroa em razao de conflitos de interesses entre os produtores de vinhos e
destilados com os produtores de cachaga. Apesar de ter vigorado até 1689, a
proibicdo da venda de cachaca ndo apresentou os resultados esperados em
funcdo da impossibilidade de fiscalizacdo eficaz nos locais de comercializagio.
(GUIMARAES, 2005).

As politicas proibitivas ao consumo da cachaga buscavam evitar a
anarquia e a transgressao das normas estabelecidas, por outro lado eram

também motivadas pela competicdo com os produtores de vinho.

Por estar vinculada ao mundo da desordem, a producido da
cachaga, em alguns periodos foi combatida. As autoridades
coloniais se preocupavam nao sO0 com as possiveis revoltas
relacionadas a ingestao da bebida, mas também com o fato de
sua difusdo implicar uma possivel diminuicdo do consumo de
vinho metropolitano. (VENANCIO & CARNEIRO, 2005, p. 8).

Guimaraes (2005) enfatiza as diversas contradicbes em relacdo ao
consumo da aguardente, as quais revelam sua importancia tanto na dimenséo
econdmica quanto politica. A venda e o consumo dessa bebida alcodlica com

alto poder embriagante converteram-se distintas formas de poder, dominacéao e
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exploracdo que se expressavam tanto no trafico de escravos quanto na
sociedade escravista colonial. A aguardente foi o produto que intermediou um
amplo movimento que tinha em uma extremidade a captura de povos inteiros
para serem escravizados e, na outra, sua comercializacdo e exploracdo como
escravos. Verifica-se, portanto, o predominio dos interesses capitalistas desde o
Brasil colonial, onde a acumulagdo de bens justificava a escravizagao,
dominacdo e exploragdo baseadas na raca, sendo as bebidas alcodlicas

amplamente utilizadas no processo de colonizagao.

Diversas fontes historicas atestam a diversidade de usos do alcool neste
periodo, como por exemplo nas distintas praticas sexuais, alimentares e
farmacolégicas. No periodo colonial, as bebidas alcodlicas, como o vinho e a
aguardente, foram largamente utilizadas também na alimentagao. Vinculando-se
as necessidades cotidianas da populagédo as bebidas relacionavam-se com os
modos de vida, socializacdo, condi¢des climaticas e identidades socioculturais.

O consumo do vinho, utilizado na alimentagdo desde a antiguidade,
predominou na América portuguesa entre os séculos XVII e XVIII, sendo
importado da metropole, mas também produzido a partir de diferentes frutas.
Algranti (2005) argumenta que a presenca das tamboladeiras’® nos inventarios

seiscentistas paulistas é reveladora do consumo de vinho na sociedade colonial.

Algranti (2005) explica que com os frutos da terra eram também fabricadas
outras bebidas alcodlicas como os licores, utilizados na preparacédo de
alimentos, doces e outras especialidades caseiras, as quais costumavam ser
exibidas e ofertadas como presentes a visitantes e héspedes. Os processos de
fabricacado variavam de acordo com a matéria-prima utilizada na fabricacdo das
bebidas alcodlicas, incluindo todas as substancias que contém glicose como os

cereais, beterraba, sucos de frutas, uvas e cana de agucar.

O consumo de licores e aguardente de cana-de-agucar foi largamente
popularizado no pais, produzindo um amplo folclore, participando do imaginario
popular e resultando em trovas, versos e ditos populares que remontam ao

periodo colonial, permeando as distintas classes sociais.

75 Tamboladeira: utensilio de prata ou louga utilizado para cheirar o vinho e avaliar sua
espessura, aroma e cor.



132

Ao que tudo indica, o habito de beber cachacga era generalizado
entre as classes mais humildes, independentemente do género
e da condi¢ao legal dos individuos (livres ou escravos). Os
escravos do Rio de Janeiro chegavam a compra-la
clandestinamente com o dinheiro obtido em pequenos servigos
avulsos, como enfatizou Tschudi (1953). E claro que devia ser
apreciada pelos efeitos proprios das bebidas espirituosas, mas
nao se pode ignorar o nivel calérico existente nas bebidas
alcodlicas e a importancia que esse fator devia assumir em
dietas pobres e insatisfatérias, como era a dos escravos.
(ALGRANTI, 2005, p. 85).

Desde o descobrimento do Brasil, os conhecimentos tradicionais
indigenas foram amplamente utilizados pelos colonizadores no tratamento das
enfermidades. Nas longinquas terras brasileiras as plantas medicinais presentes
na rica flora local eram usadas na cura de europeus e africanos, sendo tais
praticas bastante difundidas entre os jesuitas responsaveis pela evangelizagao
dos indios, os quais se responsabilizaram também pelas praticas meédicas.
Segundo Ribeiro (2005, p. 161), os jesuitas eram considerados “médicos do
corpo e da alma” e tornaram-se os “controladores oficiais da pratica médica”,

aprendendo com os indios o uso de varias plantas medicinais (grifos do autor).

Bartomeu Melia (2011), sacerdote jesuita da Companhia de Jesus
(Paraguai)’®, referiu-se ao intercdmbio de conhecimentos entre jesuitas e
indigenas, definindo-o como uma “colonizagao as inversas”. Os jesuitas foram
grandes ouvintes, estavam preocupados em escutar e aprender a lingua
indigena, os seus rituais, as crengas e outros conhecimentos tradicionais. Melia
afirmou que dentre os males coloniais, os jesuitas trouxeram a escuta, e a partir

deste escutar trouxeram a escrita.

Os colégios dessa ordem religiosa no Brasil, como em outras
colbnias, contribuiram para um intercambio de praticas médicas
e de drogas em diferentes continentes. (RIBEIRO, 1977). Muitas
dessas informagdes foram divulgadas por meio da publicagao de
farmacopeias que integravam diferentes saberes, mas também
podiam ser mantidas em segredo, certamente com fins
comerciais. (RIBEIRO, 2005, p. 161).

Ribeiro (2005) salienta a imensa biodiversidade brasileira e sua riquissima

farmacopeia popular, onde se podia esperar uma difusdo mais ampla dos

76 Bartomeu de Melia ministrou a conferéncia El guarani, una lingua indigena en el Estado
latinoamericano actual: el Paraguay, realizada no Instituto Iberoamericano da Universidad de
Salamanca em 10/10/2011.
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conhecimentos em torno da flora medicinal considerando a curiosidade dos
colonizadores europeus pelas “arvores de virtude” ou “ervas medicinais e outras
qualidades ocultas” do Brasil retratadas nos varios capitulos a elas dedicados
nas cronicas dos séculos XVI e XVII. O autor faz referéncia a carta enviada por
José de Anchieta ao Padre Diego Laynes em 1560, onde o jesuita reconhece
que “[...] uteis a medicina ndo sé ha muitas arvores, como raizes e plantas’
(ANCHIETA, 1933 apud RIBEIRO, 2005, p. 161).

Muitas plantas medicinais ainda sao misturadas ao alcool nas
denominadas “garrafadas” e utilizadas na cura de distintas enfermidades.
Camara Cascudo definiu a garrafada como sendo a “panaceia feita por
curandeiros do interior, destinada, na maioria dos casos, a curar todas as
moléstias se o doente obedecer as orientagdes (regra dietética) do “doutor raiz”,
como sdo comumente denominados esses praticos da medicina popular, no
sentido confucionista”. (CAMARA CASCUDO apud RIBEIRO, 2005, p. 155-156).

Comumente se utilizam plantas medicinais, frutas, folhas,
cascas de arvores e raizes para a preparagao dessas infusodes,
através de uma porgao de agua e aguardente ou vinho branco.
O liquido obtido, posteriormente, € armazenado em uma garrafa,
enterrado por certo tempo ou posto no “sereno” durante uma ou
mais noites, com ou sem lua’’, numa ceriménia cabalistica, em
siléncio, na auséncia de mulheres, de exposicdo ao sol do
amanhecer ou da lua nova, do frio da madrugada ou do sol do
meio-dia. Durante o tratamento, a pessoa deve abster-se de
certos alimentos, assim como de tomar banhos em dias e horas
determinados, assim como dormir ou ndo com uma mulher etc.
(RIBEIRO, 2005, p. 155-156).

O uso das garrafadas se mantém presente em diversas regides
brasileiras, onde “raizeiros” ou “curandeiros” desenvolvem suas praticas de cura
baseadas nos conhecimentos populares das ervas medicinais entre outros
produtos naturais da fauna e flora. Estes produtos costumam ser
comercializados em feiras livres ou postos de venda de produtos naturais.
Observa-se estas praticas de cura tradicionais também entre donas de casa que

plantam diferentes ervas medicinais nos seus quintais.

Entretanto, as referidas praticas curativas sofreram muitas modificagbes

ao longo da histéria com o surgimento de médicos e cirurgides, que por sua vez,

77 Qs critérios utilizados na preparagao das “garrafadas” mudam de acordo com a enfermidade
a ser tratada.
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reivindicaram o poder e o controle sobre o tratamento das enfermidades,
ocasionando o surgimento das boticas e farmacias onde os medicamentos

passaram a ser controlados e comercializados.

As indicagbes das drogas para a populagio brasileira, seja por
médicos e cirurgides com formagao académica ou nao, seja por
pessoas que se diziam conhecedoras das drogas, sofreram
significativas transformagdes ao longo dos séculos XVIII e XIX.
A composicao das boticas — desde as drogas disponiveis até o
vasilhame e os livros de apoio (literatura especializada) — vai
sendo aos poucos, definida pela legislagdo. (FIGUEIREDO,
2005, p. 141).

A partir desse periodo, o consumo de bebidas alcodlicas, as praticas de
producdo e comercializagdo de medicamentos passaram gradualmente ao
controle do Estado sendo regulado por distintas leis e politicas de governo. Na
determinacao de valores morais e das normas sociais vigentes em cada periodo,

prevaleceram leis criadas pelas classes dominantes.

As medidas de controle se intensificaram e as politicas de erradicagao do
alcoolismo, delineadas por médicos e iniciativas filantropicas, incentivaram a
demanda de intervencao do poder publico em trés aspectos: repressivo, moral e
terapéutico. Sendo o alcoolismo considerado um problema de ordem publica, foi
proposta uma vasta legislagao para sua repressao, tanto policial quanto judicial,
cuja intengao era controlar e reprimir a produgédo de bebidas alcodlicas atraveés
do aumento de impostos para a fabricacdo e comercializacdo; endurecimento
das penas para os fabricantes fraudulentos; criagcédo de complexos regulamentos
para o funcionamento dos locais de venda. (CAMPOS MARIN, 1992, p. 32).

Na determinagao dos valores morais e normas sociais relativas ao uso de
bebidas alcodlicas no Brasil, assim como entre outros paises da América Latina,
se fizeram presentes, desde o periodo colonial, os interesses capitalistas e as
ideologias estrangeiras predominantes que permitiam ou proibiam o consumo de
acordo com as estratégias de dominagdo e exploragdo das classes

desfavorecidas.

Em sua complexa trajetoria histérica, o consumo do alcool passou de
pratica utilizada na cura de doengas para elemento desencadeador de

enfermidades, sendo responsabilizado pelo processo de adoecimento mental da
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populagao a partir da importacdo dos pressupostos degeneracionistas utilizados
como estratégias de dominagao e controle.

Campos Marin (1991), assinala que na Europa a Criminologia ja era
considerada como a solucéo “cientifica” ao problema delitivo e que a América
Latina por sua vez a acolheu e assimilou de bom grado, visto que era
indispensavel para que as classes dominantes conservassem os seus privilégios

(grifos do autor).(onde esta os grifos do autor?)

[...] En ese contexto en el que la criminologia positivista llega y
se desarrolla en Latinoamérica,; después de que, como bien ha
indicado Rosa del Olmo, sus clases dominantes y ilustradas
hubieran definido los dictados de la ideologia liberal y la filosofia
positivista, consideradas como la mejor via para lograr ‘el orden
y el progreso’, pero sobre todo el ‘orden’ al cual consideraban
tan necesario, no sélo por los largos periodos de anarquia,
caudillismo y guerra civiles que habian caracterizado a la historia
del siglo XIX latinoamericano, sino también para el proceso de
implantacion del capitalismo como modo de produccion
dominante en el area. (CAMPOS MARIN, 1991, p. 4-5).

O autor enuncia as diferengas na evolugao sociopolitica e econdmica dos
paises americanos, e afirma que, “em relagdo a criminologia, este
desenvolvimento também foi desigual’. A superlotagdo das cadeias e os
elevados gastos publicos para sua manutencédo, sdo tema de constante
preocupagao em relagéo as consequéncias do modelo ideoldgico penal europeu.
Fendmeno similar ocorre no Brasil, onde contemporaneamente o sistema
carcerario se traduz numa moderna estratégia de higienizagdo social. Neste
cenario, a lei ndao se aplica de forma igual nas distintas classes sociais, a
superlotacdo dos presidios’® se deve a presenga massiva de negros e pobres,
enquanto que a impunidade predomina entre os criminosos de alto poder
aquisitivo que se apropriam indevidamente de bilhées de recursos publicos,

entre estes muitos politicos e empresarios.

78 No Brasil ha mais de 726 mil presos, sendo 64% de homens negros (este percentual € maior
em alguns estados: Acre 95%, Amapa 91%, Bahia 89%, Rio de Janeiro 72%, Paré 82%). Vale
destacar que os negros representam 54% da populacdo do pais, segundo o Censo IBGE de
2010, indicando uma diferenca de 10 pontos percentuais. A maioria dos presos é jovem, de
baixa escolaridade e de baixa renda. Além da superlotagédo e insalubridade dos presidios,
destacam-se outros problemas como a ma gestao e a priorizagdo. Enquanto faltam 400 mil
vagas para presos, os estados brasileiros devolveram 187 milhdes a Unido de acordo com o
levantamento do Departamento Penitenciario Nacional-DEPEN, do Ministério da Justica.
Disponivel em: http://g1.globo.com/brasil /noticia/2014/01/estados-deixam-de-construir-
prisoes-e-devolvem-r-187-milhoes-uniao.html. Acesso em: 22 maio 2018.


http://g1.globo.com/brasil%20/noticia/2014/01/estados-deixam-de-construir-prisoes-e-devolvem-r-187-milhoes-uniao.html
http://g1.globo.com/brasil%20/noticia/2014/01/estados-deixam-de-construir-prisoes-e-devolvem-r-187-milhoes-uniao.html
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Nas trés ultimas décadas do século XIX, a microbiologia, a toxicologia e a
falsificacdo de alimentos foram objetos de interesse, época em que a medicina
pasteuriana se institucionalizava no pais ocasionando a proliferacdo de vacinas

bacterianas no controle de doengas infectocontagiosas.

Respeitando temporalidades distintas em sua aplicacédo e
difusdo a microbiologia transformaria todo o processo de
aprendizagem daqueles que pretendiam exercer as artes de
curar. No final do século XIX, a “ciéncia das doencgas” altera a
legislacao, solidifica o conceito de saude publica e padroniza os
gestos e a indumentaria dos profissionais de saude
(BENCHIMOL, 1995). Esse processo foi também conhecido
como “medicalizagao” da sociedade. (LOPES & LIMA, 2005, p.
204).
Lopes e Lima (2005), assinalam que o desenvolvimento das ciéncias no
Brasil do século XIX tem sido discutido pela historiografia ha alguns anos. A
consolidagao do Império brasileiro e, posteriormente, da Republica pressupunha
a ocupacdo de um espago para a nova nagao na comunidade mundial,
contribuindo para o desenvolvimento do pensamento higienista e a consequente

medicalizagao da sociedade.

Na virada do séc. XIX para o XX, no Brasil e demais paises da Ameérica
Latina, os consumidores de bebidas alcodlicas passaram a ser considerados
como enfermos. A partir de entdo o alcodlatra passou a ser visto como um
individuo em intenso estado de degradagcdo sendo considerado um “louco

moral’.

Nao percebem que o ataque as mais nobres manifestagbes da
esfera moral marca o primeiro passo que se desce na escala das
degradacoes, que vai terminar na deméncia mais ou menos
completa. [...] O individuo que ficou privado ou que tem
perturbada a manifestagdo desses nobres sentimentos, ja € um
louco e um louco moral, que é o mais nefasto a sociedade.
(NERI, 1909 apud SANTOS & VERANI, 2010, p. 9).

Em meados do século XIX e principio do século XX, com o objetivo de
modificar os habitos da populacdo foram realizadas diversas intervencdes no
espaco urbano. “O pensamento higienista ditava concepg¢des sobre o corpo e o
meio, direcionando praticas, reflexdes e intervengdes na esfera social”. (LOPES
& LIMA, 2005, p. 204). Considerava-se que o alcool exercia uma agao nociva

apenas nos desequilibrados mentais e nos degenerados.
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Em individuos desta categoria podem presenciar-se casos de
mania transitéria, de furia ebriosa, de impulsos agressivos,
destruidores e perigosos, que rebentam de improviso [...] Este é
um episédio que se pode ver desenvolver-se nos fracos de
espirito, nos imbecis e naqueles individuos que se acham
sobrecarregados de vicio hereditario psicopatico muito
acentuado. (NERI apud por SANTOS & VERANI, 2010, p. 4).
No Brasil se considerava o Positivismo, a Ciéncia e a Modernidade como
os trés simbolos da Republica, verificando-se uma extrema confianga nos
preceitos cientificos e psiquiatricos, em cujo ambito observava-se a insuficiéncia
de uma pratica clinica e fundamentalmente politica que pudesse embasar e
favorecer a compreensao das referidas enfermidades. (SANTOS & VERANI,

2010).

Fiori (2005) argumenta que o surgimento das drogas na Modernidade
esteve associado a dois eixos principais: a criminalizagao e a medicalizagdo. No
Brasil, s6 a partir do final do século XX, o consumo de drogas passou a ser
questionado. Em relacdo ao consumo abusivo de bebidas alcodlicas podemos

acrescentar como um terceiro eixo, a degeneragao.

O alcoolista crbnico, incapaz de outra coisa que ndo seja a
mentira, recorre a todos os meios para satisfazer seus desejos,
sempre intensos, de alcool; perde o pudor, a delicadeza;
esquece todas as regras sociais, é negligente consigo mesmo,
nao se dedica a sua familia, a sorte da sua esposa e dos seus
filhos o deixam indiferente; os sentimentos de afeto se apagam;
as suplicas e a miséria de seu lar ndo o comovem; suas
expressdoes sdo grosseiras e sua linguagem, violenta. Nesse
periodo o alcoolista pode se deixar levar pelos apetites mais
igndbeis, pelos crimes mais odiosos: o estupro, as violagbes, as
tentativas de abuso contra as proprias filhas. (JONES &
MORIXE, 1909 apud SANTOS & VERANI, 2010, p. 9).

O antigo e disseminado consumo do alcool incomodava as autoridades
meédicas, porém no século XIX o problema n&o era a substancia em si, mas o
seu consumo desmoralizador, desregrado e degenerante verificado
principalmente nas classes de baixo poder aquisitivo. “Numa pesquisa realizada
em artigos da Gazeta Médica do Rio de Janeiro, entre os anos de 1862 e 1864,
ficou claro que os abusos do alcool e o proprio alcoolismo eram percebidos e
relacionados, naquele momento, a defeitos morais, individuais, sociais ou
raciais”. (FIORI, 2005, p. 264).
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Segundo este autor, o referido panorama se alterou significativamente
apods as primeiras décadas do século XX, quando as concentragcbes urbanas

passaram a ser vistas como propicias para o desregramento, a doenga e o vicio.

A prostituicao, o alcoolismo, a vadiagem e as doengas venéreas
significavam obstaculos para o progresso sadio da sociedade
brasileira. A sifilis, por exemplo, foi o maior investimento
profilatico da medicina neste periodo, justamente porque o seu
controle envolvia fatores de ordem moral (controle da vida
sexual, higienizagao, prostituicao, etc.) da sociedade (Carrara,
1996), o que, de certa forma, consolida a inser¢gdo da medicina
como um saber normatizador da vida social brasileira. (FIORI,
2005, p. 265).

No Brasil as bebidas fermentadas e destiladas, como o vinho, a
aguardente e os licores, estiveram presentes na vida cotidiana dos diferentes
grupos étnicos (europeus, africanos e indigenas) que constituem o povo
brasileiro. A qualidade de ser benéfico ou nocivo a saude do individuo era
atribuida ao alcool de acordo com as prioridades morais, religiosas, éticas e
econdmicas, determinadas social e politicamente, representando os interesses
da ideologia dominante em cada periodo e, consequentemente, definindo seu

carater licito ou ilicito.

Valores profundamente antagbnicos ligados a permissividade e as
restricdes impostas ao consumo de alcool, persistiram nas distintas classes
sociais. Atualmente, a promog¢ao ou proibicdo da ingestdo de bebidas alcodlicas
continua variando de acordo com os interesses das classes dominantes. As
questdes relativas a saude e a doenca ainda seguem a logica das relagdes
hegemo&nicas que caracterizam a sociedade e continuam reguladas pelo controle
do Estado, representado por suas instituicdes, sejam educativas, terapéuticas

ou penais.

Neste contexto, ao longo da historia do Brasil, se construiu, de forma
intrinseca e indissociavel, a histéria do consumo de alcool como agente de
variados interesses, sendo as bebidas alcodlicas amplamente utilizadas em
diferentes praticas como a comercializagdo, escraviddo, dominacao,

alimentacgao, celebracdes, socializacido, sexualidade e cura.

Contudo, a histéria do consumo do alcool no Brasil era pouco conhecida.

Recentemente, porém, verificou-se um crescente interesse por seu estudo,
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observando-se um significativo aumento de pesquisas e publicag¢des, de forma
a preencher uma anterior lacuna referente a escassez de trabalhos sobre o tema,
tornando-o atualmente um proficuo, relevante e interdisciplinar campo de

investigacao e produgao de conhecimento.

Atualmente, o consumo abusivo de alcool apresenta-se de forma
disseminada nas distintas regides do Brasil, sendo considerado um grave
problema de saude publica. A bebida alcodlica tem sido definida como uma
substancia psicotropica licita que, além de prejudicar a saude de quem a
consome, também tem amplas repercussdes sociais, estando associada a
maioria dos acidentes de transito. Entre 65% e 70% dos casos de violéncia
contra a mulher associam-se com o consumo prévio de bebidas alcodlicas e o
alcool se relaciona também com um numero consideravel de acidentes de

trabalho™ e de transito.

A vivéncia de situagdes limite como a exclusédo social, o abandono familiar
e/ou governamental, estigmatizacdo, insegurancga, violéncia, entre outras,
predispdem ao surgimento de comportamentos aditivos. Determinados grupos
sociais apresentam maior vulnerabilidade, estando mais expostos as situacoes

de tensao social e violéncia e, consequentemente, da adigao.

3.2.1 Construcao Histérica do “Alcoolismo” entre Indigenas

O consumo de bebidas alcodlicas obtidas através da fermentacéo de
frutas, raizes e cereais integra as tradigdes indigenas desde tempos imemoriais.
Transmitidas de geragao a geragao, integram as praticas rituais intergeracionais
que compdem a memoaria coletiva dos diferentes grupos étnicos que constituem
a pluralidade historica e étnico-cultural do Brasil. As praticas etilicas passadas
pelos ancestrais através da oralidade, costumam ser realizadas em momentos

sagrados, rituais de cura, celebragao.

79 DUARTE, Paulina do Carmo Arruda Vieira; STEMPLIUK, Vladimir de Andrade;
BARROSO, Lucia Pereira (org.). Informe brasileiro sobre as drogas (2009) SENAD, Ministério
de Justica. Disponivel em:

http://www.obid.senad.gov.br/portais/OBID/biblioteca/documentos/Relatorios/328379.pdf.
Acesso em: 20 jan. 2015.
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As bebidas fermentadas geralmente ingeridas nestas ocasides especiais
de transcendéncia ritual e festividade potencializa a percepg¢ao extra-sensorial e
espiritual, proporcionando uma maior conexdao com as dimensdes misteriosa e
sagrada da natureza, comumente chamada pelos indios de “encantados”. As
experiéncias cosmologicas e primordiais compdem a cosmovisédo indigena e

possibilitam um mistico encontro com as forgas espirituais da natureza.

Registros escritos e iconografias, repletas de simbolos e imagens, de
muitos jesuitas e desbravadores em suas indspitas expedi¢cdes atestam que
antes da chegada dos europeus ao territério brasileiro, os povos nativos ja
consumiam bebidas embriagantes em seus rituais e celebragées conhecidos
cauinagens®® em referéncia ao “kawi” bebida produzida através da fermentacéo

da mandioca e consumida por muitos povos originarios.

As bebidas fermentadas s&o também utilizadas na alimentagdo pelos
indigenas, geralmente caracterizadas por um peculiar sabor e alto poder
nutritivo. Porém costumam ser consumidas em maior quantidade apenas na
época da safra e colheita de determinada fruta, cereal e raiz utilizada no seu
preparo especifico. As bebidas fermentadas costumam ser produzidas
observando-se tabus e dogmas inerentes a cultura de cada povo indigena, que
pode envolver resguardo, fases da lua, relacionar-se com a idade e o género de

quem tem a permissao para participar da cerimonia de preparacao.

Entre os séculos XVI e XVIl, as bebidas alcodlicas foram
predominantemente utilizadas pelos indios como alimento, tanto as tradicionais
indigenas, quanto aquelas obtidas através da fermentagao de frutas e raizes,
quanto o vinho trazido pelos colonizadores portugueses. Como mencionado
anteriormente, a Carta de Pero Vaz de Caminha descreve o consumo do vinho

desde o primeiro contato entre portugueses e indios.

Ao longo da historia do Brasil destaca-se “a relagao entre a produgéo e o
consumo de bebidas alcodlicas e os contatos interétnicos”. Nesse sentido, a
embriaguez desempenhou um “papel estratégico na configuragdo das relagoes
sociais e dos sistemas culturais”. (FERNANDES, 2011, p. 9).

80 Celebragdes onde os indios consumiam livremente suas bebidas fermentadas e festejavam
até ficarem embriagados.
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Fernandes (2011) explicita que quando se encontraram em terras
brasileiras, os europeus e 0s nativos ja tinham suas praticas etilicas que eram

baseadas em diferentes visdes de mundo.

Estas formas nativas de experiéncia etilica estavam, muitas
vezes, em flagrante contradicdo com aquilo que os europeus
consideravam como a forma correta de relacionamento com o
alcool e com a ebriedade. (FERNANDES, 2011, p. 14).

De acordo com Fernandes (2011), a liberdade dos indigenas durante suas
cerimbnias etilicas ameacava as novas estruturas de poder dos europeus e

desafiavam “seus instaveis mecanismos de controle” sobre os nativos.

Aos olhos dos europeus, estes pareciam possuidos por alguma
forca demoniaca, que aparentemente fruia das jarras e cuias nas
quais suas estranhas bebidas espumavam. Uma boa parte dos
esforgos dos europeus foi inicialmente dirigida a extingao destes
regimes etilicos dos indios, vistos como uma ameaga a
colonizagcao dos corpos e das mentes dos povos nativos.
(FERNANDES, 2011, p. 14).

O referido autor explica que a partir da constatagdo que a embriaguez

advinda das cauinagens colocava em risco a dominagao dos portugueses sobre

0s povos indigenas, foram construidas estratégias de restricdo ao consumo,

No decorrer desta luta contra o beber indigena, defrontaram-se
dois mundos etilicos muito diferentes, cujas légicas mentais e
praticas sociais haviam sido desenvolvidas durante milénios, de
acordo com condi¢des ecoldgicas e histéricas muito especificas.
No seio destas diferencas, foram construidos esteredtipos que
permitiram a elaboragao de discursos que justificavam o dominio
europeu a partir da necessidade de civilizar os povos nativos e
reprimir suas formas de alteracdo da consciéncia.
(FERNANDES, 2011, p. 14).

As bebidas alcoolicas destiladas foram utilizadas no longo processo de
colonizagao e invasao do territério nacional (QUILES, 2001), no qual os povos
indigenas foram cruelmente submetidos a varias formas de exterminio, ao
aprisionamento, escravidao, epidemias, assassinato das liderangas, violéncia

sexual, entre outras formas de violéncia. Desta forma, se perpetuou o ciclo de
violéncia vivenciado pelos indios no territério brasileiro.
Insistir na denuncia, velada ou nao, da utilizacdo das bebidas

como arma da colonizacdo também representa, mesmo que de
forma inconsciente, uma adesao a uma ideia classica de uma
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“fraqueza atavica dos indios”, fraqueza que muitas vezes, foi
exemplificada pela derrota indigena frente as bebidas europeias.
(FERNANDES, 2011, p. 14, grifos do autor).

Fernandes (2011) busca elucidar as formas de embriaguez dos povos

nativos e compreender como seus regimes etilicos influenciaram os primeiros

séculos da colonizagéo no Brasil, destaca também a necessidade de recuperar

os indios como sujeitos histéricos. Para ele, entender o

[...] lugar politico e econdbmico das cauinagens nessas
sociedades, € um passo inicial, e crucial, para a compreensao
do longo e complexo processo de constru¢do dos modos
brasileiros de consumir alcool e experimentar a embriaguez.
(FERNANDES, 2011, p. 15).

A embriaguez indigena expressava elementos historicos, rituais,

simbdlicos, culturais e a sociodiversidade dos distintos grupos étnicos que

povoavam o Brasil, estava em muitos casos relacionadas com o sistema de

guerra, especialmente com captura de inimigos.

Tais sessbes de embriaguez possuiam uma profunda relagao
com o sistema de guerra e vinganga das sociedades amerindias,
apresentando-se como um instrumento mnemobnico em que a
histéria de cada grupo, as crbnicas de suas guerras e
deslocamentos, as agruras e angustias causadas pelas acgdes
dos inimigos e seus atos violentos, as honrarias conseguidas por
seus campebes eram lembradas e permanentemente
reconstruidas. (FERNANDES, 2011, p. 46).

Além dos usos das bebidas fermentadas, proprios da cosmovisao

indigena, deve-se considerar as consequéncias negativas da introdugdo das

bebidas destiladas entre os povos indigenas, assim como a transformagéo dos

padrdes tradicionais de consumo como um intenso processo de aculturagao e

subordinagéo.

Tao importante quanto estudar as maneiras pelas quais as
bebidas destiladas representaram um incentivo a desagregacgéao
ou sujeicdo das sociedades indigenas €& perceber como as
bebidas nativas foram combatidas ou incorporadas ao sistema
colonial, e como as formas especificamente europeias de beber
e de viver a experiéncia etilica foram apresentadas e, em ultima
instancia, impostas aos indios. (FERNANDES, 2011, p. 18).

Nas estratégias de controle ao consumo de bebidas alcodlicas, surgiu o

preconceito e o esteredtipo do indio bébado e degenerado, relacionando os
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excessos alcoolicos a degradacédo, imoralidade e ao crime. Desde uma viséo
patologizante, a construgdo da imagem negativa do indio embriagado se tornou
uma estratégia util aos interesses da sociedade capitalista. O indio bebedor é
duplamente estigmatizado, tanto pela raga/etnia quanto pela adigao alcodlica,
num claro exemplo da utilizagdo das leis degeneracionistas concebidas pelos
meédicos higienistas europeus importadas para a América Latina. Nessa visdo
predomina a imagem do indio como um degenerado, pregui¢oso, criminoso,

selvagem e primitivo.

Além do alcool, outros simbolos de etnicidade também foram
estigmatizados ao longo da histéria indigena, como por exemplo: a propria
aparéncia fisica, as pinturas corporais, as vestimentas tradicionais, os idiomas

originarios, as tradi¢des e rituais, entre outros.

Segundo Goffman (1975) aqueles que estdo numa categoria
estigmatizada transmitem um conjunto especifico de conceitos relacionados a
informacgé&o social que o sujeito transmite diretamente sobre si mesmo, incluindo-

se suas experiéncias morais cruciais.

Para Foucault, “[...] a invencéo do viciado € um mecanismo de controle,
uma nova rede de poder/conhecimento”. (FOUCAULT, 1993, p. 88). A
prevaléncia dos interesses dos europeus sobre os indigenas, ocasionou a
marginalizagao, exclusao social e invisibilizagdo dos povos nativos. As injusticas
sociais subjacentes a tais processos vém se perpetuando de forma inexoravel,

desde a colonizacao até os dias atuais®’.

Sendo assim, a estigmatizacdo e discriminagdo decorrentes do
esteredtipo do “indio bébado” continuam sendo praticadas pelas classes
dominantes, desde um viés etnocéntrico. Pautadas no racismo, as ideologias
excludentes seguem vigentes no Brasil, paradoxalmente sob o mito da
democracia racial, para justificar a exploragdo e violéncia a que estédo

cotidianamente submetidos os povos indigenas. De acordo com o artigo 58 do

81 O documentario “indio Cidad&o?” apresenta a luta indigena por direitos civis e politicos, sociais,
culturais e econémicos em diferentes periodos da histéria do Brasil, com destaque a participagao
dos indios na Constituinte e elaboragéo dos artigos 231 e 232 na Constituicdo Federal Brasileira
de 1988. Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=Ti1q9-eWtc8. Acesso em: 26 maio
2018.


https://www.youtube.com/watch?v=Ti1q9-eWtc8
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Estatuto do indio, Lei Federal nimero 6.001. de 1973, constitui crime contra os

indios e sua cultura:

Il - propiciar, por qualquer meio, a aquisicdo, 0 uso e a
disseminacao de bebidas alcodlicas, nos grupos tribais ou entre
indios ndo integrados. Pena - detencdo de seis meses a dois
anos. Paragrafo unico. As penas estatuidas neste artigo séo
agravadas de um tergo, quando o crime for praticado por
funcionario ou empregado do 6rgao de assisténcia ao indio.
(BRASIL, 1973).

Entretanto, a proibicdo de bebidas alcodlicas ndo diminuiu o consumo
de alcool entre os indios, pelo contrario a medida favoreceu o comércio ilegal de
bebidas nas aldeias indigenas. Por outro lado, campanhas publicitarias
incentivam o consumo de bebidas alcodlicas, relacionando ao prazer, bem-estar,
beleza, felicidade, socializagao, festas aumentando significativamente a ingestao

de alcool, principalmente entre as mulheres indigenas.

3.3 ALCOOL / ETNIA E GENERO: O PAPEL DAS MULHERES INDIGENAS
NA PRODUGAO DE BEBIDAS FERMENTADAS

Conforme narram muitos viajantes historiadores®?, a fabricacdo das
bebidas fermentadas como o cauim cabia as mulheres jovens e virgens, as quais
mascavam a mandioca e cuspiam-na em vasilhas de barro com agua, deixando-
a repousar por alguns dias para que ocorresse a fermentac&o. Essa forte bebida

embriagante era consumida nas “cauinagens” e na alimentagao.

Para compreender o papel das mulheres indigenas na fabricacdo das
bebidas fermentadas € necessario compreender as diferencas culturais entre os
povos nativos. “Deve-se notar que a producédo, distribuicdo e consumo das

82 STANDEN, Hans. Viagem ao Brasil. Rio de Janeiro: Oficina Industrial Grafica, 1930;
CLAUDE D', Abbeville. Histoire de la mission des Peres Capucins en l'isle de maragnan et terres
circonuoisines.  Biblioteca Digital Curt Nimuendaju, 1614. Disponivel em:
http://www.etnolinguistica.org/index:obras. Acesso em: 30 jul. 2020;

D'EVREUX, Yves. Essai de Colonization Au Brésil Chez Les Tapinambos, 1612-1614 (Histoire).
(Edicao francesa). Franga: Editora: Hachette Livre — BNF, 1614. (ISBN-13: 978-2329256757)
Biblioteca Digital Curt Nimuendaju, 1614. Disponivel em:
http://www.etnolinguistica.org/index:obras. Acesso em: 30 jul. 2020, entre outros.


http://www.etnolinguistica.org/
http://www.etnolinguistica.org/index:obras
http://www.etnolinguistica.org/
http://www.etnolinguistica.org/index:obras
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cervejas e outras bebidas nativas s&o indissociaveis da estrutura social em que
sdo elaboradas, e estdo umbilicalmente ligadas aos sistemas hierarquicos
presentes em cada sociedade”. (FERNANDES, 2011, p. 86).

Segundo Fernandes (2011), nas sociedades indigenas, os sistemas
hierarquicos se definem a partir de determinados fatores como género, idade e
posicao social. Exemplificando a perspectiva de género, se podem citar as duas
bebidas fermentadas dos indios Arara: o aremko e o piktu. O aremko é um vinho
obtido através da seiva da palmeira inaja, cuja produgéo coletiva, requer uma
intensa participagdo dos homens na constru¢cado de grandes andaimes utilizados
para alcancar o alto das palmeiras e também de grandes traves para se
locomoverem de uma arvore para outra e assim retirar sua seiva fermentada
naturalmente com finos pedacos de bambu. Tais diferenciagdes técnicas e
simbdlicas atribuem um carater essencialmente masculino a fabricagdo do

aremko.

Por outro lado, a cerveja piktu é produzida a partir de diversos materiais
como a mandioca, o milho ou a banana e requer a saliva como agente de

fermentacao, atribuindo-se assim um papel essencial as mulheres.

O piktu, por seu turno, é produzido pela ja conhecida técnica dos
bochechos (ibabuk, na lingua arara). A massa produzida a partir
dos diferentes materiais utilizados na fabricagdo das bebidas é
bochechada por um grande numero de pessoas — mulheres
preferencialmente, mas também por homens — que a deitam em
muitos recipientes, nos quais descansa por cerca de trés dias.
Durante este periodo, acrescenta-se agua até se atingir a
consisténcia e o grau de fermentagdo desejados. Tal como
outras cervejas nativas, o piktu € uma bebida marcada pelo
signo feminino. (FERNANDES, 2011, p. 80).

Valcarcel (2008) discute o multiculturalismo, vinculando-o com diversos
temas como a globalizagao, o universalismo, o feminismo e o comunitarismo.
Desde este enfoque, destaca as distintas formas com que uma comunidade
produz e reproduz as diferengas de género no intuito de preservar uma memaoria
de origem coletiva. A partir de um conjunto de praticas sociais, entre as quais
sdo especialmente relevantes as de género, a vida em uma comunidade
pressupde costumes, crengas, rituais, normas familiares, matrimoniais,
vestimentas especificas, uso de espacos e de tempos, tabus, regras alimentares,

relagdes entre grupos de idades diferenciadas e de relagdes de género. Sendo
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assim, os homens e as mulheres nao estdao separados de forma meramente
bioldgica, natural e espontanea, mas, sobretudo, por conjuntos normativos social

e culturalmente determinados.

3.3.1 Interface Etnia/Género: Mulheres Indigenas na Luta por Autonomia

e Protagonismo

A participagcdo das mulheres indigenas nas articulagbes sociais e
politicas, reivindicando terra, trabalho, educacado, saude, inser¢cao politica e

melhores condigbes ambientais vem aumentando paulatinamente.

A articulagao das mulheres indigenas é recente, na década de
90 foi constituida a Comisséo de Mulheres Indigenas do Leste —
COMIL. O Comité Intertribal de Mulheres Indigenas — COIME,
dirigido por Graciliana Celestina (Xucuru-Kariri), ¢ também
importante instituicho de articulagdo indigena feminina.
Atualmente a Articulagdo dos Povos Indigenas do Nordeste,
Minas Gerais e Espirito Santo — APOINME estd organizando
encontro de mulheres. (AGUIAR, 2008, p. 102).

E crescente também a presenca feminina em instancias de decisdo e
poder tanto nas comunidades indigenas, quanto no movimento indigena
organizado. Atualmente, existem caciques e vice-caciques mulheres em alguns
povos, como: Jenipapo-Kanindé, Xucuru-Kariri, Pataxé hahahae, Kiriri,

Tupinamba e Kaingang.

As mulheres indigenas participam ativamente das mobilizagdes e
exercem a lideranca nas lutas pela terra, articulagdes politicas, implementacgao
de organizagbes indigenas, tomada de decisdes, iniciativas de geracdo de
renda, elaboragdo de projetos sociais, educacionais e outras agbes em prol da
autosustentabilidade. Buscando solugbes coletivas, as mulheres indigenas
reunem-se periodicamente para refletir e discutir problemas comuns e participam
de diversos eventos promovidos por instituicdes de ensino superior, associagoes
indigenistas, 6rgdos governamentais, organiza¢cdes ndo governamentais, entre

outros.

Em 2007 foi realizado o primeiro grande encontro de mulheres
indigenas em Belo Horizonte, denominado 1° Encontro das
Guerreiras Mulheres Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e
Espirito Santo. O objetivo do referido encontro foi promover a
discussao de problemas e demandas especificas das mulheres
indigenas, para esse fim a APOINME recebeu recursos
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financeiros internacionais de instituicdes como a Oxford e Unido
Europeia. (AGUIAR, 2008, p. 103).

A Cacique Pequena, lider da comunidade Jenipapo-Kanindé, onde se
realizou a segunda etapa do trabalho de campo, foi a primeira cacique mulher
nomeada no Brasil em 1995. Maria de Lourdes da Conceicéo Alves — a “Cacique
Pequena”, de acordo com Valério (2016), “possui uma administracéo
incontestavel e méritos pessoais que a evidenciam na comunidade e em todo o
pais, pois segundo a mesma possui varios elementos que poderiam utilizar para
discrimina-la, ou seja, o fato de ser mulher, indigena, pobre, semianalfabeta e
idosa”. (VALERIO, 2016, p. 115).

A realizacao do trabalho de campo oportunizou a convivéncia com a
Cacique Pequena, uma grande m&e de sua numerosa familia formada por 16
filhos, dos quais 14 vivem na reserva, mais de 50 netos e demais parentes
(genros, sobrinhos e primos), uma “Pequena Notavel” nas palavras de Valério
(2016) que a descreve como "uma grande mulher e eximia lider de singela
estatura”, especialmente por seu carisma e sua sabedoria empirica que

contribuem para a conquista de beneficios para a sua comunidade.

Dentre as conquistas da Cacique Pequena, durante seu cacicado,
destaca-se o transporte escolar, posto de saude, escola indigena diferenciada,
um galpdo para manufaturas artesanais, casa de farinha, criagdo do museu
Jenipapo-Kanindé que conta a histéria da comunidade e constru¢ao da Pousada
do indio, a qual conta com méo-de-obra especializada formada pela prépria
comunidade, constituindo-se numa fonte de renda através da promocido do

turismo local.

De acordo com Valério (2016), no ano de 2015, a Secretaria de Cultura
do Governo do Estado do Ceara divulgou os selecionados como Tesouros Vivos

da Cultura®, e entre os selecionados estava o nome de Maria de Lourdes da

83 Os “Tesouros Vivos da Cultura” sdo pessoas, grupos e comunidades reconhecidamente
detentoras de conhecimentos da tradicdo popular do Estado. No ano de 2015, ao todo foram
inscritos 91 nomes dos quais foram escolhidos 9 incluindo o nome da Cacique Pequena.
VALERIO, D. M. A intraculturalidade nas comunidades indigenas da regido metropolitana
de Fortaleza — Ce — Brasil: caminho para o desenvolvimento e sobreculturalidade. Salamanca:
Ediciones Vitor, 2016. Disponivel em: http://www.ceara.gov.br/sala-de-imprensa/noticias/14328-
secult-divulga-selecionados-do-edital-tesouros-vivos-da-cultura-com-nove-mestres-e-dois-
grupos-contemplados. Acesso em: 10 out. 2015.


http://www.ceara.gov.br/sala-de-imprensa/noticias/14328-secult-divulga-selecionados-do-edital-tesouros-vivos-da-cultura-com-nove-mestres-e-dois-grupos-contemplados
http://www.ceara.gov.br/sala-de-imprensa/noticias/14328-secult-divulga-selecionados-do-edital-tesouros-vivos-da-cultura-com-nove-mestres-e-dois-grupos-contemplados
http://www.ceara.gov.br/sala-de-imprensa/noticias/14328-secult-divulga-selecionados-do-edital-tesouros-vivos-da-cultura-com-nove-mestres-e-dois-grupos-contemplados
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Conceigéo Alves, a Cacique Pequena, que teve seu nome inscrito no Registro
dos Mestres da Cultura Tradicional, uma conquista que sem duvida trouxe mais

visibilidade para a comunidade Jenipapo-Kanindé.

Como visto, as bandeiras das mulheres indigenas anteriormente se
relacionavam basicamente com temas comuns a toda a comunidade, como a
terra, saude e educagdo. Gradativamente as mulheres indigenas passaram a
abordar questdes femininas, por exemplo, a violéncia de género, violéncia
sexual, saude da mulher, etc. Por outro lado, as relagées de género em muitas
aldeias ainda sao bastante hierarquizadas, caracterizando-se por dindmicas de
dominacdo/subordinagdo e autonomia/dependéncia, observando-se o

predominio do machismo em diferentes contextos socioculturais e étnicos.

Os encontros de mulheres indigenas costumam reunir ancias,
professoras, costureiras, enfermeiras e donas de casa, dentre outras categorias,
e geralmente sdo realizados com o apoio de instituicdes governamentais e n&o
governamentais, como a FUNAI, Projetos Demonstrativos dos Povos Indigenas
— PDPI, CIMI e associagdes indigenistas. O “Ciclo Encontro de Mulheres
Indigenas”8 promovido pelo Servigo Social do Comércio — SESC de Sao Paulo,
realizado em 2015, reuniu mulheres indigenas de diferentes etnias — Kura
Bakairi, Yawalapiti, Kamaiura, Guarani, Karaja, Javaé e Xavante — “para uma
reflexdo em torno do universo feminino indigena e as culturas indigenas em suas

diversidades” exemplifica as articulacdes femininas contemporaneas.

Casos de violéncia de género tem ocorrido em algumas etnias do Brasil,
em muitos casos as mulheres indigenas sdo agredidas por seus maridos. Antes
imperava a lei do siléncio e tais casos eram resolvidos pela prépria comunidade,
no entanto algumas jovens indias ja estdo denunciando estes abusos. Também
tém sido realizados encontros de mulheres indigenas, nos quais além de
reivindicar sua participacdo no movimento organizado, discutem a violéncia
doméstica entre outros temas femininos. Algumas mulheres indigenas estédo

estudando e debatendo a Lei Maria da Penha.

84 SAO PAULO. Centro de Pesquisa e Formagéo — Sesc. Ciclo encontro com mulheres indigenas,
fev. 2020. Disponivel em: https://centrodepesquisaeformacao.sescsp.org.br/atividade/ciclo-
encontro-com-mulheres-indigenas. Acesso em: 10 nov. 2015.


https://centrodepesquisaeformacao.sescsp.org.br/atividade/ciclo-encontro-com-mulheres-indigenas
https://centrodepesquisaeformacao.sescsp.org.br/atividade/ciclo-encontro-com-mulheres-indigenas
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O encontro intitulado “Dialogos com mulheres indigenas sobre politica e
violéncia” promovido pelo Programa de Pds-graduagao em Antropologia Social
—PPGAS, Universidade Federal de Goias — UFG, realizado em 27 de janeiro de
2016 reuniu mulheres indigenas de trés etnias do estado de Goias: Xavante,
Apinajé e Xerente, além de professores, pesquisadores, estudantes e indios que
cursavam a Licenciatura Intercultural Indigena na UFG. As mulheres indigenas
narraram suas experiéncias e responderam a perguntas sobre temas diversos,
entre estes as relagbes de género e a violéncia doméstica nas aldeias, num
enriquecedor e emocionante debate. Esclareceram que o movimento indigena
trata de questdes mais gerais como terra, educagao e saude. Afirmaram que a
violéncia nas aldeias teve sua origem com a chegada do Servigo de Protegao ao
indio — SPI e que atualmente esta atrelada ao “alcoholismo”, ao desmatamento

e ao entorno social ndo indigena.

Sobre a violéncia de género e o machismo nas aldeias, as mulheres
indigenas destacaram as diferencgas culturais, explicando que cada povo tem a
sua cultura, a sua tradicao e, portanto, recorre a formas especificas para
combaté-la. Relataram que o machismo prevalece em muitas aldeias, nas quais

os homens mandam e as mulheres obedecem.

Ao serem interrogadas sobre a reacéo dos esposos em relagao a mulher
assumir o cargo de cacique, uma das indigenas afirmou que no seu povo 0s
homens ndo aceitam. Contou ainda que, segundo a tradigdo, nos casos de
violéncia de género o agressor ou agressora € isolado, ndo participa mais das
festas da aldeia, sendo este um outro problema dificil de mudar, pois se trata de

um costume antigo que integra um sistema de justica proéprio.

Além disso, a indigena explicou que as equipes multidisciplinares que
prestam assisténcia nos postos de saude das aldeias ndo conseguem
contemplar as diferengas étnicas e culturais de cada povo. Sendo assim, a
assisténcia diferenciada fica apenas no papel, isto é, nao se efetiva. A familia da
pessoa agredida muitas vezes reage e faz justica com as préprias maos através
de punigdes infringidas ao/a agressor(a). Afirmou ainda que geralmente a aldeia
nao denuncia, mas resolve o problema da agressao internamente e que, em
muitos casos, predomina o siléncio, pois muitas mulheres indigenas nao falam

que estao sendo agredidas.
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Outra palestrante explicou que antigamente o cargo de cacique era
hereditario em seu grupo étnico, e que, por ser mulher, foi dificil assumir o cargo
de cacique na sua aldeia, para tanto teve que se posicionar contra o seu préprio
marido. Relatou também frequentes casos de suicidio em sua aldeia localizada
na llha do Bananal, onde 20 indigenas se suicidaram, entre estes perdeu trés
filhos adolescentes.

Confirmando as diferengas culturais outra indigena participante do evento,
afirmou que no seu povo nao existem muitos casos de suicidio e que seu marido
a incentivou a ser uma lideranga em sua comunidade. Pontuou que n&o se pode
implantar um sistema feminista que menospreze os homens. Contou que foi
vitima de violéncia doméstica, sendo discriminada pelo seu pai e afirmou que a

mulher indigena muitas vezes nao pode dar a sua opiniao.

Contudo, as mulheres indigenas destacaram alguns aspectos positivos
sobre a referida problematica, explicaram que diversos grupos étnicos estao,
paulatinamente, desenvolvendo um olhar critico em relagdo a violéncia de
género e buscando mecanismos de enfrentamento. Dentre os avangos
observados, destaca-se a criagdo do Dia Internacional da Mulher Indigena no
ano de 1983, data comemorada em 05 de setembro; a abertura de novos
espagcos de diadlogo; algumas mulheres indigenas violentadas estédo
denunciando os casos em delegacias das cidades vizinhas as aldeias e
recorrendo a Lei Maria da Penha®S; maior articulagdo das mulheres indigenas
face a violéncia de género que, segundo elas, € um problema muito dificil de ser
resolvido, tanto para elas, quanto para ndo indigenas. Outros problemas
verificados entre mulheres indigenas de diferentes idades s&o a violéncia sexual,
como o estupro por ndo indigenas e a prostituicado, em muitos casos a unica fonte

de renda.

Em sua incessante luta por direitos, a “Primeira Marcha de Mulheres
Indigenas” reuniu vozes femininas de todo o pais entre os dias 9 e 14 de agosto

85 BRASIL. A Lei Maria da Penha — Lei 11340/06 | Lei n® 11.340, de 7 de agosto de 2006 — cria
mecanismos para coibir a violéncia doméstica e familiar contra a mulher, nos termos do § 8o do
art. 226 da Constituicdo Federal da Convencdo sobre a Eliminagao de Todas as Formas de
Discriminagdo contra as Mulheres e da Convengdo Interamericana para Prevenir, Punir e
Erradicar a Violéncia contra a Mulher. Disponivel em:
http://presrepublica.jusbrasil.com.br/legislacao/95552/lei-maria-da-penha-lei-11340-06. Acesso
em: 10 dez. 2015.


http://www.jusbrasil.com/topico/10644799/par%C3%A1grafo-8-artigo-226-da-constitui%C3%A7%C3%A3o-federal-de-1988
http://www.jusbrasil.com/topico/10645133/artigo-226-da-constitui%C3%A7%C3%A3o-federal-de-1988
http://www.jusbrasil.com/legislacao/1027008/constitui%C3%A7%C3%A3o-da-republica-federativa-do-brasil-1988
http://presrepublica.jusbrasil.com.br/legislacao/95552/lei-maria-da-penha-lei-11340-06
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de 2019 em Brasilia, com o tema “Territério: nosso corpo, nosso espirito”3. A
assisténcia a saude da mulher indigena foi uma das principais reivindicagdes.
Vale destacar que as mulheres indigenas, geralmente, ndo contam com uma
assisténcia diferenciada nas aldeias, por exemplo, em relagdo ao planejamento

familiar a saude reprodutiva ndo costuma ser suficientemente assistida.

86 CIMI — Conselho Indigenista Missionario. Mulheres em luta: as principais pautas da 12 marcha
das mulheres indigenas, ago. 2019. Disponivel em: https://cimi.org.br/2019/08/mulheres-em-
luta-as-principais-pautas-da-1a-marcha-das-mulheres-indigenas/. Acesso em: 05 jun. 2020.


https://cimi.org.br/2019/08/mulheres-em-luta-as-principais-pautas-da-1a-marcha-das-mulheres-indigenas/
https://cimi.org.br/2019/08/mulheres-em-luta-as-principais-pautas-da-1a-marcha-das-mulheres-indigenas/
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" PARTE PSICOSSOCIAL

CAPITULO 4

O CONSUMO DE ALCOOL ENTRE INDIGENAS NO BRASIL:
DIMENSAO INDIVIDUAL, COLETIVA E ETNICA

Apesar dos intensos processos de modernizacdo, muitos povos
indigenas do Brasil ainda garantem a sua sobrevivéncia através da pesca, caga,
plantio e da producao de artesanato. Entretanto, diante da escassez de recursos
naturais (original fonte de sua subsisténcia) ocasionada pela atual crise
ambiental e suas consequéncias como 0 aquecimento global, seca,
desmatamento, exploragcdo mineral, poluicdo, contaminacao e desaparecimento
dos rios, extincdo dos animais; diminuicdo de solos férteis, muitos deles veem-
se ameagados em seus direitos fundamentais e justiga social garantidos a partir
dos marcos legais elaborados e promulgados no ultimo século.

Diante de uma realidade insustentavel de miséria, exploragao e exclusao
social, as estratégias de sobrevivéncia até entdo utilizadas precisam ser
rapidamente repensadas com o propdsito de garantir o desenvolvimento, a

autosustentabilidade e a autonomia dos povos indigenas.

Fatores como a pobreza, exclusdo social e o analfabetismo estdo
diretamente relacionados com a predominancia das enfermidades crénicas. A
pobreza é uma realidade inexoravel muitos indigenas. O Banco Mundial (2012)
estima que os povos indigenas correspondem a aproximadamente 5% da
populagdo mundial, mas representam 15% dos que vivem em situacao de
extrema pobreza. No Brasil, assim como em outros paises latinoamericanos, os
indigenas costumam ser os mais afetados pela pobreza, especialmente nas
regides menos desenvolvidas como o Norte e Nordeste, o que implica no
aumento das doencgas crbnicas, entre as quais situa-se a Sindrome de
Dependéncia do Alcool definida pela Classificacdo Estatistica Internacional de
Doencgas e Problemas Relacionados a Saude - CID 10, na segéo F10.2, refere-

se aos transtornos mentais e comportamentais devidos ao uso de alcool.
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A complexa historia do consumo de alcool entre indigenas brasileiros
denuncia a propagacao e a forte influéncia das ideias degeneracionistas em
diferentes contextos socioculturais, assim como a implacavel utilizagao das suas
estratégias em beneficio de interesses particulares até os dias atuais. A
estigmatizagao, criminalizagdo e o esteredtipo do “indio bébado” continuam
sendo utilizados para justificar a exploragéo e a violéncia a que estes povos séo

cotidianamente submetidos.

As mudangas nos modos de vida ocasionadas pela diaspora, os
processos de modernizagdo e a consequente fragmentagdo das identidades
étnicas sdo determinantes do abuso de alcool entre indigenas.

No entanto, a dimensao étnico-racial da marginalizagao, discriminagao e
violéncia entre os povos indigenas e suas consequéncias para a saude ainda
sdo pouco pesquisadas no Brasil. A produgao cientifica sobre a saude indigena,
em grande medida, tem se centrado nas doengas parasitarias,
nutricdo/alimentacéo, saude bucal, demografia, politicas publicas de saude e

doencas crénico-degenerativas. (SOUZA, 2013).

Langdon (2001) assinala que no Brasil, somente nos ultimos 15 anos o
consumo abusivo de bebidas alcoodlicas entre os povos indigenas foi percebido
como um problema de alta relevancia. A referida autora aponta a existéncia de
uma grande lacuna em relagéo a pesquisas que dimensionem adequadamente
0 consumo abusivo de alcool entre os povos nativos, apesar de ser uma grave
problematica enfrentada por muitas etnias na atualidade. Por outro lado,
observa-se uma ineficiéncia do Sistema de Informagdo da atencdo a Saude
Indigena — SIASI®” que deveria agrupar os dados epidemioldgicos dos 34
Distritos Sanitarios Especiais Indigenas — DSEIls, otimizando a coleta e a

sistematizacdo de dados sobre a saude indigena.

O consumo de alcool entre povos indigenas apresenta trés dimensdes:

individual, coletiva e étnica. A dimensdo individual refere-se aos fatores

87 SIASI - Sistema de Informacdo da Atengéo a Saude Indigena. (Verséo 4.0). Disponivel em:
http://www.ccms.saude.gov.br/saudeindigena/asesai/sistemasdeinformacao.html. Acesso em:
10 nov. 2015.


http://www.ccms.saude.gov.br/saudeindigena/asesai/sistemasdeinformacao.html
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genéticos e aos aspectos comportamentais, onde o uso abusivo caracteriza-se
pelo consumo compulsivo de bebidas alcodlicas, cujo bebedor desenvolve
progressivamente uma tolerancia a intoxicagdo e apresenta sinais e sintomas

em estados de abstinéncia.

A dimenséo coletiva refere-se aos aspectos sociais, culturais, politicos e
ideoldgicos do consumo do alcool. Segundo Menéndez (2013) o papel do sujeito
bebedor deve ser pensado em articulacdo com processos socioculturais e/ou
politico-econdmicos nos distintos grupos sociais e ainda “[...] como instrumento
de controle social, de exploragdo econdmica, de justificativas racistas, ou de
legitimador de violéncias intrafamiliares”. (MENENDEZ, 2013, p. 13). Segundo

este autor,

A identificacdo e a autoidentificagdo de grupos étnicos ou de
classes sociais com o “alcoolismo”, assim como as
estigmatizagdes ou relagbes de hegemonia/subalternidade
desenvolvidas em torno do alcool e do alcoolismo, sdo
construgdes sociais geradas por meio de processos econémicos
e politicos e/ou ideoldgicos/culturais. Assim, a descricdo das
condicdes que caracterizam o consumo do alcool permitiria
entender tanto determinadas consequéncias patolégicas como a
funcionalidade sociocultural desse mesmo uso. Sao essas
condicbes — e ndo o ato da ingestdo — que possibilitardo
compreender a agressividade ou a estigmatizagcéo tanto em
nivel individual como coletivo. (MENENDEZ, 2013, p. 12).

A dimensao étnica relaciona-se aos modos tradicionais de consumo
verificados em cada povo indigena e a multiplicidade de fung¢des socioculturais
que o alcool representa nas distintas etnias. Neste sentido, destacam-se “[...] as
fungdes psicotropicas, terapéuticas, alimentares, de sociabilidade, de coeséo, de
transgressédo ou de ‘valvula de escape’, tomando parte em rituais religiosos,

profissionais e/ou familiares”. (MENENDEZ, 2013, p. 12, grifos do autor).

Oliveira (2001) no estudo denominado “Alcoolismo entre os Kaingang: do
sagrado e ludico a dependéncia” analisa o significado das bebidas fermentadas
no contexto ritualistico, utilizado como reafirmagao grupal em festas sagradas e
profanas. O autor critica a instalagao de alambiques por érgéao oficial do governo
dentro da area indigena, ele acredita que tais padrdes de contato com a
sociedade nacional desvirtuam as praticas tradicionais. Oliveira (2003) considera

que em diversas etnias e grupos, existem dificuldades em diferenciar o
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significado do beber ritualistico e outras formas de ingest&do, destaca ainda o
carater ludico atribuido a bebida alcodlica, que contribui para a alegria do indio.

Considerando as complexidades e contradicbes inerentes, uma
compreensao mais aprofundada do consumo de bebidas alcodlicas entre
indigenas deveria integrar os fatores biomeédicos e socioculturais envolvidos,
além de considerar os significados e interpretagdes atribuidos pelos bebedores
a sua propria conduta alcodlica. Estes elementos sao essenciais para a
compreensao do universo sociocultural, simbdlico, subjetivo e comportamental,

que motiva os indios a consumir bebidas alcodlicas.

Entretanto, verifica-se atualmente um significativo aumento de estudos e
publicagdes sobre o consumo de bebidas alcodlicas entre povos indigenas na
busca de elucidar aspectos etiopatogénicos, psicolégicos, socioldgicos,
antropologicos, historicos, econémicos e ambientais. Paulatinamente, o
consumo de bebidas alcodlicas, vem se constituindo em um frutifero campo
interdisciplinar de investigagao e produgdo de conhecimentos importantes para
a compreensao do crescente processo de alcoolizagao indigena, bem como para
a implementagdo de programas educativos e médicas de prevengao do

alcoolismo nas aldeias.

Torna-se imprescindivel conhecer o processo historico-cultural da
comunidade investigada a partir da formulagédo de propostas e metodologias de
investigacado quantitativas e qualitativas sobre o consumo abusivo de bebidas
alcodlicas entre indigenas. Levando-se em conta a diversidade sociocultural e a
heterogeneidade dos perfis epidemiologicos, é fundamental realizar estudos e
pesquisas que possam elucidar os multiplos fatores que interagem no processo

de alcoolizagao indigena.

Para a formulacdo de medidas preventivas, campanhas educativas e
programas de intervengdes psicossociais para a reabilitagdo dos bebedores é
essencial compreender os aspectos simbdlicos, subjetivos, socioculturais e
politicos que circundam o ato de beber entre indigenas. Na analise da conduta
bebedora é fundamental considerar o violento processo historico vivenciado por
estes povos, uma vez que as situagdes de tensdo social geralmente estédo

intimamente relacionadas com os comportamentos aditivos.
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4.1 TRIADE: IDENTIDADES SOCIOCULTURAIS / TERRAS E TERRITORIOS
INDIGENAS / DIREITOS INDIGENAS

A compreensdo da evolugdo histérica do consumo de alcool entre
indigenas brasileiros e do crescente processo de alcoolizagdo verificado em
muitos povos atualmente, requer uma reflexdo sobre as complexas relacdes
explicitadas através da triade identidades socioculturais; terras e territorios

indigenas e direitos indigenas.

Figura 3 — Triade

IDENTIDADES
SOCIOCULTURAIS

TERRAS/

TERRITORIOS INDIGENAS DIREITOS INDIGENAS

Fonte: Autoria propria.

Cabe assinalar que essa divisdo € meramente didatica, uma vez que o
indigena, assim como qualquer ser humano, atua na sua totalidade, isto &,
funciona como um todo integrado no seu modo de pensar, sentir e agir,
expressando a plenitude de sua existéncia nas dimensdes bioldgica, psiquica,

social, histoérica, cultural, politica e espiritual.

Carl Rogers, em sua perspectiva terapéutica centrada no cliente, afirma

a existéncia,
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[...] um “campo de experiéncia” unico para cada individuo,
também chamado “campo fenomenal” o qual contém “tudo o que
se passa no organismo em qualquer momento, e que esta
potencialmente disponivel a consciéncia”. Na visdo de Rogers,
o0 campo de experiéncia “inclui eventos, percepc¢oes, sensacgoes
e impactos dos quais a pessoa nao toma consciéncia.
(ROGERS, 1959 apud FADIMAN & FRAGER, 1986, p. 226).

Fadiman e Frager (1986) explicam que enquanto outros teoricos da
Psicologia utilizam o termo self para designar a parte fixa e invariavel da
identidade, para Rogers trata-se de um processo continuo de construgao e
reconstrugcao do autoconceito, isto €, a visdo que uma pessoa tem de si mesma,
envolvendo experiéncias passadas, estimulacbes presentes e expectativas

futuras.

A personalidade do indigena integra, de forma cosmolégica, primordial,
imediata e simultdnea, os trés aspectos mencionados: identidades
socioculturais/terras e territorios indigenas/direitos indigenas. Os quais s&o inter-
relacionados, interdependentes e indivisiveis; inerentes ao sujeito indigena e

essenciais a sua existéncia.

4.1.1 Identidades Socioculturais e Etnicas

A diversidade étnica e sociocultural dos povos indigenas, presentes em
varios estados brasileiros, traduz forga, a riqueza de suas tradicdes, bravura e
espirito guerreiro, persistindo, apesar da inexoravel influéncia dos atuais
processos de aculturacdo e urbanizagdo massivas. Cabe assinalar que, no
Brasil, ha duas condi¢cdes basicas para o reconhecimento oficial de um povo

indigena, ou seja, de sua etnicidade:
12) Acionar uma memoria historica nativa;

22) Ter um projeto de vida social em uma terra de uso exclusivo®.

88 O segundo critério também se aplica aos quilombos (lugar de refugio de escravos africanos
no Brasil. O mais conhecido foi o Quilombo dos Palmares. No Brasil, ainda existem quilombos
onde vivem afrodescendentes).
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As identidades s&o histéricas e devem ser entendidas de acordo com o
contexto sociocultural no qual se inscrevem. Luciano (2006, p. 40) esclarece que
nao existe uma identidade indigena genérica de fato, mas uma identidade
politica e simbdlica que articula, confere visibilidade e acentua as identidades
étnicas, quer dizer, aquelas que sao especificas, como a identidade Baniwa, a
identidade Guarani, a identidade Yanomami, entre outras. Cada grupo étnico
compartilha uma meméria histérica coletiva e, portanto, cumprem o primeiro

critério para o reconhecimento de sua etnicidade.

Enfatizando as diferengas socioculturais entre os diversos povos, este

autor indigena afirma que:

De fato, ndo existe um indio genérico [...] talvez exista no
imaginario popular, fruto do preconceito de que indio é tudo
igual, servindo para diminuir o valor e a riqueza da diversidade
cultural dos povos nativos e originarios da América continental.
Os povos indigenas sao grupos étnicos diversos e diferenciados,
da mesma forma que os povos europeus (alemao, italiano,
francés, holandés) sao diferentes entre si. Seria uma ofensa
dizer que o alemé&o é igual ao portugués, da mesma maneira que
€ ofensa dizer que o povo Yanomami é igual ao Guarani.
(LUCIANO, 2006, p. 40-41).

Ao identificar-se um individuo a partir de uma categoria, geralmente
ocorre um julgamento segundo crengas, valores e preconceitos internalizados
ao longo da vida do sujeito. A formagéo dessas impressoes determina a evolugao
do individuo categorizado, constituindo visdes estereotipadas. O pensamento
categorico exerce uma influéncia muito grande sobre a percepg¢ao social, que
filtra a imagem percebida de acordo com os interesses, necessidades e crengas
individuais. Essa imagem é classificada e organizada conforme um “singular
campo perceptivo”, que s6é tem sentido para o proprio sujeito na estruturagéo de

sua subjetividade.

Apesar dos critérios estabelecidos, existe uma grande problematica em
torno do numero estimado de indigenas no Brasil. A complexidade para definir
quem sao os indios no Brasil expressa-se de multiplas formas, como por
exemplo na intensa variagcdo dos dados demograficos e nos critérios

estabelecidos para o reconhecimento oficial de um Povo Indigena.
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Em 1960, ao referir-se ao indigenismo®, Gamio destacou que

[...] essa questéo implica trés perguntas que parecem faceis de
responder, mas que ndao sdo em realidade: quantos, quem e
como sao os habitantes da América que devem ser propriamente
conceituados como indigenas? (GAMIO, 1966, p. 175-176).

7

Para melhor compreensdo da problematica, é essencial recorrer a
propria definicdo de “indio”, pois este foi o termo equivocadamente utilizado para
denominar os nativos que habitavam o Brasil na época do descobrimento ja que
Pedro Alvares Cabral pensava ter chegado as indias. Desde entdo, esta
denominagao continuou sendo genericamente usada para nomear as geragoes

qgue se seguiram, originarias dos povos nativos tradicionais, até os dias atuais.

Os significados atribuidos ao termo caracterizam-se por uma
multiplicidade de elementos historicos, simbdlicos, culturais e politicos que
povoam as representagdes sociais e a imaginacdo da sociedade brasileira.
Oliveira (1993) destaca a imagem folclorica e arquetipica do indio, geralmente

representada nos livros didaticos sobre a histéria do Brasil.

[...] ha um uso muito difuso e generalizado, materializado nas
definicbes do dicionario, expresso na fala cotidiana, no
imaginario popular, na literatura e nas artes eruditas,
enraizando-se inclusive no pensamento cientifico. Nesses
dominios, indio corresponde sempre a alguém com
caracteristicas radicalmente distintas daquelas com que o
brasileiro costuma se fazer representar. A imagem arquetipica
predominante é a de um habitante da mata, que vive em bandos
ndmades e anda nu, que possui uma tecnologia muito simples e
tem uma religiao propria (distinta do cristianismo). Os elementos
fixos que compdem tal representacdo propiciam tanto a
articulacdo de um discurso romantico, onde a natureza humana
aflora com mais propriedade no homem primitivo, quanto na
visdo do selvagem como agressivo, cruel e repulsivo
(OLIVEIRA, 1993, p. 5).

Embora tenham o direito a diferenca e a autodeterminacéo cultural e
étnica garantidas em distintas leis nacionais e internacionais, as representagoes
sociais que circundam a imagem do indigena revelam fortes resquicios do

pensamento racista, caracteristico do Periodo Republicano, no qual os indigenas

89 Indigenismo: politica realizada pelos estados americanos para atender e resolver os
problemas que confrontam as populagbes indigenas, com o objetivo de integra-las a
nacionalidade correspondente. (ALEJANDRO MARROQUIN, 1972).
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sdo primitivos, selvagens, preguigosos, bébados etc. Nesta otica, sdo seres
essencialmente distintos, subdesenvolvidos e inferiores aos europeus, desde
uma ideologia eurocéntrica. A etnicidade foi associada a indole, conduta e
capacidade do indigena, adotando-se as premissas do degeneracionismo para
inferiorizar e desqualificar os indios e assim justificar exclusdo social, submissao

exploragao.

Segundo Hall (2002, p. 8) as identidades culturais sdo “aqueles aspectos
de nossas identidades que surgem do nosso pertencimento a determinadas
culturas étnicas, raciais, linguisticas, religiosas e, sobretudo, nacionais”. O autor
afirma que as identidades modernas estdo sendo “descentradas”; isto é,

deslocadas ou fragmentadas,

Um tipo diferente de mudanca estrutural esta transformando as
sociedades modernas no final do século XX. Isso esta
fragmentando as paisagens culturais de classe, género,
sexualidade, etnia, raga e nacionalidade, que, no passado, nos
tinham fornecido sdlidas localizagdes como individuos sociais.
Estas transformagdes estdo também mudando nossas
identidades pessoais, abalando a ideia que temos de nds
préprios como sujeitos integrados (HALL, 2002, p. 9).

Hall refere-se a “descentragdo” do sujeito como a perda do “sentido de

si”, isto é, de referéncias pessoais e coletivas que alicercam a personalidade.
Esclarece que “esse duplo deslocamento — descentragcdo dos individuos, tanto
de seu lugar no mundo social e cultural quanto de si mesmos — constitui uma
“crise de identidade” para o individuo”. (HALL, 2002, p. 9). As incessantes
dindmicas e contradicbes, ao longo do tempo, definem historicamente a
identidade. Porém, a falta de uma unidade integrada, coerente, estavel e segura
estruturando a identidade conduz a incerteza, desconfianca e falta de
perspectiva futura. Tais duvidas relativas a continuidade nos processos socais
basicos, que caracterizam a humanidade no tempo presente, costumam ser

geradoras de medo, ansiedade e angustia.

Delgado (2006) esclarece que a pluralidade de sujeitos, que constroem

a histéria da humanidade,

Inimeras vezes defendem ideais e programas opostos, o que &
peculiar a heterogeneidade do mundo em que vivemos. Seus
pensamentos e suas agdes traduzem a multiplicidade que lhes
€ inerente, a maior riqueza do ser humano: a alteridade.
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Alteridade que é referéncia de diferentes identidades — étnicas,
culturais, nacionais, religiosas, sociais, de género, ideoldgicas.
Alteridade que traduz a multiculturalidade e a diversidade do
potencial criativo do ser humano nas mais diferentes areas de
atuacéo. (DELGADO, 2006, p. 55).

De acordo com Silva (2000), através das representagcdes sociais
presentes na histéria cultural e politica dos diferentes grupos humanos, torna-se
possivel identificar os elementos simbdlicos que conduzem os sujeitos a
determinadas acdes. Tais agdes seguem uma logica social especifica, em
consonancia com o “lugar” historico e socialmente definido, que € ocupado pelo

sujeito. Sobre a fungéo politica dos sistemas simbdlicos, Bourdieu esclarece que,

E enquanto instrumentos estruturados e estruturantes de
comunicagao e de conhecimento que os “sistemas simbdlicos”
cumprem a sua fungao politica de instrumentos de imposi¢éao ou
de legitimacao da dominagéo, que contribuem para assegurar a
dominacao de uma classe sobre a outra (violéncia simbdlica)
dando o reforgo da sua propria forca as relagbes de forga que as
fundamentam e contribuindo assim, segundo a expressao de
Weber, para a “domesticacdo dos dominados”. (BORDIEU,
2010, p. 11).

Segundo Jodelet (1985), as representag¢des sociais sdo modalidades de
conhecimento pratico que contribuem para a compreensao e a comunicagao do
contexto social, material e ideativo. Constituem-se por aspectos cognitivos como
imagens, conceitos, categorias e teorias, os quais sao socialmente elaborados e

compartilhados.

Spink (2003) assinala que as representag¢des sociais sao fenbmenos
essencialmente sociais que devem ser entendidos a partir das funcdes
simbdlicas e ideoldgicas que se assumem em determinado contexto onde sao
produzidas e das formas de comunicagdo com que se expressam. Ao situar-se
na vertente tedrica da Psicologia Social, as representagdes sociais convertem-
se num campo psicossocial transdisciplinar, uma vez que é compartilhado por
outras areas de conhecimento como Filosofia, Historia, Sociologia e Psicologia
Cognitiva. Assim, a autora destaca as representagdes sociais como um conceito

transdisciplinar situado na interface dos fenbmenos individual e coletivo.

Serge Moscovici (2005) considera que uma das fungdes das

representacbes sociais € “convencionalizar” objetos, pessoas ou
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acontecimentos, dando-lhes forma e classificando-os em uma determinada
categoria que, gradualmente, se impde como modelo de um determinado grupo
de pessoas. Assim, estamos todos envolvidos em imagens, linguagem e cultura,

que nos s&o impostas por representagdes do grupo ao qual pertencemos.

Segundo Moscovici, as Representagbes Sociais sé&o
modalidades de conhecimento particular que circulam no dia-a-
dia e que tém como funcdo a comunicacao entre individuos,
criando informagbes e nos familiarizando com o estranho de
acordo com categorias de nossa cultura, por meio da ancoragem
e da objetivacdo. Ancoragem € o processo de assimilagao de
novas informagdes a um conteudo cognitivo-emocional pré-
existente, e objetivagdo é a transformagdo de um conceito
abstrato em algo tangivel. (MOSCOVICI apud BERTONI, 2007,
p. 52).

Bertoni argumenta que “[...] a realidade é, para a pessoa, em grande
parte, determinada por aquilo que € socialmente aceito como realidade”.
(BERTONI, 2007, p. 52).

Entre os anos 1970 a 1980, surgiram novas concepgdes como
diversidade cultural, respeito a diferenga, multiculturalismo e autodeterminacao

étnica. A luz da Psicologia,

Identidade é a denominacido dada as representacbes e
sentimentos que o individuo desenvolve a respeito de si proprio,
a partir do conjunto de suas vivéncias. A identidade é a sintese
pessoal sobre 0 si mesmo, incluindo dados pessoais (cor, sexo,
idade), biografia (trajetoria pessoal), atributos que os outros lhe
conferem, permitindo a representacao a respeito de si. (BOCK,
1993, p. 136-137).

Bock (1993) assinala que o conceito de identidade ultrapassa a viséao
dicotbmica do homem enquanto um conjunto de papéis, valores, habilidade,
atitudes, entre outros. Uma compreensao mais aprofundada, requer a percepc¢ao

do homem como uma totalidade, abrangendo todos os aspectos envolvidos na

alteridade de forma integrada. Assim, busca-se apreender

[...] a singularidade do individuo, produzida no confronto com o
outro. A mudanga nas situagdes sociais, a mudanca na historia
de vida e nas relagbes sociais determinam um processar
continuo na definicdo de si mesmo. (BOCK, 1993, p. 136-137).
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A construcao da identidade ocorre a partir da historia de vida do sujeito,
isto €, do conjunto de suas vivéncias e experiéncias definidas a partir de modelos
de aprendizagem construidos cotidianamente nas diversas etapas de seu
desenvolvimento motor, afetivo e intelectual. Através de continuos processos
subjetivos, a realidade é interpretada de forma particular e individual, por meio
dos significados atribuidos ao que é vivenciado, construindo assim a

singularidade do sujeito.

Para Munanga (2005)%, o movimento e a dindmica das continuas
elaboragdes subjetivas caracterizam o processo de construgdo da identidade.
Sendo assim, a questdo da identidade apresenta uma dindmica inesgotavel no
espacgo/tempo. As explicagdes e conclusbes neste ambito serdo sempre
provisorias, considerando-se as interminaveis mudangas no contexto historico,
social, cultural, econébmico e politico em que o individuo esta inserido. As
identidades indigenas, por sua vez, seguem a mesma orientagéo, ja que, de
forma continua e ininterrupta, transformam-se ao longo do tempo. Nesse sentido,

o indio contemporaneo é essencialmente diferente do indio colonial.

Erickson, ao estudar as relagdes entre identidade cultural e equilibrio
psicosocial em uma reserva indigena Sioux, Dakota do Sul (territorio concedido

pelo governo dos Estados Unidos) onde viviam 8000 indios Dakota, afirmou:

Solo el mas empecinado de los romanticos esperara encontrar
en una reserva contemporanea algo que se parezca a la imagen
de los antiguos dakotas, que alguna vez encarnaron al
“verdadero indio”, cazador y guerrero, dotado de fortaleza,
astucia y crueldade. (ERICKSON, 1980, p. 103).

Segundo Erickson, o desenvolvimento psicosocial da identidade requer a
integracao de diferentes etapas:

Llegamos a la conclusion de que s6lo un sentimiento
gradualmente creciente de identidad, basado en la experiencia
de salud social y solidaridad cultural al final de cada crisis
importante de la infancia, promete ese equilibrio periédico en la
vida humana que, en la integracion de las etapas yoicas,
contribuye a establecer un sentimiento de humanidad. Pero toda

% MUNANGA, Kabengele. Diversidade, etnicidade, identidade e cidadania. Universidade
Federal de Séao Carlos, 2005. Disponivel em:
http://www.npms.ufsc.br/programas/Munanga%2005 diversidade.pdf. Acesso em: 10 mar. 2012.
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vez que dicho sentimiento se pierde, toda vez que la integridad
cede ante la desesperacion y el rechazo, toda vez que la
generatividad cede el paso al estancamiento, la intimidad al
aislamiento, y la identidad a la confusion, es probable que toda
una serie de temores infantiles asociados se movilice: pues soélo
una identidad firmemente anclada en el “patrimonio” de una
identidad cultural puede producir un equilibrio psicosocial eficaz
(ERICKSON, 1980, p. 371).

Entre as condicbes desfavoraveis ao equilibrio psicossocial, destacam-
se a exclusdo social, miséria, exploragdo e estigmatizagcédo; fenbmenos que
sempre estiveram presentes nas interagdes entre indigenas e nao indigenas.
Tais interagdes, geralmente, estdo impregnadas de preconceitos e ideologias
dominantes que seguem a logica capitalista, acarretando divergéncias e conflitos
entre os diferentes grupos sociais. De acordo com Xiberras (1993, p. 21), “[...]
excluidos sao todos aqueles que sao rejeitados dos nossos mercados materiais

e simbdlicos, de nossos valores”.

Partindo-se desta concepgado, € possivel refletir sobre os fatores
historicos, ideologicos, politicos e culturais que contribuem para a submisséo das
tradicionais formas de pensar, sentir e atuar dos indigenas — de acordo com suas
peculiaridades socioculturais — aos modelos ocidentalizados nos diversos
ambitos da vida cotidiana, como educacdo, saude e idiomas originarios. Os
direitos linguisticos estdo relacionados aos direitos sociais, simbolicos e
territoriais. Muitos idiomas indigenas estdo desaparecendo, entretanto, alguns
povos vivenciam um processo de revitalizacdo dos mesmos, a partir de sua
recuperacdo com o0s ancides da comunidade através da histéria oral e

posteriormente transmitem esses conhecimentos as criangas indigenas.
Munanga (2005, p. 00) considera que

[...] o por quem e o porque determinam largamente o conteudo
simbdlico da identidade cultural construida e sua significagao
para os que se identificam com ela ou se situam resolutamente
fora dela.

O autor afirma que a construgao social da identidade se produz sempre
num contexto caracterizado pelas relagbes de forca e que, portanto, se

distinguem trés formas de identidade cujas origens sao diferentes:
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Identidade legitimadora: elaborada pelas instituicbes dominantes da
sociedade, com o fim de estender e racionalizar seu dominio sobre

os atores sociais;

Identidade de resisténcia: que é produzida pelos atores sociais que
se encontram em posicdo e condigcdes de desvalorizagcdo ou
estigmatizagdo pela logica dominante. Para resistir e sobreviver,
eles se protegem e se baseiam em principios estrangeiros ou

contrarios, que impregnam as instituicdes da sociedade;

Identidade projeto: quando os atores sociais, com base no material
cultural disponivel, constroem uma nova identidade que redefine sua
posicdo em uma sociedade, propondo transformar o conjunto da

estrutura social.

Na perspectiva da diversidade, seja de raga, etnia, género etc., as

diferengas representam relagdes de poder e dominagcdo e traduzem-se em

incessantes fontes de conflitos na histéria dos diversos grupos humanos.

As diferencas unem e desunem; sao fontes de conflitos e de
manipulagdes socioecondmicas e politico-ideoldgicas. Quanto
mais crescem, as diferencas favorecem a formagdo dos
fendmenos de etnocentrismo que constituem o ponto de partida
para a construcao de esteredtipos e preconceitos diversos.
(MUNANGA, 2005, p. 4).°

Em relagdo ao complexo processo de construcdo das identidades,

Munanga assinala que, do ponto de vista da Antropologia,

Todas as identidades sao construidas [...]. A elaboragédo de uma
identidade empresta seus materiais da histéria, da geografia, da
biologia, das estruturas de producéo e reproducdo, da memdria
coletiva e dos fantasmas pessoais, dos aparelhos de poder, das
revelagbes religiosas e das categorias culturais. Mas os
individuos, os grupos sociais, as sociedades transformam todos
esses materiais e redefinem seu sentido em funcdo de
determinagbes sociais e de projetos culturais que se enraizam
na sua estrutura social e no seu quadro do espago-tempo
(MUNANGA, 2005, p. 3).

9 UFSC.

Nicleo de Pesquisa em movimentos sociais. Disponivel em:

http://www.npms.ufsc.br/programas/Munanga%2005diversidade.pdf. Acesso em: 05 mar.

2012.
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A intensa relagdo dos indigenas com o meio ambiente, onde diversos
elementos s&o sagrados (rios, bosques, arvores, animais, etc.), se traduz em
diferentes formas de representar o mundo e ordenar a realidade, de acordo com
as construgdes simbdlicas nas quais a natureza é parte integrante das proprias
identidades socioculturais. Os processos de ruptura dos modos de vida
tradicionais e a consequente fragmentagao das identidades étnicas ocasionada
pela destruigcao dos territérios indigenas séo fatores determinantes do consumo

abusivo de alcool nestas populagdes.

Entre as principais causas do processo de alcoolizagdo indigena,
destacam-se a perda das raizes étnicas e culturais, ocasionada pela
discriminagdo e marginalizagdo. Processos estes intensificados pelas
contradigdes entre as praticas culturais e os mercados discriminatérios ao longo
da trajetoria etnohistérica dos povos indigenas, sendo agravados no contexto
atual pelas perversas dinamicas da globalizagao.

4.1.2 Terras e Territérios Indigenas

O segundo critério utilizado para o reconhecimento da “indianidade” de
um povo diz respeito a necessidade de ter em comum um projeto de vida social
numa terra de uso exclusivo. A terra é essencial para o reconhecimento
identidade étnica. No ambito juridico, a definicdo de Terras Indigenas é
contemplada por diversos documentos, em carater nacional pela Constituigcdo
Federal Brasileira-CFB, de 1988, e pelo Estatuto do indio de 1973. A
Constituicado estabelece que os primeiros donos da terra sdo os indios, sendo

assim o seu direito a terra é natural e independente do reconhecimento formal.

De acordo com o artigo 231, as terras indigenas “sdo aquelas por eles
habitadas em carater permanente, as utilizadas para a suas atividades
produtivas, as imprescindiveis a preservagdao dos recursos ambientais
necessarios para o seu bem-estar e as necessarias para a sua reproducao fisica
e cultural, segundo os seus usos, costumes e tradicdes”. Contudo, o segundo
paragrafo estabelece que: “§ 2° As terras tradicionalmente ocupadas pelos indios
destinam-se a sua posse permanente, cabendo-lhes o usufruto exclusivo das
riquezas do solo, dos rios e dos lagos nelas existentes”, portanto as terras

indigenas sao, de fato, bens da Uniao.
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Na dimensao internacional, tanto o Convénio 169 da OIT (1989) quanto
a Declaracéo das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas (2007)

contemplam o Direito a terra.

O artigo 13°, do Convenio 169 da OIT, estabelece a diferenca entre
terras e territorios indigenas. Os territorios indigenas referem-se aquelas areas
as quais sao atribuidos significados e valores subjetivos e/ou espirituais,
abrangendo todo o ambiente que é utilizado de forma coletiva. Como por
exemplo, se uma lagoa ou montanha, situada fora da area demarcada e
homologada como terra indigena, se constituir em espago sagrado para os
indios, ao qual forem atribuidos aspectos simbdlicos e espirituais, essenciais
para a continuidade das suas tradi¢cdes, sera considerada parte do territorio
indigena, a qual os indios deverao ter livre acesso para realizagdo de seus
rituais. Assim sendo, os territorios indigenas s&o mais abrangentes do que as
terras indigenas e seu uso deve ser garantido ao povo indigena no intuito de

preservar sua memoria coletiva.

1. Na aplicacao das disposi¢des desta Parte da Convencao, os
governos respeitardo a importancia especial para as culturas e
valores espirituais dos povos interessados, sua relagcdo com as
terras ou territérios, ou ambos, conforme o caso, que ocupam ou
usam para outros fins e, particularmente, os aspectos coletivos
dessa relagdo. 2. O uso do termo terras nos artigos 15 e 16
incluira o conceito de territorios, que abrange todo o ambiente
das areas que esses povos ocupam ou usam para outros fins
(BRASILIA, 2011, p. 23).
Portanto, os povos indigenas sao também definidos por meio das terras.
Tanto na legislagdo nacional como internacional ha dois elementos importantes

para sua identificacdo: a “continuidade histérica” e a “conexao territorial”.

O principio da continuidade historica refere-se a conservagao de suas
instituicdes sociais, econémicas, culturais e politicas. Esse principio € afetado

pelos processos de aculturagao e urbanizagao indigena.

A conexao territorial € o segundo principio, baseia-se em uma
combinacao de elementos objetivos e subjetivos relacionados com o sistema de
administracdo e controle de seus territorios, bem como com suas identidades,

praticas culturais, rituais e crengas. Questdes ambientais e territoriais, como as
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mudancgas climaticas, o desmatamento e a exploracdo dos recursos naturais

interferem na conexao territorial indigena.

O Convénio 169 da Organizagao Internacional do Trabalho — OIT, sobre
os direitos dos povos indigenas e tribais (1989), estabelece no artigo 5, que os
povos indigenas devem ser consultados a fim de determinar em que medida a
exploragéo de recursos naturais prejudicara seus interesses. Os artigos 6° e 7°,
por sua vez, especificam que se devera avaliar, em colaboracdo com os povos
indigenas, os impactos sociais, espirituais, culturais e ambientais das atividades
de desenvolvimento antes de sua implementacdo. A Declaracdo das Nacgdes
Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas (2007) acrescenta a esses fatores

os aspectos econémicos.

‘Povos indigenas” € uma terminologia mundialmente aceita para
denominar povos nativos, inclusive pelos proprios movimentos sociais. No Brasil,
o termo “nacg&o”, algumas vezes é utilizado, mas traz a ideia de soberania
nacional ou de estado nacional e de acordo com muitos antropdlogos nao se
aplica as populagdes indigenas. Por outro lado, na Antropologia “tribo” € um
conceito de uso muito especifico que faz referéncia a alguns grupos sociais
autébnomos, isto €, com certo tipo de organizagao social, ndo sendo aplicavel

genericamente aos grupos étnicos indigenas.

[...] a Constituicdo de 1988 em diferentes pontos fala de “indios”,
“‘populagdes indigenas” e “comunidades indigenas”, mas nao
existe nenhuma definicdo que nao seja por meio das terras. As
terras indigenas sao definidas como terras tradicionalmente
ocupadas pelos indigenas, isto €, como aquelas que sédo usadas
segundo os seus modos e costumes — o que é diferente,
portanto, de terras imemoriais, que remeteriam de forma
necessaria a demonstracdo da antiguidade e continuidade da
ocupagao indigena. (OLIVEIRA, 2004, p. 107).

Oliveira (2004) acredita que, na realidade, essas coletividades se
conceberam como populagdes originarias, ndo somente porque construiram sua
identidade de um modo diferenciado, mas porque possuem igualmente uma
sociabilidade que lhes é propria. Porém, a legislagdo n&o consegue abarcar as
especificidades, além disso o proprio aparato juridico apresenta equivocos
indicando falta de neutralidade e imparcialidade em sua elaboracdo, uma vez

que apresenta uma redacao tendenciosa, passivel de multiplas interpretacoes,
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numa linguagem permeada de expressbes juridicas, muitas destas
incompreensiveis aos leigos, prejudicando o exercicio da cidadania e o

protagonismo das populagdes indigenas.

Nas ultimas décadas, a politica de ordenacdo do territorio esteve
marcada, sobretudo, por politicas econdmicas, de infraestruturas urbanas. Isso
denota a necessidade de que, no enfoque territorial, haja um novo equilibrio nas

relacdes entre o meio rural e o meio urbano.

No Brasil, o progressivo distanciamento dos povos indigenas de seu
meio ambiente e, consequentemente, de suas raizes étnico culturais segue de
forma ininterrupta. A luz das razdes antes expostas, perpetuam-se os efeitos
destrutivos dos diversos processos que afetam as comunidades tradicionais,
debilitando sua identidade étnica, enfatizando-se a dimensao étnico-racial da
exclusdo social, marginalizagao e invisibilidade. Entre esses, destacam-se a
globalizagdo da economia, o0 aquecimento global, o avango das

telecomunicagdes e o exacerbamento da individualidade moderna.

Os processos de privatizagdo e os impactos das grandes obras
desenvolvimentistas tém contribuido para a fragmentagdo das identidades
étnicas ao alterar os modos tradicionais de vida. Os quais geralmente ocorrem
de forma violenta ndo s6 no Brasil, como também em outros paises da América

Latina, através da expulsao dos indigenas de seus territorios.

Além da dimensdo econdmica e de sustentabilidade, os aspectos
representativos, simbdlicos e espirituais dos territorios indigenas séo inerentes
as suas identidades étnicas. Sendo assim, a perda da terra pode provocar
intensas mudancas na vida cotidiana dos indigenas e na sua organizagao social,
como a dessacralizacdo dos elementos da natureza e a auséncia de suas
paisagens culturais originais, produzindo rupturas identitarias e simbolicas,

irreversiveis na maioria dos casos.

No Brasil, a presenga de monoculturas (cana, soja, milho, etc.) e em
geral, a agroindustria, tem afetado muitas aldeias indigenas. Estes casos tém
sido frequentemente denunciados por organizagbes como o Conselho
Indigenista Missionario (CIMI), que alerta para a contaminag¢do dos solos e da
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agua, comprometendo a saude dos indios e prejudicando as atividades locais de

aproveitamento dos recursos naturais e impedindo a sua autosustentabilidade.

4.1.3 Direitos Humanos/Indigenas

O reconhecimento oficial da etnicidade é conferido aos indigenas com
base nas diversas leis nacionais e internacionais vigentes no Brasil. Em sentido

mais especializado,

indio é todo aquele que &€ membro de uma comunidade indigena
(Lei 6001/73), constitui objeto de direitos e deveres especificos,
definidos na Constituicdo Federal e em legislagdo especial,
viabilizados através de um 6rgéao indigenista e/ou de politicas e
de programas governamentais. Trata-se de uma identidade
genérica e de carater essencialmente juridico, que é atribuida
pelo Estado Brasileiro, vinda do plano das leis para o das
praticas sociais, onde circunscreve inclusive um espacgo para as
reivindicagdes (como aquelas por terras e por uma assisténcia
diferenciada) para o exercicio na luta politica por parte dos povos
indigenas e de suas organizagdes. (OLIVEIRA, 1993, p. 5).

Nesta ampla definicdo, sdo estabelecidos direitos e deveres através de
leis consagradas aos indios, contemplando a liberdade para reivindicar
politicamente o respeito a sua especificidade social, cultural e historica. Neste
sentido, as identidades socioculturais e étnicas encontram-se intimamente
relacionadas com os direitos indigenas. Apesar de ser utilizado pelos indigenas,
que com muito orgulho se autodenominam indios buscando afirmar suas
identidades étnicas, a utilizacdo deste termo é questionada por muitos
antropologos em razao do estigma e esteredtipos negativos que o mesmo

acarreta.

As leis se multiplicaram e evoluiram ao longo de diferentes governos
brasileiros, passando por tempos de ditadura até chegar a democracia. No
entanto, apesar de inumeraveis elabora¢cdes e reelaboragdes legislativas
(geralmente feitas por nao indigenas e sem consultar os indios), a legislagao
brasileira ndo foi capaz de abarcar a diversidade étnica e sociocultural que
caracteriza o pais. Também no caso das bebidas alcodlicas, o carater

ambivalente predominou nas leis que, em lugar de garantir direitos e proteger os
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cidadaos, em muitos periodos foram manipuladas e utilizadas para privilegiar as

classes dominantes e o capital.

A incapacidade civil e a tutela do indio foram legalmente implementadas
no artigo 6° do Cédigo Civil (Lei 3.071/1916) que assim dispunha:

Art. 6° Sao incapazes, relativamente a certos atos (art. 147, 1),
ou a maneira de os exercer: (Redacao dada pela Lei n® 4.121,
de 27.8.1962)

Il - os silvicolas. (Redacdo dada pela Lei n°4.121, de
27.8.1962)

Paragrafo unico. Os silvicolas ficardo sujeitos ao regime tutelar,
estabelecido em leis e regulamentos especiais, 0 qual cessara a
medida que se forem adaptando a civilizagao do Pais. (Redagao
dada pela Lei n® 4.121, de 27.8.1962)

Posteriormente, o Estatuto do indio (1973), atendendo ao paragrafo
unico do Caodigo Civil de 1916, ratificado pelo Codigo Civil de 2002, atribuiu a
Fundacdo Nacional do indio — FUNAI a tutela sobre os indios.

A Fundacéo Nacional do indio — FUNAI, responsavel pela protecéo dos
indigenas, sempre foi coordenada por nao indigenas. Neste sentido, destaca-se
o complexo, burocratico e moroso processo de demarcagao e homologagao das
terras indigenas, no qual os técnicos responsaveis (historiadores, gedgrafos,
antropologos, entre outros) ndo sao indigenas e, geralmente, funcionarios da
FUNAI. (OLIVEIRA, 2006).

O protagonismo tdo almejado pelos indios nao foi efetivado pela
legislac&o nacional nem internacional. Destaca-se, portanto, o carater obsoleto
das solenes, declaragdes, pactos e convengdes. “[...] o problema grave de nosso
tempo, com relagdo aos direitos do homem n&o é mais o de fundamenta-lo, e
sim o de protegé-lo”. (BOBBIO, 1992, p. 25).

De acordo com a Declaracéo de Viena de 1993, os direitos universais e
especificos sao indivisiveis, concebidos como uma unidade, todos eles
essencialmente complementares e em continua dindmica de interagdo. A

relacdo entre as identidades e o direito & explicitada por Dallari:%?

[...] os Direitos Humanos sado eminentemente politicos, historicos
e ideoldgicos e sao informados pelas demandas da sociedade.

92 Aula ministrada pelo professor Dalmo de Abreu Dallari, no curso de especializagdo em Direitos
humanos, Salvador Bahia, 2000.


https://www.jusbrasil.com.br/topicos/11494844/art-6-inc-iii-do-codigo-civil-de-1916-lei-3071-16
https://www.jusbrasil.com.br/topicos/11494804/art-6-1-do-codigo-civil-de-1916-lei-3071-16
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Referem-se a possibilidades que devem ser respeitadas e
asseguradas para a satisfacdo das necessidades essenciais da
pessoa humana. Sao principios que emanam do Estado e que
sdo expressos na lei. Entretanto, as vezes esses direitos nao
estao escritos em lugar nenhum, mas estdo na humanidade. Sao
Regras religiosas, filosdficas e juridicas que aparecem juntas e
estdo na consciéncia das pessoas. Sao leis divinas que estdo na
eternidade, que nasceram com a humanidade e que séo
inerentes a condicao humana. (DALLARI apud AGUIAR, 2001,
p.155).
Os Direitos Humanos s&o valores constituintes das identidades
socioculturais, imprescindiveis na negociagdo de interesses, geralmente
divergentes, entre os individuos ou grupos, podendo em muitos casos gerar

conflitos. Dallari afirma que

[...] todos os seres humanos devem ter asseguradas, desde o
nascimento, as condigdes minimas necessarias para se
tornarem Uteis a humanidade, como também devem ter a
possibilidade de receber os beneficios que a vida em sociedade
pode proporcionar. (DALLARI, 1998, p. 7).

Neste contexto, se insere a relacao entre as identidades socioculturais e
étnicas, as terras e territorios indigenas e os direitos indigenas, uma vez que as
subjetividades desempenham um importante papel nesta inter-relacdo. A
ideologia dominante participa de um inter jogo de forgas, caracterizados por
dindmicas de poder e submissdo. Nas situacdes de conflito prevalecem ideias,
interesses, juizos, crengas, valores e desejos de cada individuo que geralmente
se expressam através da competitividade e agressividade na defesa dos

territorios materiais, geograficos ou simbdlicos.

Para Bourdieu (2010), a cultura dominante produz um efeito ideoldgico,
onde se fundem a funcido de separagao e de comunicacido. Nesta dindmica a
cultura que une (intermediario de comunicagcdo) € também a cultura que
distingue (instrumento de distingdo) “e que legitima as distingdes compelindo
todas as culturas (designadas como subculturas) a definirem-se pela sua
distancia em relag&o a cultura dominante”. (BORDIEU, 2010, p. 10-11).

Apesar dos discursos sobre os principios éticos da tolerancia, da
fraternidade e da solidariedade humana, as diferencas entre as classes sociais

e étnico-raciais sao frequentemente utilizadas como medidas para a reproducao



173

de formas de poder autoritarias, arbitrarias e injustas que caracterizam, de forma

inconfundivel, a sociedade brasileira.

A extrema incoeréncia entre o discurso e a pratica por parte dos
representantes do poder causa indignacdo entre os diferentes grupos que
protestam contra as desigualdades e injustigas sociais. Vale mencionar o Plano
Nacional de Direitos Humanos — PNDH® vigente no Brasil, constituido por
distintos eixos norteadores, diretrizes e objetivos estratégicos que também
consagram direitos fundamentais aos povos indigenas, mas que, entretanto,
tornam-se obsoletos diante da sua falta de concretizagdo, atestando o abismo

entre discurso e pratica.

Apesar de toda legislagdo a respeito, o Estado ainda ndo conseguiu
abarcar a pluralidade de cosmovisbes e a interculturalidade resultantes das
interagdes de diferentes grupos sociais. Além disso, o proprio Estado viola o
direito a igualdade e o direito a diferengca e autodeterminagéo étnica previstos

nas normativas.

4.2 ASPECTOS PSICO-SOCIO-AMBIENTAIS E  SINGULARIDADES
SOCIOCULTURAIS

Para compreender as singularidades socioculturais, representativas,
simbdlicas e espirituais que caracterizam a relagdo dos indigenas com a
natureza, é importante considerar as concepg¢des da Psicologia Social e
Ambiental.

El objeto de estudio caracteristico de la Psicologia Ambiental es
la interaccion entre las personas y sus entornos. Esta interaccion
se inserta necesariamente dentro de un contexto social (o de
interaccion social) por lo que los ‘productos’ de esta interaccion
entre persona y entorno (incluyendo a la propia persona y al
entorno) han de ser considerados antes que nada como
productos ‘psico-socio-ambientales’. Es en estos términos que
la cuestion planteada permite reconsiderar la Psicologia
Ambiental como Psicologia Social Ambiental (CANTER, 1988;
BONNES; SECCHIAROLI, 1995; CORRALIZA; LEON, 1996
apud POL, VALERA; VIDAL, 1999, p. 4).

93 BRASILIA. Governo Federal. Ministério da mulher, da familia e dos direitos humanos.

Disponivel em: http://www.sdh.gov.br/assuntos/direito-para-todos/programas/programa-
nacional-de-direitos-humanos-pndh-3. Acesso em: 05 jul. 2016.


http://www.sdh.gov.br/assuntos/direito-para-todos/programas/programa-nacional-de-direitos-humanos-pndh-3
http://www.sdh.gov.br/assuntos/direito-para-todos/programas/programa-nacional-de-direitos-humanos-pndh-3
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As contribuicées da Psicologia Ambiental, especialmente de seus cinco
eixos tematicos (ambiente fisico e interagdo; condi¢ées ambientais, adaptagéo e
estresse; percepgao, cogni¢ao e avaliagdo ambiental; aplicagdes a intervencéo
social; gestao, participagdo e educagcao ambiental), permitem compreender os
elementos subjetivos e fisicos presentes nas relagdes do homem com o meio-

ambiente.

En ese contexto, la Psicologia Ambiental puede entenderse
como la disciplina que tiene por objeto el estudio y la
comprension de los procesos psicosociales derivados de las
relaciones, interacciones y transacciones entre las personas,
grupos sociales o comunidades, sus entornos sociofisicos y los
recursos disponibles. Como disciplina cientifica comparte con
otras disciplinas un campo de estudio comun configurado por el
conjunto de fenémenos que implican directamente a las
personas con sus entornos naturales y construidos. (POL;
VALERA,; VIDAL, 1999, p. 5).

Cabero Diéguez (2011)%* argumenta que “as relagdes do homem com a
natureza e com seu ambiente apresentam desafios que ainda ndo se conseguiu
superar, gerando as incertezas que atualmente nos dominam”. Afirma que a
sustentabilidade nao pode ser considerada séria se ndo contar com um enfoque
€ uma politica territorial, ndao somente do ponto de vista conceitual, mas também

do territorial.

A relagao do indio com a terra € de pertencimento, enquanto que a do néao
indio € de apropriagao. Referindo-se ao valor subjetivo, simbdlico e espiritual da
terra para os indigenas, o Relator Especial das Nagdes Unidas, Martinez Cobo

afirma que,

Es esencial que se conozca y comprenda la relacién especial
profundamente espiritual de los pueblos indigenas con sus
tierras, como algo basico en su existencia como tales y en todas
sus creencias, costumbres, ftradiciones y cultura. Para los
indigenas, la tierra no es meramente un objeto de posesion y
produccién... la tierra no es mercaderia que pueda apropiar-se
sino un elemento material del que se debe gozarse libremente.
(OIT, 2009, p. 19).

94 Conferéncia proferida pelo professor Valentin Cabero Diéguez no “I Seminario Brasil-
Espanha: desenvolvimento e sustentabilidade” no Centro de Estudos Brasileiros —
Universidade de Salamanca — em novembro de 2011.
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No Brasil, o progressivo distanciamento dos povos indigenas do seu
entorno ambiental e consequentemente, de suas raizes étnicoculturais,
configura-se em um processo destrutivo que os afeta drasticamente, debilitando
suas referéncias identitarias. Como exposto anteriormente, trata-se de um antigo
processo, que remonta a colonizacdo. E notdrio que muitas cidades brasileiras,
hoje estabelecidas, foram fundadas em territérios indigenas, tomados a forga.
Durante a colonizagao foram utilizados pistoleiros ou “bugreiros” para fazer a
limpeza étnica da regido. O bugreiro era o cagador de indios, uma profisséo
criada e necessaria para a expansao dos territorios colonizados. (SUESS, 2002,
p. 19).

Entre os processos que contribuem para a expulsdo dos indios de seus
territorios originais, enumera-se: crescimento do agronegdcio, as grandes obras,
o0 monocultivo da soja e cana-de-agucar, a exploragdo mineral, as frentes de
expansao e os processos de privatizagao dos recursos naturais que avangam
sobre os territorios indigenas e tém contribuido para a fragmentagdo das
identidades étnicas ao alterar o modo tradicional de vida e suas interacbes com
0 meio ambiente. Tais processos geralmente ocorrem de forma violenta, através

da expulsdo dos indigenas de seus territérios. (SANTOS, 1997).

4.3 POVOS INDIGENAS NA HISTORIA DO PRESENTE: IDENTIDADES,
TERRITORIALIDADES E CONFLITOS

A demarcagdo e homologagdo das terras indigenas sustentam-se,
principalmente, nas questdes juridicas, um cenario problematico que remete a
uma verdadeira catastrofe social. Diante de todas as complexidades e percalgos
que se apresentam o texto legal da Constituicdo que delimita esses territorios,

ainda nao encontrou efetividade.

A legislacao brasileira prevé a existéncia de trés tipos de terras
indigenas. O primeiro sdo as TERRAS TRADICIONALMENTE
OCUPADAS pelos povos indigenas. Trata-se de bens
patrimoniais da Unido, definidos pela Constituicdo Federal de
1988 (art. 231, § 1°). Os direitos de posse e usufruto dos indios
sobre tais terras e as riquezas naturais de seu solo, rios e lagos
sdo originarios, isto é, decorrem da propria ocupacgao tradicional
indigena, anterior a existéncia do Estado brasileiro. O segundo
sdo as TERRAS RESERVADAS de que trata a Lei n° 6.001, de
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19 de dezembro de 1973, o “Estatuto do indio” (artigos 26 a 31),
ainda em vigor. Sdo as reservas, as colénias agricolas e os
territérios federais indigenas. S&o criadas pela Uniao,
geralmente, para povos ou comunidades indigenas que
perderam irremediavelmente as suas terras de ocupagdo
tradicional (a exemplo dos casos de submersao por
reservatorios de usinas hidrelétricas). O terceiro tipo sédo as
TERRAS DOMINIAIS (cf. “Estatuto do indio”, artigos 32 e 33),
ou seja, aquelas cuja propriedade pertence as préprias
comunidades indigenas que as adquiriram segundo a legislagao
civil (compra, doagao, usucapido). Tornar as terras indigenas
legalmente seguras significa submeter seus habitantes a um
longo processo de tramites burocraticos, desde relatérios de um
grupo técnico até a publicagdo no Diario Oficial da Unido.
Legalmente seguras — ou demarcadas — sdo somente terras
homologadas mediante publicagao de Decreto de Homologagao
assinado pelo Presidente da Republica, publicadas no Diario
Oficial da Unido e posteriormente registradas em cartério e no
Departamento de Patriménio da Unido. Nessa categoria de
terras registradas estdo também incluidas as terras dominiais
registradas em cartorio. Segundo dados do Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), de 741 territorios indigenas,

— 178 estdo sem providéncias;

— 122 estao para ser identificados por um grupo técnico;

— 47 estao identificados, com estudos técnicos realizados,
porém sujeito a contestagdes segundo o Decreto
1.775/96;

— 62 delimitados e/ou declarados por Portaria Declaratéria do
Ministério de Justica, mas sujeitos a revisao;

— 94 foram homologados;

— 222 ja estéo registrados, acrescentando 16 terras reservadas
e/ou terras dominiais.

Portanto, dos 741 territorios indigenas, as primeiras quatro
categorias, ou seja, 409 terras indigenas, encontram-se numa
situacao de extrema inseguranca juridica. (SUESS, 2002, p. 22).

Suess (2002) chama a atengéo para outro agente complicador

O decreto 1.775/96, que dispbe sobre o procedimento de
demarcagdo dessas terras, prejudica gravemente esse
processo, ja que permite a contestagao legal de um invasor ilegal
em terras indigenas. (SUESS, 2002, p. 22).

Como exemplo, figura o caso emblematico dos Pataxé H&h&hae, do sul
do estado da Bahia, que sofreu décadas com a invasao do seu territério por

fazendeiros. As tensdes entre os Pataxdé Hahahae e os fazendeiros da regido
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decorrem da disputa pela terra, marcada por retomadas® feitas pelos indigenas,
para recuperar e defender seu territorio da degradagao causada pela exploragao

mineral, monocultivo, agronegdcio, entre outras formas de devastacéo.

A terra indigena Caramuru-Catarina Paraguagu, com cerca de 54 mil
hectares, situada entre os municipios baianos de Pau Brasil, Camaca e Itaju do
Colbnia foi palco de confrontos violentos em funcéo da disputa pela terra durou
cerca de 70 anos. Esta situacdo provocou violéncia e outras violagdes aos
direitos indigenas, especialmente no que diz respeito a posse do seu territério
imemorial®®, com frequentes ataques, emboscadas, assassinatos de lideres,
agressodes fisicas, morais, culturais, simbdlicas e sociais. Os indios Pataxé
Hahahae aguardaram por cerca de 30 anos o julgamento de uma agao judicial
(Acao Civel Originaria — ACO312-1BA) de Nulidade de Titulos Imobiliarios

concedidos ilegalmente aos fazendeiros.

Quanto as invasdes e exploracédo ilegal dos recursos existentes nos
territorios indigenas, o Convénio 169 da Organizacgao Internacional do Trabalho
— OIT — sobre os Direitos dos Povos Indigenas e Tribais (1989) estabelece, no
artigo 5° o direito a consulta prévia dos povos indigenas em relagdo aos
impactos ambientais. Os artigos 6° e 7° especificam que se devera avaliar, em
colaboragao com os povos indigenas, os impactos sociais, espirituais®’, culturais
e ambientais das atividades de desenvolvimento antes de sua implementacao.
A Declaragao das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas (2007)

acrescenta a esses fatores os aspectos econémicos.

A negligéncia com as populagdes tradicionais se repete em diversas
regides, causando prejuizos irreparaveis. No Brasil, além da omissdo e
morosidade na demarcagdo e homologagao das terras indigenas ja referidas,
estas terras tem se convertido em areas de grandes projetos

desenvolvimentistas, tais como a construcdo de usinas hidrelétricas e a

% Qcupagdes de areas reconhecidamente indigenas, ja demarcadas ou ndo, como forma de
pressionar o Estado a promover a sua efetiva demarcagao e desocupacdo dos invasores
ilegais.

% Agquele que esteve habitado por Povos Indigenas antes de 1500.

97 Se referem a dimensdo sagrada da cosmovisdo indigena, a sacralizagdo dos recursos
naturais, aos “encantados”, isto &, aos espiritos da natureza, aos cemitérios ancestrais etc.,
0s quais constituem suas identidades étnicas.
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transposicao de rios, como por exemplo os casos da hidroelétrica de Belo Monte
e da transposicao do Rio Sdo Francisco.

O Projeto de Transposi¢ao do Rio Sdo Francisco representa outro marco
das violacdes dos direitos humanos. Os impactos ambientais, econémicos,
sociais e culturais nas zonas afetadas pelas obras seguem sendo ignorados pelo
governo brasileiro que, além de n&o intervir em defesa dos territérios indigenas,
quilombolas e ribeirinhos, se exime do reconhecimento da identidade étnica dos
povos afetados e do reconhecimento oficial das terras e territorios por eles

reivindicados.

Ao longo da historia o rio Sao Francisco sofreu diversas intervengdes em
seu curso, sobretudo com a construcdo de represas para aproveitamento
hidroelétrico, com efeitos catastroficos para as comunidades que vivem em suas
margens, 0 que inclui muitos povos indigenas, os quais tém uma intensa e
especial relacdo com suas aguas. Cabe destacar que a maioria destes povos
dependem da pesca para a sobrevivéncia, além dos aspectos sagrados e
simbdlicos atribuidos ao rio, essenciais a manutencao da sua cultura e crenca.
Séo sete usinas hidroelétricas e cerca de trinta represas ja construidas, cujos
impactos ambientais, econémicos, sociais e culturais sobre as populacdes
indigenas na regido jamais foram levados em consideragao, essas comunidades

sequer tiveram o direito a consulta prévia.

O monocultivo da soja e da cana de agucar para a produg¢ao de biodiesel
e as atividades extrativistas também afetam fortemente as aldeias indigenas. Isto
tem sido frequentemente denunciado por instituicbes como o Conselho
Indigenista Missionario (CIMI), que vem alertando também sobre a
contaminagao dos solos e rios, com efeitos comprometedores para a saude dos
indigenas, prejudicando as atividades locais de aproveitamento dos recursos

naturais.

As denuncias sobre os referidos impactos ambientais incluem a
destruicdo da fauna e flora existente nas comunidades tradicionais, as quais
geralmente dependem destes recursos naturais como a pesca para sua

sobrevivéncia, sendo muitos destes utilizados como fonte de alimento. Cabe
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assinalar que essas terras sao de usufruto exclusivo dos indigenas e que os

mesmos tém o direito legal a consulta prévia como foi anteriormente mencionado

Bartomeu de Melia (2011)% afirma que a colonizagdo contemporanea é
ainda mais perversa e cruel do que aquela do Periodo Colonial, pois os objetivos
ja ndo sao claros. Uma vez que a evangelizagdo e a mao de obra indigena ja
nao mais interessam, o que esta em jogo € a usurpacgéao das terras indigenas, da
sua biodiversidade ainda presente em seus territérios: fauna, flora, minerais,
fontes fluviais e solos férteis. Segundo o autor, na América Latina, a verdadeira
colonizagao das terras dos indigenas tem ocorrido nos ultimos 40 anos através

da mercantilizacédo das selvas.

Antes os indigenas eram maltratados e usados como mao de obra
barata, e agora sdo expulsos de suas proprias terras ou mortos em fungao da
construcdo de  estradas, hidroelétricas, entre  outros  projetos
desenvolvimentistas. Lamentavelmente, este tipo de tragédia ndo ocorre apenas
na América Latina, mas também em outros continentes onde ainda persiste a
presencga indigena. No Brasil, a polémica constru¢cao da hidroelétrica de Belo
Monte desalojou mais de 20 mil ribeirinhos e indigenas no estado do Para e
constitui-se em mais um exemplo do impacto negativo das grandes obras sobre
os povos tradicionais. Movimentos sociais e lideres indigenas lutaram, mas néo
conseguiram impedir o avango da obra, onde os impactos socioambientais

sequer foram adequadamente dimensionados. 9

A construgao de hidrelétricas também é exemplo do impacto negativo das
grandes obras sobre os povos indigenas. “Os movimentos sociais e os lideres
indigenas tém se manifestado contrarios a essas obras porque consideram que

os impactos socioambientais nunca s&o suficientemente dimensionados” 1.

Como por exemplo, a construgcdo da hidrelétrica de Belo Monte, um
gigantesco projeto iniciado em 2010, localizado na bacia do Rio Xingu na regiao

% Bartomeu de Melia, jesuita, linguista e antropologo espanhol, radicado no paraguay, ministrou
a conferéncia El guarani, una lingua indigena en un Estado latinoamericano actual: el
Paraguay, no Instituto Iberoamericano da Universidad de Salamanca em 10 out. 2011.

% Mais informagdes e imagens sobre a hidroelétrica de Belo Monte estdo disponiveis em:
http://www .socioambiental.org/esp/bm/index.asp. Acesso 16 jun. 2015.

100 Mais informacdes e imagens disponiveis em: http://lwww
.socioambiental.org/esp/bm/index.asp. Acesso em: 16 jun. 2015.



180

Norte do Brasil. A monumental obra construiu um reservatorio de agua que
afetou o nivel dos rios e impactou drasticamente a vida de diversos povos

indigenas e outros agricultores ribeirinhos.

A procuradora da Republica Thais Santi, comparou a constru¢ado da
usina hidrelétrica de Belo Monte ao holocausto, um verdadeiro etnocidio

indigena.

Um etnocidio. Essa é a conclusao a que cheguei com o Inquérito
Civil que investigou o Plano Emergencial. Belo Monte € um
etnocidio num mundo em que tudo € possivel [...] numa
sociedade de consumo, desde que se preserve o eu hegemdnico
de cada um, a morte cultural de um povo ndo déi (EL PAIS,
01/12/2014).1%1

Apesar dos intensos protestos, em 2010, o Ministério do Meio Ambiente
autorizou a construgdo da central hidroelétrica. As obras avangaram
rapidamente utilizando-se grandes maquinas e explosivos com efeitos
devastadores para o ecossistema do qual dependiam cerca de 8 povos
indigenas e demais populagdes ribeirinhas da regido. Nesta regido, a pesca € a
principal fonte de subsisténcia, onde viviam aproximadamente 180 mil pessoas,
das quais 25 mil sdo indigenas. Os diversos impactos ambientais incluem a
inundacao de cerca de 100 quildbmetros de terra, provocando a desertificagao do

rio Xingu, que abastecia as comunidades tradicionais.

Cabe assinalar que essas terras, constituidas por uma rica biodiversidade
de fauna e flora, eram de usufruto exclusivo dos indigenas que na pratica néo
puderam sequer exercer o direito a consulta prévia, garantida por diversas leis.
Estudos sobre os impactos ambientais identificaram 174 espécies de peixes, 387
especies de reépteis, 440 espécies de aves e 259 espécies de mamiferos,
algumas destas espécies eram encontradas apenas nessa regido e outras
estavam em vias de extincdo. Estudiosos e pesquisadores denunciaram o
carater irreversivel dos referidos impactos sobre a fauna aquatica, demonstrando
a inviabilidade do empreendimento do ponto de vista ambiental, porém nao

conseguiram evitar sua execugao.

101 A Entrevista “Belo Monte: a anatomia de um etnocidic” estd disponivel em:
https://brasil.elpais.com/brasil/ 2014/12/01/opinion/1417437633_930086.html. Acesso em: 10
jun. 2015.
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4.3.1 Assisténcia a Saude Indigena: Complexidades e Desafios

A assisténcia a saude constitui uma dimens&o essencial dos direitos
indigenas no viés do processo de democratizagdo e construgcao dos dialogos
interculturais, além de ser um direito social previsto na Constituicido Federal
Brasileira de 1988. Naturalmente, os povos indigenas brasileiros dispdéem de

métodos tradicionais de cura, baseados em sua cosmovisao.

Os saberes indigenas respondem as suas necessidades e
desejos. Suas crengas, valores, tecnologias etc. provém de um
conhecimento comunitario pratico e profundo gerado a partir de
milhares de anos de observacgdes e experiéncias empiricas que
sdo compartilhadas e orientadas para garantir a manutencédo de
um modo de vida especifico. (LUCIANO, 2006, p. 169).
O Doutor em Antropologia Gersem José dos Santos Luciano (2006),
indio da etnia Baniwa, adverte que os conhecimentos originarios garantiram a
sobrevivéncia e possibilitaram o desenvolvimento de civilizagbes milenares nos
periodos que antecederam a colonizagdo. O método preferencial das ciéncias

indigenas é a visao de totalidade do mundo.

O individuo deve buscar compreender e conhecer ao maximo o

funcionamento da natureza, ndo para domina-la e controla-la,

mas para seguir e respeitar sua lbégica, seus limites e

potencialidades em beneficio de sua propria vida enquanto ser

preferencial e privilegiado na criagdo. (LUCIANO, 2006, p. 171).

Ribeiro (2005) evidencia que os conhecimentos tradicionais indigenas

foram amplamente utilizados pelos colonizadores no tratamento de distintas
doencas tropicais contraidas no novo continente. Em terras brasileiras, as
plantas medicinais presentes na rica flora local eram usadas para curar europeus
e africanos, sendo estas praticas difundidas entre os jesuitas responsaveis pela
evangelizagdo dos indigenas. No periodo colonial, as praticas de saude indigena
incluiam as infusdes preparadas pelos pajés, como canticos, extratos, elixires,

rezas, entre outras praticas rituais de cura.

BERNAR (2002) ressalta a importancia dos conhecimentos tradicionais
na atualidade, destacando os dados do Programa de Desenvolvimento da ONU
— PNUD, segundo os quais 80% da populacdo mundial depende do

conhecimento indigena na assisténcia a saude e 50% dos habitantes do planeta
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necessita do conhecimento indigena para garantir sua subsisténcia e
alimentacgao. Os dados do PNUD expressam a utilizacdo da sabedoria tradicional

indigena na sobrevivéncia de distintos povos. Bernar salienta que,

Por otro lado, el 90% de la biodiversidad de flora, fauna y
germoplasma de la tierra se encuentra en zonas tropicales y
subtropicales manejadas por los 5.000 pueblos indigenas que
todavia quedan en el planeta y por mas de 17.000 comunidades
distintas que son los dnicos que conocen, cientificamente, el
manejo y la utilizacion de toda esa diversidad de espécies que
nuestra ciencia moderna ni tan siquiera tiene catalogadas y que,
por supuesto, no ha llegado a estudiar. EI 7% del planeta,
siempre en territorios indigenas, contiene el 70% de la
biodiversidad de flora y fauna que aun queda em el mundo.
(BERNAR, 2002, p. 1).1%2

O reconhecimento da autonomia indigena no desenvolvimento de suas

complexas civilizagdes é fundamental, segundo Luciano,

Esta constatacdo é importante para desconstruir a ideia
preconceituosa de que os indios s&o incapazes de assegurar a
sua propria sobrevivéncia e, por isso, precisam dos brancos para

ensina-los a viver”. (LUCIANO, 2006, p. 170).
Segundo este autor indigena, da etnia Baniwa, os conhecimentos
cientificos e tecnoldgicos caracteristicos da modernidade sdo importantes e
desejados pelos indios, assim como por outras sociedades humanas, porém,

isso n&o significa que sem eles os nativos ndo possam sobreviver.

Os principais saberes indigenas estao ligados a percepgao e a
compreensao que eles tém da natureza, e se manifestam no
trabalho, nos ritos, nas festas, na arte, na medicina, nas
constru¢des das casas, na comida, na bebida e até na lingua,
que tem sempre um significado cosmoldgico primordial.
(LUCIANO, 20086, p. 170).

A medicina indigena salvou a vida de muitos desbravadores europeus,
despertando a curiosidade e o interesse de alguns jesuitas. Estes encantaram-
se com a peculiar cultura nativa preocupando-se em aprender a lingua e
conhecer os rituais, crengas e praticas de cura. Muitas destas informagdes foram
registradas através de imagens, audios e videos, que hoje compdem o acervo

de diferentes museus no Brasil, que inclusive cobram ingresso para a visitagao.

102 BERNAR, Diego de Azqueta. Conocimiento indigena. Revista Ecologia Politica.

Disponivel em: http://www.diegoazquetabernar.com/html/articulos/010.htm. Acesso em: 22
ago. 2016.
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Fotos e artefatos integram arquivos sobre a histéria e a memoria coletiva de
distintos povos indigenas, muitos dos quais foram paulatinamente perdendo

suas identidades étnicas ao longo do tempo.

Em muitos casos tais acervos, representam grande sofrimento psiquico
para os indios, pois remetem a usurpag¢ao da sua memoria histérica coletiva e,
consequentemente, a fragmentagao de suas identidades étnicas. Muitos indios
geralmente sequer tém acesso a esses museus por nao poder pagar a entrada,
outros preferem nao visitar pois entendem que a histéria ndo é para ser lembrada
e sim para ser vivida, depois de tantos anos é dificil reconstruir o que foi

perdido.103

Luciano explica que a ciéncia indigena tem um significado cosmolégico,

primordial e empirico:

Os conhecimentos indigenas sdo essencialmente subjetivos e
empiricos, por isso mesmo livres de métodos e dogmas
fechados e absolutos, e se garantem na efetividade pratica e nos
resultados concretos que acontecem no seu cotidiano. Nao
importa como funciona, importa sua eficacia. [...] Além disso,
eles estao baseados nas dimensdes do espirito e do corpo, sem
a primazia de uma ou de outra. A natureza, € ndo o homem, é a
fonte de todo o conhecimento. Cabe ao homem desvenda-la,
compreendé-la, aceita-la e contempla-la. (LUCIANO, 2006, p.
171).

Nos dias atuais, a medicina indigena continua sendo desenvolvida pelos
pajés, em algumas aldeias, cujos cuidados com a saude s&o compostos por
rituais, canticos, rezas, banhos, ervas e garrafadas, entre outras praticas. As
garrafadas s&o bebidas preparadas com ervas e outros produtos naturais de
origem vegetal e animal, presentes na imensa biodiversidade brasileira,
originando uma rica farmacopeia popular, embora a eficacia de tais

conhecimentos e praticas sempre tenha sido questionada pela sociedade.
(MELIA, 2011).

En el centro del debate sobre la necesidad de establecer
contacto con estas comunidades ha estado tradicionalmente la
cuestion de la salud. Hay quien opina que las condiciones de
vida de las tribus aisladas podrian mejorar considerablemente si
tuvieran acceso a la medicina del mundo desarrollado. Es una

103 O documentario “Remigdes do Rio Negro” de Erlan Souza e Fernanda Bizarria (Amazonia,
Brasil, 2010), narra o caso dos indios amazobnicos. Mais informagdes disponiveis em:
https://www.youtube .com/watch?v=qQva_dE3c6. Acesso em: 10 out. 2015.
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tesis que rebaten la mayoria de los indigenistas. Todos los
pueblos indigenas tiene sus propios métodos para cuidar de su
salud explica Bigio. Cuando se trata de curar enfermedades
transmitidas por el hombre blanco, entonces esta justificado el
uso de nuestras medicinas. Pero hay estudios etnobotanicos
que demuestran una sabiduria extraordinaria de los indigenas
en ese terreno. (EL PAIS, 2011, p. 15).
A sabedoria indigena foi rejeitada, considerada primitiva e
subdesenvolvida ao longo de diferentes periodos, desde uma ideologia

eurocéntrica que instituia a superioridade ocidental.

4.3.2 Evolucao Historica das Politicas Indigenistas no Brasil

No periodo republicano, as frentes de expansao avancaram para o
interior do pais, intensificando o processo de “civilizacdo”, o que ocasionou
frequentes conflitos com os habitantes indigenas, pois se defendia o exterminio
daqueles que resistiam. As noticias sobre tais disputas chegavam as capitais do

pais e também ao cenario internacional.

Em 1910, foi criado o Servigo de Protegdo ao indio — SPI, com a fungdo
de assistir os indigenas em relagéo a saude, as politicas indigenistas e as demais
questdes da vida cotidiana, além de promover a integragéo pacifica dos mesmos
na sociedade nacional. Neste contexto, predominava a ideia de que ser indigena
era uma condicdo transitoria, pois, paulatinamente, o indio se tornaria um
trabalhador rural ou faria parte do proletariado urbano, sendo integrado a

comunhao nacional.

Inicialmente, a politica indigenista promovida pelo governo brasileiro se
caracterizou por uma forte intervencado do poder publico sobre as populagdes
indigenas, apoiada por entidades religiosas e civis, cujo principal desafio era
promover a assimilacdo destes povos pela sociedade brasileira, de modo que,
gradualmente, deixassem de existir como grupos culturalmente diferenciados.
(GARNELO; LANGDON, 2012, p. 19).

Em 1967, o SPI foi substituido pela Fundacdo Nacional do indio —
FUNAI. Ambas as instituicbes atuavam a partir de uma forte repressao estatal,
baseada em uma suposta “relativa incapacidade civil” dos indigenas e no poder

de tutela. A partir da gestao interna, cujo objetivo principal era a fiscalizagéo e
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controle, foram definidas hierarquias que representavam o poder do governo
dentro das aldeias, como o chefe de posto e, em alguns casos, o préprio cacique.

Nesta trajetéria, diferentes instituicbes foram responsaveis pela
assisténcia a saude indigena e, ainda que as leis tivessem sido alteradas
diversas vezes, a atengdo sanitaria nunca chegou a ser satisfatoria nas
comunidades indigenas, registrando-se um elevado numero de enfermidades
infectocontagiosas, endémicas e crdnicas ao longo da histéria, em fungdo dos
contatos inter-étnicos. O Ministério da Saude, através da Fundagao Nacional de
Saude — FUNASA, desenvolveu a politica nacional de ateng¢do a saude dos
povos indigenas. Na atualidade, o subsistema de saude indigena integra o
Sistema Unico de Saude — SUS, sendo constituido por 34 Distritos de Saude
Especial Indigena — DSElIls, criados em 1999, de acordo com a distribuicdo
geografica dos indigenas, buscando a descentralizacdo dos servicos de

assisténcia a saude.

Em 2010, a Fundagdo Nacional de Saude (FUNASA) divulgou os
resultados preliminares da 12 Investigacao Nacional de Saude e Nutricdo dos
Povos Indigenas, realizada em 2008 e 2009. Na ocasido, investigadores
visitaram 113 aldeias indigenas, onde foram entrevistadas 6.707 mulheres (com
idades entre 14 e 49 anos) e 6.285 criangas (a partir de 60 meses de vida)'%4. A
Associacao Brasileira de Saude Coletiva (ABRASCO) foi responsavel pela
execugao deste projeto, em parceria com a FUNASA. O resultado da
investigacdo € uma amostra da situagdo em que vive a populagado indigena do

pais no que diz respeito as questdes nutricionais.

A referida investigagao indicou que 51,3% das criangas indigenas a partir
de cinco anos de vida apresentavam anemia, normalmente provocada por uma
dieta pobre em ferro, responsavel por um precario desenvolvimento fisico. Isso
poderia explicar o fato de que cerca de 26% das criancgas estivessem abaixo da

estatura esperada para a sua idade. As criangas da regiao Norte apresentam o

104 CIMI — Conselho Indigenista Missionario. Mulheres em luta: as principais pautas da 12
marcha das mulheres indigenas, ago. 2019. Disponivel em: https://cimi.org.br/coronavirus/.
Acesso em: 02 jul 2020.
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maior indice de baixo desenvolvimento, 41,1%. A menor incidéncia esta na
regidao Nordeste com 13,9%. A investigagdo também constatou que uma em
cada cinco criangas indigenas da regido Norte n&do possuiam certiddo de

nascimento.

Os dados recolhidos mostram que a maioria das criangas (92,9%)
recebeu pelo menos uma dose de vacina contra tuberculose. No entanto, ao se
investigar a porcentagem de criangas vacinadas pelo Programa Nacional de
Imunizagao (PNI) no primeiro dia de vida, menos da metade das criangas que
nasceram em hospitais foram imunizadas. Verificou-se também um baixo indice
de uso do soro oral (56,4%), um grande aliado na luta contra a mortalidade

infantil a um custo extremamente baixo.

Entre as mulheres indigenas, os principais resultados apresentados pela
pesquisa foram pressdo arterial alterada (8,9%), taxa alterada de glicemia
casual, indicativo de anemia (32,7%) e sobrepeso (46%).

Os investigadores identificaram a auséncia do Estado, em aspectos
como falta de saneamento, escassez de recursos basicos e de politicas publicas
eficientes, altos indices de enfermidades facilmente controlaveis como a anemia
e grande dependéncia da populagdo em relagado aos programas assistenciais do

governo, como a entrega de cestas basicas, bolsa-familia, bolsa-pescador.

Entretanto, os agravos a saude verificados em comunidades indigenas
geralmente estao relacionados a outros problemas enfrentados por estes povos,
como a morosidade na demarcagdo e homologagdo das terras indigenas,
ociosidade e pobreza. Diante da precariedade das condi¢des de vida, a criacdo
de formas alternativas de geragcdo de emprego e renda € emergencial, o que
requer maior qualificagao profissional que propicie uma insergdo mais digna dos

indios no mercado de trabalho.

As mudangas nos habitos alimentares (ingestdo de alimentos
industrializados, pobres em fibras e nutrientes) tém relagao direta com os altos
indices de doencas cronicas como a obesidade, diabetes e anemia. O
desmatamento, exploragdo dos recursos naturais, contaminacdo das fontes
fluviais, dificuldades de acesso a agua potavel e falta de saneamento basico

também sao causas do adoecimento das populagdes indigenas. As alteragdes
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nos modos de vida como, por exemplo, a interrupcdo do plantio coletivo de
alimentos variados e o predominio da agricultura de subsisténcia familiar afetam

a saude indigena.

De acordo com os dados, nos proximos anos, as doencas cronicas se
converterdao no grande problema da saude indigena a n&do ser que se tomem
medidas preventivas. Esses problemas sdo consequéncia de novos valores,
novas formas de vida e trabalho. Observa-se uma atual tendéncia ao consumo
de produtos que causam aumento de peso, como agucar, gordura, sal, azeite,
macarrao, doces e sucos. O avango da urbanizacdo, verificado em algumas
regides, € um fator que leva a mudancga de habitos alimentares e culturais que

se refletem na saude.

A legislacdo sobre a saude indigena estd regulamentada pela
Constituicao Federal brasileira, de 1988, que “reconhece aos povos indigenas
suas especificidades étnicas e culturais bem como estabelece seus direitos
sociais” conforme os artigos 231 e 232, do Capitulo VIII (Dos indios), do Titulo

VIII (Da ordem social).

Os direitos indigenas relativos a saude s&o reafirmados pelo Convénio
n°® 169 da Organizagao Internacional do Trabalho — OIT, ratificado pelo Brasil em

2003, e por outras leis que complementam a assisténcia a saude indigena,

A atencao a saude indigena é dever da Unido e sera prestada
de acordo com a Constituicdo e com a Lei n° 8.080, de 19 de
setembro de 1990, objetivando a universalidade, a integralidade
e a equanimidade dos servicos de saude. O Decreto
Presidencial de 2012, por sua vez institui o Comité de Gestao
Integrada das Agbes de Atencdo a Saude e de Seguranga
Alimentar para a Populagdo Indigena.'%®

Em funcdo das complexidades inerentes a heterogeneidade das regides,
a gestdo da saude indigena esta em continua transigdao de responsabilidade e

mudanga, exigindo frequentes adaptagdes e readaptagdes das populagdes

assistidas. A assisténcia era realizada pela Fundacao Nacional de Saude —

105 Decreto  Presidencial, de 06 de junho de 2012. Disponivel em:
http://portal.saude.gov.br/portal/sa ude/Gestor/visualizartexto.cfm?idtxt=35730. Acesso em:
12 jul. 2012.
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FUNASA, em outubro de 2010 foi criada a Secretaria Especial da Saude
Indigena — SESAI, vinculada ao Ministério da Saude, sua principal misséo é:

[...] a protegao, a promocgéao e a recuperagao da saude dos povos
indigenas e exercer a gestdo de saude indigena, bem como
orientar o desenvolvimento das acgbes de atencdo integral a
saude indigena e de educagao em saude segundo as
peculiaridades, o perfil epidemioldgico e a condigao sanitaria de
cada Distrito Sanitario Especial Indigena — DSEI, em
consonancia com as politicas e programas do Sistema Unico de

Salde — SUS. "%
Apesar de todos os avangos em termos de legislagdo para a assisténcia
a saude indigena, observa-se na pratica muita omissdo, desassisténcia e
abandono governamental que péem em risco a vida de muitos indigenas.
Suspeitas de corrupcéao, fraudes e desvios de verbas publicas na SESAI foram
denunciadas pela Policia Federal e envolvem a municipalizacdo de verbas,
superfaturamento de aluguel de jatinhos de empresas aéreas particulares

fretados em Roraima para transportar doentes indigenas.

Envolta por grandes desafios e complexidades, a assisténcia a saude
indigena encontra-se continuamente em crise em consequéncia da ma gestao,
burocracia e corrupcéao. As dificuldades no repasse de recursos financeiros pelo
Governo Federal para organizagdes da sociedade civil prestadoras de servigo
aos 34 Distritos Sanitarios Especiais Indigenas — DSEIs, sob intensos protestos
dos povos indigenas, propdée a municipalizagcdo da assisténcia a saude

indigena. %’

A falta de atencdo meédica e de medicamentos, insuficiéncia ou
inexisténcia de equipamentos médicos nas aldeias, afetam muitos povos e
podem ser verificadas em distintas regides, tornando dificil a notificagdo dos
casos de adoecimento de indios. Muitas aldeias estdo localizadas a longas
distancias dos grandes centros ocasionando dificuldades de acesso as equipes

médicas.

106 BRASIL. Ministério da Saude. Disponivel em:
http://portal.saude.gov.br/portal/saude/Gestor/area.cfm?id_area=1708. Acesso em: 12 jul.
2012.

107 Mais informacdes disponiveis em: BRASILIA. Confederacgéo dos Trabalhadores no Servigo
Publico Federal. Disponivel em: https://www.condsef.org.br/noticias/ameaca-extincao-sesai-
leva -revolta-comunidades-indigenas. Acesso em: 10 jun. 2019.
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Diante deste quadro de precarizagao, a situacdo de desatencao na area
da saude afeta milhares de indios em diversas regides do pais. Cabe observar
que a atuagao de médicos cubanos, integrantes do Programa “Mais Médicos”,
nas aldeias implicou em dificuldades, pois, além do idioma, estes nao realizaram
uma formacéo prévia para trabalhar com povos indigenas. Tém sido registrados
casos de omissédo do poder publico relativos a saude indigena em diferentes
estados brasileiros: Acre, Alagoas, Amapa, Amazonas, Goias, Maranhao, Mato
Grosso, Mato Grosso do Sul, Minas Gerais, Para, Pernambuco, Rio Grande do

Sul, Rondénia, Roraima, Santa Catarina e Tocantins.

No Mato Grosso do Sul, onde registramos o maior numero de
casos, a nao demarcacdo das terras tradicionais das
comunidades Guarani-Kaiowa se reflete claramente na
precariedade do atendimento a saude. Como estes indigenas
estdo em acampamentos, muitas vezes ameacados por
fazendeiros, o atendimento a saude € paralisado pelas equipes da
Sesai, ndo chegando a todas as comunidades. Em Dourados, os
postos de saude da reserva indigena atendem de forma bastante
precaria. Os pacientes sdo examinados e medicados em meio a
salas mofadas com paredes cheias de infiltracbes. Também em
Dourados, enfermeiros que atendem os indigenas, reclamam da
falta de vacinas. (CIMI, 2016, p. 107).

De acordo com informacdes do CIMI, a morte pode ser a consequéncia
final da falta de assisténcia no campo da saude indigena. Trata-se de mortes,
em geral, que poderiam ser evitadas caso houvessem politicas eficazes de
atencdo a saude, com infraestrutura adequada nas comunidades, e pessoas

bem preparadas para exercer a medicina junto a populacgéo indigena.

Ha casos, como numa aldeia Yanomami, em Roraima, com uma
populacédo de 210 habitantes, em que 23 pessoas morreram em
consequéncia da malaria. Os Yanomami, através de Dario
Kopenawa, denunciam que a area esta sendo invadida por
garimpeiros e que estes sdo os portadores das doengas. O
mosquito pica o garimpeiro doente e depois transmite a doenca
aos Yanomami, € muitos acabam adoecendo e morrem sem
assisténcia. Situagdes igualmente graves s&o verificadas na
regidao do Rio Purus e Jurua, nos estados do Amazonas e Acre,
onde as comunidades denunciam o abandono a que estao
submetidos e a incidéncia de doencas infecciosas que tem levado
a populagéo a adoecer e a morrer muito rapidamente. (CIMI, 2011,
p. 110).

Além da malaria, outras enfermidades como a hepatite B, tuberculose,

pneumonia e dengue tém afetado povos indigenas, especialmente no estado do
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Amazonas. A desnutricdo infantil e as doengas sexualmente transmissiveis nas
aldeias sado também graves problemas que acometem grande numero de
indigenas nas diferentes regides. Apesar do tragico cenario, a saude indigena
nao representa uma prioridade para o governo que ja explicitou a intencao de
extinguir a SESAI, alegando os elevados recursos destinados a secretaria e as
irregularidades verificadas, ao invés identificar e corrigir os problemas,
combatendo a corrupgédo, esta é utilizada como estratégia para desmontar o

sistema publico de atengao a saude indigena'©8,

Em meio ao debate acerca da continuidade da politica de atencéo a
saude dos povos indigenas, o CIMI alerta para o grave problema da desnutrigdo
e mortalidade infantil entre criangas indigenas. Com base na Lei de Acesso a
Informacgao, obteve junto a SESAI e ao DSEI do Mato Grosso do Sul, dados

parciais em relacdo a mortalidade indigena na infancia.

Mesmo parciais, os dados revelam que houve um crescimento
do numero de obitos de criangas menores de 5 anos. Enquanto
em 2015, foram registrados 599 6bitos, em 2016 a Sesai informa
a ocorréncia de 735 6bitos em menores de 5 anos. As principais
causas provaveis das mortes foram: pneumonia e gastroenterite
de origem infecciosa presumivel; pneumonia nao especificada;
septicemia nado especificada; morte sem assisténcia;
desnutricao proteico-caldrica grave nao especificada; e outras
causas mal definidas e nao especificadas de mortalidade.
Apesar da falta de maiores informacdes sofre os 6bitos das
criangas, o proprio 6rgao oficial reconhece mortes por falta de
assisténcia e desnutrigao grave. (CIMI, 2016, p. 115).

As denuncias realizadas nos Relatérios de Violéncia contra Povos
Indigenas, anualmente divulgados, ndo tém se mostrado suficientes para
promover medidas de prevencdo ou erradicacdo dos abusos, omissdes e
violagbes dos direitos indigenas. Como anteriormente mencionado, na
atualidade, as enfermidades cronicas, como o alcoolismo e a obesidade, afetam
grande numero de indigenas, e se devem as mudangas de habitos ocasionadas
pelos processos de modernizagao.

108 Mais informagoes disponiveis em: https://www.brasildefato.com.br/2019/04/19/quais-sao-os-
intere sses-politicos-e-economicos-por-tras-dos-ataques-a-saude-indigena/. Acesso em: 10
jun. 2019.
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O Conselho do Povo Terena, organizagdo tradicional integrante
da Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil — APIB, reunido na aldeia Ipegue
periodo de 08 a 11 de maio de 2019, com representantes dos povos Guarani
Kaiowa, Kadiwéu, Kinikinau, Guaté, Guajajara, Xukuru, Kaigang e Xakriaba,
contou com a participagao de cerca de 800 liderangas indigenas, enfatizou “o
direito de viver em nossos territorios tradicionais, de acordo com nossas
cosmovisdes e modo préprio de ver e entender o mundo”. (CARTA DE IPEQUE,
2019)

Reiterando sua posi¢ao contraria a quaisquer tentativas de municipalizar
ou estadualizar o atendimento a saude dos seus povos, os lideres indigenas
exigiram do Governo o atendimento das seguintes reivindicagdes: conclusido das
demarcagdoes de todas as terras Terena, Guarani Kaiowa e Kinikinau;
manutengdo do Subsistema de Saude Indigena do SUS, que €& de
responsabilidade federal; fortalecimento da Secretaria Especial de Saude
Indigena (SESAI); garantia da participagdo e do controle social efetivo e
autébnomo dos povos e condi¢cdes para realizagao da VI Conferéncia Nacional de

Saude Indigena.

Na maioria dos frequentes casos de violagdes dos direitos indigenas a lei
do siléncio impera na imprensa hegemdnica, prevalecendo o descaso e a
omissdao sobre questdes indigenas. A marginalizagdo retrata a corrupgao
predominante no pais e a perpetuagdo do ciclo de violéncia infringida
impiedosamente aos povos originarios desde a colonizagdo. As atrocidades
cometidas contra os indios costumam ser noticiadas apenas em redes
alternativas, como nos conselhos e associacbes da Igreja Catdlica. Entre
inumeraveis casos, situa-se o assassinato do bebé da etnia Kaingang'%®, de dois
anos de idade, degolado enquanto era amamentado por sua mae na noite do dia
30 de dezembro de 2015, na rodoviaria da cidade de Imbituba, Santa Catarina,

cuja noticia foi veiculada apenas em fontes alternativas.

Diante das constantes declaragdes publicas do atual gestor federal

brasileiro sobre a intengc&o de regularizar a mineragéo em territérios indigenas,

109 PRAGMATISMO Juridico. Disponivel em: http://www.pragmatismopolitico.com.br/2016/01/o-
silencio-da-midia-em-tornodoas sassinato-brutal-de-um-bebe-indigena.html. Acesso em: 10
jan. 2016.
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Victoria Tauli-Corpuz, relatora das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos
Indigenas, em entrevista a Agéncia EFE, afirma que "Quando Bolsonaro
estimula a exploragdo econbmica das terras indigenas em seu discurso, na
pratica outorga um passe livre aos interesses econémicos e politicos que querem

explora-las". 110

Como exemplo a terra dos Waiapi, onde vivem cerca de 1.300 indigenas,
foi recentemente invadida por pistoleiros culminando na morte brutal do cacique
Emyra Waiapi, assassinado por garimpeiros em 22 de julho de 2019. Situada no
estado do Amapa, uma regiao rica em ferro, cobre e ouro; esta terra indigena é
a Uunica do Brasil onde nativos tém autorizacdo para explorar os minérios de

forma sustentavel e esta na mira do governo para exploragao por multinacionais.

Neste cenario de ameacga as garantias fundamentais, referentes a saude
indigena, educacéo e terras, os Povos Indigenas seguem lutando através de
frequentes mobilizagdes e articulagbes com a sociedade civil, organizagbes
governamentais e universidades publicas. Na Bahia, o seminario “Racismo e
Anti-racismo no Brasil: pensando aliancas em defesa das diferencas e das
liberdades” realizado na Universidade Federal da Bahia — UFBA em 30 e 31 de
outubro de 2018, o “IV Congresso Internacional de direitos dos povos e

comunidades tradicionais”, ocorrido em 7, 8 e 9 de novembro de 2018.

O “3° Acampamento dos Povos Indigenas da Bahia” realizado em frente
a Assembleia Legislativa de Salvador no periodo de 07 a 10 de maio de 2019,
também exemplifica as frequentes mobilizagbes indigenas na luta pela
efetivagdo de seus direitos civis, politicos, econdmicos, sociais e culturais. Os
eventos citados contaram com a presencga de estudantes e liderangas indigenas
de varias etnias do estado da Bahia e de outros estados brasileiros, bem como
de estudantes nao indigenas, professores, investigadores da questao indigena
e representantes de conselhos e associag¢des indigenistas.

Através de intensas articulagdes os povos indigenas reivindicam
autonomia, protagonismo e autodeterminagao étnica através da efetivagdo dos

seus direitos. Entre os dias 14 a 47 de 2020, o Encontro dos Povos Mebengokré

110 Relatora da ONU responsabiliza Bolsonaro por invasao da tribo waiapi no Amapa, 2 ago
2019. Disponivel em: https://www.efe.com/efe/brasil/brasil/relatora-da-onu-responsabiliza-
bolsonaro-por-invas-o-tribo-wai-pi-no-amapa/50000239-4036120. Acesso em: 03 ago. 2019.
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e Liderangas Indigenas do Brasil idealizado ha trés anos pelo Cacique Raoni
reuniu 47 Povos Indigenas na sua Aldeia “Piaragu”, localizada na
Terra Indigena Capoto/Jarina, na cidade de Sao José do Xingu, no estado de
Mato Grosso, unindo-se em protesto contra o genocidio, etnocidio e outras

formas de violéncia.

Nés ndo aceitaremos garimpo, mineragdo, agronegécio e
arrendamento em nossas terras, ndo aceitamos madeireiros,
pescadores ilegais, hidrelétricas ou outros empreendimentos,
como Ferrogréo, que venham nos impactar de forma direta e
irreversivel. (Encontro dos Povos Mebengokré e Liderangas
Indigenas do Brasil, janeiro, 2020) '

Sao muitas as preocupagdes dos indios diante dos retrocessos dos
direitos sociais na gestao do atual Presidente do Brasil, Jair Bolsonaro. Em plena
pandemia do novo corona virus, garimpeiros, madeireiros e invasores de terra
avangam rapidamente ampliando suas operagdes de exploragido dentro da Terra
Indigena Yanomami nos estados de Roraima e Amazonas''?. As frentes de
expansao estdo a apenas 5 quildmetros de uma aldeia da comunidade
Moxihatetema, subgrupo que vive em isolamento voluntario, sem defesas
imunologicas para combater enfermidades infectocontagiosas, encontram-se em

grande risco ja que muitos garimpeiros estdo contaminados pela COVID-19.

Em tempos de pandemia, a ONU e a Comissado Interamericana de
Direitos Humanos alertam para o grave risco que ameaga 0s povos indigenas.
De acordo com a Secretaria de Saude Indigena — SESAI sdo 6.846 casos
confirmados de COVID 19 em indigenas, enquanto que a Articulagédo de Povos

Indigenas - APIB aponta 408 ébitos de indigenas infectados''? (dados obtidos a

11 MORAES, Ricardo. A semana em que 47 indigenas brasileiros se uniram por um manifesto
antigenocidio. El Pais. Disponivel em: https://brasil.elpais.com/brasil/2020-01-19/a-semana-
em-que-47-povos-indigenas-brasileiros-se-uniram-por-um-manifesto-anti-genocidio-e-anti-
ecocidio.html. Acesso em: 20 jun. 2020.

2 FELLET, Jodo. Em meio a covid-19, garimpo avanca e se aproxima de indios isolados em
Roraima. BBC News Brasil, abr. 2020. Disponivel em:
https://www.bbc.com/portuguese/brasil-52225713. Acesso em: 15 abr. 2020.

113 CIMI — Conselho Indigenista Missionario. Povos indigenas e o coronavirus: confira noticias e
informacdes sobre como a pandemia de
covid-19 vem afetando os povos indigenas no Brasil. 2020. Disponivel em:
https://cimi.org.br/coronavirus/. Acesso em: 02 jul. 2020.
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partir dos boletins epidemiolégicos divulgados, no qual estima-se que o numeros
possam ser bem maiores, pois ndo levam em conta o numero de indigenas no

contexto urbano, indicando subnotificagdo dos casos).

Ameacadas pelos efeitos da crise econdmica e politica, as terras
indigenas e sua biodiversidade tornaram-se alvos de muito interesses
particulares. Diante do acirramento das reagdes anti-indigenas e consequentes
impactos nos modos de vida tradicionais, aumento da violéncia e adoecimento
de indigenas em diversas regides, observa-se um incremento nas articulagoes
do movimento organizado, resultando em maior visibilidade nos meios de

comunicagao.

4.3.3 A Realidade Social do Consumo Abusivo de Alcool entre Indigenas

No atual contexto, diversas etnias indigenas vivem em situagdo de
extrema vulnerabilidade social, enfrentando graves problemas: desnutrigéo,
mortalidade infantil; criminalizagdo, perseguicdo e assassinato de liderangas
indigenas; aumento de doengas infectocontagiosas, endémicas e cronicas;
invasdo de seus territorios e morosidade na demarcagao de terras indigenas,
degradagdo do meio ambiente por madeireiros, garimpeiros e fazendeiros;

desrespeito as suas organizagdes e tradi¢oes.

Neste cenario de dificuldades, enfrentadas pelos indigenas, o consumo
abusivo de bebidas alcodlicas surge como destino inexoravel para muitos.
Porém, é dificil estimar a verdadeira dimenséo da problematica enunciada diante
da subnotificagdo dos casos e da escassez de dados atualizados no Sistema de
Informacdo da Atencdo a Saude Indigena (SIASI) sobre as enfermidades

relacionadas (cirrose, infarto, trombose, cancer, deméncia...).

Segundo Souza e Garnelo (2006), atualmente o termo “alcoolismo” nao
tem sido mais utilizado pelos cédigos de classificagdo em razdo da sua
imprecisdo conceitual e pelo preconceito associado a esta expressdo. A
terminologia Sindrome de Dependéncia Alcodlica — SDA passou a designar os

transtornos relativos ao consumo de alcool, os quais sao classificados como
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“Transtornos mentais e do comportamento decorrentes do uso de substancias
psicoativas” (CID-10; OMS, 1993) ou “Transtornos Relacionados a Substancias”
(DSM 1V; APA, 1995).

Souza (2006) salienta que a Sindrome de Dependéncia do Alcool — SDA
foi considerada como um processo que se inicia com a eventual ingestao de
bebidas alcodlicas e gradativamente evolui para uma compulsiva conduta
bebedora. Segundo este autor, o periodo que configura a dependéncia varia
entre 5 a 10 anos e envolve fatores cognitivos, comportamentais e fisiolégicos.
O conceito biomédico da sindrome de dependéncia do alcool, caracterizada
como universal, tem estabelecido o alcoolismo como doenga, cuja causa é

sempre invariavel para todas as pessoas em diferentes culturas.

O diagnéstico elaborado pela Fundagao Nacional de Saude — FUNASA
(2000) apontou a SDA como uma das enfermidades mais comuns entre
indigenas brasileiros, principalmente nas regides Nordeste, Centro-oeste,
Sudeste e Sul. (GUIMARAES & GRUBITS, 2007).

Ao longo de sua complexa trajetoria etnohistorica, verificou-se grandes
mudangas nos perfis epidemiolégicos dos povos indigenas, provavelmente
ocasionadas pelo longo processo de contato destes com a populagdo ndo
indigena nas diversas regides. Estes padrdes de contato com o entorno social
nao indigena tém sido determinantes da precaria situacdo de saude das
populag¢des indigenas, em cujo cenario observa-se o crescimento das doencgas
crénicas consequentes das mudancas em sua vida cotidiana. (GUIMARAES &
GRUBITS, 2007).

O Seminario sobre Alcoolismo e DST — AIDS entre Povos
Indigenas (Ministério da Saude, 2001) também informa que:
existe a necessidade e a importancia da discussdo da
problematica do consumo de alcool entre os povos indigenas,
assim como seu enfrentamento, visto ser esta uma questdo que
vém trazendo sérios transtornos dentro das aldeias indigenas,
seja do ponto de vista patolégico, como estrutural social e cultural
[...] para qualquer acado de intervencao em relacdo a reducao de
danos, se faz necessario entender a especificidade cultural e
histérica de cada grupo, assim como o significado do ato de beber
para cada individuo ou etnia. (GUIMARAES & GRUBITS, 2007,
p. 45).



196

O livro “Epidemiologia e saude dos povos indigenas no Brasil”
(COIMBRA JR et al, 2003), descreve as condi¢des de saude nas aldeias
indigenas, destacando as intensas transformagdes nos perfis epidemioldgicos
bem como na estrutura do sistema de atencao. Os aspectos descritos denunciam
que a proximidade com os povos “civilizados” ocasionou distintas problematicas,

como a SDA e a violéncia.

Com relagdo as desigualdades sociais, ainda ndo ha uma producgao
sistematica de conhecimentos sobre a dimensao étnico-racial, da expressao
diferenciada da marginalizagéo, da discriminacao e das situagdes de extrema
vulnerabilidade e violéncia na vida diaria dos povos indigenas e suas
consequéncias para saude. Diversos estudos (COIMBRA JR. & ESCOBAR,
2003; SOUZA, J. A & AGUIAR, 2001) apontam as situagdes de tensao social e
ameaca como fatores que aumentam consideravelmente o consumo do alcool e

predispdem a Sindrome de Dependéncia do Alcool.

A consequente fragilizagdo do sistema social indigena aumenta a
predisposi¢cao ao surgimento de novas enfermidades, entre estas, observa-se a
prevaléncia dos transtornos mentais, SDA, suicidio e violéncia interpessoal.
Dentre os males que acometem os indigenas, a perda da identidade étnica vem
ocasionando traumas e perdas irreparaveis relativas a sua memoria coletiva,
conduzindo muitos destes a uma situagao de exclusao social, marginalizagao,

ociosidade e sedentarismo.

De acordo com Coimbra Jr. et al (2003), em relagédo a saude dos povos
indigenas brasileiros, observa-se intensas transformagdes tanto nos perfis
epidemioldgicos, quanto na estrutura do sistema de atencéo. Alerta que, apesar
das doencas infecciosas continuarem a ocupar um lugar central no perfil
epidemiologico dos indigenas brasileiros, surgem rapidamente outros agravos
importantes, os quais incluem doengas cronicas nao transmissiveis, como a

SDA, diabetes mellitus, hipertensao arterial, neoplasias e obesidade.

Os referidos autores afirmam que, entre as etnias brasileiras, houve um
aumento dos casos das chamadas “doencas sociais” como a SDA e a
depressao, elevando a taxa de mortalidade dos indios para trés ou quatro vezes

maior do que a média nacional, de acordo com o estado da federacdo. O
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alcoolismo € considerado uma das principais causas de mortalidade em fungao
do aumento de doengas como a cirrose, diabetes, hipertensao arterial, doencas
do coragao, do aparelho digestivo, depressao, estresse, suicidio ou morte por

fatores externos como acidentes, brigas, quedas e atropelamentos.

Pena (2013) destaca o surgimento de bebidas de alto teor alcodlico entre
indigenas desde a colonizagao, atribuindo este fato ao contato com o ‘mundo
dos brancos’ (grifos do autor). O caso dos indios Maxacali, de Minas Gerais,
ilustra este fenbmeno, onde grande numero de indios consome bebidas de alto
teor alcodlico e, portanto, grande poder embriagante. Alvares associa este fato
a ansiedade, consequente da situacdo de risco social e violéncia vivenciada
pelos Maxacali, ja que foram forgados a realizar frequentes deslocamentos na
luta pela sobrevivéncia, tendo seus territérios de caga e coleta sido
“drasticamente reduzidos e praticamente devastados [...]". (ALVARES apud
PENA, 2013, p. 149).

Coloma (2001) aponta para a importancia das mudangas socioculturais
no processo de colonizacdo, analisando o sofrimento individual e/ou coletivo
como fator determinante para a perda do equilibrio biopsicossocial. O consumo
abusivo de bebidas alcodlicas € apontado como uma das causas do desequilibrio
juntamente com a violéncia auto e/ou hetero dirigida. Este autor afirma que a
alcoolizagcdo pode ser a forma de expressao dos sinais de deterioracdo da

pessoa e sociedade.

Souza J. A. e Aguiar (2001) afirmam que a proporgdo do consumo de
bebidas alcoodlicas por indigenas € bem maior do que a encontrada em
populag¢des ndo indigenas. Em estudo realizado com os Terena, de Mato Grosso
do Sul (MS), os autores encontraram uma prevaléncia de 10,1% de alcoolismo
nesta populagéo. Entretanto, quando considerada a idade acima de 15 anos a
proporcao de alcodlatras se elevou para 17, 6% na populacédo aldeada e para
19,7% na populagao de indigenas vivendo na periferia da cidade de Sidrolandia
(MS).

Destacando os aspectos negativos, Niewiadomski (2004) afirma que a
sindrome de dependéncia do alcool esta frequentemente relacionada com agoes

delituosas como homicidios, delitos sexuais, maus tratos, entre outras.
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Guimaraes e Grubits (2007) ressaltam que 22 das 47 administragbes da FUNAI,
relataram causas externas (especialmente a violéncia e o suicidio) como a
terceira causa de mortalidade conhecida entre a populagéo indigena no Brasil,
acrescentando que para um enfrentamento mais eficaz do problema do
alcoolismo, nos 34 Distritos Sanitarios Especiais Indigenas — DSEIls existentes
no pais, é fundamental reconhecé-lo como um agravo importante,

compreendendo suas diversas interfaces.

O “Relatério Brasileiro Sobre Drogas 2010”14, elaborado pela Secretaria
Nacional de Politicas Sobre Drogas — SENAD, apresenta um panorama sobre o
consumo de alcool e outras drogas psicotropicas no Brasil, destacando as
diferengas regionais e as caracteristicas do consumo de alcool entre indigenas.
De acordo com o referido informe, a porcentagem de indios que consomem
bebidas alcodlicas na Bahia é de 43%. Os dados se referem ao “Levantamento
sobre Padrées de Consumo de Alcool e Outras Drogas”, realizado em 2007 pela
SENAD. A populagéo indigena estudada estava distribuida em sete etnias de
diferentes regides brasileiras com idade entre 18 e 64 anos. Participaram deste
estudo 1.455 indigenas, sendo 715 homens e 740 mulheres. Os resultados
indicaram que o percentual dos indios que bebem foi maior entre os homens
(562,7%) do que entre as mulheres (24,6%).

Nao foram identificados outros estudos abrangentes sobre padroes de
consumo de bebidas alcodlicas e outras drogas entre indigenas desde entdo. No
préximo capitulo serdo enfatizados temas relacionados a violéncia, trauma e
adicdo alcodlica, propondo-se a implementagcédo de programas de prevengao da
sindrome de dependéncia do alcool nas aldeias e analisando possibilidades de

intervengdes psicossociais para reabilitacdo dos bebedores indigenas.

114 Relatorio Brasileiro Sobre Drogas (2010), SENAD, Ministério da Justica. Organizadores:
Paulina do Carmo Arruda Vieira Duarte; Vladimir de Andrade Stempliuk; Lucia Pereira
Barroso. Disponivel em:
http://www.obid.senad.gov.br/portais/OBID/biblioteca/documentos/Relatorios/328379.pdf.
Acesso em: 20 jan. 2012.
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CAPITULO 5

VIOLENCIA, TRAUMA E ADICGAO AI:COOLICA: PROGRAMAS
DE PREVENCAO E INTERVENGCOES PSICOSSOCIAIS

A ideia de superioridade de uma raca sobre outras predominou em
diferentes contextos socioculturais, justificando extremas formas de segregacéo
racial, violéncia e genocidio em nome de Deus, da ciéncia ou do capital. Com
base nesta suposta supremacia racial, mantiveram-se injustas e implacaveis
formas de poder e dominag¢ao, com a consequente exploracao, escravizagao e
exterminio de distintos povos. Através da politica da morte, o poder da soberania
decide quem pode sobreviver e quem deve morrer, fendbmeno definido como
“necropolitica”. (MBEMBE, 2006)"5.

As desigualdades interétnicas foram se intensificando nos continentes
submetidos a colonizagdo, conduzindo a processos de aculturacdo e
marginalizagao e subalternidade de determinados grupos sociais. Em meio a um
turbilhdo de velozes transformagdes os povos indigenas da América do Sul
foram sistematicamente obrigados a integrar novos modelos sociais, religiosos,
culturais, econémicos e politicos, adequando-se incessantemente aos padroes

de organizagao social e valores eurocéntricos.

No Brasil, a colonia era sustentada economicamente pela exploracao
latifundiaria e escravidao, geralmente controlada por entes privados — modelo
que forneceu as bases para a formacdo de uma sociedade patriarcal, com o
poder concentrado no senhor de engenho, naturalizando assim a concentragéo
de renda a partir da ideologia oligarquica. Estes elementos da col6nia portuguesa
influenciaram de forma marcante a cultura e constituiram-se na origem de muitos
problemas e contradicdes presentes na formacao do cidadao brasileiro, violando
o0 principio do bem comum, marca indissociavel de qualquer democracia.
(RIBEIRO, 2014).

115 O conceito de Necropolitica, bastante difundido no contexto contemporaneo, foi criado por
Joseph-Achille Mbembe, fildsofo, tedrico politico, historiador e professor universitario camaronés.
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Legado de um pais escravista, a dominagdo e as injusticas sociais
caracteristicas da relacdo monarca/sudito nos tempos coloniais evoluiram para
Estado/cidadao, expressando-se atualmente através da concentragcado de renda
e da omissao governamental, perpetuando a exploragao e a subordinagao das

classes populares por complexas e hierarquicas redes de burocracia.

No Brasil atual, a intensificacao, disseminagao e diversificagao
da corrupgao remetem a ideia de que assistimos a uma
naturalizacdo das praticas neopatrimonialistas, configuradas
como um conjunto de procedimentos levados a efeito no ambito
do aparelho de Estado, cuja esséncia reside na apropriagao
privada de bens e servigos publicos, em proveito de individuos,
partidos politicos, corporacgdes e grupos de pressao. (RIBEIRO,
2014, p. 12).

As praticas neopatrimonialistas se mantém profundamente arraigadas
nas interacbes sociais, expressando-se de diversas formas no contexto
contemporaneo. A tolerancia social e institucionalizacdo da corrupcao
disseminaram-se nas praticas neopatrimonialistas, alastrando-se por todo o
territério brasileiro. A deterioracdo e decadéncia dos valores éticos, morais e
civicos advindas destas nocivas inter-relacdes, cada vez mais mercantilizadas,

foram determinantes de distintos problemas sociais entre os povos indigenas.

E crescente o consumo abusivo de bebidas alcodlicas destiladas entre
indigenas, anteriormente habituados apenas ao uso religioso, ritual, festivo e
medicinal das bebidas fermentadas em suas aldeias. A perda da identidade
étnica configura-se em uma das principais causas do processo de alcoolizag&o
indigena, verificado em muitos povos atualmente. Os direitos humanos,
consagrados na legislagao nacional e internacional, mostraram-se incapazes de
garantir liberdade, diversidade sociocultural e pluralidade étnica aos povos

indigenas.

As contradi¢cdes e complexidades inerentes a vida moderna demonstram
que a civilizagao e a barbarie seguem intrinsecamente imbricadas, intensificando
a desconfianga, a falta de perspectiva no futuro e a inseguranga em que vivem
muitos povos indigenas, cujas especificidades étnicas se convertem, as vezes,

em grandes “ameacas”.

Los esfuerzos por mantener la distancia al “otro”, el diferente, el
extrafio, el extranjero, la decision de excluir la necesidad de
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comunicacion, negociacion y compromiso mutuo, no solo son
concebibles sino también aparecen como respuesta esperable a
la incertidumbre existencial a la que han dado lugar la nueva
fragilidad y la fluidez de los vinculos sociales. Esa decision, por
cierto, encaja perfectamente con nuestra obsesiva preocupacion
contemporanea por la polucién y la purificacién, con nuestra
tendencia a identificar la seguridad con la pureza [...] Estos
deseos convergen, se funden y condensan en la politica de
separacion étnica, y particularmente en defensa contra la marea
de “extrafios”. (BAUMAN, 2003 p. 116).

Para Bauman (2008), a “modernidade liquida” € um conceito chave para
entender a fluidez do mundo atual onde a vida, os conceitos e as certezas sao
mais instaveis do que nunca. A partir da importagdo de ideologias, valores e
praticas socioculturais, econdmicas, politicas e cientificas, as realidades locais
sdo profundamente devastadas. Em consonancia com a ldgica
degeneracionista, as demais cosmovisdes que se diferenciam do status quo
dominante passam a ser desvalorizadas e consideradas obsoletas, primitivas e
subdesenvolvidas. Bauman pontua que “[...] a ordem global necessita muito de
desordem local para ndo ter nada que temer”. (BAUMAN, 2008, p. 101).

El antiguo habito, descaradamente arrogante, de explicar la
desigualdad por una inferioridad innata de las razas ha sido
sustituido por una representacion aparentemente humana de
condiciones rigidamente desiguales como derecho inalienable
de toda comunidad a su propia forma elegida de vida. El nuevo
culturalismo, igual que el antiguo racismo, se orienta a aplacar
los escrupulos morales y a reconciliarse con el hecho de la
desigualdad humana, bien como una condicion que desborda las
capacidades de intervencion humana (en el caso del racismo),
bien como una situacion dificil, pero en la que no se deberia
interferir para no violar sacrosantos valores culturales.
(BAUMAN, 2008, p.104).

A subordinacao, exclusao social e pobreza caracteriza a vida cotidiana
da maioria dos indigenas nas diversas regides em que habitam. De modo similar
aos povos indigenas de outros paises latino americanos (Bolivia, Chile, México,
Paraguai e Peru), a trajetoria étnico-historica dos povos indigenas no Brasil se
caracteriza por grande vulnerabilidade e invisibilidade social. Essa tragica e
vergonhosa realidade nao afeta igualmente os diferentes grupos raciais.
Obviamente, sdo mais impactados os coletivos sociais historicamente excluidos,
marginalizados ou vistos como criminosos, hereges, degenerados, selvagens e

perigosos.
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5.1 DEGENERACIONISMO E MODERNIDADE: PARADOXOS DA
ETNOHISTORIA INDIGENA

Uma populagdo estigmatizada, quando inserida em processos de
modernidade, se converte no que Bauman (2005) considera um dos grandes
problemas atuais e classifica como “modernidade liquida”. Este conceito refere-
se a fluidez dos processos sociais e “a producao de residuos, dada a rapidez
com que os objetos de consumo perdem seu brilho e utilidade tornando-se
obsoletos, supérfluos e, portanto, desnecessarios e descartaveis”. Nesta
perspectiva, o autor se refere a producéo de “residuos humanos’, isto €, “aquelas
populagdes, como os imigrantes ou refugiados, que nao sio uteis para o
mercado consumista” (grifos do autor). “En la sociedad de consumidores no
tienen cabida los consumidores fallidos incompletos o frustrados”. (BAUMAN,
2005, p. 27).

La propagacion global de la forma de vida moderna liberd y puso
en movimiento cantidades ingentes, y en constante aumento, de
seres humanos despojados de sus hasta ahora adecuados
modos y medios de supervivencia, tanto en el sentido biolégico
como sociocultural del término. Para las presiones de la
poblaciéon resultante, las viejas y familiares presiones
colonialistas, pero en sentido inverso, no hay salidas facilmente
disponibles: ni para su «reciclaje» ni para su «eliminacion»
segura. (BAUMAN, 2005, p.17).

Os indigenas fazem parte deste contexto na medida em que geralmente
nao atendem as expectativas do mercado, pois, culturalmente, ndo sao
consumidores diligentes e, portanto, ndo dao lucro. Além disso, representam
6nus para o Governo, uma vez que contam com assisténcia especial para
garantir sua subsisténcia. A maioria dos indigenas n&o possui qualificagédo
profissional necessaria para uma inser¢gao digna no mercado de trabalho,
recorrendo em muitos casos a informalidade, sendo consequentemente
destituidos dos direitos trabalhistas e previdenciario, identificando-se altas taxas

de desemprego nestas populagoes.

Campos Marin, na ll Internacional (1890—-1914/19), se refere a uma certa
mentalidade burguesa predominante que contribuiu com a criagdo do mito do

trabalhador bébado. A mentalidade burguesa considerava a pobreza, a loucura,
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a criminalidade, a degeneragdo e o alcoolismo como perigos sociais que
procediam.

[...] de aquellas capas sociales cuyas condiciones de vida,
incluso su “estilo” de vida, su cultura, resultaban una amenaza
para la burguesia que trataba de crear el nuevo Estado, y
legitimar la cultura y las normas de comportamiento propias de
su clase como Unicas vélidas. (CAMPOS MARIN, 1992, p. 30).

A partir da importagao da ideologia degeneracionista, foi se construindo
no Brasil, desde os tempos da colonizagdo, o estigma do “indio bébado”. A
estigmatizagéo dos indigenas segue ininterrupta até os dias atuais, servindo aos

interesses das classes dominantes. Para Goffman (1975):

O estigma é um conjunto especifico de conceitos relacionados a
informacéo social que o individuo transmite diretamente sobre si
mesmo. Desse modo existe um repertério de expectativas das
pessoas “normais” em relagao a conduta dos estigmatizados.
(GOFFMAN, 1975, p. 29).

Sendo assim, o indigena bebedor é duplamente estigmatizado, tanto por

sua herancga biolégica quanto por sua adigao e excessos alcodlicos.

Partindo-se desta concepcao € possivel refletir sobre a importancia dos
fatores historicos, culturais e regionais na construgdo da identidade cultural e
étnica e nos elementos simbdlicos que caracterizamos povos indigenas
brasileiros, estruturando a forma de sentir, pensar e agir dos sujeitos que os
compdem, de acordo com suas peculiaridades. Neste sentido, para se
compreender as identidades indigenas, faz-se necessario considerar os
diferentes contextos histéricos, geograficos e socioculturais dos distintos grupos

étnicos que constituem a sociodiversidade brasileira.

Como visto nos capitulos anteriores, a trajetéria etnohistorica dos povos
indigenas caracteriza-se por grande vulnerabilidade e invisibilidade social. Entre
os fatores que impedem a prevaléncia dos direitos indigenas, destacam-se a
ambicao e voracidade capitalista. As terras indigenas, assim como os recursos
naturais presentes em muitos dos seus territorios, sdo, hoje em dia, objeto de
muitos conflitos de interesse, desencadeando diferentes formas de violéncia que

afetam os povos originarios.



204

A saude mental esta diretamente relacionada ao exercicio da cidadania
e democracia. As violagbes de direitos humanos geralmente impactam
negativamente na personalidade do individuo, desencadeando psicopatologias
e sintomatologias diversas. A situagao de tensdo social, vulnerabilidade e
violéncia geralmente resulta em mudancgas nos habitos de vida, os quais, aliados
ao meio ambiente inseguro e a precariedade da atengdo sanitaria, podem

incrementar a prevaléncia das enfermidades crbnicas.

As doencgas crbnicas representam uma problematica de grande
relevancia para a saude publica, responsaveis por altos indices de mortalidade,
afetando homens, mulheres e criangas nas distintas regiées. Segundo o informe
sobre a saude mundial da Organizacdo Mundial de Saude — OMS, 13 milhées
de pessoas morrem todos os anos antes dos 70 anos por doencas
cardiovasculares, doengas respiratorias crdnicas, diabetes e cancer — a maioria
delas em paises de baixa e média renda. Entre os fatores de risco que
predispbem as doencgas cronicas, destacam-se o tabaco, a alimentacao
deficiente, o sedentarismo, entre outros fatores. Enfermidades ocasionadas em

grande medida por caréncias na assisténcia sanitaria.

Ademais, as perdas psicossociais ocasionadas pela violéncia, aliadas a
impunidade dos responsaveis, podem levar a ocorréncia de traumas e resultar
em crengas negativas sobre si mesmo, sentimento de impoténcia e inferioridade.
A vivéncia de um fato criminoso costuma deixar as pessoas fragilizadas e, em

muitos casos, com medo de denunciar por se sentirem ameacadas.

‘Minorias” € a terminologia utilizada para designar as populagdes
marginalizadas que buscam uma transformagédo das suas condigbes de vida,
como os indios, negros, idosos, homossexuais e refugiados. Estes coletivos
costumam apresentar maior vulnerabilidade social estando mais expostos as
situacdes limite, isto €, extremas condi¢cdes de vida caracterizadas por pressao
e tensao social, insegurancga, discriminagao, violéncia, abandono familiar e/ou
governamental, ruptura de lagos afetivos, relagdes autoritarias, entre outros
fatores que predispéem ao surgimento de transtornos mentais e doengas

psicossomaticas.
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A exclusdo social e a convivéncia precoce e continua com a
criminalidade podem conduzir a naturalizagdo ou banalizagdo da violéncia. A
denuncia de fatos violentos, em muitos casos, pode representar risco de morte,
uma vez que no Brasil os programas de protegcéo de vitimas e testemunhas da
violéncia ndo sao suficientes para atender a imensa demanda. Em outros casos,
a revolta e o sentimento de indignagdo podem disparar desejos de vingancga,
busca de justica pelas proprias maos. No Brasil, o poder paralelo tem se
instituido a partir da acdo de grupos do crime organizado, os quais tém
alcancado alto nivel de sofisticacdo e operacionalidade dentro de favelas,
substituindo o sistema judiciario oficial, uma vez que o Estado n&o responde

adequadamente as demandas sociais.

Apesar do intenso desenvolvimento econdmico do Brasil, verificado nos
ultimos anos, o pais, paradoxalmente, continua fortemente marcado por
profundas desigualdades sociais, cada vez mais sedimentadas em diferentes
contextos geograficos e socioculturais. Nesse complexo cenario, os direitos
indigenas positivados e as politicas sociais se mostram insuficientes e incapazes
de garantir a cidadania para a maioria dos povos originarios. Entre os fatores
que impedem a prevaléncia dos nobres ideais de liberdade, igualdade e
fraternidade, no caso dos povos indigenas, destacam-se o individualismo,

racismo e neoliberalismo, essencialmente interdependentes.
5.1.1 Violéncia e Trauma: Impactos nos Processos Neuro-Psico-Biolégicos

A violéncia, em suas variadas formas (simbdlica, psicolégica, verbal,
fisica, social, patrimonial etc.), pode desencadear angustia, fobias, estados
depressivos, entre outros transtornos psiquicos que podem afetar a autoestima
do sujeito. Arendt (2004) afirma que se a violéncia surge como um meio eficaz
para alcangar um determinado fim e visa a realizag&o de objetivos a curto prazo,
pode-se considera-la racional. Para esta autora, é importante “[...] distinguir
violéncia da forga bruta e a atrelar a politica como forga motivadora para a sua

impulséo”. (ARENDT, 2004, p. 71). Pinker destaca o carater ciclico da violéncia:

[...] quanto um homem deve ser violento para manter sua
posicao na hierarquia em um dado meio depende de sua
avaliagdo do quanto os outros homens sao violentos, o que leva
a circulos viciosos ou virtuosos que podem aumentar ou declinar
abruptamente. (PINKER, 2013, p. 109).
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A percepgao ou vivéncia de um fato violento pode ser desagregador do
psiquismo e ocasionar transtornos de conduta com consequéncias psicossociais
negativas. O evento traumatico resultante de uma situacdo de ameaca a
integridade fisica, emocional e/ou psiquica do individuo pode ocasionar sintomas
diversos, tais como: tensoes, conflitos, perturba¢des emocionais, somatizagoes,
fobias, transtornos alimentares, disturbios do sono e comportamentos aditivos.
A violéncia “[...] acarreta sentimentos de baixa estima, impoténcia, humilhacgao,
desesperancga, alienacao, podendo levar a quadros de estresse pos-traumatico,

depressao e até mesmo suicidio”. (DIAS, 2013, p. 265).

Shapiro (2004) define o trauma como qualquer fato que tenha um efeito
negativo duradouro, situagao do passado que causa perturbagdo no presente.
Neste enfoque, existem duas diferentes formas de trauma. A primeira se refere
aqueles decorrentes de eventos traumaticos que deixaram sequelas e podem
ser diagnosticados através de critérios estabelecidos: Manual Diagndstico e
Estatistico dos Transtornos Mentais (DSM4; DSM5) e Classificagao Internacional
de Doengas e Problemas Relacionados a Saude (CID-10). Os acidentes, a morte
de entes queridos, os desastres naturais, os conflitos armados, as acdes

terroristas, entre outros sao exemplos de eventos traumaticos.

QOutro tipo de trauma advém de relagdes interpessoais abusivas,
causadoras de angustia, ansiedade e medo, que podem ocasionar bloqueios
emocionais e crengas limitantes. Sdo exemplos de traumas provenientes de
relagbes interpessoais nocivas: bullying, assédio moral no trabalho, alienagao
parental, relagdes de poder e dominagdo, persegui¢cdes, criminalizagao,
estigmatizacao, racismo, discriminagao racial, entre outros. Presenciar situagcoes

traumaticas também pode desencadear traumas (trauma vicariante).

O trauma pode ser individual, quando ocorre em ambito privado e intimo,
ou coletivo, quando afeta um grupo de pessoas ou toda a comunidade. Em
ambas as dimensoes, individual e coletiva, as experiéncias traumaticas podem
desencadear o Transtorno do Estresse Pds-Traumatico (TEPT), disturbio de
ansiedade caracterizado por um conjunto de sinais e sintomas fisicos e

psiquicos. Em decorréncia de ter sido vitima ou testemunhado atos violentos ou
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outras situagdes traumaticas que representem ameaca a sua vida ou a de
terceiros, ao se recordar do fato, a pessoa revive o episédio original com a
mesma carga de sofrimento psiquico e perturbagdes sensoriais que o agente
estressor provocou. As memoérias traumaticas costumam desencadear
alteragdes neurofisiolégicas e psiquicas. A vitimizagdo geralmente traz a
sensacdao de impoténcia que se expressa através da passividade e do

conformismo, impedindo o exercicio da cidadania

A violéncia e a diaspora, caracteristicas da histéria indigena, predispdem
ao surgimento de eventos traumaticos tais como relagdes interpessoais
abusivas, abandono e omissdo governamental, racismo, discriminagao racial,
estigmatizagao entre outros fatores determinantes do Transtorno de Estresse
Pd6s-Traumatico - TEPT. Dentre outros sintomas, o elevado indice de consumo
abusivo de alcool e drogas em muitas aldeias, surge como consequéncia de uma
situacdo de extrema precariedade e vulnerabilidade, que pode provocar

desadaptagdes psicossociais

No atual contexto de crise econdmica, politica e sanitaria aumentam os
casos de desagregacao familiar, abandono, violéncia intrafamiliar e violéncia de
género. A familia disfuncional geralmente n&o € capaz de oferecer afeto,
seguranca e limites adequados ao pleno desenvolvimento bio-psico-social dos
filhos, os quais dificilmente desenvolverao recursos internos saudaveis para a

criacdo e educagao das geragdes futuras.

Segundo a Neurociéncia, o trauma é transgeracional, experiéncias
traumaticas vivenciadas por uma geragdo impactam as relagbes parentais,
prejudicando as trocas afetivas, o estabelecimento de regras, a transmissao de
valores éticos e morais nas geragdes futuras. Crescente numero de estudos
indica que se as experiéncias traumaticas ndo forem superadas e ressignificadas
de forma positiva, podem resultar afetar o sistema familiar tornando-o
disfuncional, incapaz de oferecer um ambiente seguro com protegao, afeto,
regras e limites, essenciais para a educacéo e o pleno desenvolvimento bio-
psico-social dos filhos. Estes, por sua vez, podem nao desenvolver recursos
internos  suficientes para constituir familias funcionais; neste ciclo, as
experiéncias traumaticas tendem a se propagar nas geragbes subsequentes.

Recentes estudos e pesquisas na area da Epigenética afirmam que é possivel
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herdar traumas dos nossos pais; cientistas estudam a transmissdo de

experiéncias traumaticas através das alterages no codigo genético.''6

Entre os sintomas do trauma, destacam-se as somatizagdes, disturbios
do sono, transtornos alimentares, fobias, hiper vigilancia, condutas de evitagao
e fuga, dissociagdo da personalidade, depressdo, sindrome do panico,
isolamento social, baixa autoestima, desconexao emocional, dificuldades de
atengao, concentragao e memodria, disfungdo na capacidade de aprendizagem,
diminuicdo da motivacgao e criatividade, impulsividade, dificuldades da execucao
de tarefas (organizagdo, manejo do tempo, priorizagdo, tomada de decisdo e
capacidade de escolha), absentismo, irritabilidade, agressividade e
comportamentos aditivos em geral. Em termos cognitivos, pessoas com trauma
podem desenvolver crengas negativas sobre si mesmas, ter pensamentos

intrusivos, obsessivos e compulsivos.

Processos sociais como a pobreza, exclusdo social, marginalizacgéo,
estigmatizagdo, violéncia e abandono governamental sdo condigdes que
contribuem para a elevada prevaléncia do TEPT. Na dimensao coletiva, como
nas catastrofes ambientais ou sociais, o trauma tem um efeito ainda mais
devastador, uma vez que as referéncias que estruturavam a vida comunitaria
sdo geralmente destruidas, como exemplo o rompimento das barragens de

Mariana (2015) e Brumadinho (2019), ambos no estado de Minas Gerais.

A tragédia de Brumadinho teve dimensdes devastadoras com o
rompimento da barragem da Mina do Feijao, pertencente a mineradora Vale, em
25 de janeiro de 2019, sendo confirmadas 246 mortes, até o momento. Os
impactos ambientais sao inestimaveis: casas destruidas, plantacbes cobertas
por lama toxicas, animais mortos, poluicdo ambiental. Um elevado volume de
rejeitos poluiu de forma irreversivel o rio Paraopeba, afetando diversas
comunidades na regido, entre estas o povo indigena Pataxé Hahahae, cuja

subsisténcia baseia-se na pesca e agricultura. Apds serem atingidos por este

116 HENRIQUES, Martha. E possivel herdar traumas de nossos pais? BBC News Brasil.
Disponivel em: https://www.bbc.com/portuguese/vert-fut-48139796. Acesso em: 20 jun. 2019.


https://www.bbc.com/portuguese/vert-fut-48139796
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terrivel crime ambiental, a aldeia Nad Xoha foi invadida e incendiada, em julho
de 2019, por cinco homens encapuzados.''”

Considerando as trés principais linhagens ancestrais que constituem o
povo brasileiro: indios, europeus e africanos, pode-se afirmar que elas tém em
comum as rupturas de vinculos identitarios, historicos e geograficos.
Resguardadas as devidas proporgdes, conclui-se que a maioria dos brasileiros
compartilha uma multiplicidade de histérias traumaticas, advindas do processo

de colonizagéo.

O relatério da Agéncia da ONU para os Refugiados — ONU/ACNUR"'8
advertiu quanto ao impacto mundial do trauma, informando que
contemporaneamente 1,5 bilhdes de pessoas estdo expostas a violéncia politica
e criminosa, indicando a existéncia de 59,5 milhdes de refugiados; de 1,2 bilhdo
de pessoas vivendo em extrema pobreza; que 1 em cada 3 mulheres corre risco
de abuso sexual ou violéncia fisica e milhares de pessoas estdo expostas a

desastres naturais.

O relatério da Anistia Internacional (2016) apontou diversos problemas
no Brasil como a deficiéncia na seguranga publica; assassinatos (especialmente
de jovens); violéncia policial; violéncia contra policiais; superlotacdo nos
presidios; tortura de presos; corrup¢ao/Impunidade; demora na demarcacao das

terras indigenas; condi¢des estas que favorecem o surgimento do TEPT.

Os impactos da violéncia perpetrada aos indios brasileiros podem
ocasionar descontinuidades histéricas, rupturas geograficas, subjetivas e
simbdlicas. A situagao de vulnerabilidade social fragiliza as identidades étnicas
e predispbe a vivéncia de sucessivos traumas entre os indigenas, o que,
consequentemente, contribui para o crescente processo de alcoolizacao
verificado nestas popula¢des, uma vez que os comportamentos aditivos estao

entre os principais sintomas do TEPT.

7 MARIZ, Clara. Incéndio atinge reserva indigena afetada por desastre da Vale. R7, jul. 2019.
Disponivel em: <https://noticias.r7.com/minas-gerais/incendio-atinge-reserva-indigena-afetada-
por-desastre-da-vale-08072019>. Acesso em: 22 ago. 2019.

118 UNHCR ACNUR. La Agéncia de la ONU para los refugiados. Disponivel em:
http://www.acnur.org/. Acesso em: 10 ago. 2016.


https://noticias.r7.com/minas-gerais/incendio-atinge-reserva-indigena-afetada-por-desastre-da-vale-08072019
https://noticias.r7.com/minas-gerais/incendio-atinge-reserva-indigena-afetada-por-desastre-da-vale-08072019
http://www.acnur.org/
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5.2 FATORES SOCIOCULTURAIS QUE FRAGILIZAM A IDENTIDADE
ETNICA

Apesar dos avancgos da legislagdo ao consagrar o direito a igualdade, o
direito a diferenca e a autodeterminagéo cultural e étnica através de diversas leis
nacionais e internacionais, os povos indigenas nao foram priorizados por
nenhum governo brasileiro. Além da omissdo e morosidade no que se refere a
demarcagao e homologagao das terras indigenas, estas tém se convertido em

areas de grandes projetos desenvolvimentistas.

Qual é o ouro de hoje? As terras indigenas com toda a sua
biodiversidade e fontes fluviais. A exploracdo dos recursos naturais tem
ocasionado frequentes conflitos de interesses entre indios e fazendeiros em
muitas regides do Brasil, desencadeando distintas formas de violéncia no
campo. Os processos de privatizacdo e "modernizacdo" frequentemente
resultam na expulsao de indigenas de suas terras, os quais perdem o sentimento
de pertencimento as mesmas. Estes processos podem impactar profunda e
negativamente os modos de vida tradicionais em suas multiplas dimensdes:
espirituais, sociais, culturais, identitarias e historicas; resultando na

fragmentagao das identidades étnicas.

As frentes de expansao tém causado impactos negativos nas formas na
organizagédo social e politica das aldeias indigenas, nas relagdes familiares
assim como nas interagdes simbolicas e representativas que os indigenas
mantém com seus territorios ancestrais. O aldeamento dos indios através do seu
deslocamento para outras areas, geralmente, é prejudicial para a memoria

coletiva destes povos, afetando suas tradig¢des, rituais e linguas nativas.

A maioria dos povos indigenas vem enfrentando graves problemas,
como o monocultivo da soja e cana-de-agucar para a producéo do biodiesel, o
desmatamento, a contaminacao das fontes fluviais, a falta de saneamento basico
em suas comunidades, desemprego, o ineficiente sistema educacional indigena,
a prostituigdo infanto-juvenil, desnutricdo, mortalidade infantil, violéncia de
género, suicidio, aumento de doengas infecciosas, endémicas e cronicas,

disseminagao de bebidas alcodlicas e outras drogas nas aldeias, invasao dos
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territorios indigenas, degradagdo ambiental por madeireiros, garimpeiros e
fazendeiros, assim como a falta de respeito as suas organizag¢des e tradigbes

culturais.

De acordo com o relatério da UNICEF, “El Mundo Indigena” (IWGIA,
2009), existem pelo menos 5 mil povos indigenas, totalizando mais de 350
milhdes de pessoas em todo o mundo. A maioria deles encontra-se em situagéo
de extrema vulnerabilidade e risco social. Sao os excluidos dos excluidos (EUA,
2012). A primeira publicagdo da ONU (2010) sobre a situagdo dos povos
indigenas no mundo revela estatisticas dramaticas sobre pobreza, saude,
trabalho, meio ambiente, direitos humanos, etc. Entre outros aspectos, o

relatério denuncia que,

Os povos indigenas sdo um tergo dos mais pobres do mundo e
sofrem com condigbes alarmantes em todos os paises. A
expectativa de vida da populagao indigena é 20 anos menor que
a média. A comunidade indigena possui niveis desproporcionais
de mortalidade infanti e materna, desnutricdo, doencas
cardiovasculares, HIV/aids e outras doencas infecciosas como
malaria e tuberculose. As taxas de suicidio na comunidade
indigena, principalmente entre os jovens, sdo consideradas
muito altas em diversos paises. A populagao indigena é de
aproximadamente 370 milhdes de pessoas - em torno de 5% do
total mundial — e constitui mais de um tergo das 900 milhdes de
pessoas que vivem em extrema pobreza em areas rurais do
mundo. Diariamente, comunidades indigenas sofrem com a
violéncia e a brutalidade, politicas de assimilagao,
desapropriagéo de terras, marginalizagéo, remogéao forgada ou
realocacdo, negacdo dos seus direitos a terra, impactos
causados pelo desenvolvimento em larga-escala, abusos de
forgas militares e uma série de outras injusticas. (RELATORIO
SOBRE POVOS INDIGENAS — ONU, 2010).

As grandes obras sao também responsaveis pela precarizagdo das
condigbes de vida dos indios. Como anteriormente mencionado, a obra da
hidrelétrica de Belo Monte, um gigantesco projeto de 2010, localizada na bacia
do Rio Xingu, regido Norte do Pais, afetou o nivel dos rios e impactou
drasticamente a vida de diversos povos indigenas, como por exemplo no que se
refere a pesca que € o meio de subsisténcia de muitos deles. Enquanto as obras

avangavam, estradas foram abertas no meio das reservas indigenas e outras
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irregularidades como a extracéo ilegal de madeira e o desmatamento da regiéo,
onde mais de 2.000 quildbmetros de mata atlantica ja foram derrubados.

O posto do Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos
Naturais Renovaveis (IBAMA) da regido nao tem a infraestrutura necessaria para
cumprir suas fung¢des de fiscalizagdo. Os madeireiros ilegais, confiando na
impunidade que prevalece no pais, trafegam livremente com caminhdes
carregados de madeira. Estes processos geralmente resultam em intensa
degradagao ambiental com consequéncias catastroficas para a subsisténcia das
aldeias indigenas, além de constantes conflitos com fazendeiros e empresarios
nas diversas regides. Esta situagdo tem gerado graves violagbes dos direitos
indigenas, formalmente consagrados, principalmente no que diz respeito a

propriedade de seu territorio imemorial, acervo identitario e simbdlico.

Nesta escalada de violéncia, sdo frequentes as emboscadas,
assassinatos e criminalizagdo de lideres, ataques fisicos, morais, culturais e
sociais. Aproximadamente 800 liderangas indigenas dos Povos Guarani Kaiowa,
Kadiwéu, Kinikinau, Guato, Guajajara, Xukuru, Kaigang e Xakriaba, reunidos na
132 Assembleia Terena realizada no periodo de 8 a 11 de maio em 2019,
expressaram seu compromisso de luta pelo bem viver da humanidade e
clamaram pelo “fim da violéncia, da criminalizagdo e discriminagdo contra os
nossos povos e liderangas, praticadas inclusive por agentes publicos,
assegurando a puni¢cdo dos responsaveis, a reparagao dos danos causados e
comprometimento das insténcias de governo na protecdo das nossas vidas”
(CARTA DE IPEQUE: Documento Final da 132 Assembleia Terena, 2019).119

Os Guarani e Kaiowa'?0 representam um caso emblematico do fracasso
do Poder Publico frente as permanentes violagdes dos direitos indigenas. Este
povo, cuja populacao corresponde a cerca de 45.000 indigenas, esta confinado
em 0,8% do territério do estado de Mato Grosso do Sul. Sem perspectivas de

119 Ver documento completo em: ELOY, Luiz Henrique. Carta de Ipegue: documento final da
13° Assembleia Terena. Revista Combate Racismo Ambiental, maio 2019. Disponivel em:
https://racismoambiental.net.br/2019/05/14/carta-de-ipegue-documento-final-da-13o-
assembleia-terena/>. Acesso em: 10 jun. 2019.

120 O filme “Terra Vermelha” aborda os conflitos dos Gurani-Kaiowa com os fazendeiros do Mato
Grosso do Sul e 0 suicidio dos jovens. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=nOCFZWF_Wb 4. Acesso em: 10 nov. 2015.


https://racismoambiental.net.br/2019/05/14/carta-de-ipegue-documento-final-da-13o-assembleia-terena/
https://racismoambiental.net.br/2019/05/14/carta-de-ipegue-documento-final-da-13o-assembleia-terena/
https://www.youtube.com/watch?v=nOCFZWF_Wb%204
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um futuro digno, muitos indigenas atentam contra sua propria vida, sobretudo os

jovens, entre 14 e 35 anos de idade.

O sistematico genocidio e etnocidio contra os Guarani e Kaiowa, no
estado do Mato Grosso do Sul, sequer tem sido noticiado nos meios de
comunicagao, em fungéo do poder e controle da imprensa hegem®onica nacional,
a favor dos representantes do agronegocio, setores empresariais e outros

interesses privados. Sousa salienta que,

O estado de Mato Grosso do Sul é uma das 27 unidades
federativas do Brasil, localizado na regido centro-oeste do Brasil,
fronteira com o Paraguai e a Bolivia. A area total do estado € de
35 milhdées de ha, sendo que o rebanho de 23 milhdes de
bovinos ocupa 65 % de todas as terras e a populagdo Guarani e
Kaiowa, removida sistematicamente desde 1915 de seus
territérios, ocupa na atualidade apenas 0,08 %, 30 mil hectares.
Na década de 90, com o cultivo da cana-de-agucar para
producdo de agucar e alcool tem aumentado a pressao sobre as
comunidades indigenas com a intensificagdo dos assassinatos
e suicidios. Entre 2003 e 2015, 585 indigenas cometeram
suicidio e 390 foram assassinados no estado. Ainda assim, estes
casos sao muito pouco conhecidos pela populacdo do estado
devido ao siléncio dos meios de comunicagao controlados por
setores empresariais. (SOUSA, 2015, s/n).

Conselho Missionario Indigenista (CIMI) esclarece que a extingdo de
povos indigenas é um fendmeno registrado por 6rgaos oficiais e ocorre em
funcado de varios fatores: perseguicbes, assassinatos, suicidios, desnutri¢ao,
doencas infectocontagiosas. Os referidos processos reduziram drasticamente o
numero de indigenas no territorio brasileiro. Atualmente, entre os diversos povos
indigenas contemporaneos, 35% tem numero inferior a 200 individuos, outros
desapareceram completamente'?'. Alguns povos tém um ndmero tdo pequeno
de individuos que foi agrupado em uma unica aldeia, gerando animosidade e

conflitos, por serem rivais.

Exemplo de tragédia coletiva, o povo Tuxa do estado da Bahia, foi
fortemente afetado pela construcdo da Usina Hidrelétrica de Itaparica, que se

iniciou em 1977, com objetivo de resolver o problema do abastecimento de

121 ELQY, Luiz Henrique. Carta de Ipegue: Documento final da 13° Assembleia Terena. Revista
Combate Racismo Ambiental, maio 2019. Disponivel em: http// www.cimi.org.br. Acesso
em: 10 set. 2015.
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energia elétrica na Regido Nordeste do Brasil. A partir de 1980, iniciaram-se as
negociagbes com a Companhia Hidrelétrica do Sdo Francisco — CHESF e a
FUNAI para a realizagdo do deslocamento das familias Tuxa da antiga cidade

de Rodelas para a nova cidade construida pela CHESF longe da zona da usina.

Salomao (2009) assinala que a inundag&o causada pela barragem de
Itaparica atingiu os estados de Pernambuco e da Bahia, inundando os nucleos
urbanos de Rodelas e Gldria no territério baiano, inclusive diversas localidades,
povoados e ilhas, onde se encontravam as terras férteis, ao longo dos 100 km
de margem do Rio S&o Francisco, atingindo uma area de 834 Km?. Na ocasido,
foram deslocadas compulsoriamente cerca de 7.000 mil familias, com uma
populacdo aproximada de 40.000 pessoas, entre estas cerca de 200 familias
Tuxa, constituidas por aproximadamente 1.200 indios, que perderam sua aldeia
e a llha da Viuva, demarcada como terra indigena, onde desenvolviam suas

atividades agricola e pastoril.

A saida do seu territdrio tradicional foi extremamente dificil para os Tuxa,
especialmente para os indios mais velhos, muitos dos quais adoeceram e
morreram, ndo suportando o impacto psicologico ao presenciar a llha da Viuva
e sua aldeia serem inundadas e desaparecerem para sempre debaixo das
aguas. A professora Tuxa Maria do Socorro expressa seus sentimentos ao ver
suas terras submergirem: “[...] na profundeza das &aguas tem um mundo
adormecido. Nosso territorio antigo, que jamais sera esquecido. Velha aldeia
onde nasci, na ilha onde me criei, também foi meu territorio, na memoaria

guardarer’.

Cabe destacar que tudo isto aconteceu de forma irregular sob a auséncia
de decreto presidencial e a falta de identificagdo de um territorio alternativo que
deveria ter sido definido previamente, conforme estipula o artigo 20 do Estatuto
do indio de 1973, em vigor na época da inundagao, e que trata da remogao dos

Povos indigenas de suas terras. O Estatuto prevé que:

Art. 20. Em carater excepcional e por qualquer dos motivos
adiante enumerados, podera a Unido intervir, se ndo houver
solucdo alternativa, em area indigena, determinada a
providéncia por decreto do Presidente da Republica. [...]. §2° A
intervencao executar-se-a nas condic¢oes estipuladas no decreto
e sempre por meios suasorios, dela podendo resultar, segundo
a gravidade do fato, uma ou algumas das medidas seguintes:
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[...]. ¢) remogéo de grupos tribais de uma para outra area. §3°
Somente cabera a remogao de grupo tribal quando de todo
impossivel ou desaconselhavel a sua permanéncia na area sob
intervencdo, destinando-se a comunidade indigena removida
area equivalente a anterior, inclusive quanto as condigdes
ecologicas (LEI 6001/1973 — Estatuto do Indio).
As obras foram realizadas sem qualquer preocupacao ou articulagcao
para tentar recompor as condi¢cdes sociais € econbmicas, de producido e
reproducgdo, dos indios, tanto por parte da Companhia Hidrelétrica do Rio Sao
Francisco — CHESF e da Eletrobras, quanto de empresas estatais responsaveis
e executoras das obras, como o Banco Mundial (BIRD), apesar do compromisso

firmado nas suas diretrizes operacionais de que,

[...] se o deslocamento compulsorio € inevitavel, a politica do
Banco, exige a formulagédo e o financiamento de um plano de
reassentamento, para assegurar que as pessoas reassentadas
tenham oportunidades de desenvolvimento que melhorem, ou
pelo menos restaurem, os niveis de vida que tiveram antes do
projeto (OPERACIONAL DIRECTIVE - OD. 4.30/1990).

Os érgéos estatais criaram uma situag&o de indefinigdo do novo territorio
ocupado pelo Povo Tuxa intensificando as pressdes e ingeréncias politicas,
gerando discussdes acirradas, trocas de acusagdes e desavengas. Por outro
lado, a diviséo politica e territorial dos Tuxa em trés grupos provocou a ruptura
de vinculos identitarios, simbdlicos e afetivos, causando desagregacgao familiar

e comunitaria, provocando rivalidade entre indigenas da mesma etnia.

A precarizacao das condi¢des de vida dos Tuxa ilustra as consequéncias
da falta de planejamento social nas politicas desenvolvimentistas em vigor no
Brasil, que ndo garantem a sustentabilidade para aqueles que s&o afetados
diretamente pelas grandes obras de infraestrutura, os quais dificiimente
receberdo os beneficios oriundos das mesmas. Estes fatores repercutem no
aumento do consumo abusivo de alcool e o surgimento de outras enfermidades

que antes ndo existiam, como a hipertensao arterial e o diabetes.

Os povos indigenas denunciam o grande impacto socioambiental das
grandes obras e a omissao do governo brasileiro, reivindicando, sobretudo, o
reconhecimento de suas identidades étnicas e territoriais, assim como o direito
a consulta prévia, previsto na Constituicdo Federal Brasileira de 1988 e na

Convencdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho (OIT) de 1989.
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Reivindicam também o direito a autonomia, autodeterminagao e a um modelo de
desenvolvimento sustentavel que respeite a natureza e seus meios de vida e de
producao — contemplado pela Declaracdo da ONU sobre os Direitos dos Povos
Indigenas de 2007'%2,

5.3 A ETERNA SAGA DOS POVOS INDIGENAS: CORRUPCAO,
VIOLENCIA, ETNOCIDIO E GENOCIDIO

A atualizagdo e sofisticacdo das nefastas estratégias de controle e
dominacéao utilizadas no processo de colonizacdo perpetuaram-se através de
complexos mecanismos como a corrupgao e a impunidade, potencializando as
desigualdades sociais no territorio brasileiro. Almeida (2019) discute o racismo
estrutural presente na dimensao social, politica e econbmica da sociedade
brasileira, refletindo sobre a discriminagao racial, preconceito social e violéncia

que repercutem nas lutas por igualdade racial na contemporaneidade.

Ribeiro (2014, p. 10) esclarece que a origem, cultura e tolerancia social
da corrupcdo no Brasil apresenta caracteristicas diferentes de outros paises.
Este autor analisa os seguintes aspectos: “(1) a formagado econémica, social e
politica, herdeira das tradigbes ibéricas; (2) o lugar de destaque ocupado pela
corrupgao no cenario politico nacional ao longo dos anos; e (3) o aumento da

intensidade e a diversificagao das praticas corruptas, mais recentemente”.

No que diz respeito a formagado do Brasil, alguns estudiosos
entendem que a colbnia — sustentada economicamente pela
exploragao latifundiaria e escravidao, e controlada por entes
privados, a partir da delegagéo da Coroa — forneceu as bases de
uma sociedade patriarcal, com o poder concentrado no senhor
rural. Estes elementos marcaram a influéncia da colbnia
portuguesa na nossa cultura e viriam a se constituir na fonte dos
grandes problemas na formagdo do homem brasileiro.
(RIBEIRO, 2014, p. 10-11).

122 Mais informacgdes no “Relatério de denuncia: Povos Indigenas do Nordeste Impactados com
a Transposic¢ao do rio Sdo Francisco”, elaborado em parceria da APOINME — Articulagdo dos
Povos e Organizagdes Indigenas do Nordeste Minas Gerais e Espirito Santo com a AATR —
Associacao de Advogados de Trabalhadores Rurais no Estado da Bahia, o NECTAS — Nucleo
de Estudos em Comunidades e Povos Tradicionais e Agbes Socioambientais da UNEB —
Universidade do Estado da Bahia, Campus VIII — Paulo Afonso/BA, a CPP — Conselho
Pastoral da Pesca e o CIMI — Conselho Indigenista Missionario. Disponivel em:
http://www.apoinme.org.br/index.php?option=com_docmané&task=cat_view&gid=38&Itemid=
100. Acesso em: 10 ago. 2015.


http://www.apoinme.org.br/index.php?option=com_docman&task=cat_view&gid=38&Itemid=100
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O novo continente, recém “descoberto” representava para os
mercenarios conquistadores a “terra prometida”, promessa de enriquecimento
rapido, onde as sementes da corrupgéao, caracteristica da ideologia eurocéntrica,
baseada na acumulagcdo de bens e riqueza, encontraram solos férteis e,

velozmente, se disseminaram até alcancgar o nivel de sofisticagao atual.

As ramificacbes da corrupgao estenderam-se em varios setores da
sociedade: instituicdes publicas e privadas; organizagdes nao-governamentais,
“filantropicas”, dentre outros, alastrando-se inclusive nas relacdes interpessoais
e familiares, cada vez mais mercantilizadas, onde o que interessa € o lucro e/ou
obtencdo de vantagens. Vale ressaltar a participagdo de agentes publicos em

milicias, constituindo-se em sistemas paralelos de poder e justica.

A falsificacdo e concessao de titulos de propriedades localizadas em
terras indigenas para fazendeiros nas distintas regides expressa a ganancia e a
voracidade caracteristicas de uma economia baseada na acumulagdo bens,

propiciando atos ilicitos.

[...] a generalizagao das praticas corruptas, inerente a corrupgao
sistémica’3, conduz a completa dominagdo — por pessoas e
grupos — das instituicbes e processos proprios da atividade
estatal. A legislaco ndao mais rege o0s processos
administrativos. (RIBEIRO, 2014, p.29).

Ribeiro afirma que a corrupcido sistémica apresenta maior potencial
destrutivo ao desencadear efeitos nocivos de ordem econdmica, social e politica
sendo, portanto, mais perigosa para as instituicbes e para a propria democracia.

A corrupgao sistémica integra normas juridicas e solugdes politicas e,

[...] esta dissimulada, por exemplo, nas renuncias fiscais,
isengdes tributarias, emendas orgamentarias, licencas
remuneradas, jetons, etc., ou em qualquer outro instituto que,
em desatengdo a moralidade, possa proporcionar beneficios
desproporcionais. (RIBEIRO, 2014, p. 29).

Quem sao os colonizadores de hoje? Na ocupagéao ilegal das terras,

muitos fazendeiros se armam ilicitamente e se tornam grileiros de terras publicas,

123 | essig (2012) concebe a corrupgéo sistémica como uma forma de corrupgéo institucional que
ocorre através de praticas ilegais generalizadas, comprometendo a integridade de uma
instituicao, cujos efeitos deletérios advém da falta de confianga da sociedade para com as
instituicbes (LESSIG apud RIBEIRO, 2014, p. 26).
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encobertos por seus capatazes. Em muitos casos, pistoleiros s&o contratados
por fazendeiros, formando uma milicia particular, com a fungdo de repelir

violentamente os indios. Vincent Carelli afirma que,

[...] quase nada mudou desde a chegada das primeiras naus
europeias no século XVI. O fazendeiro que atira num indio hoje,
reproduz o mesmo gesto do bandeirante cagador de indios e de
escravos. O indio é tolerado, sob vigilancia e num processo
exaustivo de apagar a sua diferenga, apagar sua lingua,
esquecer sua cultura. (Entrevista com Vincent Carelli, 2018)'24

Outro marco das violagdes é o suborno de autoridades juridicas, o desvio
de recursos publicos, em muitos casos envolvendo lideres indigenas e
representantes do poder publico, verificando-se em diversos ambitos a

corrupgao e a impunidade. Ribeiro (2014) recorre ao pensamento do promotor
de justica Elias Rosa que define a corrupgao sistémica como,

[...] uma abordagem mais concernente ao sistema juridico, ao
entendé-la como estrutural, imposta ao regime juridico e
dissimulada em normas impessoais, dificultando a
responsabilizacdo de seus atores. Praticada de modo a
canalizar beneficios e favorecimentos a particulares ou a grupos
determinados, este tipo de corrupgao € identificada em regimes
autoritarios, nas falsas democracias e, até mesmo, nas
democracias avangadas. (ROSA apud RIBEIRO, 2014, p. 29).

No Brasil prevalece a falsa democracia, sendo evidenciados inumeros
casos de corrupgao sistémica, geralmente caracterizados por abuso de poder e
arbitrariedade. As violagdes de direitos indigenas geralmente perpetradas por
latifundiarios, representantes do agronegécio e da monocultura da soja e da
cana-de-agucar, entre outros agentes do capital, sdo responsaveis pelo contexto
de violéncia e exclusdo social em que vivem muitos povos nativos e tem ceifado

a vida de inumeros indios ao longo das décadas.

[...] as violagdes aos direitos humanos dos indigenas séao
histéricas e refletem uma realidade onde os indigenas sao
discriminados pela sociedade envolvente [...] onde o poder
publico é submisso aos interesses dos latifundiarios ou dos
empresarios da cana-de-agucar, alcool e do gado e contrarios

124 SANTOS, Jodo Vitor. Demarcagdo de terras indigenas x latifindios: a grande tramoia
brasileira. [Entrevista com] Vincent Carelli. IHU On-Line: Revista do Instituto Humanitas
Unisinos, Sao Leopoldo, ed. 546, 14 fev. 2018. Disponivel em:http://www.ihu.unisinos.br/159-
noticias/entrevistas/575966-demarcacao-de-terras-indigenas-x-latifundios-a-grande-tramoia-
brasileira-entrevista-especial-com-vincent-carelli. Acesso em: 21 jun. 2019.
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http://www.ihu.unisinos.br/159-noticias/entrevistas/575966-demarcacao-de-terras-indigenas-x-latifundios-a-grande-tramoia-brasileira-entrevista-especial-com-vincent-carelli
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aos direitos indigenas; onde o 6rgéo indigenista e os demais
orgaos assistenciais ndo foram estruturados para atender as
demandas das comunidades indigenas no que tange aos
servigos de saude, educacgao, atividades produtivas, protecéo e
fiscalizacdo das areas demarcadas e fundamentalmente para
garantir que os procedimentos demarcatérios de terras em
andamento ou a serem iniciados transcorram de maneira serena
e que sejam concluidos (CIMI, 2011, p. 66).

Nesta escalada de violéncia, sdo frequentes as emboscadas,
assassinatos e criminalizacdo de lideres indigenas, bem como os ataques
fisicos, morais, culturais e sociais as suas comunidades e/ou deslocamento de
populagdes indigenas para outras areas, geralmente diminutas e infertéis.
Segundo Bonin (2009),

Foi a partir das estratégias de confinamento da populagéo
indigena, iniciadas nos anos 1920 e de continuas invasdes nas
terras destes povos, em décadas seguintes, que se
estabeleceram na regido os grandes proprietarios e as
empresas que hoje desenvolvem monoculturas de cana, de soja
e de outros produtos destinados a producdo de combustiveis.
Tais atividades possuem amplo e irrestrito apoio governamental
e somente funcionam na base da concentragao de terras. Num
contexto como este, a presencga indigena é rechacada, e seu
inegavel direito a estas mesmas terras, hoje ocupadas por
latifundios, € considerada uma grande ameaga ao modelo de
desenvolvimento em voga. Na base dos conflitos, portanto, esta
a posse da terra (BONIN, 2009, p. 16).

Sousa (2015) denuncia as graves violagbes de direitos indigenas

verificadas entre o Guarani e Kaiowa do estado do Mato Grosso do Sul, sendo

esta situagcédo lamentavelmente similar a de muitos povos no Brasil:

[...] inseguranga alimentar; deslocamento interno de seus
territorios tradicionais para as reservas indigenas; violéncia
contra a mulher nas areas de retomada e nas reservas
indigenas, criadas pelo Governo Brasileiro; contaminacao da
agua por residuos toxicos, violéncia simbdlica mediante queima
de objetos sagrados, os Xiru; assassinatos; trabalho escravo;
exploragao sexual de menores; criancas fora da escola e sem
atendimento médico (SOUSA, 2015, s/n).

A tragica realidade enunciada expressa as contradi¢des existentes no
Brasil, pais de grandes dimensdes continentais e economia considerada forte
(integrante do BRICS — grupo de paises de economias emergentes) mas, no

entanto, marcado por extremas desigualdades sociais e racismo. As formas de
poder da época colonial se mantém presente nas distintas classes sociais,
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expressando-se através do individualismo e intolerancia a alteridade de forma

explicita, sutil ou simbdlica.

El racismo consiste en la infroduccion de una separacion entre
aquellos que deben vivir y los que deben morir, tomando como
base las jerarquias biolbégicas y sociales a partir de las cuales se
establecen las categorias de superioridad e inferioridad,
definiendo asi la supremacia de un grupo en relacion al otro (...)
para asegurar los privilegios econémicos, sociales y culturales
(FOUCAULT apud BONIN, 2009, p.16-17).

Ao longo da historia, o genocidio dos povos indigenas (entre outras
praticas de exterminio) se manteve inexoravelmente presente em diferentes

contextos socioculturais, de acordo com Feijo:

Os genocidios ainda acontecem em varias regidoes do mundo:
Australia, EUA, india, Nepal, Russia. A discriminagdo contra
povos indigenas ndo é privilégio de nenhum pais [...] até em
paises escandinavos, cuja legislacdo social é bastante
avangada, ha leis contra o povo sami (ou lap&es), grupo indigena
europeu com cerca de 70 mil pessoas. Na América Latina, entre
8 e 10% dos habitantes s&o indigenas, divididos em 671 povos
reconhecidos pelos estados. Sao os excluidos dos excluidos,
afirma Christian. Mesmo se existe pobreza endémica em paises
em que a populagao indigena é elevada, como a Guatemala, ela
€ maior entre os indigenas. A Bolivia, por exemplo, tem 65% da
populagdo indigena. Destes, 80% estdao abaixo da linha da
pobreza. No Brasil, o censo do IBGE aponta para o percentual
de 0,4% da populagéo. Mas é o Brasil que tem, também, o maior
numero de povos indigenas isolados. Ainda ocorrem grandes
matangcas que nao sdo noticias, porque ocorrem sem que
ninguém veja, diz o especialista. Ha relatos de assassinatos de
tribos inteiras envenenadas, para ocupacdo de terras (FEIJO,
2008, s/n).

Hannah Arendt (2004) refere-se a violéncia que emerge entre
governantes e governados frente a ameaga de diminuicdo de poder. Bonin
(2009) destaca que o racismo geralmente perpassa as multiplas formas de
violéncia praticadas contra os povos indigenas e evidencia que ndo se trata de

disputas meramente econémicas. Segundo esse autor,

Tais agressdes tém por base uma logica racista, assentada na
crenca de que os povos indigenas sdo signos do atraso, da
inconstancia, da falta de apego ao trabalho, do primitivismo e,
assim, sua presenga seria um entrave ao desenvolvimento
regional e nacional. Por ndo se ajustarem a racionalidade
econdmica neoliberal, por serem distintos do ponto de vista
étnico e por seguirem vivendo de acordo com suas culturas e
crengas, eles sao considerados, naquele estado, um problema a
ser resolvido ou um risco a ser controlado. (BONIN, 2009, p. 16).
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A intolerancia a diversidade cultural e a segregacao racial estdo cada
vez mais naturalizadas e, portanto, raramente sdo denunciadas. O descaso e
omissdao do governo com os primeiros habitantes do territério incorporado a
nacao brasileira durante o violento processo de colonizacao revela que, apesar
da existéncia de uma legislacéo relativamente avangada em matéria indigenista,
a democratizagao do pais n&o se realizou de fato. Paradoxalmente, os érgaos
estatais que deveriam garantir a cidadania convertem-se em frequentes
violadores dos direitos consagrados aos indigenas tanto no ambito interno como

nos tratados e convengdes internacionais dos quais o Brasil é signatario.

5.3.1 Criminalizagcao de Lideres Indigenas: Arbitrariedade, llegalidade e

Violéncia

Os abusos, ilegalidades e arbitrariedades sofridas pelos Povos
Indigenas sob a égide do Estado brasileiro revelam-se também na criminalizagcao
de seus lideres. Em muitos destes casos, representantes do Poder Judiciario
compactuam com interesses privados incentivando um modelo de
desenvolvimento baseado em grandes projetos e na profusdo do agronegécio,
ambos em acentuada expansao sobre os territérios das populagdes tradicionais.

Neste escopo,

[...] expulsar es preciso. Matar es preciso. Demonizar es preciso.
Criminalizar es preciso. Esa es la vieja y la nueva estrategia
bélica del neocolonialismo en relacion a los pueblos indigenas
del Brasil. Ese proceso de criminalizacion no ocurre sélo con los
pueblos indigenas, en general con todos los movimientos
sociales. (HECK, 2009, p. 23).

O poder de repressao estatal, representado pela forca policial que
converge para o racismo estrutural e, em muitos casos, opera arbitrariamente
em favor de empresarios, madeireiros, pecuaristas, mineiros e outros agentes
do capital, incluindo organizagdes internacionais, que objetivam usurpar areas
que, se fossem demarcadas e tituladas legalmente como terras indigenas,

seriam retiradas do mercado financeiro.
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A criminalizagdo de liderangas indigenas ndo é recente, o caso de
Marcelino José Alves'?®, indigena Tupinamba de Olivenga, Bahia, preso com
mais quatro indios em 1936 comprovam essa realidade. Marcelino (conhecido
como “Lampido Tupinamba” por aqueles que o perseguiam, em referéncia ao
famoso bandido do sertdo nordestino) foi um destemido guerreiro indigena que
lutava por suas terras. Porém, apos muitas perseguigdes e acusagdes,
desapareceu misteriosamente e seu corpo nunca foi encontrado. Suspeita-se de
assassinato, mas os indios acreditam que Marcelino virou um ser encantado que

até hoje protege a aldeia Tupinamba.

A perpetuacgéo do ciclo de violéncia contra os indios e a impunidade que
atravessa as diversas gestdes governamentais no Brasil, pode ser também
exemplificada com um caso mais recente de criminalizagao de lideres na aldeia
Tupinamba da Serra do Padeiro no municipio de Buerarema, sul da Bahia. No
final de 2008 essa comunidade foi por duas vezes violentamente atacada pela

Policia Federal.

Os municipios de llhéus, Itabuna e Olivencga, localizados na mesma
regido, eram governados por coronéis e viveram seu auge de riqueza e
ostentacdo com a produgao do cacau desde o inicio do século XIX até meados
do século XX. Esta regiao busca se recuperar da ruina da lavoura cacaueira
através de incentivos do governo do estado da Bahia, com a implantagao do
Porto Sul e da Ferrovia Leste-Oeste, obras desenvolvidas em parceria com o
governo federal. Estas obras integram o Programa de Aceleragdo do
Crescimento (PAC), programa do governo, principal responsavel pela violagéo
de direitos ambientais e territoriais das comunidades tradicionais, que também
prevé medidas como a renegociagdo das dividas dos agricultores — os
cacauicultores que aderiram ao Programa de Recuperagcdo da Lavoura
Cacaueira, também conhecido como PAC do Cacau.

As malfadadas a¢des da Policia Federal (PF), no final de 2008, tiveram

o objetivo de prender o Cacique Rosivaldo Ferreira da Silva, conhecido como

125 ANGATU, Casé; TUPINAMBA, Katu. Somos todos Marcelinos: um pouco das muitas
histérias. Disponivel  em: http://seminariocaboclomarcelino.blogspot.com.br/p/caboclo-
marcelino.html. Acesso em: 10 maio 2015.
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“Babau”.'?6 Para tanto usaram helicopteros, bombas de efeito moral, cées e
balas de borracha, deixando varios indigenas feridos e destruindo até mesmo os
depodsitos de merenda escolar na escola da aldeia. Na ocasidao o cacique
conseguiu fugir e até hoje ninguém foi responsabilizado pelos atos ilegais,

prevalecendo a impunidade e o siléncio’?’.

No dia 20 de abril de 2009, contrariando os interesses politicos e
econdmicos, a FUNAI publicou o Relatério de Identificacdo e Delimitacdo da
Terra Indigena Tupinamba de Olivenga. A partir dessa publicagao intensificaram-
se as agdes discriminatdrias contra o Povo Tupinamba, com ameaca de politicos
locais, inclusive. Os fazendeiros invasores da terra indigena valem-se da
contratagao de pistoleiros e propagagcdo de campanhas difamatérias contra os
indios nas radios, jornais locais e nacional incitando a populagdo a atos

discriminatorios e violentos.

Em maio de 2008, os Tupinamba fizeram a retomada de parte de suas
terras tradicionais invadida pelos fazendeiros, ocasido em que encontraram um
cadaver em estado de decomposicao, informando imediatamente a FUNAI e a
Policia Federal. Aproveitando-se do incidente, agentes policiais entraram na
area e prenderam 15 indigenas.

O crescente indice de encarceramento e morte de lideres indigenas
revela o poder dos setores empresariais dominantes. Segundo dados do
Departamento Penitenciario Nacional (DEPEN), 6rgdo do Ministério de Estado
da Justica, em dezembro de 2019 apontou para um total de 1.390 indigenas
presos no sistema carcerario brasileiro, sendo 1.325 homens e 65
mulheres. No ano de 2010 havia um total de 748 indigenas internos no
sistema penitenciario, sendo 56 mulheres e 692 homens. Em dezembro de 2009
o Sistema Integrado de Informacgao Penitenciaria (INFOPEN) computava um
total de 521 indigenas internos, divididos entre 35 mulheres e 486 homens (CIMI,
2010 p. 19), observando-se o aumento anual no numero de indios encarcerados.

126 Principal lider dos Tupinambas, também chamado de “Lampido Tupinamba” na luta pela
retomada das terras de onde foram expulsos pelas oligarquias agrarias locais.

127 Conselho de Defesa da Pessoa Humana. Comissao Especial “Tupinamba”. Disponivel em:
http://www.sdh.gov.br/sobre/participacao-social/cddph/relatorios/relatorio-c.e-tupinamba.
Acesso em: 15 jun. 2015.
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Brasilia, 26/05/2020 - O Departamento Penitenciario Nacional
(Depen) publica dados de etnias indigenas que se encontram no
sistema prisional brasileiro. O objetivo do levantamento é
mapear 0s grupos étnicos que possuem membros em situagao
de prisdo. Foram identificados 78 povos indigenas diferentes
custodiados nos estados brasileiros. A unidade federativa que
mais possui mais indios privados de liberdade é o Mato Grosso
do Sul com 349 pessoas que se autodeclararam pertencente a
algum povo. Todas as unidades federativas responderam a
pesquisa, sendo que 672 indigenas presos se autodeclararam
pertencentes a alguma etnia indigena. Das etnias declaradas, as
gque possuem mais membros privados de liberdade s&o a
Kaiowa, com 184 presos indigenas, a Guarani, com 93 presos,
e a Macuxi com 72 sdo membros.'?®

A identificagédo das etnias indigenas foi embasada pela Nota Técnica que
estabelece tratamento diferenciado aos presos indigenas, objetivando “garantir
e promover a individualizagdo da pena por meio da organizagdo social,
costumes, linguas, crengas e tradi¢oes das pessoas e comunidades indigenas”.
(DEPEN, dezembro de 2019)

A criminalizagdo de indios no Brasil também ocorre através de
campanhas de difamacdo nos meios de comunicagcdo a partir da exposicao
negativa do indio na televisdo e nos jornais. As noticias divulgadas pela midia
geralmente atribuem aos indigenas a autoria de crimes que eles ndo cometeram,
como roubos, agressdes fisicas e morais. Essas informagdes promovem a
generalizagdo, a difamagdo e a constru¢cdo de uma imagem negativa do
indigena, como uma pessoa criminosa e perigosa. Diante destas tragicas e
frequentes noticias, é inegavel a existéncia da “indiofobia”, ou seja, intolerancia,

discriminagao e preconceito contra indigenas no Brasil (AGUIAR, 2008).

A analise do discurso jornalistico na imprensa brasileira escrita realizado

por Foscaches (2010), aponta que:

[...] se hace necesario indagar en el contexto de estos medios
de comunicacién, es decir, prejuicios, relaciones de poder,
estructuras sociales, campo periodistico, en que se basan los
periodicos en el momento de divulgar la noticia cuando el tema
en pauta son los Pueblos Originarios. En general, los actuales
discursos en que se fundamentan las élites dominantes en
América Latina se expresan de una manera subjetiva y muy
peculiar. Debido a la amplia diversidad cultural, en que esta

128 Ministério da Justica e Segurancga Publica. Disponivel em: http://depen.gov.br/DEPEN/depen-
publica-levantamento-dos-povos-indigenas-custodiados-no-sistema-penitenciario.  Acesso
em: 20 jun. 2020.
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involucrada esta minoria rectora de los poderes, “enmascara’
sus actitudes racistas amparadas en el mito de la democracia
racial. (FOSCACHES, 2010, p. 12). "#*

A criminalizacéo dos lideres indigenas é um exemplo das estratégias de
colonizagao utilizadas pelas elites dominantes nos dias de hoje, cujo objetivo
final é impedir a demarcagao das terras indigenas criando condigbes legais e
morais para obstruir o usufruto legitimo e exclusivo desses povos sobre os
recursos naturais. (HECK, 2009, p. 24).

As constantes ameacgas de fazendeiros, pistoleiros e populares contra
indigenas ocasiona um clima de tensdo em muitas aldeias. Sob o signo do medo
e da desconfianga, criangas e jovens indigenas muitas vezes ficam impedidos
de frequentar regularmente a escola, persistindo assim o descaso e a omissao

do Estado brasileiro na garantia dos direitos fundamentais dos povos originarios.

5.4 PROGRAMAS DE PREVENGAO DO CONSUMO ABUSIVO DE
BEBIDAS ALCOOLICAS E INTERVENGOES PSICOSSOCIAIS NAS
ALDEIAS

O intenso processo de alcoolizagao, verificado entre povos indigenas no
Brasil, configura-se em importante problema de saude publica, atualmente.
Muitas agbes podem ser desenvolvidas no sentido de minorar o abuso de alcool
nas aldeias, como campanhas educativas, programas de preveng¢ao do consumo
abusivo, intervencodes psicoterapéuticas de reabilitagcdo dos bebedores crénicos,
entre outras. Entretanto estas acdes ndao tém sido observadas na maioria das
comunidades indigenas. Por que ndo existem politicas publicas eficazes no
combate ao consumo abusivo de bebidas alcodlicas nas aldeias? A quem

interessa que os indios estejam bébados? Quem séo os colonizadores de hoje?

Coimbra Jr. e Santos (2000) destacam as interrelagbes entre saude,
minorias e desigualdade enfatizando os povos indigenas do Brasil.

No Brasil, ndo ha uma produgao sistematica acerca do peso da
dimensao étnico-racial na expresséao diferenciada dos agravos a
saude. No cotidiano, minorias vivenciam situacdes de exclusao,

129 Neste estudo foram analisadas 40 noticias, especialmente as que se referiam a reapropriagdo
dos territérios tradicionais Kaiowa y Guarani de Mato Grosso do Sul nos jornais Correio do
Estado, O Estado de Mato Grosso do Sul, Folha do Povo. (FOSCACHES, 2010).
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marginalidade e discriminagdo que as colocam em posi¢cédo de
maior vulnerabilidade frente a agravos a saude. (COIMBRA JR;
SANTOS; ESCOBAR, 2003, p. 1).

Segundo estes autores fome, desnutricdo, riscos ocupacionais e
violéncia séo apenas alguns dos multiplos reflexos sobre a saude decorrentes
da persisténcia das desigualdades sociais. Alertam que os povos indigenas
apresentam coeficientes de morbimortalidade mais altos do que os registrados

em nivel nacional, e consideram que,

E importante que sejam realizados esforcos no sentido de
reverter uma preocupante invisibilidade demografica e
epidemiolégica resultante da auséncia de informagbes
confiaveis para as populagdes indigenas nas bases de dados
oficiais. Isso possibilitara compreender melhor a génese,
determinantes e formas de reprodugédo das desigualdades em
saude no Brasil. Tais conhecimentos sdo fundamentais para o
embasamento tanto de atuagdes politicas, inclusive por parte de
liderangas indigenas, como de intervencbes com vistas a
promogao da equidade em saude. (COIMBRA JR. & SANTOS,
2000, p. 1).

Sodré (2005), afirma que o impulso de transformacgao é o fator que move
as minorias na luta e conquista de espagos nas instancias de decisdo e poder.
O dinamico processo de empoderamento das minorias envolve aspectos
cognitivos, afetivos e comportamentais. Kleba e Wendausen (2009) destacam
trés dimensdes do processo de empoderamento: psicoldgica ou individual,

grupal ou organizacional; e estrutural ou politica.

Estas trés dimensdes relacionam-se aos povos indigenas no nivel
psicoldgico ou individual. O indigena bebedor cronico, ao contrario de uma
postura de vitima e passiva, deve ser percebido a partir de sua dignidade de ser
humano, pensado como um agente transformador da sua realidade individual e
coletiva, que tem um relevante papel na sociedade e, portanto, necessita de

fortalecimento fisico, cognitivo e emocional.

No nivel grupal ou organizacional, 0 empoderamento associa-se a ideia
de uma minoria lutando pela cidadania numa democracia. (Sodré 2005). Este
enfoque engloba distintas no¢gbes como: emancipacéo, liberdade, apoio mutuo,
sentimento de pertencimento, praticas solidarias e de reciprocidade,
engajamento, co-responsabilizagdo e participacdo social na perspectiva da

cidadania.
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A terceira dimensao do empoderamento concerne ao nivel estrutural ou
politico, e remete a uma maior participagdo dos povos indigenas nas instancias
de decisdo e poder: gestao cidada, orgamento participativo, redistribuicdo de

renda e representacao politica.

O exercicio da cidadania intercultural, delineada por Fornet-Betancourt
(2002), requer aprendizagens especificas e aquisi¢gao de certas competéncias e
valores que permitam o reconhecimento da pluralidade étnico-racial e cultural.
Este autor define a interculturalidade como um projeto social que busca recriar
as culturas a partir do principio do reconhecimento reciproco das distintas
identidades e sociodiversidade. Desde este enfoque, a interculturalidade se
configura num projeto politico alternativo para a reorganizacdo das relagdes

interculturais presentes num dado contexto sociocultural.

Mas como construir a cidadania intercultural num contexto de pobreza e
exclusdo social? Como superar o paradoxo das praticas interculturais versus

mercados discriminatdrios? Seria a cidadania intercultural um projeto utdpico?

A participagdo cidada configura-se num processo complexo entre
sociedade civil, estado e mercado, no qual papéis se redefinem pelo
fortalecimento da atuagdo organizada dos individuos, grupos e associagdes. A
participacado da sociedade civil no processo de tomada de decisdes favorece a
boa governancga caracterizada pelo desenvolvimento participativo, transparéncia
das acgdes, combate a corrupgdo no setor publico e privado, bem como a
viabilizagdo de processos de capacitagao e aprendizagem coletivos. Entretanto,
varios fatores dificultam a promocao da participacdo ou articulacdo de atores

sociais nas esferas territorial e setorial mais ampla.

A falta de uma instancia politico-administrativa intermediaria entre o
Estado e o municipio que contemple a heterogeneidade das microrregides
administradas por diferentes 6rgaos publicos municipais, estaduais e federais,
pressupde uma lacuna ocasionada pela falta de um ente intergovernamental que
trafegue entre as diferentes instancias, propiciando maior fluidez na

comunicagéao e gestao.

A transversalidade favoreceria uma melhor articulagado entre as agdes

setoriais da administracdo publica em escala nacional, regional e local,
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facilitando a implementacé&o de praticas participativas mais abrangentes, bem
como o acesso as informacgdes entre as referidas esferas, superando assim as

fronteiras estanques.

Num claro exemplo da exclusdo da sociedade civil de setores
estratégicos, a decisdo arbitraria do governo do presidente Jair Bolsonaro
reduziu drasticamente a participacdo da sociedade civil no Conselho Nacional
do Meio-ambiente — CONAMA. Este é o 6rgao responsavel por estabelecer
critérios para licenciamentos ambientais, normas e controles relativos a poluicao
ambiental, elaboracdo e implementacao politicas publicas relativas a questdes
ambientais nas cidades e nas florestas, como por exemplo no planejamento das
acdes de combate ao desmatamento, motivo de preocupacao de investidores
estrangeiros do mundo inteiro. Preocupados com a protegcdo dos povos
indigenas, investidores internacionais advertem o governo brasileiro que o meio

ambiente e a economia ndo sdo excludentes.

Na composicdo do CONAMA havia 96 conselheiros de diversos
segmentos da sociedade (representantes dos governos: federal, estaduais e
municipais; empresarios; sociedade civil organizada, indigenas e trabalhadores).
ApoOs recente mudanga, o 6rgdo passou a ter apenas 23 membros, destes
apenas 4 serao ocupados por representantes da sociedade civil (que tinham 22

assentos) e ndo ha lugar para as comunidades indigenas.

Diante do cenario de reducdo da participacdo das representagdes
sociais junto aos 6rgaos de gestao, o Cacique Raoni Metuktire, cerca de 90 anos,
esteve na Europa para denunciar a situagdo de invisibilidade, violéncia e
marginalizagdo dos povos indigenas no Brasil e pedir apoio internacional para
defesa da floresta amazénica e dos povos nativos. Na busca por protecao do
Parque Nacional do Xingu, terra indigena que abriga 16 etnias (Aweti, lkpeng,
Kaiabi, Kalapalo, Kamaiura, Kisédjé, Kuikuro, Matipu, Mehinako, Nahukua,
Naruvotu, Wauja, Tapayuna, Trumai, Yudja, Yawalapiti), e da Amazébnia, o
cacique denunciou as ameacas constantes do agronegdcio e das madeireiras na

regiao.
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5.4.1 Politicas Publicas e Educagcao em Direitos Humanos em tempos de
Globalizagao

Guareschi, Medeiros e Bruschi (2003), salientam a interagdo entre os
fatores econdmicos e culturais presentes nas transformacdes ocasionadas pela
globalizagéo criando rapidas e extremas mudancgas sociais, bem como graves
deslocamentos culturais (grifo dos autores). Para estes autores, a principal
questao que se apresenta é a intensidade em que essas mudancas culturais

globais afetam a vida local,

[...] o local ndo tem mais uma identidade objetiva fora de sua
relacGgo com o global — ou seja, uma tendéncia a
homogeneizacdo cultural. Essa aparente tendéncia pode ter
como resultado um hibridismo, sintetizando elementos de ambas
as culturas em jogo, mas nao sendo redutiveis a nenhuma delas,
0 que chamamos de sociedades multiculturais. (GUARESCHI,
MEDEIROS & BRUSCHI, 2003, p. 41).

Os processos de globalizagdo da economia exigem a revisao das
estratégias tradicionalmente utilizadas na formulacdo das politicas publicas
especificas, buscando aquelas que melhor se ajustem as reais necessidades
dos povos indigenas, garantindo sua participagcdo no acompanhamento de
programas especificos nas esferas municipal, estadual e federal, bem como nos

orcamentos participativos.

Parada (2002) analisa as politicas publicas a partir de duas perspectivas,
por um lado, como uma unidade do setor publico e, por outro, como uma
instituicdo governamental especifica. O autor discute a contribuigdo das politicas
publicas para a agenda publica e a sua importadncia para os programas de
governo, refletindo sobre a melhoria das atividades governamentais com a
gestdo e evolugcdo destas acgbes. Este autor critica a politica sem politicas
publicas e afirma que tal postura podera gerar apenas distribuicdo de poder entre

os agentes publicos.

Neste enfoque, o autor destaca a importancia da descentralizagao das
politicas publicas, entendidas como um conjunto de agdes coletivas orientadas
para a garantia dos direitos sociais, as quais configuram um compromisso
publico no atendimento de demandas especificas. Parada (2002) assinala a

transformacao de questdes proprias do ambito privado em acdes coletivas no
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espaco publico. As politicas publicas envolvem direitos e deveres e atuam no
plano operacional para a efetivacdo dos direitos humanos.

No atual cenario politico € imprescindivel implementar politicas publicas
eficazes, ou seja, capazes de conferir maior governabilidade na perspectiva da
descentralizacdo e da participacdo cidadd em questdes politicas, sociais,
orcamentarias, entre outras. Para tanto, é fundamental investir na construgéo e
difusdo de conhecimento e qualificagdo profissional, de forma que os grupos
sociais marginalizados, como o0s povos indigenas, possam participar do
planejamento e execugédo das politicas publicas, apropriando-se deste direito,
pois deveriam ser prioritariamente beneficiados por estas medidas de reparacéo

das desvantagens histéricas vivenciadas.

A educacao em direitos humanos, por sua vez, busca preencher uma
lacuna no que tange a participagdo democratica e ao acesso a informagéo para
consolidagao de uma cultura de direitos humanos, conforme estabelece o Plano
Nacional de Direitos Humanos (PNDH) e o Plano Nacional de Educagdo em
Direitos Humanos — PNEDH. Desde esse prisma, a educagao nao formal é
reconhecida como um espaco de defesa e promocédo dos direitos humanos,
incentivando a incorporagdo da educagao em direitos humanos nos programas

e projetos de esporte, lazer e cultura como instrumentos de incluséo social.

O Plano Nacional de Direitos Humanos — PNDH reconhece a Educacgao
e Cultura em Direitos Humanos como um eixo prioritario e estratégico, nas
dimensdes da experiéncia individual e coletiva, que atua na formacédo de uma
consciéncia centrada no respeito ao outro, na tolerancia, na solidariedade e no
compromisso contra todas as formas de discriminagao, opressao e violéncia.
Neste escopo, a Educagao em Direitos Humanos é definida como um “canal
estratégico capaz de produzir uma sociedade igualitaria e extrapola o direito a
educacao permanente e de qualidade”, mecanismo que se articula com os

seguintes elementos:

a) Apreensdo de conhecimentos historicamente construidos sobre
Direitos Humanos e a sua relacdo com os contextos internacional,

nacional, regional e local;
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b) Afirmagao de valores, atitudes e praticas sociais que expressem a
cultura dos Direitos Humanos em todos os espacos da sociedade;

c) Formacgao de consciéncia cidada capaz de se fazer presente nos
niveis cognitivo, social, ético e politico;

d) Desenvolvimento de processos metodolégicos participativos e de
construgdo coletiva, utilizando linguagens e materiais didaticos
contextualizados;

e) Fortalecimento de politicas que gerem agdes e instrumentos em
favor da promogao, da protecao e da defesa dos Direitos Humanos,
bem como da reparagao das violagdes.

A exitosa experiéncia, tedrica e pratica, vivenciada pela autora no ano
de 2008, a partir da realizacdo de cursos e oficinas de Direitos Humanos em
aldeias Pataxd no sul do estado da Bahia, demonstrou a importancia de se
propiciar espacos de conhecimento e reflexado critica nas proprias comunidades

indigenas.

5.4.2 Campanhas Educativas, Medidas de Prevengcdao ao Consumo de
Alcool e Possibilidades de Intervengdes Psicossociais nas Aldeias

A importancia de se realizar campanhas educativas se confirmou na
experiéncia pratica vivenciada no periodo de 05 a 08 de maio de 2008, quando
foram realizadas quatro oficinas de capacitagdo em Direitos Humanos na aldeia
indigena Pataxdé de Coroa Vermelha situada no municipio de Santa Cruz
Cabralia — Bahia, uma iniciativa da Secretaria de Justiga, Cidadania e Direitos
Humanos (SJCDH), representada pelo Coordenador de Politicas Indigenas,
Jerry Matalawé e pelo advogado responsavel pelas denuncias de violagdes dos
direitos humanos da SJCDH, Bruno Alencar, contando com a participagao da
Universidade do Estado da Bahia (UNEB), representada pela autora.

Nas oficinas, foram abordados aspectos fundamentais deste proficuo
campo das Ciéncias Humanas, relacionando-os ao atual contexto social, cultural,
econdmico e politico. A tematica das violagdes de Direitos Humanos, bem como
as formas de se realizar uma denuncia converteram-se em momentos cruciais

onde indigenas explicitaram suas vivéncias e relataram casos de violéncia
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ocorridos nas aldeias. Dentre os temas abordados nas oficinas destacam-se a
definigdo dos direitos humanos; evolugdo historica dos direitos humanos;
sistemas de protecao aos direitos humanos; Declaracdo Universal dos Direitos
Humanos de 1948; direitos indigenas na Constituicdo Federal de 1988; Estatuto
do indio de 1973; Declaracdo das Nacdes Unidas sobre os Direitos dos Povos
Indigenas de 2007.

Aproximadamente 65 indigenas, de género masculino e feminino, em
diferentes faixas etarias participaram das oficinas de capacitacdo em Direitos
Humanos. Os objetivos delineados para as oficinas buscavam compartilhar
definigbes e conhecimentos sobre o tema direitos humanos com os indios;
propor, de forma participativa e coletiva, a troca de experiéncias e
questionamentos sobre as violagdes aos direitos humanos vivenciadas na
aldeia; bem como disseminar e promover a adogado de praticas que

incentivassem a busca pelo regular exercicio dos direitos.

No inicio de cada oficina foi distribuida a programagao com os objetivos,
metodologia e conteudos a serem abordados, acompanhados de uma apostila
contendo a Declaragao Universal dos Direitos Humanos de 1948, a Declarag&o
das Nagdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas e trechos da

Constituicao Federal do Brasil de 1988 que se referem aos direitos indigenas.

Cada oficina teve a duragao de quatro horas, sendo, ao final realizada
uma avaliagao pelos participantes e ministrantes. A primeira oficina foi realizada
no taller de corte e costura do Centro Cultural e Educacional da Aldeia Pataxé
de Coroa Vermelha e contou com a participacdo de 15 mulheres indigenas. Os
relatos das mesmas sobre as violacdes de direitos humanos vivenciados na
comunidade enfocaram casos de racismo e preconceito contra indigenas,
tortura, perseguicéo, problemas relativos a aposentadoria, moradia e saude. Na
avaliacdo, consideraram que apesar de haver “algumas palavrinhas

complicadas” o curso foi muito bom e bastante proveitoso.

A segunda oficina ocorreu na Escola Municipal da Aldeia Indigena
Pataxé de Coroa Vermelha para 26 jovens de sexo masculino e feminino. Ao
enfocar as violagbes, relataram, entre outras coisas, que naquela regido,

indigenas nao podiam entrar nos 6nibus intermunicipais caracterizados, ou seja,
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vestidos com a indumentaria indigena e que tal fato prejudicava o seu
deslocamento para vender artesanato em locais de maior circulagéo de turistas.
Na avaliagdo, consideraram o tempo de duragdo da oficina muito curto e
solicitaram maior aprofundamento dos temas, especialmente no que se referia
aos direitos indigenas. Expressaram ainda que é dificil ter acesso aos conteudos
sobre direitos humanos para quem ainda n&o concluiu o ensino médio e que,
apesar da intengao de muitos indigenas de ingressar na universidade, eles ainda
enfrentam dificuldades, como a auséncia de moradia e de condicdes de

subsisténcia nos grandes centros onde possam ter acesso ao ensino superior.

A terceira capacitacdo em direitos humanos aconteceu na oficina de
costura do Centro Educacional e Cultural da Aldeia Pataxd de Coroa Vermelha
contou com a participacao de 14 mulheres. Dentre os casos de violagdes, as
mesmas relataram casos de racismo, discriminagdo e perseguigao vivenciados
por indigenas da comunidade, ressaltaram ainda a precariedade das condigdes

de saude, trabalho e moradia.

A quarta oficina contemplou o Centro de Agricultura da Aldeia Indigena
Pataxé de Coroa Vermelha, localizado na area rural e contou com a participacéo
de aproximadamente 12 agricultores, com idade acima dos 40 anos, sendo
alguns destes analfabetos. Relataram casos de conflitos com n&o indios relativos
a demarcacao de terras indigenas, preconceito, discriminagdo e racismo. Na
avaliagcao, consideraram a oficina muito importante e proveitosa e solicitaram a

realizacao de outras.

A participagédo, enquanto ministrante das oficinas de capacitagao, foi
enriquecedora para a autora em diversos sentidos, a nivel pessoal e profissional,
pois possibilitou o conhecimento de uma realidade socioecondmica e cultural
diversificada, bem como a troca de experiéncias e a oportunidade de
compartilhar temas de direitos humanos de forma simples e acessivel aos

indigenas.

Experiéncias praticas similares podem ser desenvolvidas visando a
prevencdo do consumo abusivo de bebidas alcodlicas nas aldeias indigenas.
Para tanto, torna-se necessario desenvolver programas de prevengao primaria,

atuando diretamente sobre os fatores de risco a fim de instaurar estilos de vida
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saudaveis. Através de campanhas educativas de promog¢ao da saude, os indios
podem obter conhecimento basicos sobre a alimentacdo saudavel, importancia
de atividade fisica, efeitos nocivos do tabaco, consequéncias negativas do abuso
de alcool, planejamento familiar, entre outros temas relevantes para a

comunidade.

A disciplina optativa Educagdo em Direitos Humanos lecionada pela
autora na Universidade do Estado da Bahia — UNEB, Departamento de Ciéncias
Humanas e Tecnologias — DCHT na cidade de Camacari, Bahia, desde o ano de
2013, tem se convertido numa excelente oportunidade de aprofundar temas
relacionados as questdes indigenas, conscientizando os estudantes sobre a

diversidade sociocultural e étnica.

Através da docéncia na disciplina optativa Histéria e Cultura Afro-
brasileira e Indigena, desde o ano de 2013, constata-se a importancia da
Educagdo para as Relacdes Etnico-Raciais para dirimir o preconceito racial
contra indios e negros. Visando promover o conhecimento sobre a socio
diversidade que compde o estado brasileiro, desconstruindo a visao eurocéntrica
predominante. A sala de aula tem se configurado em importantes espacos de
dialogo e oportunizado ricas reflexdes e debates com alunos do curso de
Ciéncias Contabeis, que surpreendentemente, tém demonstrando grande

interesse nos temas propostos.

O estudo da histéria e cultura indigena, que deveria estar presente nos
diversos niveis de ensino, favorece a compreensao e o respeito aos modos de
vida tradicionais e cosmovisdo indigena, diminuindo assim os casos de
preconceito e discriminagéo racial. De acordo com as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagdo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de
Histdria e Cultura Afro-brasileira e Indigena, “a escola deve educar no sentido de
construir relagdes étnico-raciais de respeito e convivéncia fraterna, combatendo
o racismo em suas diversas dimensdes”. (Universidade Federal de Goias, 2010,
p. 64)

A escola deve contribuir na erradicagdo de praticas discriminatérias
como o bullying entre os alunos e a conduta preconceituosa de professores, pais

e funcionarios baseadas nos atributos étnico-raciais, evitando construir
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expectativas em relacdo ao desempenho dos alunos a partir das suas

caracteristicas fenotipicas.

A acgado educativa devera se pautar em principios éticos e
estéticos na condugdo de uma educacdo de uma educagao
verdadeiramente democratica. O principio ético basico é tratar
todos com igualdade apesar das diferengas raciais, de género,
de classe, de crenca, etc. As diferencas na verdade deverao ser
problematizadas para que se possa viver a diversidade e
aprender com ela na escola. Assim, o professor devera ir além
dos conteudos fixados nos curriculos e sobretudo nos livros
didaticos, incorporando temas que possibilitem a
problematizagao dos siléncios e estigmas que prevalecem no
senso comum e sao reforcados pelos materiais didaticos
desatentos para o trato da diversidade. (Universidade Federal de
Goias, 2010, p. 65)

A aceitagédo incondicional do estudante, a autenticidade e a empatia
(ROGERS apud Fadiman y Frager, 1986) independentemente da cor,
caracteristicas fisicas, habilidades e limitacbes é fundamental no processo de
ensino-aprendizagem. Criar um ambiente de seguranga, de respeito as
diferengas, liberdade e fraternidade na sala de aula é essencial para o
desenvolvimento cognitivo, social, cultural, bem como a assimilacdo de valores

morais e éticos.

As politicas publicas podem igualmente favorecer a saude através de
acdes de prevencdo secundaria a partir de intervengdes especializadas
orientadas aqueles que ja se iniciaram no consumo de bebidas alcodlicas para
a prevengao da adigao. Por outro lado, o desenvolvimento de programas de

reabilitacido dos bebedores crénicos a partir de intervengdes psicossociais.

A solidariedade e a autonomia sao aspectos fundamentais a serem
enfatizados nas ag¢des de prevencgéo. No caso dos povos indigenas, observa-se
uma relacdo entre autonomia e abuso, isto €, quanto menor a autonomia de
determinado grupo étnico, maior o consumo de alcool verificado em suas aldeias.
Deste ponto de vista, o trabalho com as comunidades indigenas deve contemplar
tanto a perspectiva politica e ideoldgica, quanto tedrica e pratica favorecendo a

autossustentabilidade nas comunidades indigenas.

A Psicologia Social configura-se num campo interdisciplinar que oferece
um diversificado referencial tedrico, pratico, metodoldgico, politico e ideoldgico

adequado para a realizacdo de intervengdes psicossociais em comunidades.
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Esta abordagem analisa as intersegdes entre as estruturas, os grupos sociais
presentes em determinado contexto, sua cultura, histéria e as relacbes
interpessoais. A partir do paradigma da transformagao critica, produz pesquisas
e teorias engajadas nas praticas e lutas sociais que constituem e séo
constituidas através das relagdes entre as pessoas. (GUARESCHI, MEDEIROS
& BRUSCHI, 2003).

De acordo com Guareschi, Medeiros e Bruschi, a Psicologia Social
atribui grande importancia ao contexto onde se desenvolve a agao social, ao foco
localizado e historicamente especifico, dando atencdo as particularidades
articuladas a uma conjuntura historica determinada. A Psicologia Social situa-se
no campo dos estudos culturais, os quais ndo pretendem ser neutros ou
imparciais, mas se constituem através de trés pontos: um projeto politico, uma
insercdo pos-moderna e uma perspectiva interdisciplinar, cuja proposta
fundamental é tomar partido dos grupos em desvantagem nas relagdes de poder
e resisténcia. Busca, sobretudo, que as analises funcionem como intervencao

social.

Uma das caracteristicas dos Estudos culturais € reconhecer a
capacidade dos sujeitos sociais de manifestar diferentes praticas
simbdlicas, sendo que estas estdo situadas em um determinado
contexto historico. Para isto, € necessario descolar a ideia de
cultura do &mbito da reproducao para uma posi¢ao onde a agéo
social é considerada de suma importancia. Vai ser por esta razao
que o objeto de estudo preferencial de estudo desta perspectiva
se concentra no espaco popular, das praticas da vida cotidiana,
relacionando-as com as relagdes de poder e conotagao politica.
(GUARESCHI, MEDEIROS & BRUSCHI, 2003, p. 37).
A Psicologia Comunitaria pode ser definida como uma area da Psicologia
Social que estuda a atividade do psiquismo decorrente do modo de vida préprio
do lugar/comunidade em particular; estuda o sistema de relagbes e
representacgdes, identidade, niveis de consciéncia, identificagdo e pertinéncia,
isto €, o sentimento de pertencimento, dos individuos ao lugar/comunidade e aos

grupos comunitarios dos quais participa (GOIS apud CAMPOS et al, 1998).

A Psicologia Social Comunitaria constitui-se num espago teorico e
pratico, que desde a década de 60 vem se desenvolvendo no Brasil. Esta
abordagem utiliza teorias e métodos proprios da Psicologia em trabalhos

realizados com populagdes de baixa renda, visando desmistificar a profisséo e
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buscar a melhoria de vida da populacéao trabalhadora. Bairros populares, favelas,
associagcbes de bairro, comunidades eclesiasticas de base, movimentos
populares em geral, foram os lugares onde essas experiéncias tiveram inicio. “A
busca do desenvolvimento da consciéncia critica, da ética da solidariedade e de
praticas cooperativas ou mesmo auto gestionarias, a partir da analise dos
problemas cotidianos da comunidade, marca a producao tedrica e pratica da
Psicologia Social Comunitaria”. (CAMPOS et al, 1998, p. 10).

Dentre os procedimentos utilizados pela Psicologia Social Comunitaria
recomenda-se inicialmente realizar o levantamento das necessidades e caréncia
relacionadas a saude, saneamento basico, educacéo entre outros aspectos da
comunidade. A partir de entdo, utilizando-se métodos e processos de
conscientizagao, busca-se trabalhar com os distintos grupos populares para que
estes assumam progressivamente o papel de sujeitos de sua propria histéria,
conscientes dos determinantes sociopoliticos, econdmicos e culturais de sua
situacdo e ativos na busca de possiveis solucbes para os problemas
enfrentados. (CAMPQOS et al, 1998).

A metodologia utilizada privilegia a pesquisa participante, através da
qual pesquisador e o0s sujeitos da pesquisa trabalham juntos na busca de
explicacdes e busca de solugdes para os problemas existentes, bem como no
planejamento e execugdo de programas que possibilitem a transformacgéao da

realidade vivida.

Em relagédo aos valores que norteiam a Psicologia Social Comunitaria,
enfatiza-se a ética da solidariedade, os direitos humanos fundamentais e a busca
da melhoria da qualidade de vida da populagdo focalizada; assume-se
ativamente um compromisso ético e politico no sentido de proporcionar maior
autonomia para os grupos sociais em questdo. Em termos éticos, busca-se
favorecer as condi¢gdes apropriadas para o pleno exercicio da cidadania, da
democracia e da igualdade, de forma a conquistar inter-relagées mais justas e
solidarias entre os diversos atores sociais que constituem a comunidade. No
ambito politico, questionam-se todas as formas de opressao, exploracédo e
dominagdo e busca-se o0 desenvolvimento de praticas de autogestdo
cooperativa. (BONFIM apud CAMPOS et al, 1998).
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Por todos os fatores anteriormente mencionados, considera-se que 0s
aportes da Psicologia Social, assim como da Psicologia Social Comunitaria,
constituem-se em intervencdes psicossociais ideais para o trabalho com os
povos indigenas, pois visa essencialmente a transformagédo do individuo em
sujeito de suas ag¢des, promovendo a autonomia e emancipagao. Caracterizadas
por um enfoque interdisciplinar, buscam o desenvolvimento da consciéncia dos
integrantes como sujeitos histéricos e comunitarios ativos e capazes de garantir

a sustentabilidade e organizagéo da vida social. (CAMPOS et al, 1998).

Para o enfrentamento do consumo abusivo de bebidas alcodlicas nas
aldeias, como um fenémeno multifatorial, € essencial considerar os fatores
psicoldgicos, familiares, socioculturais, ambientais, bem como, as relagcbes de
género entre os indigenas. Para tanto, € imprescindivel conhecer o processo
histérico-cultural da comunidade investigada. A formulagdo de propostas e
metodologias de investigacdo sobre o consumo do alcool entre indigenas deve
contemplar os multiplos aspectos que interagem na sua ocorréncia, levando em

conta a diversidade cultural e a heterogeneidade dos perfis epidemioldgicos.

As intervengdes a nivel individual, especificamente com os bebedores
indigenas, devem considerar os aspectos clinicos e psicolégicos determinantes
do consumo agudo e cronico de bebidas alcodlicas. Entre os aspectos clinicos,
observam-se certas alteracbes relacionadas, como o halito alcodlico, falta de
coordenagdo motora, tremor nas extremidades, olhos lacrimejantes, edemas nas

palpebras, além disso,

Os sintomas fisicos manifestam-se como pequenos sinais de
abstinéncia, que podem ser neuromusculares, caracterizados
por tremores, caibras ou parestesias; digestivos, caracterizados
por nauseas ou vOmitos; neurovegetativos, por suores,
taquicardia ou hipotensao ortostatica; e psiquicos, tais como:
ansiedade, humor depressivo, irritabilidade, insbnias ou
pesadelos. A tolerancia também é sintoma latente e caracteriza-
se pela resisténcia aos efeitos do &lcool. (HECKMANN &
SILVEIRA, [s.d.], p.71)".

Os sintomas psicoldgicos, caracterizam-se por trés elementos principais:

a alteragao do comportamento em relagcéo ao alcool, a perda de controle que se

130 Disponivel em: HECKMANN, Wolfgang y SILVEIRA, Camila Magalhdes. Dependéncia do
alcool: aspectos clinicos e diagnésticos. Disponivel em: http://www.cisa.org.br/ User
Files/File /alcoolesuasconsequencias-pt-cap3.pdf. Acesso em: 10 out 2015.


http://www.cisa.org.br/%20User%20Files/File%20/alcoolesuasconsequencias-pt-cap3.pdf
http://www.cisa.org.br/%20User%20Files/File%20/alcoolesuasconsequencias-pt-cap3.pdf
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refere a impulsividade e o desejo intenso de consumi-lo (HECKMANN &
SILVEIRA, [s.d.], p. 71). Distintas psicoterapias podem ser benéficas no
tratamento da sindrome de dependéncia alcodlica, entre estas destaca-se
EMDR - Eye Movement Desensitization and Reprocessing ou, traduzindo para
o portugués, Desensibilizagdo e Reprocessamento através dos Movimentos
Oculares. O protocolo EMDR integra aspectos de diferentes abosdagens
psicotarapéuticas como Psicanalise, Terapia Sistémica Familiar, Terapia

Cognitivo-Comportamental e Sensdério-Motora.

O EMDR ¢é uma psicoterapia breve e focal para o tratamento do
Transtorno de Estresse Pds-Traumatico (TEPT) ocasionado por experiéncias
traumaticas que pode ser desenvolvido com os bebedores crénicos nas aldeias
indigenas. Baseada em evidéncia empirica, aprovada pela Organizagdo Mundial
de Saude — OMS como um tratamento eficaz e rapido para o TEPT, esta
presente em mais de 100 paises, forma terapeutas em diversas associacdes
como a EMDR Europe e EMDR Iberoamérica. Esta psicoterapia € indicada para
o tratamento de bloqueios e dificuldades emocionais causados por experiéncias
dificeis na vida do sujeito como a violéncia, a diaspora, os processos de
dominagéo e exploragédo, luto por mortes traumaticas, eventos traumaticos na

infancia, acidentes, catastrofes naturais, adic¢des, entre outras.

Francine Shapiro, Ph.D., desenvolveu o EMDR em 1987 com base na
observacao clinica, pesquisa controlada, contribuicido de terapeutas treinados
por ela e estudos cientificos prévios acerca do processamento da informagao. A
dessensibilizardo da carga emocional associada a experiéncia traumatica
realiza-se através do reprocessamento das emocoes, favorecendo os processos
neuroquimicos. A estimulagao bilateral (visual, tatil ou sonora) dos hemisférios
cerebrais integra os procedimentos do EMDR"'. Nas distintas fases do
tratamento sdo acionadas a memoria, a cognigdo negativa, as emocgodes e
sensacodes corporais, conduzindo ao processamento adaptativo da informacao
que anteriormente havia sido armazenada de modo disfuncional. Finalmente sao
internalizadas crengas positivas através de estimulagdo bilateral e

psicoeducacao.

131 Mais informagdes disponiveis no site da “Asociacion EMDR-Espafa”. Disponivel em:
http://www.emdr-es.org/. Acesso em: 10 out. 2014.


http://www.emdr-es.org/
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Reconhecido pelo Registro Nacional para Praticas e Psicoterapias
baseadas em evidéncia (EUA), seus resultados podem ser demonstrados
através de diferentes formas. Como por exemplo, a tomografia. Dentre os
beneficios do EMDR pode-se destacar que eleva a autoestima, melhora o
relacionamento familiar e social, potencializa a concentracdo, atencdo e
memoaria e aumenta a criatividade, a produtividade e a habilidade nas funcdes
executivas, como, por exemplo, motivagdo, manejo do tempo, capacidade de
comegar e terminar tarefas, priorizar, organizar, sequenciar, planificar, controle

da impulsividade, habilidade para predizer consequéncias, entre outras.

Dandieu & Tapia (2014) realizaram um estudo piloto sobre o tratamento
do trauma nos casos de adigbes e investigaram um grupo de doze pacientes
dependentes crénicos de alcool e/ou outras drogas, verificando que a presencga
de TEPT nos transtornos por uso de substancias costuma ser elevada. Este
estudo incluiu a medicao dos sintomas de TEPT, sintomas da adi¢céo, depressao,
ansiedade e autoestima. O protocolo estandar do Eye Movement Desensitization
and Reprocessing — EMDR através do reprocessamento das lembrancgas
traumaticas mostrou-se eficaz no tratamento dos sintomas do TEPT em

pacientes com abuso de substancias.

Verifica-se atualmente uma grande demanda de formagao de
profissionais (médicos, psiquiatras e psicélogos) para trabalhar com EMDR, cuja
formacgao é oferecida por distintos centros como o Instituto das Nag¢des Unidas
para Formagao Profissional e Investigagbes — UNITAR'32, Vale mencionar o
“HAP - Programas de Assisténcia Humanitaria EMDR”'33 desenvolvido pela
ONU, onde através de uma rede de terapeutas voluntarios tém sido realizadas
intervengdes com EMDR em catastrofes sociais, desastres naturais, conflitos
armados, campos de refugiados, entre outras situagbes de emergéncia, nédo
apenas com o atendimento as vitimas, mas também no treinamento dos agentes

de saude locais'3. A realizacao da 132 Conferéncia Anual de EMDR na sede da

132 Disponivel em: <http://www.unitar.org/unitar-contributes-conference-new-opportunities-field-
innovat ive-trauma-therapy-emdr-uniting-nations>. Acesso em: 10 out. 2014.

133 HAP. Disponivel em: http://www.emdrhap.org/content/about-hap/. Acesso em: 05 out. 2014.

134 Disponivel em: https://femdrspain.wordpress.com/2012/06/05/emdr-ayudando-a-las-
poblaciones-vi ctimas-de-catastrofes-y-violencia/. Acesso em: 10 maio 2016.


http://www.unitar.org/unitar-contributes-conference-new-opportunities-field-innovat%20ive-trauma-therapy-emdr-uniting-nations
http://www.unitar.org/unitar-contributes-conference-new-opportunities-field-innovat%20ive-trauma-therapy-emdr-uniting-nations
http://www.emdrhap.org/content/about-hap/
https://emdrspain.wordpress.com/2012/06/05/emdr-ayudando-a-las-poblaciones-vi%20ctimas-de-catastrofes-y-violencia/
https://emdrspain.wordpress.com/2012/06/05/emdr-ayudando-a-las-poblaciones-vi%20ctimas-de-catastrofes-y-violencia/
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ONU no ano de 2013 em Genebra, confirma o interesse em difundir

mundialmente este eficiente protocolo.

Porém o trauma nao é verbal, mas corporal e sensorial. Geralmente os
individuos n&o conseguem traduzir em palavras o que estdo sentindo. No caso
dos indigenas, observou-se que sao reticentes, reservados e desconfiados; ndo
costumam expressar verbalmente suas vivéncias subjetivas. Diante desta
realidade, a Experiéncia Somatica € um método naturalista, realizado individual
ou coletivamente, que conduz a pessoa a focar a atencdo no corpo fisico e
acessar os registros sensoriais das suas vivéncias traumaticas. Através da senso
percepgdo, propriocepgdo e da memodria procedural’®®, pode-se conectar a
pessoa com os registros biograficos pré-verbais, instintivos e simbdlicos, desde
a concepgao, estimulando a descarga do Sistema Nervoso Central, recuperando
sua capacidade de auto regulagdo e bem-estar.

Levine (2012) observou a dimensao fisica/emocional das experiéncias
traumaticas e reconheceu a capacidade inata do organismo de auto regulagao
ao recuperar sua saude e equilibrio. Ao trabalhar com pessoas traumatizadas,
‘o terapeuta precisa ajudar a criar um ambiente de relativa seguranga, uma
atmosfera que permita amparo, esperanga e possibilidade” (LEVINE, 2012, p.
13). A partir da metodologia especifica da Somatic Experiencing (Expériencia
Somatica) — SE,

O terapeuta ajuda o paciente a desenvolver a consciéncia e o
dominio de suas sensacgbes fisicas e de seus sentimentos.
Minhas observacgdes, ao entrar em contato com algumas tribos
indigenas americanas, indicam que essa abordagem tem certa
afinidade com varios rituais xamanicos de cura. Estou sugerindo
que uma abordagem coletiva e multicultural para a cura do
trauma nao apenas propde novos caminhos de tratamento, mas
também pode, futuramente, servir de base para uma

compreensdo bem mais profunda da dindmica comunicagéo
entre mente e corpo. (LEVINE, 2012, p. 25)

A Experiéncia Somatica pode também constituir um proficuo campo
psicoterapico a ser utilizado com bebedores em aldeias indigenas. Entretanto,

135 Memoria procedural refere-se a capacidade de lembrar procedimentos especificos,
automaticos e nao declaraveis, enquanto a memoaria declarativa se refere a possibilidade de
recordar informagdes e expressa-las através da fala.
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as intervengdes psicossociais, logicamente, necessitariam de investimento de

recursos publicos para a sua realizagao.

Apoés todos os aspectos mencionados anteriormente e considerando-se
a complexidade que envolve o consumo do alcool entre os indigenas, a
formulacdo de medidas preventivas, campanhas educativas e programas de
intervenc¢ao nos casos de abuso de bebidas alcodlicas entre indigenas requerem
a compreensao dos significados, elementos simbdlicos, socioculturais e politicos
que circundam o ato de beber. Torna-se, portanto, essencial analisar as
consequéncias geradas pelo processo histérico vivenciado pelos povos
indigenas, perspectivas em que se insere a presente investigagdo, cujos

resultados serdo apresentados nos proximos capitulos.
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I" CAMINHOS DA INVESTIGAGAO

CAPITULO 6

METODOLOGIA
6.1 MATERIAL E METODO

Para compreender a evolugdo historica do consumo de bebidas
alcodlicas entre indigenas no Brasil optou-se pela metodologia histérica a partir
de um estudo interdisciplinar, contemplando-se distintas areas de conhecimento
como a Psicologia Social; Histéria da Ciéncia; Antropologia Cultural e processos

de colonizagao.

Na dimensdo histérica destacou-se o papel desempenhado pelo
consumo de alcool na histéria individual e coletiva dos sujeitos. Na dimenséao
individual buscou-se identificar a ocasido do primeiro contato com bebidas
alcodlicas e compreender as circunstancias da iniciagao ao consumo, bem como
as pessoas que influenciaram a beber. A dimensao coletiva centrou-se na
evolugdo historica do consumo de bebidas alcodlicas, nas regras estabelecidas
em cada grupo étnico, buscando elucidar os determinantes socioculturais as
reagcdes coletivas aos comportamentos aditivos em cada povo indigena

investigado.

Neste percurso se utilizou 0 método indutivo partindo-se do discurso dos
proprios indigenas, através da realizagao de entrevistas semiestruturadas, cujo
objetivo foi abordar temas relacionados. Buscou-se conhecer a conduta do
bebedor indigena e sua percepgéao subjetiva no que concerne aos significados e
sentimentos atribuidos a ingestdo de bebidas alcodlicas, observando as
representacdes sociais relativas aos outros bebedores e aos abstémios,
procurando identificar ideias conservadoras e/ou preconceituosas em relacao as

pessoas que ndo bebem.

Recorreu-se ao método dedutivo ao realizar-se a fundamentacgao tedrica

posteriormente a coleta dos dados. Desta forma, a pesquisa debrugou-se sobre
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as teorias fundamentais para a analise do discurso de bebedores indigenas de
duas distintas etnias, Pataxdé e Jenipapo-Kanindé, a partir da realizacdo de

estudos comparativos.

6.1.1 Fontes Orais

As fontes orais nos permitem investigar a subjetividade que integra tanto
a memoria individual quanto coletiva inerente ao sujeito, neste caso o bebedor
indigena, cujos elementos simbodlicos e representativos constituem sua
identidade étnica e sociocultural. Delgado (2006, p. 9) argumenta que “as
identidades individuais e coletiva tem forte suporte na memoaria”, sendo esta uma
“construcdo sobre o passado, atualizada e renovada no tempo presente”. Os
seres humanos estdo invariavelmente imersos numa dimens&o temporal e

historica que se expressa através das suas narrativas.

A memoria, principal fonte dos depoimentos orais, € um cabedal
infinito, onde multiplas variaveis — temporais, topograficas,
individuais, coletivas — dialogam entre si, muitas vezes
revelando lembrangas, algumas vezes de forma explicita, outras
vezes de forma velada, chegando em alguns casos a oculta-las
pela camada protetora que o proprio ser humano cria ao supor,
inconscientemente, que assim esta se protegendo das dores,
dos traumas e das emogbes que marcaram a sua vida
(DELGADO, 2006, p. 16).

Imerso em sua vida cotidiana, a partir do senso comum, do
conhecimento espontaneo, subjetivo e intuitivo, o homem vai produzindo suas
proprias “teorias” e criando sua visdo de mundo. Através da construgao de um
arcabouco tedrico e simbdlico cada sociedade busca se legitimar. Integrantes de
processos psicolégicos continuos, as interagdes culturais produzem formas
significativas de integracdo ao mundo contemporaneo e constituem-se de ideias,
pensamentos, emogdes, crengas, valores e sentimentos. As fontes orais se
traduzem em veiculos privilegiados para a apreenséo da organizagao simbdlica

das sociedades complexas.

A realidade subjetiva faz parte da sociedade e é estabelecida com maior

ou menor intensidade na socializacdo primaria, sendo passivel de sofrer
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modificagbes em diferentes graus, Peter Berger (1973). As incessantes
dinamicas sociais transformam a realidade subjetiva do sujeito a partir de uma
ininterrupta reelaboracdo e reconstru¢cdo do seu mundo interno, dos seus
sistemas simbdlicos, os quais expressam-se através da oralidade e

corporeidade.

6.1.2 Histoéria Oral

A histéria oral configura-se em um importante procedimento na pesquisa
social que, integrada a metodologia qualitativa, traz a possibilidade de preencher
as lacunas existentes no processo de reconstrugdo da historia, uma vez que
privilegia a livre expressao dos préprios sujeitos histéricos, perpetuando sua

existéncia e mantendo viva a sua memoria.

Uma caracteristica fundamental da metodologia qualitativa € sua
singularidade e a nao-compatibilidade com generalizagdes. A
histéria oral inscreve-se entre os diferentes procedimentos do
método qualitativo, principalmente nas areas de conhecimento
histérico, antropolégico e sociolégico. Situa-se no terreno da
contra generalizacdo e contribui para relativizar conceitos e
pressupostos que tendem a universalizar e a generalizar as
experiéncias humanas. Na verdade, os depoimentos recolhidos
através do procedimento de fontes orais traduzem visbes
particulares de processos coletivos. (DELGADO, 2006, p. 18).

Fortemente marcados pela diaspora, na luta pela sobrevivéncia e
consequentes rupturas identitarias e simbolicas, sua trajetdéria etnohistorica
geralmente caracteriza-se por violéncia e traumas individuais e coletivos,
advindos da colonizagcdo e do massacre verificados ndo apenas no periodo
colonial, mas nos demais periodos historicos. A partir da reconstrugcado de sua
historia, os indios entoam o seu clamor e suplicam liberdade de expressao e

escuta.

Refletir sobre esta realidade remete a necessidade de reconhecer o
direito de reparacdo moral aos povos indigenas e justa indenizagcdo pelas
violagdes de direitos, arbitrariedades, abusos de poder a estes cometidos por
razdes ideoldgicas, politicas, religiosas ou culturais, nos diferentes periodos da

histéria do Brasil.
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Entre os muitos desafios da histdria oral, destacam-se, portanto,
o da relacdo entre as multiplas temporalidades, visto que em
uma entrevista ou depoimento, fala o jovem do passado, pela
voz do adulto, ou do ancidao do tempo presente. Adulto que traz
em si memoérias de suas experiéncias e também lembrancas a
ele repassadas, mas filtradas por ele mesmo, ao dissemina-las.
Fala-se em um tempo sobre um outro tempo. Enfim, registram-
se sentimentos, testemunhos, visdes, interpretacdes em uma
narrativa entrecortada pelas emog¢des do ontem, renovadas ou
ressignificadas pelas emogbes do hoje. (DELGADO, 2006, p.
18).

A invisibilidade indigena em fontes documentais e escritas revela-se
através da escassez de trabalhos que registrem fielmente a participagdo dos
indios na construgao social, econémica, cultural e politica do Brasil. Por outro
lado, originalmente a escrita ndo faz parte das tradigbes indigenas, nem foi

adequadamente apropriada por indios de diversas etnias.

Expressar-se em portugués continua sendo uma grande dificuldade para
muitos, em consequéncia disso, a histdria indigena geralmente n&do é contada
pelos préprios indios, que na maioria dos casos ocupam um lugar de

subalternidade na producao de conhecimento sobre si mesmo.

No ambito das Ciéncias Sociais e Humanas, muitas vezes os relatos dos
“informantes nativos” dao lugar as interpretagdes ideoldgicas, visdes
estereotipadas e juizos de valor de antropdlogos, sociélogos, psicélogos dentre

outros cientistas sociais ndo indigenas.

A historia oral tem sido uma privilegiada e constante forma de
transmissao da histéria indigena, tanto no que se refere aos rituais,
conhecimentos tradicionais, quanto a organizagao hierarquica e papéis sociais,
possibilitando o registro do universo simbodlico e mitico destas distintas
cosmovisdes. A utilizacdo da historia oral enquanto procedimento metodoldgico
representa diversos desafios e limitagdes, muitos dos quais referem-se a

dimensao historica do tempo presente.

6.1.3 Historia do Presente

O desenvolvimento da historia do tempo presente passou por diferentes

periodos, muitos deles caracterizados por forte oposicdo a sua
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institucionalizagdo. A histéria dos fatos recentes converteu-se em importante
fonte de pesquisa por historiadores da era classica, entre estes Herddoto e
Tucidides. Todavia tornou-se um objeto problematico no séc. XIX em fungao da
institucionalizagao da histéria como uma disciplina universitaria. (FERREIRA,
2000, p. 1).

Os desafios e limites relativos a pesquisa histérica do tempo presente

mantiveram-se até os dias atuais e,

[...] compreendem questbes pertinentes a interdisciplinaridade
que ainda nao foi assimilada de forma consensual pela
comunidade académica muitas vezes presa a
compartimentalizacado rigida do conhecimento. (DELGADO,
2006, p. 30).

Em meio as contradicbes e perplexidade que caracterizam a
modernidade, a histéria do tempo presente converte-se em uma area de
investigacao instigante, que conquista cada vez mais espacgos e credibilidade no
ambito académico e cientifico, despertando grande interesse de estudiosos e

cientistas sociais.

Este estudo contempla, em parte, a Histéria da Saude e a Historia do
Presente, no qual a memoria € um dos elementos fundamentais. Através das
narrativas dos indios entrevistados o passado € revisitado com consequéncias
no presente, aproximando-se da sociologia. Nessa 6tica, a memdéria e a historia
convertem-se em chaves para entender o presente, explicitando a situagao atual
e os significados sociais, culturais, simbodlicos e historicos subjacentes ao

consumo de bebidas alcodlicas entre os indigenas.

Testemunhos carregados de vivéncias subjetivas sdo expressos nas
falas, nos siléncios, no choro, nas expressdes faciais e corporais de cada
entrevistado, desvendando um rico universo de aventura, emogdes, significados

e simbolos.
6.1.4 Estudos Comparativos

As abordagens comparativas apresentam multiplas possibilidades de
analise através da aproximacgao e do distanciamento entre os objetos, lugares e
tempos. Nesse cenario, € essencial selecionar as variaveis ou categorias de

analise que se pretende comparar, demonstrando que estas sdo passiveis de
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comparagao. Ao assumir um posicionamento critico, a comparacéao ultrapassa a
mera descri¢do dos fatos e exige uma compreensao aprofundada do contexto
em questdo, além de sensibilidade e coragem para realizar uma imersao no

fendbmeno ou questao estudada e revelar os aspectos subliminares.

De acordo com Queiroz (1992) “as técnicas qualitativas desvendam os
predicados de uma sociedade e de suas divisdes internas, buscando-se verificar
entre elas as oposicoes e as correlagdes”. Ressalta-se, deste modo, a
importancia do procedimento comparativo, pois € por meio das comparacdes
que se pode chegar as possiveis elucidagbes. A comparagao, isto €, a
aproximacgado de dados para observar as convergéncias e diferengas de um
determinado fenémeno, constitui um instrumento de reflexao indispensavel para

aprofundar o conhecimento sobre o mesmo.

Sartori (1971) restringiu a comparagao aos objetos semelhantes, com
determinadas propriedades e atributos, de forma a garantir o controle completo
das hipdteses e estabelecer parametros entre a individualizagdo e a
generalizagdo. A partir deste olhar, destacam-se duas dimensbes: a
irredutibilidade dos objetos comparados e a busca de controle das variaveis para
garantir a validacdo do objeto investigado, evitando que as interpretacdes se

tornem generalizagdes ou leis.

Os estudos comparativos sao abordagens metodolégicas utilizadas por
tedricos de formagdes e interesses diversificados. Tém sido utilizados em
diferentes areas da produgédo académica: Psicologia, Antropologia, Histoéria,
Ciéncia Politica, Ciéncia da Informacao, Pedagogia e Letras.

Na elaboragdo de sua teoria intitulada “Psicogénese da Pessoa
Completa”, Wallon (1934) adotou a perspectiva genética e a analise comparativa
como métodos. Partindo deste escopo, concebia o homem enquanto um ser
geneticamente social cujo desenvolvimento ocorre a partir de suas interagbes

com 0 meio.

Além disso, trafegando em diferentes campos do conhecimento, Wallon
realizou estudos comparativos nas areas de neurologia, psicopatologia,
antropologia e psicologia animal. “Para Wallon, a comparagéo entre sociedades

distintas favorece que se apreenda a influéncia das técnicas, instrumentos e
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conhecimentos, ou seja, do meio cultural, sobre o desenvolvimento do sujeito”.
(WALLON apud GALVAO, 1995, p. 34).

O alemao Franz Boas (1858—-1949), critica o evolucionismo num artigo
intitulado “The Limitation of the Comparative Method of Anthropology” onde
atribuiu a antropologia: 1) A reconstrugdo da histéria de povos ou regides
particulares; 2) A comparagdo da vida social de diferentes povos, cujo
desenvolvimento segue as mesmas leis. (BOAS apud LARAIA, 1986, p. 36).

Boas adverte que a possibilidade de se comparar dados deve ser
previamente comprovada. Ao contrario do método comparativo puro e simples,
este autor propde a comparagado dos resultados obtidos através dos estudos
histéricos das culturas simples, incluindo-se a analise do meio ambiente e

condigdes psicoldgicas dos sujeitos que as compdem.

Sao as investigagdes historicas — reafirma Boas — 0 que convém
para descobrir a origem deste ou daquele traco cultural e para
interpretar a maneira pela qual toma lugar num dado conjunto
sociocultural. Em outras palavras, Boas desenvolveu o
particularismo histérico (ou a chamada Escola Cultural
Americana), segundo a qual cada cultura segue 0s seus proprios
caminhos em fungdo dos diferentes eventos histéricos que
enfrentou. A partir dai a explicagcdo evolucionista da cultura s6
tem sentido quando ocorre em termos de uma abordagem
multilinear. (BOAS apud LARAIA, 1986, p. 36-37).

Impde-se, portanto, a dimensao multidisciplinar do método comparativo,
cujas teorias sao exploradas por diversas areas do conhecimento e se aplicam
as distintas realidades e referenciais tedricos, considerando-se as questdes
sociais, culturais, historicas, geograficas e ambientais. Os estudos comparados
constituem-se também por aspectos criativos, interpretativos e integradores na

analise de realidades diferenciadas.

6.2 PROCEDIMENTOS DO TRABALHO DE CAMPO

No trabalho de campo, tanto com os Pataxd quanto com os Jenipapo-
Kanindé, foi utilizado o mesmo roteiro de entrevista semiestruturada (Apéndice
A). Neste percurso, foram entrevistados apenas indigenas que consomem

bebidas alcodlicas regularmente. Como critério de exclusido, optou-se por nao



250

entrevistar indigenas com sinais de embriaguez ou com presenga de doenga

clinica que inviabilizasse a clareza e coeréncia do discurso.

Em ambos os povos indigenas investigados, as entrevistas foram
gravadas e depois transcritas de acordo com principios de respeito,
fidedignidade e integridade dos discursos, incluindo-se o registro dos siléncios,
gestos e emogdes. A entrevista se constituiu em um enriquecedor processo de
interacédo entre a pesquisadora e a pessoa entrevistada, gerando uma

conversagao permeada de sentidos e significados subjetivos.

Na ficha de registro (Apéndice B) foram sintetizados os dados de
identificacdo do indigena entrevistado e as circunsténcias da entrevista. Cada
entrevistado assinou o formulario de autorizagao (Apéndice C) para a gravagao,
uso das entrevistas e o depdsito dos dados em um arquivo, de forma a permitir
o livre acesso a estes, através de redes de comunicagcdo oportunas. Os
entrevistados analfabetos assinaram o formulario através de suas impressoes

digitais e receberam a devida explicacéo sobre o conteudo do documento.

Houve receptividade e hospitalidade nas aldeias, pelo fato de trabalhar ha
muito tempo com a quest&o indigena e a origem étnica da pesquisadora. Estes
fatores favoreceram as contribuigdes de indigenas bebedores e ndo bebedores,
com frequentes manifestacdes de confianca e expectativa de retorno dos dados
da pesquisa a comunidade, além da esperanca de realizagao de futuros projetos

nas aldeias, de acordo com suas proprias demandas.

Em ambas as etnias, Pataxdé e Jenipapo-Kanindé, a descricdo da
amostra contou com o trabalho de indigenas que contribuiram na coleta de

dados, sendo utilizado o formulario para auxiliar de investigacdo (Apéndice D).

6.2.1 Povo Pataxo

A primeira etapa do trabalho de campo, com o povo Pataxd, foi realizada
no periodo de 19 a 24 de setembro de 2010, tendo sido entrevistados dezoito
indigenas que consumiam, regularmente, bebidas alcodlicas destiladas. Do total
de indigenas entrevistados, dez vivem na Aldeia Velha e oito em Barra Velha.
Quanto ao género dos indios entrevistados, doze sdo homens e seis mulheres,

com idades que variam de 28 a 83 anos.
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Em ambas as aldeias Pataxo (Aldeia Velha e Barra Velha), inicialmente
0s sujeitos da pesquisa foram escolhidos a partir de dialogos com o cacique e
vice-cacique. Posteriormente, os proprios indigenas, depois de entrevistados,
indicavam amigos, vizinhos ou parentes também bebedores, para a realizagao
das entrevistas. Em outras ocasides, maes de indigenas pediram para que seus
filhos fossem entrevistados na esperanca de, assim, ajudar-lhes a se libertar do

“vicio da bebida”.

6.2.2 Povo Jenipapo-Kanindé

A segunda etapa do trabalho de campo foi realizada com o povo
Jenipapo-Kanindé, no periodo de 25 a 30 de setembro de 2013. Do total de 15
indigenas entrevistados, que consomem bebidas alcodlicas regularmente, dez
(10) sdo homens e cinco (05) mulheres. Os sujeitos da pesquisa foram
escolhidos a partir de dialogos com a cacique Pequena e sua filha, cacique
Juliana. Posteriormente, os proprios indigenas, depois de entrevistados,
indicavam amigos, vizinhos ou parentes também bebedores, para a realizagao

das entrevistas.

Para a realizacdo das entrevistas foi utilizado o mesmo roteiro de
entrevistas semiestruturada com o fim conduzir o discurso dos entrevistados ao
tema do consumo de alcool. As entrevistas foram semidirigidas através de
perguntas gerais que dessem liberdade aos indigenas entrevistados para narrar

suas experiéncias.

Neste percurso, se buscou realizar as entrevistas ao ar livre, nos quintais
das casas dos entrevistados para permitir um entorno favoravel para acionar
suas memoérias sobre a tematica investigada e, ao mesmo tempo, ser
tecnicamente adequado para a gravagao. Foi preenchida uma ficha de registro
dos dados pessoais de cada entrevistado, bem como as condi¢cbes e

circunstancias da entrevista.

As entrevistas foram gravadas com as respectivas autorizagbes de
gravagao e uso, assinada por cada entrevistado, autorizando a utilizagao e

publicacdo dos dados. Posteriormente, as entrevistas foram transcritas e
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analisadas qualitativamente a partir dos principios da Teoria Fundamentada
(Grounded Theory), tendo sido utilizado o software ATLAS.Ti 8.

6.3 METODOS DE ANALISE CIENTIFICA

6.3.1 Teoria Fundamentada (Grounded Theory)

A memdria como fonte da histéria e da oralidade, forma de comunicacgao
mais universal e igualitaria, tem sido instrumento preferencial para diversas
abordagens metodoldgicas. Para a realizagao deste estudo foi escolhida uma
metodologia de andlise qualitativa, amplamente desenvolvida na investigacao
sociologica, buscando-se distanciar dos apriorismos e da questionavel aplicagéo
indiscriminada de modelos ja existentes. Trata-se da chamada Teoria
Fundamentada ou Teoria Enraizada (Grounded Theory) que,

Es un método de investigacion en el que la teoria emerge de los
datos (Glaser y Strauss, 1967). Es una metodologia que tiene
por objeto la identificacion de procesos sociales basicos (PSBs)
como punto central de la teoria. A través de esa metodologia
podemos descubrir aquellos aspectos que son relevantes de una
determinada area de estudio (Strauss y Corbin, 1990 apud
CUNAT GIMENEZ, 1999, p. 1).

A Grounded Theory, ou Teoria Fundamentada nos Dados (TFD),
objetiva entender a realidade que se apresenta em uma investigagéo, partindo
da percepcgéao ou do significado que determinado objeto ou contexto exerce sobre
uma pessoa, um grupo de pessoas ou sobre uma determinada situag¢ao, gerando
0s conhecimentos necessarios para a compreensado do fendbmeno estudado e

fornecendo um guia que atribui significado a agao.

E uma metodologia de investigagdo eminentemente qualitativa que
extrai as experiéncias vivenciadas pelos sujeitos em seus aspectos mais
significativos, permitindo interligar construcées tedricas e potencializar a
expansdo do conhecimento em diversas areas: psicologia, sociologia, saude e
outras. A metodologia qualitativa é considerada,

[...] como una estrategia de investigacion fundamentada en una
depurada y rigurosa descripcion contextual del evento, conducta
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o situacion que garantice la maxima objetividad en la captacion
de la realidad, siempre compleja, y preserve la espontanea
continuidad temporal que le es inherente, con el fin de que la
correspondiente recogida sistematica de datos, categdricos por
naturaleza, y con independencia de su orientacion
preferentemente ideografica y procesual, posibilite un analisis
que dé lugar a la obtencién de conocimiento valido con suficiente
potencia explicativa. (ANGUERA, 1986, p. 24).

A partir da referida teoria, com origens no interacionismo simbdlico,
buscou-se compreender os significados definidos e redefinidos por meio da
interacao entre o individuo e a sociedade. Uma compreensao aprofundada dos
processos sociais exigiu sensibilidade e consciéncia na apreensdo das
estruturas e da interagcéo individuo/sociedade, isto €, dos indigenas em suas

comunidades.

O interacionismo simbdlico ao abordar a natureza das interagdes sociais
converteu-se num relevante enfoque da Psicologia Social e da Sociologia, cujos
aportes tedricos embasaram a investigagdo ora delineada. Essa visédo
ultrapassou analises compartimentalizadas da personalidade, da estrutura social
e do comportamento individual, através de uma analise integrativa do individuo,

neste caso, o indigena.

O trabalho com base na teoria fundamentada prescindiu da elaboragao
de hipéteses ou ideias preconcebidas sobre o objeto de estudo. Seguiu-se a
recomendagao de Cufiat Gimenez (1999) sendo a investigagdo realizada
previamente, antes da revisdo de literatura, garantindo que as hipoteses fossem
geradas a partir dos dados. Portanto, a revisdo de literatura se deu entre a

classificagao tedrica e a escrita do trabalho.

A revisdo de literatura ndo é o passo inicial do processo de
pesquisa, uma vez que emergira da coleta e analise dos dados
e sao esses que direcionardo o pesquisador para obter mais
informacdes na literatura. - As hipéteses sdo criadas a partir do
processo da coleta e analise dos dados e nao antes do
pesquisador entrar em campo. - Os dados sao coletados e
analisados concomitantemente, descrevendo, portanto, as
primeiras reflexdes no inicio da fase de coleta. Esse processo
denomina-se analise constante. - O método é circular e, porisso,
permite ao pesquisador mudar o foco de atengao e buscar outras
direcbes, reveladas pelos dados que vao entrando em cena.
(DANTAS, C. C. et al. 2009, p. 04).
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Seguindo as orientagdes da Grounded Theory, a intengao do trabalho de
campo realizado com os Pataxd e Jenipapo-Kanindé foi compreender os
comportamentos relacionados com o consumo de alcool e sua evolugao
histdrica, considerando as influéncias do entorno social ndo indigena; a distancia
e as dificuldades de acesso aos locais de venda e consumo de bebidas
alcoodlicas. Para este fim, a investigagao centrou-se no proprio discurso dos

indigenas, recolhidos através das entrevistas semiestruturadas.

6.3.2 Analise de dados no Scientific Software ATLAS.Ti

A analise das entrevistas da segunda etapa do trabalho de campo foi
realizada através do software cientifico ATLAS.Ti, um instrumento tecnoloégico
utilizado nas investigagdes qualitativas, que faz parte dos programas conhecidos
como CAQDAS (Computer Assisted Qualitative Data Analysis Software). Atlas.
Ti, “es una herramienta informatica cuyo objetivo es facilitar el analisis cualitativo
de, principalmente, grandes volimenes de datos textuales”. (MUNOZ JUSTICIA,
2005, p. 2).

Na analise com o ATLAS.Ti os dados emergiram das entrevistas através
da codificagao livre e posterior definicdo do que incluia e excluia cada codigo. A
observacdo dos sentidos subliminares a fala dos entrevistados foi de
fundamental importancia assim como seu registro através de notas (“memos”),

0s quais expressam a memoria da investigagao.

Sobre o software de analises qualitativas, Muioz Justicia e Sahagun

Padilla esclarecem que,

[...] en cada proyecto de investigacion, la pregunta por el
significado de lo que se analiza es la que permite dar sustancia
y direccién a tareas tan genéricas como organizar, segmentar y
codificar datos. Los aspectos operativos son cruciales porque
dependiendo de la forma en la que se concreten pueden
favorecer o dificultar una aproximacién sistematica, rigurosa,
minuciosa y creativa a los datos. Es aqui en donde el software
para analisis cualitativo encuentra su razén de ser. No es que el
software analice — por si alguno se habia formado expectativas
en este sentido — sino que ofrece apoyo en la parte operativa del
andlisis. (MUNOZ JUSTICIA & SAHAGUN PADILLA, 2012, p.
305).
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A analise dos dados qualitativos permitiu, através da acumulacédo de
evidéncias, a criagdo de uma série de cddigos, gerando assim uma ampla lista.
A partir da organizacado e comparagao dos dados codificados estes foram
agrupados em familias de cédigos e destas emergiram as categorias de analise.

Sendo assim, a analise das entrevistas dos Jenipapo-Kanindé, orientada
pela Teoria Fundamentada, de acordo com as seguintes etapas:

1) Codificagdo livre: resultou em uma ampla lista de codigos

diferenciados;

2) Recodificagdo: revisdo do que seria mais pertinente incluir em cada

cbdigo criado;

3) Definicao de cada cdodigo: definir o que inclui e o que nao inclui cada

cbdigo, estabelecendo a lista de cédigos.

Neste interim, foram observados os sentidos subliminares, os quais
foram registrados através dos “memos” (memoria da entrevista), também
considerados na discussao dos resultados.

Na analise das entrevistas, o critério gramatical foi escolhido para dividir
a informagao em unidades, privilegiando-se a construgado das oragdes (analise
linguistica) e as linhas, pois na maioria das entrevistas observou-se a construgéo
do texto em linhas ja que os indigenas ndo costumam falar livremente sobre um
tema por razdes culturais, a primeira delas € que na maioria dos casos eles
demoram a estabelecer uma relacdo e confianca e o contato com a
entrevistadora foi breve. Além disso, os indigenas revelaram-se cansados de
serem utilizados como objeto de pesquisa por inumeros investigadores que,
geralmente, prometem voltar com projetos para as aldeias e, apds coletar os
dados nao mais retornam as comunidades.

Por outro lado, o tema do alcool representa um tabu dentro da aldeia
devido a represséo e a proibicdo da venda e consumo, identificado, como por
exemplo, quando alguns entrevistados se recusavam a gravar o verdadeiro
nome, certamente com receio de represalias.

Portanto, o roteiro de entrevistas semiestruturadas, elaborado
inicialmente com a fungcdo de apenas orientar o discurso dos entrevistados

acabou sendo utilizado de forma similar a um questionario com perguntas e
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respostas. Na maioria dos casos, observou-se nos entrevistados maior
descontracdo, espontaneidade e liberdade para se expressar no final da

entrevista ao se perguntar “Gostaria de falar algo mais sobre esse assunto?”

Em funcdo de haver sido utilizado o mesmo roteiro de entrevista
semiestruturada em ambos os povos, 10 categorias de analise coincidiram,

possibilitando a comparag¢ao dos resultados.

6.3.3 Entrevista Semiestruturada

Bourdieu (2010) afirma que toda constatagdo é uma construcéo e
essa questao se impde ao pesquisador nos diversos momentos da pratica de
pesquisa. O desafio de se trabalhar com a entrevista, ou o discurso do
informante, foi o de retirar da sua fala — fidedignamente registrada e com
cuidados técnicos — as questdes ou a propria problematica da pesquisa. Se os
fatos ndo falam por si, lidar com um “objeto que fala” ndo deixa de ser uma
“maldi¢cao” das ciéncias sociais, pois sempre existem multiplas possibilidades de

interpretacéo.

Toda ciéncia, portanto, € uma construcao e a existéncia de um dado “real”,
de um fato bruto, empirico, a ser diretamente conhecido pela consciéncia, sem
mediac¢des dadas por visées de mundo, categorias, representagdes ou a propria
linguagem, € uma ilusdo ou uma ingenuidade do empirismo que naturaliza o que
€ socialmente construido. Em torno dessa problematica se interpds a questao da
relac&o entre o sujeito e o objeto de conhecimento, surgindo uma interrogacéo a
respeito da adequacgao entre as estruturas sociais e as estruturas mentais, entre
as estruturas objetivas e as cognitivas, através das quais o mundo do indigena

€ apreendido.

Consciente dos desafios e complexidades inerentes, o trabalho de
campo, em ambas etnias pesquisadas, foi conduzido com o apoio de um roteiro
de entrevista semiestruturada, constante no apéndice B. Este roteiro foi
composto por dados pessoais para identificacdo dos sujeitos e perguntas

abertas para reorientar seu discurso, considerando a tematica investigada.
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Nas entrevistas foram abordados distintos temas relacionados ao
consumo do alcool: iniciagdo ao consumo; motivagdes para o consumo; tipos de
bebida consumidos; experiéncias de embriaguez; reagbes da familia e da
comunidade; relacdo entre consumo do alcool e saude; entre outros. As sessdes
de entrevista foram gravadas, depois transcritas e s&o integralmente

apresentadas no DVD anexo ao trabalho.

6.4 VARIAVEIS

O consumo de bebidas alcodlicas entre indigenas esta diretamente
relacionado com a cultura, cuja complexidade requer a realizagdo de estudos
sociologicos e transculturais, especialmente por tratar-se do binbmio raga/etnia
e saude. Portanto, para o conhecimento de sua origem e historia fez-se

necessaria a compreensao dos fatores individuais, socioculturais e ambientais.

Este enfoque, centrado em identificar e comparar as semelhancas e
diferencas na conduta bebedora, pelas seguintes variaveis:

e Cultura: os sujeitos da pesquisa pertencem a duas etnias
indigenas com diferentes culturas (Pataxé e Jenipapo-Kanindé);

e Historia: os povos indigenas investigados apresentam
singularidades em suas trajetérias etno-historicas, ancestralidade
e tronco linguistico.

e Localizagdo geografica: foram escolhidos povos indigenas
originarios de dois estados da federacdo brasileira (Bahia e
Ceara)

e Organizagao social e politica: entre os Pataxd a lideranga é
masculina, enquanto no povo indigena Jenipapo-kanindé a
liderancga é feminina.

e Densidade demografica: o povo indigena Patax6 é o de maior
populagao no estado da Bahia, estando distribuido em mais de 20
aldeias localizadas em zonas urbanas e rurais, com populagao
estimada de 12.326 indigenas. O povo indigena Jenipapo-
kanindé habita apenas uma aldeia, com populacédo estimada de
364 indigenas.
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Como foi anteriormente explicado, a investigacdo baseada na Teoria
Fundamentada prescinde de hipoteses e ideias previamente formuladas, pois os
os dados que norteiam todo o trabalho emergem do préprio campo, porém nesta
instigante aventura tedrico-vivencial, foram evidenciados alguns pontos

hipoteticamente interessantes para as analises:

a) Historicamente o alcoolismo foi utilizado como estratégia contra os

indigenas?

b) Historicamente se construiu a imagem do indio bébado como forma

de estigmatiza-lo?

c) Estao sendo utilizadas as leis do degeneracionismo para construir a

visdo do indio embriagado e criminoso no Brasil?

d) O que justifica a inexisténcia de programas de prevengao do
alcoolismo e/ou intervencdes psicossociais de reabilitacdo dos
indigenas bebedores nas aldeias?

e) A quem interessa que os indios estejam embriagados/vulneraveis?

Por qué?

Diante destes questionamentos buscou-se subsidios e fundamentagéo
sobre a realidade social do abuso de alcool entre indigenas através da
participagcdo em grupos de pesquisa e eventos académico-cientificos:
congressos, seminarios, jornadas e articulagbes do movimento indigena
organizado. Salienta-se ainda a participagdo em eventos coordenados por
associagdes indigenistas como a Associagdo Nacional de Agao Indigenista da
Bahia — ANAI/BA e centros de pesquisas: Centro de Estudos dos Povos Afro-
indio-Americanos — CEPAIA/UNEB; Programa de Pesquisas sobre Povos
Indigenas do Nordeste Brasileiro — PINEB, vinculado ao Departamento de
Antropologia e Etnologia — UFBA, Encontro Multidisciplinar sobre Povos
Indigenas - EMPI (USAL e Universidad de Deusto - Bilbao).
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6.5 DESCRICAO DA AMOSTRA

A primeira etapa do trabalho de campo foi realizada com o povo indigena
Pataxd, em 2010, no estado da Bahia, e integra a tesina intitulada “Anélisis
histérico de la evolucion del consumo de alcohol entre indigenas Pataxo de
Bahia (Brasil): un proceso individual, colectivo y étnico”, defendida em 14 de

setembro de 2012, requisito parcial do periodo de investigacdo do doutorado.

Os dados referentes ao Povo Pataxé foram reapresentados para a
comparagdo com os resultados da segunda etapa do trabalho de campo,

realizada com os Jenipapo-Kanindé, em 2013, no estado do Ceara.

Na realizacdo das entrevistas semiestruturadas, a amostra se deu por
saturacgao, isto €, quando o discurso dos entrevistados comegou a apresentar
semelhancas e repeticdes, as entrevistas foram finalizadas. “E na realizagéo de
entrevistas que se situa efetivamente o fazer da historia oral; € para la que
convergem os investimentos iniciais de implantagéo do projeto de pesquisa, e é

de la que partem os esforgos de tratamento do acervo”. (ALBERTI, 1990, p. 45).

Para compreender a problematica enunciada buscou-se registros
sanitarios sobre a sindrome de dependéncia alcodlica entre indigenas no
Departamento de Saude Especial Indigena da Bahia (DSEI) e Fundagao
Nacional de Saude (FUNASA), no entanto os mesmos n&o foram
disponibilizados, e registros sociolégicos publicados por investigadores e
estudiosos do consumo de bebidas alcodlicas entre indigenas.

A seguir serao apresentadas as populagdes investigadas, povo Pataxé
e povo Jenipapo-kanindé, destacando-se os aspectos histéricos, demograficos,
geograficos, religiosos, socioeconémicos, organizagao social e politica, contexto
educacional e assisténcia a saude nas respectivas aldeias indigenas.
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6.5.1 Povo Indigena Pataxé: Caracterizagao

Os Patax6'3¢ sdo um povo indigena brasileiro, com lideranga masculina,
e esta distribuido em cerca de 22 aldeias localizadas no extremo sul do estado
da Bahia, entre estas: Coroa Vermelha, Mata Medonha (Municipio Santa Cruz
Cabralia), Barra Velha, Aldeia Velha, Imbiriba, Meio da Mata, Boca da Mata,
Guaxuma (Porto Seguro), Corumbauzinho, Aguas Belas (Prado), Trevo do

Parque (Itamaraju), Aldeia Nova, Aldeia do Cai e Craveiro.

A “aldeia m&e”, Barra Velha, situa-se no Monte Pascoal, uma area rural,
primeira terra avistada pelos portugueses em sua chegada ao “novo” continente.
A famosa cruz do descobrimento do Brasil esta localizada na praia da aldeia
Coroa Vermelha, uma regiao turistica préxima a cidade de Porto Seguro. A
populacéo estimada dos Pataxd € de 12.326 indigenas (SIASI/SESAI, 2014).
Constitui-se no povo indigena de maior populagdo no estado da Bahia, cujo

idioma original € o Maxacali (Patxéha).

Diante da invisibilidade que caracteriza a trajetoria etnohistérica dos
povos indigenas, a india Nitynawa'3” (Pataxd), concluiu que “[...] nossa historia
s6 nos podemos contar” e, a partir de conversas com os mais velhos, decidiu
registrar os acontecimentos que marcaram a histéria do seu povo, legado para

as geracgoes futuras.

Antes do contato com o homem branco nosso povo era livre,
nossas matas e nossos rios sempre sadios. Nosso sustento
vinha das raizes, frutos, cascas, peixes, mariscos, etc. Nossas
casas eram chocas feitas de galhos finos de arvore e estacas
fincadas, encurvadas umas com as outras com cip9, e cobertas
com folhas de coqueiro e de patioba. Sempre andavamos em
grupos de um lugar para o outro, pois éramos némades. Toda
floresta era nossa casa, porque a terra para nds nao tinha
divisdo. Chegamos a ocupar desde os rios da regidao de Porto
Seguro no extremo sul da Bahia até o rio Sdo Mateus no norte
do Espirito Santo. (NITYNAWA, [s.d.], p. 1).

136 Imagens disponiveis em: https://www.youtube.com/watch?v=BGNignqgWbU. Acesso em: 17
maio 2014.

137 Nitynawa nasceu e cresceu vivenciando suas tradigées, depois de oito anos de trabalho na
Reserva da Jaqueira, escreveu o livro “Histéria Pataxd”, cuja copia me foi presenteada em
uma das visitas a aldeia, porém esse material nunca foi publicado, nem contém o ano em que
foi escrito. Mesmo assim privilegiei a sua fala como protagonista de sua prépria histéria, como
os demais relatos de indigenas apresentados ao longo deste capitulo.


https://www.youtube.com/watch?v=BGNignqgWbU
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A historia dos Pataxd, de forma similar a outros povos indigenas
brasileiros, € marcada por tragicas expulsées de seus territorios tradicionais,
perseguicoes e violéncia. Contando sua prépria histéria, Nitynawa esclarece que
“[...] nés, Pataxds, tinhamos uma grande habilidade em atirar flechas quando
ocorriam alguns conflitos com outros grupos, pois sempre soubemos nos

defender. Patax6 sempre foi um povo guerreiro”. (NITYNAWA, [s.d.], p. 1).

Em 1961, os Pataxé de Monte Pascoal foram expulsos de seu territorio
tradicional em fung¢ao da criacdo do Parque Nacional do Monte Pascoal pelo
governo brasileiro. A partir de entdo, o referido territério passou a ser oficialmente
uma area de preservagao ambiental. Em consequéncia disso, foi proibida a
extragao dos recursos naturais tradicionalmente utilizados pelos indigenas, tanto
na alimentagdo quanto na producao de artesanato e habitacdes, impactando

negativamente o modo de vida desse povo e precarizando sua subsisténcia.

A implantacdo pela Unido, em 1961, do Parque Nacional de
Monte Pascoal produziu o exemplarmente tragico fato de, ja na
segunda metade do século XX, se expropriar uma populagao
indigena em nome da defesa de um patrimdnio ambiental que,
até entdo, ela prépria tinha se encarregado de preservar; e, mais
que isto, de se o fazer em nome também da preservagao de um
importante sitio histérico nacional -o Monte Pascoal-, signo em
relevo de um alardeadamente feliz encontro entre portugueses
e amerindios que fundaria esta "pacifica" nacao. (SAMPAIO,
2000, p.1).

Cabe frisar que a zona do Monte Pascoal ndo corria risco de degradagao
ambiental e que os proprios indios buscavam preservar a floresta. De acordo
com Sampaio (2000), a criagao do Parque Nacional de Monte Pascoal provocou
a diaspora dos Pataxd, com consequéncias catastroficas, evidenciando a
perpetuacéo da trajetoria etnohistérica de violéncia e exploragédo que teve inicio
no periodo colonial.

Sobre a violenta expulsdo dos indios do Monte Pascoal, a omissao do
poder estatal e as traumaticas consequéncias para os Pataxd, Sampaio

argumenta que,

Este ato, contudo, seria apenas um dos momentos destacaveis
de uma longa série de desmandos governamentais sobre a
populagéo indigena do extremo sul baiano, iniciada mais de
quatrocentos anos antes e continuada, apos 1961, em outra
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sequéncia de episddios de descaso e negligéncia para com a
populagédo Patax6 da aldeia de Barra Velha, e para com a sua
diaspora, apos aquele ano. (SAMPAIO, 2000, p.1).

Os Pataxé ainda enfrentam dificuldades decorrentes das frentes de
expansao, lutam por suas terras e, com frequéncia, sao registrados conflitos com

fazendeiros invasores, empresarios etc., ocasionando perseguigdes e violéncia.

A regido de Porto Seguro com o tempo se converteu numa zona de
intensa exploragao turistica. Coroa Vermelha é considerada por muitos como um
grande depdsito de indios, sendo habitada também por n&o indigenas.
Verificam-se graves problemas como a baixa qualificagdo profissional,
ociosidade, falta de perspectiva de futuro e consumo abusivo de alcool.

Demonstrando seu incansavel poder de resisténcia, os Pataxd, como os

demais povos da Bahia, lutam por seus direitos, buscam reconstruir suas
tradigbes e recuperar seu idioma original, o Pathoha, que vem sendo

revitalizado a partir das memarias dos mais velhos e transmitido as criangas.
Figura 4 — Venda de artesanato na Reserva da Jaqueira

Fonte: Autoria propria

No projeto de etnoturismo indigena “Reserva da Jaqueira”, desenvolvido
pelos Pataxo, proximo a aldeia de Coroa Vermelha, construiram a réplica de uma
aldeia original onde, caracterizados com seus colares, pinturas corporais e
cocares de penas, recebem os visitantes, contam sua histdria, vendem
artesanato, apresentam rituais e servem o peixe assado na folha de patioba, uma

comida tradicional Pataxo.
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6.5.2 Aldeias da Etnia Pataxé Investigadas

A caracterizagdo das comunidades Pataxé investigadas contou com a
contribuicdo do jovem indio Patax6é Jussimar Alves Vieira, que atuou como
auxiliar de pesquisa no periodo de abril a maio de 2011 (Formulario no Apéndice
D). Na ocasiao, Jussimar participava, juntamente com outros jovens da aldeia,
de uma formagao em psicoterapia comunitaria na cidade do Recife, estado de
Pernambuco. Com o objetivo de implantar um servigo de acompanhamento
psicoterapéutico, os terapeutas indigenas pretendiam atuar na prevengao da

Sindrome de Dependéncia do Alcool na aldeia.

6.5.2.1 Aldeia Barra Velha: Aspectos Histéricos, Geograficos e Demograficos

Os Pataxé viviam na regido de Barra Velha, eram nbmades, mudavam de
acordo com a existéncia de recursos naturais de cada regido. Barra Velha é
considerada a “aldeia mae” por ser a primeira comunidade de indios Pataxé do

extremo sul da Bahia — a partir dela surgiram as demais aldeias.

Figura 5 — Aldeia Barra Velha

Fonte: Autoria prépria

A aldeia de Barra Velha esta localizada no extremo sul da Bahia, lugar
anteriormente conhecido como Bom Jardim. Segundo o relato dos mais velhos,
passou a ser povoada por indios Pataxé ha varias décadas, antes de 1940. Com
uma localizagao privilegiada, Barra Velha fica perto do Rio Caraiva (06 km ao
norte), do Rio Corumbau (06 km ao sul) e do oceano atlantico (1 km ao leste).

Além de contar com terras férteis, existem ainda florestas no seu entorno.
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Barra Velha comecgou a ser reconhecida oficialmente por autoridades do
governo a partir do inicio de 1940, época em que os Pataxd receberam os
primeiros representantes do Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Florestal —
IBDF, atual Instituto Chico Mendes de Conservacdo da Biodiversidade —
ICMBio '3 na aldeia, para demarcagédo de um Parque Florestal. Em 1943 foi
criado o Parque Nacional do Monte Pascoal; proibindo-se os indios de cacar,
pescar e plantar; impedindo o acesso nas divisas do parque, restringindo a
populagao indigena a uma pequena faixa de terra préximo a praia. Apds varios
anos de luta e revoltas o governo demarcou 8.660 hectares de terra que
correspondem a aldeia Barra Velha. Esta aldeia foi cenario de um grande
massacre que resultou na morte de muitos indios. As histdrias contadas pelos

mais velhos relatam que,

A policia do Prado atirou contra a policia de Porto Seguro, mas
eles pensavam que foram os indios. Foram mortos alguns
policiais e indios. Quando se deram conta que nao eram o0s
indios, se juntaram as duas forgas policiais e comegaram assim
o grande massacre do nosso povo, através das perseguicoes,
estupros de mulheres e espancamentos. Isso ocorreu no ano de
1951, na Aldeia Barra Velha. O massacre durou mais de 30 dias.
Os policiais invadiram a aldeia e depois continuaram
perseguindo o povo por muito tempo, queimaram os Kijeme e
também as plantagdes. Muitos indios ficaram paraliticos por
causa daquele massacre. Muitos filhos de indio nem sabe quem
sd0 seus pais, pois os fazendeiros e os policiais abusavam das
indias e depois as largavam. Foi tdo cruel o massacre que até
hoje 0 nosso povo ndo gosta de lembrar. Contam os mais velhos
varias histérias dessa época, mas se sentem muito tristes
quando tem de falar sobre isso. (NITYNAWA, [s.d.], p. 11).

Atualmente os Pataxé estdo lutando para aumentar sua terra, exigindo
a efetivagcdo das duas portarias constituidas no ano de 2005 pelo grupo de
trabalho que elaborou o relatério de revisdo sobre o tamanho da Terra Indigena
(TI). Confirmando a imensa morosidade caracteristica das questdes indigenas,
desde 2005 esse relatorio esta em fase de analise. O cacique Romildo Ferreira,

da aldeia Barra Velha, justificou as necessidades de ampliagdo da area:

138 |CMBio: Autarquia criada em regime especial no ano de 2007 pela Lei 11.516, vinculada ao
Ministério do Meio Ambiente e integra o Sistema Nacional do Meio Ambiente — SISNAMA.
Tem a fungdo de fomentar e executar programas de pesquisa, protecdo, preservagao e
conservagao da biodiversidade e exercer o poder de policia ambiental para a protegdo das
unidades de conservagao federais. Disponivel em: http://www.icmbio.gov.br/portal/quem-
somos/o-instituto.html. Acesso em: 25 maio 2012.


http://www.icmbio.gov.br/portal/quem-somos/o-instituto.html
http://www.icmbio.gov.br/portal/quem-somos/o-instituto.html
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Nossa terra esta cada vez menor, hoje somos mais de seis mil

indios e possuimos uma area de 8.660 (oito mil, seiscentos e

sessenta) hectares, pior € que mais de 70% da nossa terra € de

area de alagamento e mussurunga. E preciso que o governo

entenda que temos que aumentar a nossa produtividade

agricola e pecuaria, para isso é preciso ampliar a nossa area.'°

A histéria dos Pataxd, assim como de outros povos indigenas, confirma

que a territorialidade expressa através de conflitos que emergem na incessante
busca de consenso, que no caso dos indigenas torna-se cada vez mais remoto,
na medida em que envolvem o interjogo de interesses e forgas politicas do poder

dominante n&o indigena:

Uma decisado do Governo, favoravel ao aumento da Tl, obrigaria
a retirada de 850 familias de produtores rurais da regido,
responsaveis pela producédo anual de 25 mil arrobas de cacau,
16 mil sacas de café e 25 mil toneladas de frutas. Esta area
também abrange um rebanho bovino de 22 mil cabecgas. Os
municipios de Porto Seguro, Itabela, Itamaraju e Prado,
localizados na area indigena e que tém na atividade
agropecuaria a principal fonte de renda, seriam os mais afetados
(Idem).

Na aldeia de Barra Velha vivem cerca de 2000 indigenas, que contam com
um pequeno posto de saude, uma escola e um consultério odontolégico.
Entretanto, ao se considerar todo o territorio da aldeia (areas circunvizinhas) sua
populagao inclui mais de seis mil indios que vivem em precarias condigdes de
subsisténcia. A cidade mais proxima é ltabela, localizada a 70 km da aldeia. Os
povoados de Corumbau e Caraiva situam-se a 06 quildmetros da aldeia,
localidades para onde geralmente os indigenas se deslocam a pé com o intuito

de comprar bebidas alcodlicas.

Apenas indigenas podem morar na aldeia. Em alguns casos nao indios
podem permanecer na aldeia, como por exemplo quando estiverem realizando
trabalho temporario em prol da comunidade. Jussimar'? afirma que ‘“a
convivéncia dos indigenas é harmoniosamente tranquila e pacifica. As vezes
temos alguns conflitos internos que na medida do possivel sdo resolvidos

internamente em reunidao com familiares ou liderancas”.

139 Noticia e video disponiveis em: http://www.girodenoticias.com/noticias/geral/1180/indios-
pataxos-da-aldeia-barra-velha-no-extremo-sul-da-bahia-querem-ampliacao-de-area-20-09-
2011. Acesso em: 31 maio. 2012.

140 Auxiliar de pesquisa Pataxé. Formulario no apéndice D.


http://www.girodenoticias.com/noticias/geral/1180/indios-pataxos-da-aldeia-barra-velha-no-extremo-sul-da-bahia-querem-ampliacao-de-area-20-09-2011%3e
http://www.girodenoticias.com/noticias/geral/1180/indios-pataxos-da-aldeia-barra-velha-no-extremo-sul-da-bahia-querem-ampliacao-de-area-20-09-2011%3e
http://www.girodenoticias.com/noticias/geral/1180/indios-pataxos-da-aldeia-barra-velha-no-extremo-sul-da-bahia-querem-ampliacao-de-area-20-09-2011%3e
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e Organizacgao social e politica

Hierarquicamente, o cargo mais importante na aldeia € do cacique, sua
atribuicao € estar a frente representando a aldeia e acompanhando todos os
projetos e planos politicos e sociais em prol da comunidade indigena de Barra
Velha. Em relagéo a espiritualidade, o pajé figura como lider espiritual, cujas
atribuicdes sdo de compartilhar seus conhecimentos medicinais e realizar a
pajelanca nos rituais indigenas. Além do cacique e pajé, existe um conselho de
liderangas que tomam as decisdes coletivas mais rigorosas dentro da aldeia. As
profissdes assalariadas mais comuns entre os indios s&o de professor, servigos
gerais e agentes comunitarios de saude, além das profissées autdbnomas:

agricultor, artesao e pescador.

e Aspectos socioeconémicos

Na Aldeia Barra Velha, a economia baseia-se na producao de artesanato,
na agricultura e na criagao e venda de animais, pesca e recebimento da bolsa-
familia. Dentre varios produtos artesanais, confeccionam-se colares de varios
tipos, pulseiras, brincos e prendedores de cabelos, entre outros, produzidos com
sementes nativas conhecidas na aldeia como: maui, tingui, pariri, fedegoso,
matapasso e tento. Produzem também esculturas de madeira representando
animais: passarinhos, bonecos, jacare, onga, tatu, tartaruga, tamandua além de
diversos tipos de “gamelinhas”'¥!. Esses artefatos sdo produzidos e
comercializados dentro da aldeia por muitos indios, que vendem ou trocam por
carne (as vezes matam uma vaca para vender e acabam usando parte da carne
para negociar artesanato com outros indios). A venda externa ocorre quando o
indio adquire uma grande quantidade de artesanato e se desloca até grandes

cidades como Sao Paulo e Rio de Janeiro.

Os principais produtos agricolas cultivados sdo mandioca, batata doce,
banana, abacaxi, coco, feijao, abobora, cana-de-agucar, melancia, milho, pimenta
do reino, farinha de puba (feita da mandioca), beiju (feito da massa da mandioca)
e cauim (feito da mandioca). Esses produtos s&o geralmente vendidos e

141 Pequenos utensilios de cozinha.
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consumidos na propria aldeia entre os parentes e nos povoados para pescadores
vizinhos como Corumbau e Caraiva, onde sdo comercializados ou trocados por

peixes e outros géneros alimenticios.

A criacdo e venda de animais envolve, basicamente, a criacdo bovina e,
algumas familias indigenas tém por volta de 05, 10, 20 até 30 cabecas de gado,
que, de vez em quando matam ou vendem para o proprio povo indigena. A

maioria das familias cria galinhas em seus quintais para o consumo familiar.

Na aldeia havia cerca de 06 mercearias de propriedade dos proprios
indigenas, os quais compram produtos pereciveis e ndo pereciveis em maior

quantidade na cidade e os revendem na aldeia.

Figura 6 — Mercearia em Barra Velha

Fonte: Autoria prépria

e Aspectos politicos: principais lutas e reivindicagoes

Barra Velha encontra-se em processo de ampliagédo e demarcagao de
terras, luta que remonta aos tempos dos velhos guerreiros, cujo apoio sempre
foi negado pelo governo. Além da ampliagdo das terras do Territorio Indigena
Barra Velha, as principais reivindicagdes dos indios s&o: melhorias no espaco
fisico e equipamentos para posto de saude, maior frequéncia dos profissionais
de saude no atendimento médico e odontoléogico e ambulancia

permanentemente de plantdo dentro da aldeia.

e Aspectos religiosos
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As religides praticadas na aldeia sao a catolica e a evangélica atraveés das
representacbes das igrejas Catolica, Missionaria, Assembleia de Deus,
Assembleia de Deus Madureira e Assembleia de Deus Maranata. Sao também
realizados rituais tradicionais como o da lua que acontece sempre em noite de

lua cheia, quando todos os membros da comunidade participam.

Figura 7 — Igreja em Barra Velha

Fonte: Autoria propria

Segundo o jovem lider Raoni, as festas da aldeia acontecem anualmente
e, além da bebida ritual cauim, obtida através da fermentacdo da mandioca,
sempre ha outras bebidas alcodlicas compradas pelos proprios indigenas como

cachaga, vinho, conhaque, batida de mangaba com cachaga, etc.

e Contexto educacional

A escola de Barra Velha foi construida em 2002, pelo Governo Federal,
e oferece ensino fundamental |, ensino fundamental Il e o ensino médio. Sendo
composta por 06 salas de aulas, 01 sala de informatica, 01 biblioteca, 01 sala de
diretoria, 01 sala de secretaria, 01 sala de professores, 04 banheiros, 01 cozinha,
01 espaco central de chegada no interior da escola e 01 alojamento com 02 salas
e 01 banheiro situado ao lado da escola. Na ocasiao do trabalho de campo, havia
646 alunos matriculados e estudando regularmente no ensino fundamental (de
12 a 82 série) e 100 alunos no ensino médio e na educagao de jovens e adultos
(EJA).
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e Assisténcia a saude indigena

No posto de saude trabalham indios e nao-indios. Normalmente sao
realizadas as consultas de rotina, como na cidade. A equipe € formada por 01
meédico, 02 dentistas e 02 enfermeiras, os quais atendem todas as quartas-feiras,
uma vez por semana. Além destes profissionais, existem 03 agentes

comunitarios de saude indigenas e 02 auxiliares de odontologia.

Os servigos prestados no Posto de Saude incluem consultas, tratamentos
(curativos), atendimento odontoloégico, exames preventivos, teste do pezinho,
pré-natal e vacinacdo. As enfermidades mais comuns tratadas no Posto de
saude sao: diarreia, gripe, dor de cabega, vOmitos, verminose, problemas de
pressdo alta ou baixa. Existem também registros de Sindrome de Down e

transtornos mentais, porém, estes n&o ocorrem com muita frequéncia.

Os pacientes graves sao levados para o hospital de Porto Seguro, sendo
o transporte feito em carro comum, caso ndo tenha ambulancia de plantao da
FUNASA. Geralmente, o paciente € acompanhado por um parente e um agente
de saude. Sobre a atuacdo da FUNASA e do Departamento de Saude Especial
Indigena — DSEI.

Deixa a desejar, pois precisamos de agente de combate a
endemias, precisamos de enfermeiro de plantao, precisamos de
uma ambulancia de plantdo exclusivamente para emergéncias,
precisamos de medicamentos constantemente adequados para
0s casos de doencas mais graves e urgentes, precisamos de
reformas no posto de salde e seus devidos equipamentos
médicos. (Auxiliar de Pesquisa Jussimar, 2011)

Os medicamentos receitados pelo meédico sao retirados gratuitamente no
préoprio posto de saude, quando ha remédios, pois, quando n&o tem, a receita &
levada pela enfermeira e os medicamentos sdo comprados pela FUNASA.
Porém, geralmente, os medicamentos e resultados dos exames realizados

demoram muito para serem disponibilizados.

Além dos farmacos sao usados também outros tipos de medicamentos
como chas e plantas medicinais, rezas, canticos e rituais realizados pelo pajé.
Os medicamentos naturais incluem banhos de carqueja, cha de boldo, sumo da

folha de saido, sumo da folha do algodao, cha e banho da folha da laranja da
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terra, cha da folha da erva cidreira, sumo da folha do mastruz, cha e banho da
folha de pitanga, cha e banho da folha do kioid, cha e banho do capim de
aruanda, cha de liméo, casca do caule de caju para cicatrizagcao de feridas. Os
tratamentos séo realizados através da medicina tradicional indigena geralmente
pelo pajé da aldeia, que costuma compartilhar seus conhecimentos medicinais

com as liderangas e demais membros da comunidade.

Figura 8 — Farmacia Indigena
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Fonte: Autoria propria

As bebidas alcodlicas mais consumidas na aldeia sdo a cachaca e a
cerveja. Quanto aos comportamentos aditivos, lideres comunitarios afirmaram
haver cerca de 05 indios que bebem com frequéncia: “atualmente n&do temos
tratamento para casos de alcoolismo. Trabalhamos na comunidade os

problemas familiares e comunitarios com a Terapia Comunitaria Indigena”.

Quanto a campanhas de prevencado do consumo abusivo de bebidas
alcodlicas, os lideres relataram que “os trabalhos de prevencéo na comunidade

constituem-se em eventos educativos e culturais indigenas realizados na aldeia”.

O vice-cacique José Lapao afirmou que as condutas aditivas sdo raras em
Barra Velha e que s6 tem conhecimento de trés irmaos Pataxé que bebem
diariamente, moram préximo do povoado de Caraiva e ali compram a bebida
alcodlica. Segundo ele os demais indigenas da aldeia costumam beber apenas

nas festas.
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Um grupo de 12 jovens indigenas de Barra Velha estava fazendo um
curso de formagcdo em massoterapia e terapia comunitaria na cidade de
Fortaleza — Cear4, juntamente com cerca de 60 indigenas de diferentes etnias,
voltado para a prevengdo da Sindrome de Dependéncia de Alcool. Explicaram
que o trabalho preventivo é realizado através dos dialogos promovidos nos
grupos terapéuticos. Segundo os relatos, alguns destes jovens bebiam

frequentemente e, depois que comegaram a fazer o curso, pararam de beber.

No curso de terapia comunitaria estudam tematicas como: Resgate da
Autoestima; Massoterapia e Terapia Comunitaria, tendo como foco principal o
consumo de alcool e outras drogas. O curso acontece através de modulos que
sdo realizados na cidade de Fortaleza — Ceara e outros na cidade de Porto

Seguro — Bahia.

Os jovens massoterapeutas informaram que, na noite anterior a minha
chegada, houve uma reunido dos jovens lideres da aldeia, na qual decidiram que
ndo mais se realizaria pesquisas 1a'#2. Esse €, na verdade, um fato conhecido
de muitos antropdlogos e investigadores, pois frequentemente tem sido discutido
por indios de diversas etnias da Bahia. Em encontros com associacdes
indigenistas, cientistas sociais e representantes do governo e instituicbes de
ensino superior, os indios reclamam das inumeras investigacdes realizadas em
suas aldeias e criticam as interminaveis coletas de dados, onde geralmente
tornam-se sujeitos de pesquisa e depois nem sequer tém acesso aos resultados
e conclusdes dos estudos realizados. Reivindicam, portanto, que os referidos
cientistas sociais, apds concluirem seus estudos, retornem as aldeias
pesquisadas para levarem uma copia do seu trabalho e promover a realizacao
de projetos, palestras, cursos etc., de acordo com as demandas locais,

contribuindo com o desenvolvimento das comunidades.

Outro ponto questionado pelos indigenas € que apds tantos anos de

investigagcdes e pesquisas realizadas em suas aldeias as condigdes de vida

142 Nesse momento compreendi a atitude do filho do vice-cacique, um jovem de 19 anos que me
abordou quando saia da sua casa (logo despois de haver falado com seu pai, o vice-cacique,
que me autorizou a realizar a investigacao ja que o cacique estava viajando) me perguntando
com raiva, o que eu estava fazendo na aldeia. A escuriddo ndo me permitia ver o seu rosto,
e rapidamente me identifiquei enfatizando minha etnia. Expliquei que sou professora da UNEB
e que participava do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena e, em seguida, citei nomes
de lideres que conhecia, quando entao ele acenou positivamente e voltou para a sua casa.
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continuam as mesmas, caracterizadas pela pobreza, precariedade e
vulnerabilidade. Diante disso, querem realizar suas préprias pesquisas, sejam
sobre sua histéria, cultura etc. Para tanto, reivindicam acesso a uma educacao
diferenciada, intercultural e bilingue que os capacite a realizar suas
investigacbes, e assim contribuir efetivamente para o desenvolvimento e
sustentabilidade de suas comunidades, com protagonismo, autonomia e

autodeterminacgao étnica.

Os indios também querem elaborar seus proprios projetos, relatérios,
atuar em processos juridicos, entre outras agdes, de forma autbnoma, ndo mais
precisando da intermediagdo externa de profissionais ndo indigenas, como
advogados, antropologos e geografos, que geralmente apresentam visdes de
mundo, interesses e valores diferentes dos seus. Idealizam, portanto, a criacao
de universidades indigenas, nas quais professores e pesquisadores sejam indios
e valorizem os conhecimentos e modos de aprendizagem tradicionais através de
projetos pedagdgicos diferenciados, pautados na observagado, nos trabalhos

dindmicos e praticos, assim como nas atividades interativas ao ar livre.

6.5.2.2 Aldeia Velha: Aspectos Historicos, Geograficos e Demograficos

Aldeia Velha foi criada em 1992, esta situada em Arraial D’Ajuda, zona
urbana da cidade de Porto Seguro, com intensa atividade turistica. Da porteira
da aldeia até a estrada onde localizam-se bares, mercados, moradores e escolas
nao indigenas tem uma distancia de aproximadamente 300 metros. Na visita
técnica realizada, o vice-cacique Cosme relatou que em 2010 foram cadastradas
757 pessoas (indigenas e nao indigenas) vivendo na comunidade, censo

realizado pela Fundacao Nacional de Saude — FUNASA.

Segundo o vice-cacique, Aldeia Velha contém uma area de 2.010
hectares de terra constituida por zona de campo (pasto) e area primaria
(floresta). Antes disso, ja viviam alguns indigenas nesta area, que era “vigiada”
por estes, a fim de evitar a sua invasao por ndo indigenas. A terra foi descoberta
pelo ex-cacique Ipé ao encontrar folhas na documentacgao registrada em cartorio,
nessa época a referida terra era de propriedade de um fazendeiro que, apds

expulsar alguns indigenas, ocupou toda a area com gado. Com o fim de
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recuperar a area, 0 ex-cacique Ipé chamou outros indigenas que viviam em

zonas urbanas préximas para formar a aldeia.

Conversamos sobre o prestigio de cada um que vem morar aqui
em frequentes reunides e perguntamos se querem sé morar aqui
ou se querem contribuir com os servigos e ajudar a aldeia a
crescer na organizagao, participar das datas comemorativas,
das festas indigenas, etc. Aconselhamos a casar s6 com
indigenas, mas entendemos também que ninguém é obrigado a
se casar sO entre indigenas. No regime atual s6 os que ja
estavam casados com nao indigenas continuaram aqui dentro,
0S que se casarem com nhao indigenas agora tem que sair
porque queremos preservar a comunidade indigena de Aldeia
Velha. Buscamos manter as tradicdes, os indios mais velhos nao
gostam de muito barulho.'?

Figura 9 — Aldeia Velha

Fonte: Autoria propria

Inicialmente vieram 22 familias, sendo que alguns destes indios ja eram
casados com n&o indigenas e, por isso, hoje em dia existem n&o indigenas
morando dentro da comunidade. A partir de entdo, passaram a ser
desaconselhados os casamentos interculturais de indigenas com nao indigenas,

sob o risco de serem expulsos da aldeia os que violarem dita regra.

e Contexto educacional

A escola da aldeia comegou numa antiga casa de farinha, depois passou

para duas salas e recentemente foi ampliada para 06 salas, sendo 04 salas de

143 Cosme se refere aos habitos ndo indigenas como por exemplo o de escutar musicas em alto
volume dentro da comunidade.
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aula, 01 biblioteca e outra sala para o ponto de cultura, onde também acontecem
aulas de informatica. Além destas, tem a secretaria da escola e a cozinha.

Figura 10 — Escola em Aldeia Velha

'w R \-\-“( w
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Fonte: Autoria propria

Durante o dia funciona do pré-escolar a quarta série do ensino
fundamental. A noite ocorrem aulas do EJA, quinta a oitava séries para jovens e
adultos maiores de 18 anos. O ensino médio n&o é oferecido em Aldeia Velha,
portanto, os jovens ao terminarem a oitava série passam a estudar fora da aldeia
em escolas ndo indigenas. Cosme contou ainda sobre o ponto de cultura’*
(Apéndice C) que existe dentro de Aldeia Velha, onde tem internet e séo

registrados eventos culturais.
e Assisténcia a saude indigena

Os servigos médicos prestados na aldeia incluem consultas e alguns
exames. A época do trabalho de campo, havia trés enfermeiros indigenas na
equipe e outros nao indigenas, sendo que todos eles trabalhavam pela FUNASA.

Sobre a assisténcia a saude, o vice-cacique relata que “[...]

144 Pontos de cultura sdo entidades reconhecidas e apoiadas financeira e institucionalmente pelo
Ministério da Cultura, as quais desenvolvem acgdes de impacto sociocultural nas
comunidades. Somavam, em abril de 2010, 2,5 mil em 1122 cidades brasileiras, atuando em
redes sociais, estéticas e politicas. Disponivel em:
http://www.cultura.gov.br/culturaviva/ponto-de-cultura/. Acesso em: 20 jun. 2012.
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Ficamos muito tempo sem médico porque o salario que a
prefeitura paga € muito pequeno, mas ha poucos dias tivemos
uma reuniao em Porto Seguro e o prefeito esteve aqui na aldeia
e garantiu que a partir da proxima semana tera médico
atendendo uma vez na semana, toda terga-feira, aqui na aldeia.
(Entrevista ao vice-cacique Cosme, 2010)

Nos casos mais graves, quando necessitam de internagéo, os pacientes
sdo levados no carro da FUNASA para o Hospital Luis Eduardo Magalhdes em
Porto Seguro. Exames sao realizados em clinicas de Porto Seguro e Pindorama,

tudo pago pela prefeitura.

Precisamos de exames de mais qualidade. Tem 23 aldeias
Pataxds reconhecidas pelo Estado e, algumas, sdo muito mais
humildes e distantes, de dificil acesso. Eles querem garantir um
médico pelo menos uma vez na semana em cada comunidade.
Alega que ha pessoas de idade avangada, diabéticos, doentes
do coragao, rins, figado, etc. que recebe apenas tratamento com
chas caseiros como cha de quebra-pedra indicados pelo pajé.
(Entrevista ao vice-cacique Cosme, 2010)

Alguns jovens indigenas realizam trabalhos sociais na comunidade,
buscando melhorar a qualidade de ensino na escola, assisténcia a saude e criar
oportunidades de trabalho. De acordo com eles, as enfermidades mais comuns

sdo gripe, diarreia e dor de cabega.

e Aspectos religiosos, socioeconémicos, politicos e culturais

Os aspectos religiosos, socioeconémicos, politicos e culturais sao
semelhantes aos de Barra Velha e as demais aldeias dos Pataxé do estado da
Bahia, assim como a pauta de reivindicagdes da comunidade.

Além dos rituais indigenas, sao praticadas as religides catdlica e
evangélica. As igrejas existentes em Aldeia Velha sao: Catdlica, Missionaria,
Assembleia de Deus, Assembleia de Deus Madureira e Assembleia de Deus

Maranata.
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6.5.3 Povo Indigena Jenipapo-Kanindé: Caracterizagao

A expressao “Jenipapo-Kanindé” é de origem tupi-guarani e tupi-kanimé.
Jenipapo é uma fruta, que em tupi-guarani significa “fruto que pinta”, pois era
usada para pintar o corpo dos indigenas durante festas e rituais; também era
utilizada como repelente de insetos. O nome “Kanindé” denomina uma ave de
coloragcdo azul e amarela — a arara. O termo foi originalmente utilizado para
designar todos os animais que possuissem o dorso escuro e o peitoral mais
claro. A escolha desse nome para esse povo indigena foi uma homenagem a um
chefe indigena do século XVII que assim era chamado por utilizar ornamentos
com penas de arara, além de ser efusivo e “barulhento” como esse grande
passaro. Para alguns povos da Amazénia, a arara é considerada uma ave
sagrada que ensina ao homem muitas coisas, como a dancga, a fala e a

sabedoria.

Os Jenipapo-Kanindé sao descendentes dos “Payaku”, uma etnia
numerosa formada por diferentes grupos que, até o século XVII, habitava toda a
faixa litoranea dos estados do Ceara e Rio Grande do Norte. “Payaku” ou
“‘Baiacu” & a denominacdo de um peixe venenoso bastante comum no litoral do
nordeste brasileiro. No entanto, esse nome permaneceu apenas na memoaria dos
mais antigos. O aldeamento’® dos Jenipapo-Kanindé ocorreu no século XVIII,
quando foram identificadas diferentes etnias entre os Payaku, sendo agrupadas
considerando-se o parentesco e o idioma original. Desde entdo estes indios
passaram a habitar a regido da Lagoa da Encantada. No entanto, até a década

de 80 este povo indigena nao tinha consciéncia de sua identidade étnica.

Este povo, de modo similar aos Pataxo, preocupa-se em registrar e contar
a prépria historia, preservando sua memdria coletiva, que se expressa de
diferentes formas, como em suas tradi¢gbes, artesanato e acervo de artefatos
indigenas do Museu Jenipapo-Kanindé: “Foi através da tradi¢cao oral, contando

uns para os outros através das geragdes, que fomos transmitindo os

145 O termo “aldeamento” refere-se ao deslocamento dos indios de seus territérios originais para
determinadas areas, regulamentadas pelo Estado. Os aldeamentos sdo também chamados
“descimentos”.



277

conhecimentos fundamentais que possibilitaram que nossa comunidade

indigena se mantivesse durante tempos dificeis, pelos quais ja passamos”.'46

As exposi¢des do Museu Indigena Jenipapo-Kanindé revelam a peculiar
trajetdria etnohistérica deste povo, caracterizada tanto por sua diversidade
cultural quanto pelo processo de organizagdo e luta politica na busca de
autodeterminacao étnica e territorial. No cartaz intitulado “Histéria e Lendas”'4”
esclarecem que grande parte das lendas contadas na comunidade tem “relagéo
com a Lagoa da Encantada, fonte de todo mistério, encanto e ancestralidade de
nosso povo”. Estas lendas sdo um conjunto de narrativas contadas pelos mais
antigos, algumas possuem versdes com pequenas diferengas entre si, sendo o

enredo principal quase sempre o0 mesmo.

Os mais velhos contam as histdrias, mitos e lendas que mais marcaram
seu povo, descrevem a complexa trajetoria coletiva anterior a sua organizagéo
enquanto grupo indigena e antes do inicio do processo de articulagdo
comunitaria e mobilizagdo para o reconhecimento étnico e demarcacao

territorial.

A Lagoa da Encantada e a mata circundante, fontes de
sobrevivéncia fisica e cultural, sdo os espacgos sagrados onde
moram nossos mitos e encantos ancestrais. Essa intima relagao
entre natureza e cultura é fundamental para nossa identificagao
e reconhecimento étnicos, bem como para o fortalecimento do
sentimento de pertenga ao grupo indigena'*.

Algumas histérias e lendas contadas pelos Jenipapo-Kanindé estao
presentes também nas narrativas de outras comunidades litoradneas e sertanejas
do Ceard, indigenas e nao indigenas, como por exemplo a histdria do

“Assobiador” e do “Caipora”.

Como as demais praias do litoral do Nordeste, a bela regiado litordnea em

que se situa a aldeia Jenipapo-Kanindé é um dos destinos turisticos mais

146 Cartaz intitulado “Histérias e Lendas” integrante do acervo do Museu Indigena Jenipapo-
Kanindé, localizado na aldeia Jenipapo-Kanindé, municipio de Aquiraz, Ceara, Brasil.

147 Cartaz intitulado “De Cabeludos da Encantada a indios Jenipapo-Kanindé: Cultura, Memoria
e Organizagdo Técnica” integrante do acervo do Museu Indigena Jenipapo-Kanindé
localizado na aldeia Jenipapo-Kanindé, municipio de Aquiraz, Ceara, Brasil.

148 Cartaz integrante do acervo do Museu Indigena Jenipapo-Kanindé localizado na aldeia
Jenipapo-Kanindé, municipio de Aquiraz, Ceara, Brasil.
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procurados por setores empresariais estrangeiros e brasileiros para a constru¢ao
de grandes complexos hoteleiros, entre outros empreendimentos.

6.5.3.1 Aldeia Indigena Jenipapo-Kanindé

A presente investigacdo contou com a contribuicdo da jovem indigena
Raquel Silva Alves (Jenipapo-Kanindé), que atuou como auxiliar de pesquisa no
periodo de julho a agosto de 2014, cujo trabalho foi orientado pelo mesmo
formulario (apéndice E), utilizado no trabalho de campo com os Pataxé. Vale
salientar que Raquel é neta da Cacique Pequena e participa ativamente das
atividades culturais e reinvindicativas da comunidade, na busca de afirmacao

étnica dos Jenipapo-Kanindé.

o Aspectos historicos geograficos e demograficos

O Povo Jenipapo-Kanindé tem apenas uma aldeia, situada no municipio
de Aquiraz, cerca de 50 quildmetros de Fortaleza, capital do Ceara. De acordo
com o levantamento realizado em 2013, conta com uma populacdo de
aproximadamente 364 habitantes. Se comparados com dados anteriores
observa-se que, como muitos outros povos indigenas no Brasil, atualmente, os

Jenipapo-Kanindé apresentam uma recuperagao demografica:

Habitam a Lagoa da Encantada, no municipio cearense de
Aquiraz. Possuem titulos individuais dos terrenos onde vivem,
mas a terra é compartilhada coletivamente. Em 1997 a FUNAI
comecgou o processo de demarcacgao da terra indigena Lagoa
Encantada. Sua populacao, que em 1982 era de 96 pessoas, em
dezembro de 1997 chegava a 180. Atualmente chega a 303
pessoas. (FUNASA, 2002).

Figura 11 — Aldeia Jenipapo-Kanindé
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po-Kan_indé |

canossa propostade |

Fonte: Autoria propria

Contando sua propria histéria, a cacique Pequena explica: “[...] nés povo
daqui, povo cabeludo [...] era conhecido como os cabeludo da lagoa encantada”.
Ainda que apresentassem um fendtipo peculiar e bastante diferenciado dos
demais moradores circunvizinhos até os anos 80, os “cabeludos da
encantada”'4% ndo reconheciam a sua origem indigena e viviam segregados pela
sociedade envolvente. Neste contexto, a Pastoral e grupos de estudantes da
regidao passaram a contribuir com a causa fundiaria e reconhecimento da
identidade étnica. “Ao assumirem a denominagao Jenipapo-Kanindé, afirmaram
a sua etnicidade num contexto propicio de mobilizacdo politica na busca por

direitos constitucionais garantidos a partir da constituigdo de 1988”150,

“De Cabeludos da Encantada a indios Jenipapo-Kanindé: Cultura,
Memoria e Organizagdo Técnica”, cartaz integrante do acervo, onde destacam
que,

Até o inicio do ano 1980 eram conhecidos como os “cabeludos
da encantada” numa referéncia ao seu jeito de ser.
Assessorados pela pastoral indigenista da arquidiocese de
Fortaleza, por entidades indigenistas e por grupos veiculados a
universidade, assumiram o etnénimo Jenipapo-Kanindé ao
mesmo tempo em que iniciaram sua mobilizagado politica atraves
da participagdo nas articulagbes do movimento indigena
cearense que, aquela época, ja contava com a organizacao das

149 Imagens disponiveis em:https://www.youtube.com/watch?v=gXDLJmM6C5s. Acesso em: 10
maio 2014.

150 Trecho do cartaz do Museu Indigena Jenipapo-Kanindé intitulado: “De Cabeludos da
Encantada a indios Jenipapo-Kanindé: Cultura, Memdria e Organizacao Técnica” integrante
do acervo do Museu Indigena Jenipapo-Kanindé localizado na aldeia Jenipapo-Kanindé,
municipio de Aquiraz, Ceara, Brasil.


https://www.youtube.com/watch?v=gXDLJmM6C5s
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etnias Tapeba (da cidade de Caucaia), Tremembé (de Almofala)
e Pitaguary (de Maracanau e Pacatuba).

Como mencionado antes, os Jenipapo-Kanindé habitam uma regido
privilegiada por belezas naturais compostas pela Lagoa da Encantada, Morro do
Urubu e Praia dos indios, além da presenca de dunas de areia branca envolta

por uma vegetacao exuberante.

Figura 12 — Lagoa da Encantada

Fonte: Foto cedida pela comunidade

Muitos dos problemas enfrentados pelos Jenipapo-Kanindé se devem a
presenca da destilaria Ypiéca nessa area, ameacando o seu modo de vida
tradicional. Dentre estes se destaca a poluigdo da agua da Lagoa da Encantada,
a criminalizagdo e as ameacas aos defensores da comunidade; além de criar
obstaculos que dificultam o processo de regulamentagdo da terra indigena.
Como ocorre com outros grupos étnicos, a falta de homologagéao os obriga a lutar
com todos os meios para manter a integridade fisica dos seus membros e
proteger suas propriedades. “A questdo fundiaria esta intimamente ligada a
violéncia e ao uso de drogas nas aldeias indigenas cearenses”. (GARCIA,
2012)"1,

e Organizagao social e politica

151 GARCIA, Kelly. Falta de demarcagdo de terras indigenas, gera crime e violéncia.
Disponivel em: http://diariodonordeste.globo.com/. Acesso em: 12 jun. 2014.
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O povo Jenipapo-Kanindé atualmente tem lideranga feminina. Em 1984,
Maria de Lourdes da Conceicdo Alves, apelido de “Pequena”, iniciou a sua luta
em defesa da terra indigena, buscando autonomia e efetivacdo dos direitos

indigenas.

Segundo lideres indigenas, no ano de 1973, a Ypioca'®? se implantou no
territorio Jenipapo-Kanindé e passou a retirar agua da Lagoa da Encantada. Em
1985 a Ypioca contaminou a agua da Lagoa com “vinhoto”, um produto retirado
da cana-de-agucar, constituido de restos da cana, altamente toéxico, o qual
atualmente € utilizado como estrume orgéanico. Pequena assumiu a defesa da
lagoa, participando de diversas articulagées como reunides no Instituto Brasileiro
do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis — IBAMA, na Secretaria
de Recursos Hidricos — SEMAZ, um 6rgao governamental de defesa do meio
ambiente. Representantes desses 6rgédos vinham até a aldeia para fazer estudos
sobre a contaminagéo da lagoa.

Em 1985 Tiadorico Mateus foi escolhido para ser o primeiro cacique
Jenipapo-Kanindé. Antes dele tinha uma pessoa que tomava as decisdes na
comunidade, se chamava Tuxdo. Em 1992, Tiadorico faleceu e até 1995 a aldeia
ficou sem cacique. Heraldo Alves'®3, filho da Pequena explica a nomeacéo da

nova cacique:

Em 1995 fizemos uma reuniao aqui na aldeia para escolher um
novo cacique. Esse grupo colocou a Pequena no meio de uma
roda’* e escolheram a Pequena para ser a cacique, ela ndo
queria, mas depois de muita insisténcia ela aceitou o cargo. Em
1995 mesmo, ela fez a primeira viagem para um encontro de
caciques, da qual participaram 39 caciques homens. Quando a
viram, estes disseram que ndo aceitavam uma cacique mulher,
afirmaram que a mulher s6 servia para acender o fogao. Ela
respondeu que ndo estava brincando, que estava ali para
defender o seu povo e que foi escolhida pelos Jenipapo-
Kanindé. Entao a batizaram, deram um remédio, uma gororoba,
que sao varios tipos de remédios juntos'®, se ela tomasse e
caisse ela nao servia para ser cacique. Ela bebeu e ndo caiu,
entdo foi aceita por eles, foi para uma marcha indigena em
Brasilia e ficou 15 dias viajando, participando ativamente das
lutas do movimento social indigena, como uma grande guerreira.

152 Empresa fabricante de aguardente (cachaga) chamada Ypiéca.
153 Entrevista realizada em 25 set. 2013.

154 Circulo de pessoas.
155 Garrafada preparada com ervas medicinais.
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Logo passou a ser admirada e respeitada por todos os caciques.
Pequena foi a primeira cacique mulher no Brasil.

Cega até os 11 anos de idade, Pequena ajudava a coletar mariscos na
praia e sua mae a curou da cegueira, lavando os seus olhos com agua de ostra.
Com mais de 70 anos, Pequena esta sendo alfabetizada, € casada e tem 16
filhos, todos vivos, sendo 8 homens e 8 mulheres. Em 2010, teve diabetes e
convulsdes, ficando sem falar por muito tempo, e apresentando problemas de
saude por um longo periodo. Nessa ocasido a cacique Pequena buscou alguém
para substitui-la dentro da prépria familia, preferindo outorgar o poder de decisao
na aldeia as mulheres e escolheu duas filhas para a extensdo do cacicado:
Juliana e Jurema. Como néo existe o cargo de vice-cacique, atualmente existem
trés mulheres caciques na aldeia Jenipapo-Kanindé, que se dividem entre
fungcdes administrativas, burocraticas e articulagdes sociais e politicas. Ao ser
interrogado sobre e reagdo dos homens frente ao poder feminino na aldeia, um

lider comunitario respondeu que,

Tranquilamente (risos). Assim eu sou lideranga na comunidade,
mas concordei que fosse outra mulher a nova cacique. Eu disse
assim: “como a senhora foi a primeira cacique no Brasil, nés de
casa vamos dar para ser outra mulher mesmo, se elas nao
quiserem, vamos ver se arruma outra na comunidade, que tenha
garra igual a senhora. Que seja gente da luta.
Com a criagdo da Associagao de Mulheres Indigenas Jenipapo-Kanindé
— AMIJK, os cargos administrativos passaram a ser exclusivo das mulheres. “Os
cargos da diretoria serao compostos somente por mulheres, tendo um mandato
de 03 (trés anos), podendo haver reeleigdo para mais um mandato” (ESTATUTO

DA AMIJK, 2005, p. 3).

Em 09 de abril de 2011, a festa do Marco-Vivo teve um carater especial,
porque, na ocasiao, se comemoraram dois grandes feitos: a posse permanente
da terra da Lagoa da Encantada e o cacicado transmitido de mae para filhas.
Neste ritual,’®® a primeira cacique mulher do Brasil abengoou os caminhos das
filhas, pedindo protecdo ao pai Tupad e prometendo continuar na luta pelos

direitos de sua tribo a frente da AMIJK (Associagcao das Mulheres Indigenas

156 Imagens disponiveis em: https://www.youtube.com/watch?v=gXDLJmM6C5s. Acesso em:
10 maio 2014.
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Jenipapo-Kanindé), a qual esta ativa na luta pelos interesses do seu povo, tendo
obtido ja varias conquistas. Vale mencionar que cacique Pequena trouxe varias

conquistas importantes para a comunidade, como por exemplo,

O Posto Médico que a gente nao tinha, a saude aqui era muito
precaria, muitos indios morriam na comunidade mesmo, nao
tinha como ir para o hospital, trouxe o CRAS'™, que tudo foi luta
dela, a escola, a pousada aqui, sdo projetos que a gente
conseguiu junto com ela e a luta pela terra, nossa demarcagao,
des-intrusao, tudo foi ela que correu atras. Para hoje em dia a
gente estar aqui nesse lugar.®®
Em abril de 2012, outro fato importante foi celebrado: todos os membros
da comunidade, maiores de idade, foram considerados eleitores, conquistando
definitivamente a sua cidadania. O Governo federal determinou, juntamente com
a FUNAI, que cada comunidade indigena que tivesse mais de vinte eleitores iria
sediar uma urna durante as elei¢des, proporcionando voz politica a comunidade

através do direito ao voto.

Além das caciques, as decisdes referentes a aldeia sdo também tomadas
pelo Conselho Indigena Jenipapo-Kanindé, criado em 1999 para a organizagao
da comunidade. Em janeiro de 2004, foi criado outro conselho direcionado a
melhoria da assisténcia a saude na comunidade, a partir de exigéncias do
governo federal. Surgindo assim, o Conselho de Saude Indigena Jenipapo-
Kanindé, baseado na gestdo de politica nacional de atencéo a saude indigena,
(Lei n° 9.836 de 23/09/1999), correlacionado com o Sistema Unico de Saude
(SUS), um Conselho obrigatério no interior das comunidades indigenas

legalmente reconhecidas pelo Estado brasileiro.
e Aspectos socioecondémicos

O Jenipapo-Kanindé €& um povo tipicamente rural cuja populagéo
originalmente se constituia de pequenos agricultores e pescadores. Atualmente,
assim como varias aldeias indigenas do nordeste brasileiro, a comunidade
Jenipapo-Kanindé enfrenta problemas socioeconémicos evidentes. Sua
economia esta baseada na pecuaria e agricultura de subsisténcia (cultivo do

157 Centro de Referéncia e Assisténcia Social Indigena, um 6rgéo da Prefeitura.
158 Heraldo Alves em entrevista realizada no dia 25 set. 2013.
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milho, mandioca, feijao, batata-doce entre outros produtos hortifrutigranjeiros),
coleta de frutas e pesca. A coleta de frutas em épocas especificas € motivo de
festas na comunidade, em destaque: murici, manga, coco, caju, etc. Outras
pequenas fontes de renda sao o artesanato, cujos produtos sao feitos de barro,
cip6 e palha da carnauba; a produgao da farinha de mandioca e a forca das
mulheres rendeiras, que vendem sua producdo para pequenos grupos de
turistas que visitam a comunidade; o Museu Indigena Jenipapo-Kanindé; e a
Pousada Indigena Jenipapo-Kanindé onde se programam trilhas guiadas com o

fim de conhecer as belezas naturais presentes no territorio.

Figura 13 — Plantio indigena para subsisténcia

Fonte: Acervo da autora

“Os povos indigenas tém pensado na atividade turistica como alternativa
[...] empreendida a partir de critérios estabelecidos pelos préprios grupos
étnicos”. (LEAL, 2009, p. 242). Os Jenipapo-Kanindé participam da Rede
Tucum,'® um projeto de turismo comunitario (ver folder no anexo B), cujo
responsavel € Heraldo Alves, filho da cacique Pequena. A pousada indigena
dispbe de trés quartos, restaurante e culinaria indigena. As atividades de
etnoturismo indigena, incluem passeios pela aldeia e trilhas ecoldgicas com
direito a banho na Lagoa da Encantada e uma bela vista do p6r do sol de cima

do Morro do Urubu, onde se tem uma linda vista da Praia dos indios.

159 Mais informagbes disponiveis em: http://tribunadoceara.uol.com.br/noticias/cotidiano-
2/pescadore s-e-indios-unem-se-para-promover-o-turismo-sustentavel-no-litoral-do-ceara/.
Acesso em: 20 out. 2015.


http://tribunadoceara.uol.com.br/noticias/cotidiano-2/pescadore%20s-e-indios-unem-se-para-promover-o-turismo-sustentavel-no-litoral-do-ceara/
http://tribunadoceara.uol.com.br/noticias/cotidiano-2/pescadore%20s-e-indios-unem-se-para-promover-o-turismo-sustentavel-no-litoral-do-ceara/
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e Aspectos politicos: principais lutas e reivindicagoes

Contando sua propria historia, os indios explicam que “[...] ao assumirem
a denominacgao Jenipapo-Kanindé, afirmaram sua etnicidade num contexto de
mobilizagdo politica na busca por direitos constitucionais garantidos a partir da
Constituicdo Federal Brasileira de 1988”10, Apods estudos realizados pela
FUNAI, em 1997, “os cabeludos da encantada” passaram a ser reconhecidos
oficialmente como um povo indigena. Em continua busca por autonomia,
protagonismo e autodeterminacao étnica, esse povo vem conquistando direitos
e melhorias no que se refere a saude, educagao escolar indigena e produgao de

emprego e renda.

Entretanto, na luta pela regulamentagcdo de sua terra indigena, os
Jenipapo-Kanindé tém enfrentado grandes entraves advindos dos setores
empresariais locais, o que tém gerado um clima de insatisfacdo e incertezas.
Entre as constantes violagdes de direitos verificadas, destacam-se o
desmatamento através do corte ilegal de madeira e consequente devastacao e
poluicdo ambiental; além da retirada ilegal das aguas da Lagoa da Encantada
para irrigar as plantacdes de cana-de-agucar da fabrica de cachaga Ypioca.

Um lider comunitario relatou que em 1985, a fabrica de cachaca derramou
vinhoto'6'. Ap6s denunciarem ao Ministério Publico, representantes da empresa
afirmaram que se tratava de um acidente e que eles sequer tinham conhecimento
do ocorrido. No entanto, seguiram contaminando a agua da lagoa até o ano de
1997 e so pararam apo6s descobrir que o vinhoto servia de estrume para a prépria
plantacado de cana-de-agucar. Dois ou trés anos depois, voltaram a retirar agua
da lagoa, matando muitos peixes. Posteriormente, fizeram uma pequena lagoa
perto da fabrica e para enché-la retram agua da Lagoa da Encantada,

favorecendo a proliferagao de plantas aquaticas que tém comprometido todo o

180 Trecho retirado das cartas “De Cabeludos da Encantada a indios Jenipapo-Kanindé: Cultura,
Memodria e Organizagdo Técnica” integrante do acervo do Museu Jenipapo-Kanindé.

181 Vinhoto ou vinhaga sdo nomes dados aos residuos resultantes da destilagdo do caldo da
cana-de-acgucar fermentado, no processo de obtencdo do etanol (alcool etilico) também
conhecido pelos nomes de tiborna ou restilo. Residuo pastoso, malcheiroso e com alto teor
poluente, “para cada litro de alcool produzido, 12 litros de vinhaga sdo deixados como
residuo”. Disponivel em: http://www.novacana.com/cana/uso-vinhaca-cultura/. Acesso em:
05 out. 2015.
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ecossistema. “[...] muita gente pesca na lagoa, ainda tira seu sustento da Lagoa
da Encantada. De 1997 para ca foi que eles pararam com esse vinhoto, eles
mesmos estao aguando a plantagao de cana, eles puxam a dgua da nossa lagoa
e sacodem dentro da lagoa deles e de la essa agua vai sendo canalizada para

irrigar a cana, com os canhdes”. 162

A homologacgéo da terra indigena é urgente para os Jenipapo-Kaninde,
pois representa a esperanca de expulsar a fabrica de cachaga Ypiéca que,

segundo lideres comunitarios, continua retirando agua da Lagoa da Encantada.

Apos estudos antropologicos realizados, a terra indigena Jenipapo-
Kanindé teve sua area delimitada em 1997, mas somente em fevereiro de 2011
os processos de posse da terra foram tramitados, morosidade caracteristica do
descaso e omissao do governo com as causas indigenas. Vale ressaltar que, no
estado do Ceara, s6 uma terra indigena havia sido demarcada, a dos Tremembé
na década de 1980.

A terra indigena dos Jenipapo-Kanindé foi demarcada em 2012 apés
estudos realizados pela antropéloga Fatima Campeiro Brito, a qual afirmou que
por ser pequena e ter poucos posseiros'63 a terra em questdo era muito facil de
ser demarcada e homologada. Entretanto, contrariando a avaliagdo da
antropdloga, até o momento a terra ndo foi homologada, porque a fabrica da
Ypioca, grande adversaria desse povo, entrou com um processo, encaminhado
ao Supremo Tribunal de Justica, pedindo a anulagdo da demarcagéo, alegando
que ndo existem indios naquela area. Um dos indigenas entrevistados,

comentou esse caso de abuso de poder e arbitrariedade:

Ficamos impressionados, por que como foi que eles
conseguiram entrar com a agao de novo? Porque a terra ja ia ser
homologada [...] em 2009 terminaram os estudos e eles nao
entraram com a agdo. Os estudos da terra comecaram em
dezembro de 1997. Em 2004 foi quando saiu a conclusédo da

162 Por questdes de seguranga o nome do lider comunitario entrevistado nao sera revelado.

163 Posseiros sdo ndo indigenas que invadem as terras indigenas criando um clima de tensao e,
em muitos casos, desencadeando conflitos violentos, caracterizados com perseguigéo,
criminalizagdo e assassinato de liderangas indigenas. Entre inUmeros casos, se pode citar
como exemplo o de Oziel Gabriel, indio Terena de 36 anos, assassinado por policiais numa
agdo truculenta e arbitraria em Sidrolandia - Mato Grosso do Sul, numa tentativa de
“retomada”, isto é, quando os indios tentavam recuperar suas terras. Mais informacdes
disponiveis no video “Povo Terena chora a morte do seu guerreiro™
https://www.youtube.com/watch?feature=player_embedded&v=MG1CqoWon5M. Acesso
em: 30 nov. 2015.


https://www.youtube.com/watch?feature=player_embedded&v=MG1CqoWon5M
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delimitagdo da terra nas trés instancias: federal, estadual e
municipal.

De acordo com os estudos realizados, a referida terra indigena deveria
ter a extensdo de 1.735 hectares, mas quando saiu o relatério, sé havia 1.734,
um hectare foi retirado, fato este que nunca foi esclarecido. O lider comunitario

explicou que,

[....] a nossa terra era uma das mais faceis de ser demarcada,
mas nao, estamos vendo que é uma das terras que vai demorar
muito tempo também para ser feita a homologagédo porque o
governo nao tem interesse de demarcar terra, principalmente
aqui no estado do Ceara. Nos s6 temos uma terra demarcada
aqui no Ceara que é a terra do cérrego do Joao Pereira dos
Tremembé. A outra terra Tremembé n&o é demarcada, isso é da
década de 80, entdo o pessoal esta na luta ha 33 anos e nao
conseguem que essas terras sejam demarcadas. E feito o
estudo, mas volta a estaca zero (ao ponto de partida). As
primeiras terras que foram demarcadas aqui no Ceara foram
Tapeba e Tremembé, depois que sao feitos todos os estudos, os
posseiros derrubam esses estudos que ja foram feitos. Por isso
que a gente acha que o nosso governo do Ceara ndo tem
interesse e o0 Governo Federal também tampouco tem interesse
de ficar demarcando terra. E um caso sério, serissimo porque
ficam os posseiros ai brigando com os indios e as vezes a gente
deixa até de estar lutando porque esse pessoal fica nos
ameacando. Fazendo ameacas a gente. Nos Tapeba o pessoal
nao pode estar passando em terra de posseiro, 0s posseiros néo
deixam passar dentro da terra, Tremembé e Pitaguary do
mesmo jeito. Essa € uma questdo muito séria.

As invasoes as terras indigenas tém gerado ameacas e inumeros conflitos
no campo. Em alguns lugares, dentro da aldeia, posseiros amedrontam os indios
e os proibem de caminhar em sua propria terra, onde se encontram elementos

sagrados, ritualisticos e repousam seus ancestrais, fragilizando assim a sua

memoria coletiva e identidade étnica.

e Aspectos religiosos

A espiritualidade dos Jenipapo-Kanindé baseia-se nos elementos da
natureza presentes nos espagos sagrados onde habitam os “encantados”, como
a Lagoa da Encantada e o Morro do Urubu. O toré converte-se num importante
ritual caracterizado pela danca, cantico e consumo do mocoror6 ao som de

instrumentos tradicionais. Realiza-se o toré nos cultos aos antepassados,
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celebragbes da comunidade, rituais de cura, funerais, ritos de passagem,

atividades turisticas e divulgag¢ao da cultura.

A “Festa do Marco Vivo”1%4, celebrada anualmente no periodo 09 a 19 de
abril, Dia Nacional do indio, traduz-se em importante manifestacédo cultural
coletiva na aldeia. Através desse ritual sao cultuados o Deus Tupa e a mae
natureza, os quais indicam a cacique onde deve ser plantada a Yburana'®®,
substituindo os marcos territoriais definidos pela FUNAI em 1997 e
homenageando a conquista da terra indigena. Como bem explica Martins (2012),
no ritual da Festa do Marco Vivo, os indigenas dangam ao redor da Yburana. Em
seguida, a cacique Pequena inicia uma caminhada em busca do lugar indicado
pelo pai Tupa e méae natureza para o plantio da muda da arvore. Nesse lugar a
nova arvore deve criar as suas raizes, garantindo a preservagao e propagacao
dos valores culturais e étnicos dos Jenipapo-Kanindé, n&o sé para os indigenas,

mas também para todos que visitam a comunidade nesta ocasiao.

Além dos rituais que compdem a religiosidade da etnia Jenipapo-Kanindé,
existe também uma igreja evangélica dentro da aldeia, a qual é frequentada por

muitos indigenas.
e Contexto educacional

A Escola Indigena Jenipapo-Kanindé € ampla, com um total de 08 salas,
decorada com tematicas proprias da cultura indigena. Possui 78 alunos
matriculados, distribuidos no ensino fundamental (nivel | e Il) e na Educacgao de
Jovens e Adultos — EJA, mas ndo tem ensino médio na aldeia. Tem 14
professores, no total, e apenas dois deles ndo sdo indigenas. Nos cargos
administrativos tem uma diretora e trés secretarias (académica, setor
administrativo e setor financeiro). O curso de Licenciatura Intercultural Indigena
das Etnias Pitaguary, Tapeba, Kanindé, Jenipapo-Kanindé e Anacé (LII-

PITAKAJA), vem sendo desenvolvido pela Universidade Federal do Ceara e sua

164 Imagens disponiveis em: https://www.youtube.com/watch?v=2RSC9iKdRv4. Acesso em: 05
jul. 2017.

185 Yburana — palavra que tem origem na lingua tupi y-mb-u (arvore de agua) e ra-na (falso) —
formando assim a palavra imburana (falso imbu), denominagcado de uma arvore utilizada em
rituais e também na produgdo de medicamentos para gripes e resfriados, cujas sementes sdo
usadas na produgdo de sabonetes e perfumes. (DANIEL, 2012).


https://www.youtube.com/watch?v=2RSC9iKdRv4
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finalidade é oferecer formagao de nivel superior (habilitagdo em licenciatura) a
indigenas dos referidos grupos étnicos, com um total de 80 indios matriculados.

e Assisténcia a saude indigena

O Posto de Saude da aldeia Jenipapo-Kanindé foi fundado em 2005, tem
um meédico que atende trés vezes na semana; uma enfermeira que trabalha
todos os dias; um auxiliar de enfermagem indigena; um auxiliar de odontologia

indigena; um auxiliar de limpeza indigena e quatro vigilantes indigenas.

Figura 14 — Posto de Saude Jenipapo-Kanindé

Fonte: Autoria prépria

No Posto da aldeia sao realizados procedimentos simples como por
exemplo consultas, exames de sangue e outros. Os casos mais graves sao
levados para o hospital publico de Aquiraz e para tanto contam com um carro do

governo do Cear4, disponivel 24 horas.
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CAPITULO 7
RESULTADOS

7.1 BEBIDAS FERMENTADAS E DESTILADAS NAS ALDEIAS
INVESTIGADAS

Nas aldeias Pataxdé e Jenipapo-kanindé pesquisadas verificou-se o
consumo das bebidas fermentadas tradicionalmente utilizadas, em distintos
modos ritualisticos e na alimentagcdo. O consumo das bebidas destiladas foi

também observado nas referidas aldeias.

7.1.1 Cauim: A Bebida Ritual dos Pataxé

O cauim foi criado pelas geragbes dos indios mais velhos, sendo
produzido através da fermentagdo de um tubérculo, a mandioca (aipim). A
mandioca € descascada e cortada em pequenos pedacgos, colocados dentro de
uma panela ou balde com agua. Depois leva-se ao fogo para cozinhar até ficar
bem mole. Apds o0 cozimento separam-se os pedacos da mandioca cozida do
préprio caldo e coloca-se numa vasilha para esfriar naturalmente. Rala-se a
mandioca cozida e despeja em uma gamela ou bacia grande. Depois, coloca-se
a mandioca ralada ou pilada na propria agua em que foi cozida, mexendo bem e
deixando fermentar naturalmente por dois ou trés dias. Por ultimo, é soé
acrescentar um pouco de caldo de cana-de-agucar e o cauim esta pronto para

beber.

O cauim é produzido e consumido na aldeia desde tempos imemoriais até
os dias de hoje. Nao existe uma idade pré-determinada para comegar o consumo
da bebida ritual, que ndo é considerada uma pratica religiosa entre os Pataxo,
mas sim uma tradi¢do cultural indigena. Os rituais sdo realizados em noite de
lua cheia e todos da comunidade participam e consomem o cauim, distribuido
gratuitamente aos participantes, sendo também consumido em celebragdes

familiares.
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A relagao entre o cauim e a cultura Pataxé € de unido e conhecimento

cultural do povo indigena.

O cauim simboliza para a comunidade unido, respeito e um
momento sagrado do nosso povo. A importancia do cauim é
perpetuar a memoéria dos nossos antepassados e ancidos. O
cauim costuma ser preparado por uma pessoa mais velha,
experiente e que tenha a mao boa para prepara-lo, isso para o
cauim ficar com o caldo grosso, forte e saboroso. (JUSSIMAR
PATAXO, 2010).

O cauim costuma ser utilizado como alimento e substitui até um almocgo
ou jantar, sendo consumido durante as refei¢des, inclusive no café da manha. A
bebida ritual &€ naturalmente distribuida e consumida entre familiares e visitantes,
sendo também comercializada. Caso alguém queira comprar em grande

quantidade, pode encomendar com antecedéncia.

7.1.2 Consumo de Outras Bebidas Alcoodlicas entre os Pataxo

Dentro de Aldeia Velha ndo se vende bebidas alcodlicas, € proibido leva-
las para a comunidade. Na entrada da aldeia ha uma porteira onde ficam dois
indigenas vigiando. Entretanto, ha cerca de 300 metros dali se encontra um bar
que dispde de uma grande variedade de bebidas destiladas e as chamadas
“bebidas temperadas'%®”. Estas s&o feitas artesanalmente através da mistura de
cachaga (aguardente) com variados tipos de ervas e, segundo os indigenas, tem
efeitos medicinais, sendo utilizadas para dores de cabega, males do estémago
etc. Dentre as plantas usadas no preparo estdo a angélica, erva-doce, jurubeba,

gengibre, entre outras.

166 Também conhecidas como “garrafadas”.
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Figura 15 — Bebidas temperadas (garrafadas) Pataxo

Fonte: Autoria propria

Alguns indigenas Pataxo entrevistados consideram que o consumo
abusivo de bebidas alcodlicas € uma doenga apenas em alguns casos, como por
exemplo, quando o bebedor apresenta um consumo muito elevado, neste caso

é visto como um vicio com consequéncias negativas e graves para a familia.

Em conversas com indios Pataxd, que nao bebem, eles afirmaram que
o consumo de outras bebidas alcodlicas se iniciou na aldeia a partir da entrada
de néao indigenas na vida comunitaria, especialmente nas festividades. De
acordo com os indigenas abstémios, o livre consumo de outras bebidas
alcodlicas na aldeia s6 € permitido em épocas de festas comemorativas.
Consideram como consequéncias negativas do consumo abusivo de bebidas
alcodlicas: conflitos intrafamiliares; problemas de saude decorrentes da

embriaguez; transtornos ocasionados na comunidade pelos bebedores.

O consumo de outras bebidas alcodlicas pelos indios, como a cerveja e
a cachacga, que geralmente ocorre durante as festas, € incentivado pelo livre
acesso aos locais de venda, além da influéncia de ndo indigenas da

circunvizinhanga.

Em relacdo a proibicdo do consumo, isto é, a consequéncia para os

indigenas que ingerem bebidas alcodlicas na aldeia sem a autorizagdo do
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cacique, explicaram que nao existem punigdes ou castigos aos que bebem, mas

existe aconselhamento dentro da propria familia.

Quanto as regras comunitarias, afirmaram que bebidas alcodlicas
podem ser consumidas em qualquer época, desde que em pequenas

quantidades.

Figura 16 — A Mulher e a Bandeira'®”

Fonte: Autoria propria

No entanto, foram observadas algumas contradi¢cdes, pois apesar da
proibicdo do consumo, € permitido beber em algumas ocasibes, como por
exemplo, nas festas e em tempos de campanha politica. Em algumas aldeias
Pataxd, o cacique permite o consumo de outras bebidas alcodlicas, assim como

a venda de cerveja.

Dentre as bebidas alcodlicas mais consumidas pelos Pataxd, estdo
cerveja, cachaga e conhaque adquiridas em cidades vizinhas, ou seja, sao

compradas fora da aldeia.

167 Apds conceder uma emotiva entrevista, realizada na casa de parentes, a indigena me conduziu ao
encontro de outros bebedores para entrevistar. Caminhava silenciosa e elegantemente, com a bandeira do
Brasil no ombro, ato que eu interpretei como esperanca que a pesquisa trouxesse melhorias nas condigdes
de vida na aldeia.
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Figura 17 — Bebidas Consumidas

Fonte: Autoria propria

A cachaga mais referida pelos indigenas entrevistados foi o “Corote”,
porque é barata e vendida numa embalagem plastica de 500ml, a qual pode ser
escondida entre géneros alimenticios (farinha, arroz, feijao etc.) adquiridos na

cidade e facilmente introduzidas na comunidade.

Figura 18 — Cachaca Corote

Fonte: Autoria propria
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7.1.3 Mocorord: A Bebida Ritual dos Jenipapo-Kanindé

A bebida ritual mocororé faz parte de uma tradigao antiga na aldeia, trata-
se de uma bebida tipica feita de caju azedo e maduro e seu consumo tem um
significado ritual. O preparo, segundo os proprios indios, é realizado da seguinte
maneira: colhe-se o caju azedo, tira-se a castanha e rasga-se a fruta colocando-
a em uma vasilha limpa e seca. Depois disso, enterra quatro forquilhas no chao
e amarra uma folha de coqueiro ou um pedaco de pano nas forquilhas,
espremendo todo o caju e separando apenas o suco. Apds coar o suco do caju,
coloca-se em vasilhas, dentro de uma garrafa de plastico ou de vidro. Leva-se
ao sol por trés dias e depois adiciona uma resina. O lider e professor indigena
Fabio Alves'®® explica que a bebida ritual € preparada apenas com caju azedo e

que,

[...] o processo é que pega-se o caju molinho, de preferéncia o
que cai, ndo pegando no pé do cajueiro, mas o que esta no chao,
nao lava, ndo pode lavar, ai espreme ele, cda ele bastante, até
que vocé vé que nao tem mais areia, depois dele coado, pega o
liquido dele e coloca dentro de uma garrafa, de preferéncia de
um litro, ai entdo coloca no sol com uma parte do fundo da
garrafa, a parte do litro enterrada na areia quente. Se colocar
hoje, deixa no maximo dois dias, tem que ter o maximo de
cuidado para que n&o caia sereno, sereno € como se chama o
pingo da chuva, caso esteja num periodo chuvoso, que molha.
A noite, ndo pode tampar também, é aberto, tem que deixar a
garrafa aberta, s6 tampa a garrafa depois que tira ele do sol.
Com dois ou trés dias traz pra sombra, quando ele tiver frio, tiver
apurado, porque assim, todo o grosso do caju foi passado no
pano, o aquecimento do sol faz com que ele suba para cima, ai
ele vai todo pra cima, todo o grosso do caju, fica para baixo sé o
liquido. Ai aquele grosso do caju com o tempo, se vocé deixar
ele assim com trés, quatro, cinco meses até um ano, ele abaixa,
quando ele abaixa para o fundo do litro ele (o grosso do caju) vai
se transformando, tem uns que se transforma em uma banana,
ai fica assim dentro do litro tipo uma banana, outros tipos: caju,
tipo uma maca, assim com o formato, sem vocé ter mexido nada,
por natureza mesmo.

168 Entrevista realizada em 26 set. 2013.
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Figura 19 — Mocoror6 e o Caju

Fonte: Autoria propria

O mocoror6 é consumido pelos Jenipapo-Kanindé nos rituais,
celebragdes e festas culturais. Nos momentos de toré,'®® quem estiver na roda,
seja crianga, jovem ou adulto, pode toma-lo. No entanto, o seu consumo se
restringe a safra do caju, que se inicia no més de setembro e vai até janeiro, com

duracao aproximada de quatro meses.

7.1.4 Consumo de Outras Bebidas Alcodlicas entre os Jenipapo-Kanindé

Entre os Jenipapo-Kanindé, o consumo abusivo de bebidas alcodlicas
esta associado as situacgdes de tensdo social, vulnerabilidade e violéncia
vivenciados, tornando-se um grave problema social na aldeia e gerando
inumeros conflitos internos. Por essa razao, ocorreu a proibicao da venda de
bebidas alcodlicas dentro da reserva no intuito de prevenir e reduzir os casos
de violéncia interpessoal. O artigo 19 da Lei antidrogas 11.343 de 2006, trata
da observancia de principios e diretrizes nas atividades de prevencgao ao uso

indevido de drogas. O inciso | “reconhece o uso indevido de drogas como fator

169 O toré é uma expressao cultural presente nas cerimonias de celebragdo e espiritualidade,
bem como nas articulagées politicas.
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de interferéncia na qualidade de vida do individuo e na sua relagdo com a
comunidade a qual pertence”. (BIZZOTO, 2010, p. 26)

Figura 20 — Bebida Temperada (garrafada) Jenipapo-Kanindé

Fonte: Autoria prépria

Neste intenso processo de alcoolizagdo sdo consumidas cachaga,
cerveja, conhaque e as bebidas temperadas (garrafadas de cachaga misturada
com ervas, também utilizada como medicamento), sendo verificadas muitas

contradicoes.

A cachaga Ypidca é a bebida alcodlica mais consumida dentro da aldeia,
ainda que os Jenipapo-Kanindé lutem contra a empresa que a produz. Observa-
se ainda que ap6s a chegada da fabrica Ypioca, o consumo de cachaga na aldeia
aumentou muito. Essa aguardente, produzida da cana-de-agucar e vendida em
diversos estabelecimentos comerciais, tornou-se a bebida alcodlica mais

consumida no Ceara.
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Figura 21— Cachaca Ypioca

Fonte: Autoria propria

Em 2004 foi criada a Associagdo de Mulheres Indigenas Jenipapo-

Kanindé — AMIJK, com o objetivo de,

[...] defender ndo somente os direitos das mulheres indigenas,
mas também melhorar a qualidade de vida na comunidade,
promovendo a cultura nativa, a paz e o combate ao uso abusivo
de bebidas alcodlicas com parcerias de 6rgaos nao indigenas
como por exemplo, as universidades e o Sindicato dos
Trabalhadores Rurais. (Estatuto Das Mulheres Indigenas
Jenipapo-Kanindé, 2004).

Diante das frequentes denuncias de problemas gerados pelo consumo
abusivo de bebidas alcodlicas, a AMIJK assumiu a tarefa de 6rgéo de controle e
fornecedor de dados sobre o comportamento alcodlico dos Jenipapo-Kanindé a
FUNAI. Desta forma foram evitadas intervencdes da policia, garantindo assim a
autonomia da comunidade e evitando a fragilizacdo da sua organizagéo

hierarquica.
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Revisitando a historia do consumo do alcool na aldeia, Juliana Alves
(Cacique Iré)'"°, relata que entre 1999 e 2000 foi realizado um projeto de
incentivo a produgao de artefatos indigena onde os jovens recebiam 150,00 reais
para aprender a fazer armadilha, artesanato, renda, etc. No entanto, esse valor,

em muitos casos, era usado para comprar bebidas alcodlicas.

A época existiam trés bares na aldeia onde se vendia cerveja, cachaca
entre outras bebidas. Muitas méaes se desesperaram porque havia jovens de 13
a 14 anos de idade consumindo alcool. A Lei 6001/1973 do Estatuto do indio
estabelecia a proibicdo da venda de bebidas alcodlicas dentro das aldeias
indigenas. Depois de muitas articulagdes a venda de bebidas para os indigenas
fora da comunidade também foi proibida. Porém, depois de quatro anos,
voltaram a vender bebidas alcodlicas para indios no entorno social ndo indigena.
Alguns indios iam ao mercado, compravam cachaga, escondiam dentro da

farinha ou da roupa e traziam para a aldeia. Juliana relembra que,

Antes, quando buscavamos a FUNAI, alguns funcionarios
vinham na comunidade com a Policia Federal. Nessa ocasiao
havia postos de venda de bebida alcodlica dentro da
comunidade, fui com os policiais em algumas casas, onde os
indios vendiam as bebidas, mas a maioria deles escondeu a
bebida. Isso ocorreu em 2007. Entdo os policiais fizeram um
relatério e disseram que iam encaminhar ao delegado da Policia
Federal. Em 2010 fui chamada para prestar esclarecimentos,
entdo o delegado me informou que o Estatuto do indio foi
modificado e suspenderam a proibicdo do consumo de bebidas
alcodlicas nas aldeias. Eu disse ao delegado que tinha
consciéncia de que o alcool faz mal, mas que os dependentes
que consomem alcool e tém bebidas alcodlicas ao alcance nao
conseguem deixar de beber. Mas ele disse que a Policia Federal
nao podia fazer nada.

No ano de 2012 houve a inauguragdo de uma churrascaria dentro da
aldeia e distribuiram cerveja e cachaga aos indios. Ainda que os donos
afirmassem a cacique Pequena que seria apenas na inauguragao, a venda de
bebidas alcodlicas continuou. Outros donos de estabelecimentos comerciais

também passaram a vender bebidas dentro da comunidade e isso ocorre até

170 Depois de passar por alguns problemas de saude, a cacique Pequena transmitiu o cacicado
para suas filhas Juliana (cacique Iré) e Jurema, que passaram a contribuir na tomada de
decisdes e participar de agdes administrativas e burocraticas referentes ao povo Jenipapo-
Kanindé.
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hoje. O alcool passou a ser considerado uma droga licita, as bebidas alcodlicas
foram sendo consumidas aos poucos na reserva, principalmente durante os fins

de semana.

Diante disso, as caciques'”' tentaram conscientizar os donos dos
estabelecimentos dentro da aldeia que, independente da FUNAI e da Policia
Federal, a proibicdo devia ser uma decisdo da propria comunidade e se nao
fossem vendidas bebidas alcodlicas na aldeia o consumo iria diminuir, porque o

lugar mais préximo para comprar seria o Iguape'”?2. Segundo a cacique Iré,

Vivemos numa guerra imbativel contra os indios, para que
deixem de consumir bebidas alcodlicas, mas € para o bem deles.
Essa autonomia nés, as caciques, ja perdemos também, ndo
temos o apoio da FUNAI, nem do Ministério Publico. Na
reformulagdo do Estatuto do indio, ndo somos mais tutelados
pela FUNAI, somos cidaddos comuns e o alcool ndo é mais
proibido nas aldeias. Eu acho que essa mudanca foi muito
prejudicial, porque antes nos seguravamos na Lei (Estatuto do
Indio), agora ficou dificil. Uma parte da comunidade n&o quer a
venda de bebidas alcodlicas.

No retorno a aldeia Jenipapo-Kanindé, em setembro de 2014, um ano
depois da realizagao do trabalho de campo, foi possivel observar que o consumo
do alcool se intensificou de forma alarmante. Segundo lideres indigenas, o
consumo de bebidas alcodlicas aumentou porque em menos de um ano abriram
mais dois bares dentro da comunidade. Os donos desses bares n&o sao indios,
mas se casaram ou passaram a conviver recentemente com mulheres indigenas.
Além disso, informaram que muitos indios Jenipapo-Kanindé estdo vendendo
bebidas de forma clandestina dentro de suas casas, principalmente cachaca e
cerveja. Referiram-se ainda ao consumo de drogas na aldeia, especialmente a
maconha. Um lider comunitario'’3, relatou que,

Os indigenas tém uma tendéncia a consumir mais alcool, mas
depois da chegada da fabrica da Ypioca o consumo aumentou
muito. Tenho feito visitas a algumas comunidades indigenas e
tenho visto outras experiéncias de nossos povos indigenas, esse

problema ndo existe s6 aqui no Jenipapo-Kanindé, outras
comunidades aqui do estado do Ceara como os Tapeba e

171 Atualmente, existem trés caciques em atividade na aldeia Jenipapo-Kanindé, responsaveis
por questdes de organizacdo, administrativas e burocraticas referentes a aldeia.

172 A distancia entre a aldeia e o povoado Iguape é de aproximadamente 5 kildbmetros.
173 Entrevista realizada em 25 set. 2013.
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Pitaguary, bebem muito. Eu ndo sei por que o pessoal da muito
valor em beber muita cachaca. E esse pessoal, com o tempo ele
vem falecendo, morrem muito cedo. Cedo a gente perde indio e
eu acho que é uma doencga, acho nao, € uma doenga, uma
doenga cronica que eles tém. E por isso que hoje em dia a gente
pede muito ao pessoal que trabalha, como nos CRAS'4, que
facam algum trabalho dentro das comunidades.

Figura 22 — Centro de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS)

Fonte: Autoria prépria

O lider indigena destacou a necessidade de implementar programas de
prevencao do consumo abusivo de alcool e contou que uma enfermeira do Posto
de Saude iniciou uma campanha educativa para conscientizar a populacao sobre
0s riscos e consequéncias da Sindrome de Dependéncia do Alcool. Ela realizava
palestras sobre a tematica no Posto de Saude e fazia visitas em domicilio, porém
o trabalho foi interrompido depois que a enfermeira foi transferida para outra
unidade. Explicou também que no CRAS eram desenvolvidas algumas ag¢des de
prevencao ao abuso de alcool. A cada quinze dias, o presidente do Alcodlicos
Andnimos — A.A."75 realizava reunides de forma voluntaria (com um grupo de
aproximadamente 20 indigenas), nas quais abordava temas relacionados ao
consumo abusivo de bebidas alcodlicas. Porém, acabou encerrando suas

atividades por falta de apoio do municipio, pois ndo contava sequer com meio de

174 O Centro de Referéncia e Assisténcia Social Indigena é um érgao da Prefeitura.

175 Alcoolicos Anbénimos “é uma irmandade de homens e mulheres que compartilham suas
experiéncias, forgas e esperangas, a fim de resolver seu problema comum e ajudar outros a
se recuperarem do alcoolismo”. Disponivel em: http://www.aabr.com.br/. Acesso em: 10 out.
2015.


http://www.aabr.com.br/
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transporte para chegar até a aldeia. Depois disso ndo houve mais iniciativas no
sentido de dar continuidade as medidas prevengao na aldeia.

7.2 PERFIL DOS ENTREVISTADOS PATAXO

Entre os Pataxo, a idade dos homens entrevistados variou entre 30 e 83
anos. Todos apresentaram baixa escolaridade: do segundo ano do ensino
fundamental até o primeiro ano do ensino médio, sendo trés deles analfabetos.
A profissdo foi diversificada e de baixa qualificagdo: agricultor, pedreiro,
pescador, artesdo, pintor de casas e auxiliar de marinheiro, estando dois deles
aposentados. Com relagao ao estado civil, seis dos doze homens entrevistados
eram solteiros, dois casados, um viuvo e os demais afirmaram ser “amasiados”,
isto &, viver juntos, mas sem estar casados civilmente, o que no Brasil denomina-

se uniao estavel.

A idade das mulheres entrevistadas variou entre 28 e 74 anos. Também
apresentaram baixa escolaridade: do segundo ao oitavo ano do ensino
fundamental, sendo uma delas analfabeta. Na profissdo das mulheres também
se destacaram as ocupacgdes de baixa qualificagcao profissional, como servigo
doméstico, ajudante de limpeza e cozinheira, sendo uma delas professora e
outra aposentada. Entre as seis mulheres entrevistadas, quatro sédo solteiras e

duas casadas.

7.3 PERFIL DOS ENTREVISTADOS JENIPAPO-KANINDE

Entre os dez homens entrevistados a idade variou de 23 a 65 anos. Em
relacdo a profissdo informada, trés sao agricultores, dois pedreiros, um
marceneiro dois professores indigenas, sendo um de informatica e outro do
ensino fundamental, um afirmou ser autbnomo dizendo que trabalha como
agricultor, pedreiro, cuidador de animais, artesdo e pedreiro e um deles artesao.
Sobre a escolaridade seis deles tem o ensino fundamental incompleto, dois o
ensino médio completo e os outros dois o ensino superior incompleto

(licenciatura intercultural indigena e informatica) estes ultimos revelaram
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trabalhar como professores. Em relagdo ao estado civil um dos indigenas é

casado, quatro solteiros e cinco “amigados” ou vivem em unido estavel.

Entre as cinco mulheres entrevistadas, a idade variou de 19 a 59 anos.
Em relacédo a profissdo informada, uma era empregada doméstica, uma
professora regente de sala de multimeios, uma vigilante do posto de saude, uma
agricultora, uma costureira e uma delas ndo informou sua ocupag¢ao. Sobre a
escolaridade uma declarou-se analfabeta, outra entrevistada cursou até a
terceira série do ensino fundamental, uma concluiu o EJA — Ensino de Jovens
Adultos de nivel médio. Uma indigena tem o ensino médio incompleto, outra esta
cursando o ultimo ano do ensino médio e outra declarou ter o curso superior
incompleto, nao identificando o curso. Sobre o estado civil, duas delas se
declararam “amigadas”, vivendo em unido estavel, duas sado casadas, uma

solteira e outra separada.

7.4  ANALISE DAS ENTREVISTAS NO ATLAS.Ti

No processo de codificagdo das entrevistas realizadas com indigenas no
software ATLAS.Ti, foram sendo escolhidas palavras para etiquetar os cédigos,

resultando na criagdo de uma ampla lista de cédigos.

Dando continuidade a analise, os cédigos foram agrupados por
familias, isto é, em grupos de cddigos, criando-se, desta forma, as categorias e
subcategorias. Foram também utilizadas as observagdes incluidas nos “memos”,

constituidos das observacdes da pesquisadora e memoria da analise de dados.

7.4.1 Relat6rio de Grupos de Codigos Criado no ATLAS.Ti

Projeto: HISTORIA DO CONSUMO DE ALCOOL
Relatério criado por Euzelene em 30/07/2020

Relatério de Coédigos — Agrupado por: Grupos de Cédigos
Todos (53) cédigos

Alcool/comunidade
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Busca compreender as relagoes do bebedor com as suas comunidades, verificando
as regras estabelecidas para o consumo do dlcool, bem como as reagéoes coletivas
aos comportamentos aditivos.

7 Cddigos:

O Aconselhamento
Identifica a ocorréncia de conselhos para parar de consumir bebidas alcodlicas
que o entrevistado (a) costuma receber na aldeia.

O Alcool: praticas coletivas

Se refere as praticas coletivas em torno do consumo de bebidas alcodlicas,
identificando se existem mais pessoas na comunidade que consomem dlcool.
Exclui as reagoes da comunidade em rela¢do ao bebedor (a).

O Atividades de lazer

Inclui as dinamicas de lazer que envolvem o consumo de bebidas alcodlicas na
comunidade, excluindo as celebracoes tradicionais através da bebida da bebida
ritual.

O Liderangal/género
Identifica a lideranga na perspectiva de género, verificando se os lideres
comunitarios costumam ser homens ou mulheres indigenas

O Regras socioculturais

Identifica as regras comunitarias em rela¢do ao consumo de bebidas alcodlicas
na aldeia, percebendo as contradigoes quanto a permissdo/proibigdo pelo
cacique.

O Socializagao
Descreve as circunstancias em que as bebidas alcoolicas sao consumidas com
fins de socializag¢do pelos indigenas. Exclui as celebragoes ritualisticas.

O Vida comunitaria

Refere-se aos impactos do comportamento aditivo do entrevistado (a) na vida
comunitdria, as reacoes coletivas em relagcdo ao consumo abusivo. Exclui as
reagoes observadas no ambito da familia.

Alcool/Familia

Busca verificar se ha mais pessoas que consomem alcool na familia do
entrevistado, bem como as reagoes e consequéncias familiares em relacdo ao seu
consumo.
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3 Cddigos:

O Conflitos intrafamiliares

Inclui os conflitos ocorridos no dmbito familiar apos a ingestdo de bebidas
alcoolicas. Exclui os conflitos envolvendo pessoas alheias ao grupo familiar.

O Dinamica familiar

Identifica a dindmica familiar relativa ao consumo de bebidas alcodlicas. Exclui
as situagoes de conflito intrafamiliar e as celebragoes rituais.

O Transgressao

Comentario: por Euzelene
Observa atitudes de transgressdo as regras familiares relativas ao consumo de
bebidas alcodlicas.

Alcool/Saude

Investiga a autopercepg¢ado dos indigenas aos efeitos do dlcool sobre a sua saude,
verificando se consideram o consumo como enfermidade e observar a
simultaneidade de patologias referidas por eles (comorbidade).

5 Cédigos:

O Acidentes

Identifica a ocorréncia de acidentes, como quedas, cortes, etc. apos a ingestdo de
bebidas alcodlicas. Exclui os machucados resultantes de conflitos intra-
familiares e interpessoais.

O Assisténcia social
Descreve as acoes de assisténcia social com os bebedores desenvolvidas na
aldeia.

O Campanhas educativas

Refere-se as campanhas educativas, sobre os riscos da Sindrome de Dependéncia
do Alcool, idealizadas pelos indigenas ou que ja tenham sido realizadas na
aldeia. Exclui as medidas de preven¢do adotadas.

O Efeitos sobre a saude
Busca identificar os efeitos do consumo abusivo de bebidas alcodlicas sobre a

saude, bem como os significados atribuidos aos sintomas decorrentes.

O Medidas de prevengao



Inclui as medidas de preven¢do do consumo do dlcool e intervengoes para a
reabilitacdo dos bebedores ja adotadas na aldeia.. Exclui as campanhas
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educativas que tenham o objetivo apenas de informar quanto aos efeitos nocivos

da adicdo.

Alcool/Sexualidade

‘ Relaciona o ato da conquista sexual com o consumo do alcool, bem como a pratica

de sexo inseguro.

4 Codigos:

O Alcool/género

Identifica as semelhancas e diferencas na conduta bebedora dos homens e das
mulheres indigenas.

O Alcool/relagio sexo oposto

| Descreve a relacio do consumo do dlcool com a conquista do sexo oposto.

O Pratica de sexo inseguro

Se refere as praticas sexuais sem o uso de preservativo apos o uso de bebidas
alcoolicas. Exclui as relagoes sexuais do bebedor (a) em abstinéncia.

O Vida conjugal/alcool

Descreve o consumo de bebidas alcodlicas na vida conjugal dos homens e
mulheres indigenas entrevistados. Exclui os conflitos intrafamiliares.

Alcool/Trabalho

Compreende a relagdo entre dlcool e trabalho e verifica se para os indigenas o
consumo de bebidas alcodlicas interfere ou ndo no trabalho.

3 Cddigos:

O Assiduidade

Identifica se o consumo de bebidas alcodlicas prejudica a assiduidade no
trabalho, reduzindo a jornada laboral dos bebedores.

O Consumo apés trabalho

| Registra o hdbito de consumir bebidas alcodlicas logo apés a jornada laboral.

O Relagao: alcool e trabalho
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Identifica se os comportamentos aditivos atrapalham a vida profissional do
entrevistado, observando as reagoes dos chefes e colegas no ambiente de

trabalho. Exclui as situagoes em que as atividades produtivas sdo realizadas na
propria comunidade.

Bebida Ritual

Identifica as formas de consumo da bebida ritual, os significados e simbolismo
atribuidos, bem como seus modos de preparo.

4 Codigos:

O Bebida ritual/Cura

Descreve os conhecimentos sobre saude, usos terapéuticos e medicinais da
bebida ritual na cura de enfermidades diversas.

O Bebida ritual/Espiritualidade

Expressa as experiéncias ritualisticas e religiosas dos entrevistados através do
consumo da bebida ritual. Exclui outras festas e celebragoes.

O Bebida ritual: modo de preparo

| Descreve os modos de preparo da bebida ritual entre os indigenas.

O Consumo ludico da bebida ritual

Refere-se ao consumo festivo e ludico das bebidas obtidas através da
fermentagao, tradicionalmente consumidas pelos indigenas em suas celebragoes
festivas. Exclui as manifestagoes de cunho espiritual e rerigioso.

Conduta bebedora

Investiga o que bebem os indigenas, com quem bebem e quando bebem,
identificando os espagos de aquisi¢do e consumo de bebidas alcodlicas.

7 Cddigos:

O Alcool: quantidade ingerida~

O cédigo "Alcool: quantidade ingerida" incluem a quantidade ingerida de
cervejas, cachagas etc. Exclui as bebidas ritualisticas.

O Alcool: tipos de bebida

O cédigo "Alcool: tipos de bebida" identifica os tipos de bebidas alcodlicas que o
indigena entrevistado costuma consumir. Exclui-se desta codificagdo as bebidas
rituais consumidas tradicionalmente pelos indios.
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O Comportamento/alcool

Identifica os comportamentos relativos ao consumo de alcool em geral. Exclui os
comportamentos compulsivos, isto é, quando o entrevistado relata que consegue
parar de beber quando acaba a bebida.

O Dinamica pés-consumo

Descreve as atividades que o entrevistado costuma desempenhar depois de
ingerir bebidas alcodlicas.

O Espagos de aquisicao

Identifica os locais onde os indigenas entrevistados costumam comprar bebidas
alcodlicas. Exclui as bebidas fermentadas utilizadas de forma ritualistica,

O Espagos de consumo

O codigo "Espacos de consumo" identifica os locais onde habitualmente o
indigena consome bebidas alcodlicas e as companhias. Exclui os espagos de
celebragoes tradicionais utilizados para o consumo das bebidas rituais.

O Periodicidade

Se refere a frequéncia em que o entrevistado (a) costuma consumir bebidas
alcodlicas. Exclui a quantidade frequentemente consumida para chegar ao
estado de embriaguez.

Corpo/Embriaguez

Registra as reagoes corporais e sensoriais apos o consumo de bebidas alcodlicas,
bem como as alteragoes verificadas nos estados de embriaguez.

5 Cédigos:

O Abstinéncia

Observa as alteragoes fisicas, psiquicas e corporais derivadas dos estados de
abstinéncia de dlcool.

O Corpo: sensagoes pés-consumo

Descreve as alteragoes corporais e sensoriais percebidas pelo indigena apos a
ingestdo de bebidas alcoodlicas. Exclui as atividades que costuma desempenhar
apos 0 consumo.

O Embriaguez
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Descreve os sintomas observados durante o estado de embriaguez, bem como os
sentimentos associados, tais como vergonha, culpa e arrependimento. Exclui as

alteragoes corporais e sensoriais.
O Heteroagressividade

Descreve comportamentos agressivos com outras pessoas decorrentes da
ingestdo de bebidas alcodlicas. Exclui os conflitos ocorridos no ambito familiar.

O Meméria ap6s consumo

Investiga se o entrevistado (a) lembra do que fez depois de consumir dlcool.
Exclui as sensagoes corporais.

Dimensao subjetiva

Refere-se a percepgao subjetiva do indigena bebedor, aos significados e
sentimentos atribuidos a ingestdo de bebidas alcodlicas; perceber a atitude e as
representagoes relativas aos abstémios, procurando identificar ideias
conservadoras e/ou preconceituosas em relagdo as pessoas que ndo bebem.

4 Codigos:

O Atitude: abstemia

Busca perceber a atitude e as representacgoes do indigena bebedor relativas aos
abstémicos, procurando identificar ideias conservadoras e/ou preconceituosas
em relagdo as pessoas que ndo bebem.

O Autopercepcgao

Refere-se a percepgado subjetiva do indigena bebedor, significados e sentimentos
atribuidos a ingestdo de bebidas alcodlicas. Exclui as alteracoes sensoriais e
corporais.

O Culpal/arrependimento

Verifica os sentimentos de culpa e arrependimento relativos ao consumo de
dlcool nos relatos dos indigenas entrevistados.

O Intengao de parar

Identifica o desejo dos bebedores indigenas entrevistados de parar de consumir
bebidas alcodlicas no futuro, explicitando suas razoes para alcancar este ideal,

Histéria: primeiro consumo
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Identifica a ocasidao do primeiro contato com outras bebidas alcodlicas e descreve
as circunstancias da inicia¢do ao consumo, bem como as pessoas que
influenciaram a beber. Exclui a bebida ritual.

3 Cddigos:

O Alcool: iniciagdo ao consumo

O cédigo "Alcool: iniciagdo ao consumo" se refere a primeira vez em que o
entrevistado consumiu bebida alcodlica, explicitando o tipo de bebida e as
circunstancias, como o lugar e a companhia. Exclui as situagdes em que o
entrevistado apenas viu, mas ndo chegou a ingerir a bebida alcodlica.

O Alcool: primeiro contato

O codigo primeiro contato com o dlcool inclui experiéncias em que o
entrevistado apenas viu bebida alcodlica e exclui aquelas em que, de fato,
ingeriu.

O Influéncias: primeiro consumo

Descreve as influéncias de terceiros e motivos que impulsionaram o entrevistado
(a) a experimentar bebida alcodlica. Exclui as motivagoes atuais para consumir
dalcool.

Identidade Etnica

Identifica a autopercepgao da etnicidade indigena, observando os significados e
sentimentos inerentes; verificando a ocorréncia de preconceito racial e
discriminac¢do.

4 Codigos:

O Etnicidade

Verifica a auto-identificagdo do entrevistado como indigena, analisando sua
experiéncia subjetiva: manifestagoes cognitivas, afetivas e comportamentais
relacionadas a sua identidade étnica.

O Praticas culturais

Descreve as acgoes culturais dos indigenas, tanto ritualisticas quanto as
celebragoes, que integram as tradi¢oes proprias da sua ancestralidade.

O Preconceito racial

| Identifica o preconceito racial experienciado pelos indigenas entrevistados.

O Representagoes sociais
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Refere-se as crengas e representagoes do bebedor sobre o fato ser um indio (a)
que consome bebidas alcoolicas.

Motivacao para o consumo

Investiga as razoes, motivos ou pessoas que conduzem o indigena ao ato de
consumir outros tipos de bebida como a cerveja, cachaga e conhaque.

4 Codigos:
O Alcool: alimentagio
| Descreve o uso de bebidas alcoolicas na alimentacdo/nutrigdo.

O Compulsao alcodlica

Identifica os comportamentos compulsivos nos entrevistados em rela¢do ao
consumo de dlcool, observando as situa¢oes em que sente mais vontade de beber.

O Empoderamento
Identifica se consumo do dlcool configura-se numa forma de empoderamento
para o bebedor (a).

O Motivagao atual

O codigo "Motivagdo atual” refere-se 'as razoes/motivos que conduzem o
indigena a consumir bebidas alcodlicas na atualidade. Exclui as influéncias
relativas ao primeiro consumo.

7.5 Categorias de Analise

As categorias de analise dos povos Pataxd e Jenipapo-Kanindé foram
sintetizadas a fim de possibilitar a comparagao dos resultados. As dez categorias

resultantes da analise de dados ficaram assim constituidas:

1) IDENTIDADE ETNICA. Identifica a autopercepgdo da etnicidade
indigena, observando os significados e sentimentos inerentes; verificando a

ocorréncia de discriminacao e/ou preconceito racial.
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2) BEBIDA RITUAL. Identifica as formas de consumo da bebida ritual
‘kawi" e “mocorord”, os significados e simbolismo atribuidos, bem como seus
modos de preparo.

3) MOTIVACAO PARA O CONSUMO. Investiga as razées, motivos
ou pessoas que conduzem o indigena ao ato de consumir outros tipos de bebida
como cachaga, conhaque e cerveja.

4) CONDUTA BEBEDORA. Refere-se ao consumo de outras bebidas
alcodlicas, investigando o que bebem os indigenas, com quem bebem, quando
bebem; identificando os espacgos de aquisicao e consumo de bebidas alcodlicas.

5) CORPO E EMBRIAGUEZ. Registra as reagdes corporais e
sensoriais apos o consumo de bebidas alcodlicas, bem como as alteragdes
verificadas nos estados de embriaguez.

6) ALCOOL E SEXUALIDADE. Relaciona o ato da conquista sexual
com o consumo do alcool, bem como a pratica de sexo inseguro.

7) ALCOOL E FAMILIA. Busca verificar se ha mais pessoas que
consomem alcool na familia do entrevistado, bem como as reacbes e

consequéncias familiares em relagao ao seu consumo.

8) ALCOOL E TRABALHO. Compreende a relagao entre alcool e
trabalho e verifica se 0 consumo de bebidas alcodlicas interfere ou ndo na
jornada laboral dos indigenas.

9) ALCOOL E COMUNIDADE. Busca compreender as relacdes do
bebedor com as suas comunidades, verificando as regras estabelecidas para o
consumo do alcool, bem como as reagdes coletivas aos comportamentos
aditivos.

10) ALCOOL E SAUDE. Investiga a autopercepcéo dos indigenas aos
efeitos do alcool sobre a sua saude, verificando se consideram o consumo como

enfermidade.
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CAPITULO 8
DISCUSSAO E CONCLUSOES

8.1 COMPARACAO DOS RESULTADOS

Na comparagéao dos resultados com base nas categorias de anélise dos
povos Pataxo e Jenipapo-Kanindé foram identificadas as seguintes semelhancgas

e diferencgas:

1. ldentidade étnica:

Semelhangas: os entrevistados se reconhecem como indigenas e se
identificam como parentes independente da consanguinidade. Foram
observados alguns casos de vergonha de ser indigena ou se caracterizar com
as roupas tradicionais para apresentagao em localidades externas as aldeias em
consequéncia de ja terem vivenciado preconceito e discriminagao racial.

Nao foram observadas diferengas em relagao a identidade étnica.

2. Bebida ritual:

Semelhangas: Os usos das bebidas rituais coincidiram em ambos os
povos: praticas culturais, celebragoes, espiritualidade, cura de enfermidades e
alimentacao.

Diferencas: Povo Pataxd: cauim obtida através da fermentacdo da
mandioca. Nao revelam a existéncia de outras bebidas rituais, somente o cauim.
Povo Jenipapo-kanindé: mocororé produzido através da fermentagdo do caju
azedo, além da utilizagao de outras bebidas rituais como a Jurema e a agua de

manin feita da Imbiriba.

3. Motivacao para o consumo:
Semelhancas: nos estados emocionais e aspectos ludicos do consumo
como lazer, aventura, distragcao, festas e brincadeira.

Diferengas: os Patax6 apresentaram a influéncia da familia (pai).
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4. Conduta bebedora:

Semelhancas: em ambas as etnias sdo consumidas as bebidas
temperadas, cerveja e aguardente. Em relagcdo a dindmica pds-consumo, tanto
os Pataxo, quanto os Jenipapo-Kanindé disseram depois que bebem vao para
casa, tomam banho, comem e dormem.

Diferencas: Os Pataxé bebem conhaque e, como na aldeia ndo vendem
bebida e é proibido o consumo, vao a pé por 12 Km até a cidade mais proxima
comprar. Em Barra Velha se vende apenas cerveja nas mercearias da aldeia. As
mulheres bebem escondido em suas casas. Os homens costumam beber nos
bares fora da aldeia. Entre os Jenipapo-kanindé foram observadas contradicdes
nos depoimentos, alguns entrevistados afirmaram que € permitido beber,
enquanto outros disseram que é proibido. Neste grupo étnico observou-se uma
maior variagao e sofisticacdo nos tipos de bebida consumida, incluindo-se vinho,
vodka, rum, whisky, Martini e Campari. Homens e mulheres se assumem
publicamente como bebedores, bebem em casa, nos bares da propria aldeia e
nas cidades préximas. O consumo de bebidas alcodlicas esta associado a
execucao de tarefas na vida cotidiana. Quanto aos espacos de aquisicdo, os
Jenipapo-kanindé compram bebidas na prépria aldeia e nas cidades

circunvizinha.

5. Corpo e embriaguez:

Semelhancas: dorméncia, dor de cabeca, vomito, ressaca, beber até
ficar embriagado.

Diferengas: os Pataxd afirmaram que quando bebem dormem melhor,
ficam mais relaxados, tem a consciéncia mais limpa. Ao beber se perderam no
mato (porque perderam a consciéncia). Relataram tremor no corpo. Mulheres
Pataxoé disseram que s6 bebem em casa e que por isso ndo se sentem culpadas
nem arrependidas. Os Jenipapo-Kanindé relataram acidentes como corte e

quedas apds o consumo.
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6. Alcool e sexualidade:

Semelhangas: Tém mais coragem, desinibicdo e extroversao. Sendo
assim, o alcool ajuda na conquista do sexo oposto. Pratica do sexo inseguro. Em
ambas as etnias alguns casais bebem e se divertem juntos. Alguns casais
confessaram que a bebida gera reclamacgdes, discussdes e conflitos na vida
conjugal.

Diferencas: alguns indios Pataxd afirmaram ndo se preocupar se
praticaram sexo sem preservativo porque a parceira era indigena eles a
conheciam e tinham certeza de que nao tinha nenhuma doencga. Nesse caso, a
etnicidade confere confianca. Apenas uma mulher disse que se sentia
empoderada quando embriagada e isso também favorecia a aproximagao com
os homens. Entre os Jenipapo-Kanindé, a maioria dos homens e mulheres

indigenas afirmou que o alcool ajuda na conquista.

7. Alcool e familia:

Semelhangas: Em ambas as etnias, observou-se a pratica de
aconselhamento para parar de beber por parte dos familiares, assim como a
ocorréncia de conflitos intrafamiliares.

Diferencas: No caso dos Pataxd, depois que algumas esposas passaram
a beber junto com o marido as brigas pararam. Apenas uma delas revelou que
quando comecgou a beber com o0 marido em casa, ele n&o aceitou e se separou.
Entre os Jenipapo-kanindé familiares com distintos graus de parentesco

costumam beber juntos.

8. Alcool e trabalho:

Semelhangas: a maioria disse que nao atrapalha porque sé bebem nos
fins de semana, porém alguns entrevistados afirmaram ter enfrentado problemas
no trabalho apés consumir alcool.

Diferencas: ndo foram observadas diferengcas quanto a relagéo alcool e

trabalho.
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9. Alcool e comunidade:

Semelhangas: em todas as comunidades investigadas, Pataxd e
Jenipapo-Kanindé, os entrevistados afirmaram que a maioria dos indigenas
consomem bebidas alcodlicas.

Diferencas: nas aldeias Pataxd é proibido beber dentro da aldeia e a
venda de bebidas é proibida, com exce¢ao da mercearia em Barra Velha, onde
vende-se cerveja. Nas festas somente consomem cerveja, porém outras
bebidas, como a cachacga, sdo consumidas escondido, na prépria casa. Na aldeia
Jenipapo-kanindé existem bares onde sao comercializados e consumidos

diferentes tipos de bebidas alcodlicas.

10. Alcool e saude:

Semelhancas: a maioria dos entrevistados Pataxé e Jenipapo-kanindé
consideram que o alcool prejudica a saude e predispde ao surgimento de
doencas. As bebidas temperadas com ervas medicinais (garrafadas) costumam
ser utilizadas na cura de doencgas.

Diferencas: alguns entrevistados Pataxd afirmaram que um pouco de
alcool todo o dia é bom para saude e, as vezes, até ajuda a curar doengas,
pondo-se nele ervas medicinais. Consideram que o alcool acelera o
envelhecimento e diminui o tempo de vida. Citaram ainda distintas doencas e
problemas de saude consequentes do consumo abusivo: dificuldade para urinar;
atrapalha a visao, fazendo o bebedor ver menos ou embacgado. As mulheres
Pataxoé disseram que depois que comecgaram a beber tem dores na coluna, nos

rins, nas pernas e varizes e dores no joelho.

8.2 DISCUSSAO DOS RESULTADOS
8.2.1 Analise do papel das variaveis

Ao analisar-se o papel das variaveis nas praticas etilicas, verificou-se a
cultura exerce um papel preponderante no tipo de bebida ritual consumido por

cada grupo étnico investigado. A bebida ritual dos Pataxé € o cauim obtida
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através da fermentacdo de uma raiz, conhecida no Brasil como mandioca,
macaxeira ou aipim a depender da regido. Os Pataxd n&o revelaram a existéncia
de outras bebidas rituais, somente o cauim. No caso dos Jenipapo-kanindé, a
bebida ritual € o mocororé produzido através da fermentagdo do caju azedo,
sendo utilizadas outras bebidas rituais como a Jurema e a agua de manin feita

da Imbiriba.

Em relagdo a historia, os povos indigenas Pataxd e Jenipapo-kanindé
apresentam singularidades em suas trajetorias etno-historicas, ancestralidade e
tronco linguistico (como anteriormente descrito no capitulo 6). Uma diferenca
fundamental é que os Jenipapo-kanindé até a década de 80 nao tinham
consciéncia de sua identidade étnica, enquanto os Pataxdé desde os anos 60

lutam por sua autodeterminacédo étnica e direitos territoriais.

Entretanto, foram identificadas similaridades histéricas determinantes
das formas de consumo de alcool adotadas em ambos os grupos étnicos
investigados. As semelhancas referem-se ao fato de que os Pataxé e Jenipapo-
kanindé, s&o povos que compartilham uma historia marcada pela invisibilidade e
exclusdo social e, portanto, realizam articulacbes e mobilizacdes politicas por
autodeterminacgao étnica e territorial; buscam preservar sua memoria coletiva,
reconstruir suas tradicOes, revitalizar seu idioma original, buscam o

reconhecimento da sua ancestralidade e desenvolvem o etnoturismo indigena.

Quanto a localizagdo geografica, ainda que os Pataxdé e Jenipapo-
Kanindé estejam localizados em diferentes estados brasileiros, Bahia e Ceara
respectivamente, ambos se situam na Regido Nordeste. Todas as aldeias
pesquisadas encontram-se em faixas litorAneas essencialmente turisticas,
fortemente exploradas por setores empresariais gerando frequentes violagbes
de direitos, abuso de poder, arbitrariedade, perseguicdes, desmatamento ilegal,
poluicdo ambiental, dificuldades na homologagao de Terra Indigena, as invasdes
das terras tém gerado ameagas e conflitos fundiarios. Esta tragica realidade tem
impactado negativamente os modos de vida tradicionais e ocasionado a
precarizagdo da sua subsisténcia, condi¢gdes determinantes dos
comportamentos aditivos.
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A densidade demografica, por sua vez, ndo se constituiu num importante
marcador pois, independentemente do numero de habitantes, foram
identificados comportamentos aditivos que possibilitaram a realizacdo de um
numero aproximado de entrevistas semiestruturadas com homens e mulheres

consumidores de bebidas alcodlicas em ambos os grupos étnicos.

No que se refere a organizagao social e politica, foram observadas
contradicdes quanto a permissao ou proibicao do consumo de bebidas alcodlicas
nas aldeias de ambas as etnias. Porém foi possivel observar que no povo
Jenipapo-kanindé, onde a lideranga é feminina, as mulheres entrevistadas se
assumem publicamente como bebedoras e falam mais livre e espontaneamente
sobre o tema do consumo de alcool. No povo Pataxd, de lideranga masculina,

as mulheres entrevistadas costumam beber escondido, em suas proprias casas.

8.2.2 Discussao dos resultados por categoria - Povo Pataxé

1. Identidade Etnica

Em relagdo a identidade étnica, apenas um dos indigenas Pataxo
entrevistados se referiu diretamente a sua origem ao afirmar que tinha vergonha

de ser indio:

Nao posso ver muita gente perto de mim porque desmaio, penso
que estdo rindo do meu rosto, sinto vergonha e penso que estdo
“mangando”'"® de mim porque sou indio. [....] € um 6rgéo federal,
todos nds somos iguais. Eu ndo bebo nem cerveja porque
amarga, nem cachaga, s6 o cauim mesmo porque € o efeito da
cultura.

Luciano (2006) explica que as geragbes indigenas mais antigas
geralmente ainda se encontram fortemente marcadas pelas sequelas da
colonizacdo. “E nao é por menos. Eles foram forcados a abdicar de suas culturas,
tradicbes, de seus valores e saberes porque eram considerados inferiores,
satanicos e barbaros” (LUCIANO, 2006, p. 40). Nesse processo de aculturagéo

forcada os indios foram obrigados a integrarem-se ao mundo civilizado, o

176 “Mangando” significa burlando.
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sentimento de vergonha de ser indio surge em consequéncia do aniquilamento

de sua identidade étnica.

Outro entrevistado de Aldeia Velha referiu-se a sua identidade étnica

enfocando a questao politica, pois € um lider comunitario, dizendo:

Sempre tive muita responsabilidade na luta do meu povo na
transmissdo da nossa cultura. Essa terra era do meu bisavd e
dos irmaos dele, eles criaram essa aldeia [...] eu sou conselheiro
dentro da comunidade. Ja fiz muitos trabalhos como palestras e
CDs sobre a nossa histéria e cultura.
Observa-se a presenga marcante do comunitarismo, pontuado por
Valcarcel (2008) no terceiro capitulo (item 3.3), referindo-se aos valores
coletivos, a ideia de bem comum e solidariedade caracterizada por fortes

vinculos afetivos e o sentimento de pertencimento a um povo, uma etnia.

Os Pataxd consideram parentes todos que sao indigenas,
independentemente do lago de consanguinidade, inclusive aqueles que

pertencem a outros grupos étnicos.

[..] a base da complexa organizacdo social indigena esta
centrada nas relagdes de parentesco e nas aliancas politicas e
econdmicas que cada povo ou grupo familiar estabelece. Os
grupos de parentesco e de aliados formam potencial e
concretamente os grupos de organizagao que se constituem em
verdadeiros grupos de produgao de bens e servigos. (LUCIANO,
2006, p.46)

Em Barra Velha, seis dos entrevistados nasceram na proépria aldeia,
cinco destes sempre viveram ali e apenas um viveu fora da aldeia por nove
meses (na cidade de Corumbau). Um dos entrevistados nasceu fora de Barra
Velha, na cidade de Itamaraju e aos 21 anos foi morar na aldeia com sua familia.
Este também viveu em outra aldeia Pataxé (Coroa Vermelha) por dois anos.
Apenas um entrevistado de Barra Velha mora sozinho — todos os demais moram
com a familia. A unica mulher indigena entrevistada em Barra Velha nasceu,

cresceu e sempre viveu na aldeia com sua familia.

Aldeia Velha foi criada nos anos 70 e regularizada como terra indigena,

quando entdo buscaram indios para povoar o lugar. Os cinco homens indigenas
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entrevistados nasceram fora da aldeia (em outras aldeias Pataxd da regido ou
em cidades vizinhas) e viviam ha mais de cinco anos neste local. A maioria deles
viveu em diferentes aldeias antes de morar em Aldeia Velha. Do total de

entrevistados, trés viviam com a familia e dois indigenas viviam sozinhos.

Em relacdo as mulheres indigenas entrevistadas em Aldeia Velha, a
maioria nasceu em Arraial D’Ajuda e passou a morar na aldeia quando eram
adolescentes ou ainda criancas. As que viviam ha menos de dois anos na aldeia,
revelaram que antes moraram em Porto Seguro, em S&o Paulo ou no Rio de
Janeiro e em outras aldeias como Mata Medonha. Quatro mulheres viviam com
seus familiares, e algumas solteiras ou separadas moravam com os pais e outras
com netos ou parentes proximos. Apenas uma delas morava sozinha em uma

casa vizinha a de sua mae.

As mulheres indigenas ndao se manifestaram em relagao a identidade
étnica. Porém, uma indigena contou que foi dada para uma familia ndo indigena,
fato que segundo a entrevistada era bastante comum ha alguns anos, quando
nao havia no Brasil uma legislacdo especifica de protecdo a crianga e ao

adolescente: 77

Eu fui dada para uma mulher pelo meu pai. Eu trabalhava na
casa dela em Porto Seguro, estava com 8 anos e morei la por 3
anos e 8 meses. Eu nado brincava nem estudava, so trabalhava.
Aos 11 anos eu vim procurar 0 meu pai. Eu vim por causa da
minha mée que eu amo muito, mas ele ndo gostava de mim. Ele
me batia e me bate até hoje. Ha seis meses ele me bateu de
murro, quase me matou, fui parar na emergéncia internada,
fiquei 98 dias sem andar. Ele também batia na minha mae,
minha m&e morreu ha 11 anos.

A pratica de dar os filhos para exploragao através do trabalho infantil e a
violéncia domeéstica, estdo relacionadas a pobreza e vulnerabilidade social
caracteriza a maioria dos povos indigenas do mundo, assim como foi explicitado

no capitulo 5 (item 5.2) no Relatorio sobre Povos Indigenas da ONU (2010).

177 Refere-se de maneira especifica a Lei 8.069 de 13 de julho de 1990, conhecida como Estatuto
da Crianga e do Adolescente.
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2. Bebida Ritual

No que se refere a bebida ritual foram analisadas conjuntamente as
entrevistas das duas aldeias Pataxo (Aldeia Velha e Barra Velha), separando-as

apenas em relagao ao género.

Os homens indigenas entrevistados relataram que o cauim é preparado
na propria familia, geralmente pelas pessoas maiores: mée, tia, avos etc.
Antigamente fazia parte da tradicdo que a avo tivesse um pote de cauim em casa
para ser consumido pela familia e por visitantes. Um deles revelou que teve
contato com bebida alcodlica pela primeira vez na infancia, e que “quando nasci
a minha mée fazia o cauim e a gente tomava”. Outro indigena afirmou com
naturalidade: “Eu tomo o cauim desde que eu era miudinho, com uns trés

aninhos eu ja bebia, minha avé e minha mée faziam e a gente bebia.”

7

A organizagdo social e politica dos povos indigenas é pautada no
respeito aos mais velhos, considerados sabios ancidos, uma forma de

reconhecer e honrar a ancestralidade

Em ambas as aldeias, os homens contaram que consomem o0 cauim
desde a infancia, a maioria deles a partir de um ano e meio de idade. Na
atualidade consomem quando ha festas e rituais como o toré e luau na praia da

aldeia, destacando o aspecto ludico da ingestao de bebidas alcodlicas.

Alguns nao souberam dizer exatamente a idade em que comegaram a
consumir a bebida ritual, afirmando que bebem desde crianca e que o cauim
também ¢é utilizado como alimento, quando n&o havia comida. A maioria deles

disse que ainda hoje bebe o cauim nas celebragdes da aldeia.

As mulheres afirmaram consumir o cauim como alimento: Bebo o cauim
desde que nasci, tomava de manh& substituindo o café da manh4, [...] na festa
de Nossa Senhora da Conceigdo [...]. Os indios bebiam o cauim que era
distribuido na festa [...] fabricado pelas indias mais velhas. O cauim e as

garrafadas com ervas costumam ser fabricadas nas proprias casas dos indios.

As mulheres indigenas nao consideram o cauim normalmente

consumido pelas criangas como bebida alcodlica, mas sim como alimento, por
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isso € permitido. Alguns indigenas disseram que quando criangas consumiam o

cauim preparado pelos seus pais ou avos.

Outro entrevistado disse ainda que o cauim era preparado por sua mae
desde que ele nasceu, utilizado como medicamento no tratamento de muitas
doencas, especialmente para “limpar o intestino”. Um indigena afirmou: “Bebo
para fortalecer as partes do corpo humano e para o crescimento do cabelo, por

causa do aipim”.

Em geral, observou-se que os indigenas que nasceram em Barra Velha
comegaram a consumir o cauim desde a infancia, enquanto os de Aldeia Velha
conheceram e tomaram o cauim quando adultos, depois que foram morar na
aldeia. Apenas um dos entrevistados comecgou a tomar cauim na adolescéncia,

aos quatorze anos e a bebida era preparada pela sua méae.

Alguns indios responderam que bebem de vez em quando nas
festividades da aldeia: aos 20 anos conheci o cauim aqui na aldeia mesmo. Eu
passei a tomar o cauim aos 20 anos em festas aqui na aldeia, minha tia

preparava SO na época das festas aqui.

Os indigenas entrevistados em Barra Velha afirmaram que o cauim foi a
primeira bebida que eles conheceram e provaram, com excegao de um indigena
que afirmou ter bebido cachaga antes de conhecer e consumir o cauim. Ele
nasceu e cresceu fora da aldeia e, ao visitar parentes em Barra Velha, |he
ofereceram a bebida. Ele afirmou que gostou e hoje em dia ainda bebe o cauim
nas festas e nas brincadeiras da aldeia. Um deles falou que ndo sente vontade
de beber o cauim diariamente porque é muito forte e por isso s6 bebe nas festas

da aldeia.
3. Motivagao para o consumo

Quanto a motivagdo para o consumo dentre os doze indigenas do sexo
masculino entrevistados, cinco afirmaram ter sido influenciados direta ou
indiretamente por amigos (indigenas ou nao indigenas) a consumir bebida
alcodlica; trés disseram que foram influenciados por colegas de trabalho e dois
deles que nao foram influenciados por ninguém e beberam por vontade prépria,
por curiosidade. Apenas um dos entrevistados se referiu a familia afirmando que

foi o pai o influenciou a beber.
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A maioria comegou a beber na adolescéncia, como se pode verificar na
fala de um dos participantes que relatou ter conhecido a cachaca aos dezesseis
anos de idade, “Foi numa festa, eu estava com um colega mais velho, de uns
vinte e cinco anos a vinte e oito anos, ele bebia. Nessa época eu comecei a
trabalhar com obra e meus colegas sempre bebiam depois do trabalho, assim eu

fui aprendendo’.

A relagao alcool e luto foi explicitada quando alguns justificaram que a
perda de algum membro da familia e a consequente solidao vivenciada foi o fato
que os levou a consumir alcool na tentativa de buscar alegria. [...] passei a beber
depois que perdi a minha ‘jocana”’8, as vezes fico desanimado e bebo para

relaxar. Faz 11 anos que minha mulher morreu.

Outro indigena disse que comecgou a beber depois que seu pai faleceu,
quando ele tinha 15 anos, revelando que passou a beber cachaca, [...] fiquei
preocupado pela morte do meu pai, bebi num bar na rua em que eu morava em
Itamaraju. [...] por preocupacédo, porque eu morava sozinho com a minha méae

que criava mais trés sobrinhos e eu tinha que ajudar eles.

Quanto ao primeiro contato com a bebida, quatro indigenas disseram que
viram bebida alcodlica (vinho e batida de cachaga com frutas) pela primeira vez
na infancia (até os dez anos de idade) e em diferentes ocasides como nas festas
da aldeia ou em cidades vizinhas; quando pescavam na praia ou jogavam bola.

Nesses casos a bebida apareceu associada ao prazer e diversao.

Conforme foi mencionado no capitulo 4, Oliveira (2003) considera que
em diversas etnias e grupos, existem dificuldades em diferenciar o significado do
beber ritualistico e outras formas de ingestdo, destaca ainda o carater ludico

atribuido a bebida alcodlica, que contribui para a alegria do indio.

Um dos entrevistados contou que quando tinha quatro anos e estava com
0 pai na cidade de Corumbau comprando comida viu o pai comprar a cachaga
Cai-Boca. Outro disse que aos oito anos de idade viu outros indios da aldeia
bebendo num bar (boteco) que pertencia ao seu avé na cidade vizinha de
Caraiva, situada a seis quildmetros da aldeia. E outros disseram que conviviam

com o pai bebendo, desde que eram criangas: [...] via meu irmdo mais velho

178 Jocana significa mulher na lingua dos Pataxoé, e Pathoha.
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bebendo cachaca, eu e trés irmdos mais novos. Aqui € possivel perceber a

influéncia dos familiares no primeiro consumo.

Outro indigena relatou que aos dezoito anos, viu outras pessoas bebendo
e caindo no chao bébadas e pensava que isso ndao era bom e que essas pessoas

iam morrer. Porém, essa experiéncia nao o afastou da bebida.

Segundo Fernandes (2011), a disseminagdo de bebidas alcodlicas
destiladas nas aldeias, especialmente a cachaca, considerada uma bebida
colonial e escravista, ocorreu em larga escala no processo de pacificacao dos
indios. A cachaca foi definida por muitos autores como “arma da colonizagao” ou
‘presente envenenado”, desde uma visdo etnocéntrica, patologizante e
moralizadora do “alcool-como-problema”, atribuindo-se desta forma um papel
passivo aos indios, estes vistos como meras vitimas das frentes de expansao

europeias (grifos do autor).

Conforme foi explicitado no capitulo 3, padrdes diferenciados na conduta
alcodlica incluem desde o consumo moderado para fins de socializacado até a
perda de controle e a dependéncia psicoldgica, sendo que nos dias atuais sua

promogao ou proibicdo continuam variando de acordo

A maioria dos indigenas revelou ter consumido bebidas alcodlicas
destiladas pela primeira vez na adolescéncia, entre os quatorze e vinte anos, em
situagbes diversas, inclusive em contato com o homem branco: Aos quatorze
anos bebi cerveja, vinho e cachacga. Estava na Ponta de Corumbau’®, com um

casal de hippies. Ndo eram indigenas.

No desenvolvimento da personalidade, os desafios proprios da formagao
da identidade na pés-puberdade podem tornar-se ainda mais complexos para a
juventude indigena diante das questdes relativas a etnicidade. Erikson (1972)
considera que no seu desenvolvimento psicossocial o adolescente tem que

enfrentar o conflito basico entre identidade versus confusao de papéis.

A busca de autoafirmagao, socializagdo e oposigcao as regras familiares

e sociais pode predispor o adolescente ao consumo de bebidas alcodlicas,

179 Ponta de Corumbau (assim como Caraiva, Arraial D’Ajuda, e Trancoso) é uma praia
paradisiaca que desde os anos 70 é frequentada por muitas pessoas que buscam a natureza
e tem uma ideologia de viver de forma alternativa e ndo consumista. Essas sdo popularmente
denominadas de hippies no Brasil e representam um movimento de contracultura.
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processos estes que podem ser intensificados pelas contradi¢ées entre a midia
que incentiva o consumo do alcool associando-o ao empoderamento, liberdade
e independéncia e as normas que proibem o consumo de bebidas alcodlicas

para menores de dezoito anos.

Um indigena afirmou ter consumido bebidas alcodlicas aos quinze anos
depois que seu pai faleceu. Disse que ficou muito preocupado com a morte do
pai € bebeu num bar em Itamaraju. Outro indio afirmou que bebeu aos quinze
anos: [...] quando vi me deu vontade de beber, eu via pessoas bebendo, bebi
cachaca Tarantim, foi durante o meu trabalho de artesdo, outros indios chegaram

com a cachaca e eu bebi.

Dois indigenas entrevistados contaram ter bebido aos dezesseis anos,
sendo que um deles bebeu cachaga com um amigo de vinte e cinco anos quando
estava numa festa. Disse também que nessa época 0s seus amigos sempre
bebiam depois do trabalho, trabalhava em obras e que assim ele também passou
a beber com frequéncia sempre que saia do trabalho. Outro indigena confessou:
[...] aos dezesseis anos bebi Catuaba Selvagem e cerveja, estava num bairro
vizinho a aldeia com amigos n&o indigenas. Alguns dos homens entrevistados

tiveram sua primeira experiéncia com bebida destilada na vida adulta:

Homem A: Bebi aos 20 anos, trabalhava em rodagem, na
construgao de uma estrada na cidade de Novo Mundo. Os outros
colegas me diziam para beber um pouquinho [...].

Homem B: Aos 20 anos bebi cerveja num bar em Caraiva, antes
s6 vendia la, foi num bar, eu estava com amigos indigenas e
fomos comprar feijao, carne e outros alimentos.

Homem C: Bebi quando ja era adulto, bebi carotinho
(aguardente) em uma festa com meus amigos indigenas e
parentes.

Em relacdo as mulheres indigenas entrevistadas, a maioria contou que
teve o primeiro contato com a bebida alcodlica na infancia porque ja bebiam o
cauim, porque tomavam garrafadas preparadas com ervas medicinais e cachaca
ou porque presenciavam os parentes bébados. Quando eu era crianga, eu via a

minha mé&e beber cachaca temperada com folha de horta, ela bebia sempre.

Mulher A: [...] vi minha mae beber quando tinha 12 anos, eu
reclamava com ela porque nao gostava que bebesse, eu morava
na roga, ela bebia, passava mal e desmaiava, eu ficava com
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pena dela. Mas agora ela parou de beber, gracas a Deus, esta
forte. Meus parentes nao bebem, sdo evangélicos, mas eu nao
sou e se tiver dinheiro vou beber cachaga mesmo.

Mulher B: A minha mae me deu cachaca temperada com ervas
numa colher na sexta-feira santa para fechar o corpo, quando eu
que tinha seis anos de idade.

Uma das indigenas contou que aprendeu a beber aos treze anos quando
se casou, porque o marido ja bebia e, atualmente, consome “pinga”, “cachacga
Pirassununga” e “Juninho”. Sem se intimidarem com as perguntas uma delas
disse: Vi uns amigos la em Porto Seguro, no primeiro gole minha filha eu ja gostei
[...] da cerveja. E acrescentaram dizendo que é gostosa, porque se fosse ruim,

iam parar de beber.

A maioria das mulheres afirmou ter sido incentivada a beber pelos
maridos e namorados ou amigas. A motivagéo para o consumo do alcool ocorreu
na maioria das vezes dentro da familia, por diversdo, porque 0s pais ou 0s irmaos

bebiam ou por influéncia dos amigos e parentes.

4. Conduta Bebedora

Dentre os tipos de bebidas alcodlicas geralmente consumidas pelos
Pataxd, os indigenas citaram cerveja, aguardente (cachacga) de diversos tipos e
marcas como, por exemplo, Cai Boca, Carotinho, Boroca, Pirassununga, Vinte e
Nove, além de conhaque e bebidas que eles denominam de “temperadas”
(aguardente misturada com ervas). A preferida € a aguardente (cachaga, pinga),
seguida da cerveja e bebidas temperadas. Alguns entrevistados afirmaram
consumir diferentes tipos de bebidas na mesma ocasido, como por exemplo:

cerveja, cachaga e conhaque.

As principais razdes para consumo foram diversificadas, mas a maioria
dos indigenas afirmou naturalmente que bebe porque da vontade, porque esta

acostumado e porque gosta,

Homem A: Por diversdo e as vezes por sentimento, tristeza,
passei a beber depois que perdi a minha mulher. As vezes fico
desanimado e bebo para relaxar.

Homem B: Acho que fica melhor, melhora a situagdo mais um
pouco, é mais pelo esporte mesmo, pelo prazer.
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Homem C: Bebo para distrair mais um pouco, aos domingos
porque nao trabalho, quando tenho caiamba (dinheiro).

Homem D: Bebo por influéncia do futebol nos finais de semana,
aos domingos eu jogo futebol e o prémio sado caixas de cerveja.

Homem E: Bebo para esquentar e dormir.

Homem F: Bebo para conversar, fico mais alegre porque sou um
pouco timido.

Para compreender melhor estes relatos, vale a pena recuperar a
afirmacado de Calanca explicitada no capitulo 4: “[...] o ser humano, sempre
procurou fugir de sua condigdo cotidiana, empregando substéncias que
aliviassem seus males ou que propiciassem prazer’. (CALANCA, 1991 apud
AZEVEDO 1999).

Sobre o momento do dia em que consomem bebidas alcodlicas a maioria
dos homens associou 0 consumo ao prazer e lazer, como antes de ir a alguma
festa, quando esta reunido com os amigos, aos domingos porque nao trabalha

nos jogos de futebol, quando vai a cidade e nos fins de semana.

Outros indios disseram que sentem mais necessidade de beber depois
que comem, apos o café da manha, por exemplo, ou ainda a noite, porque faz

frio e serve para ajudar a relaxar e dormir.

Em relagdo aos espacgos de aquisicdo. o0 modo de obter a bebida é facil:
os indios compram nas mercearias da propria aldeia ou adquirem quando saem
da aldeia e vao até a cidade. Em alguns casos, andam a pé até doze quilémetros

para comprar a cachaca nos bares.

Ainda sobre os espacos de aquisicdo de bebidas alcodlicas, uma mulher
respondeu: A cachaga eu compro na feira ja temperada ou eu mesma, tempero.
A cerveja eu obtenho com os amigos, eles pagam. Percebeu-se a conivéncia

dos parentes em relagao ao consumo do alcool:

Bebo mais no final de semana, sabado e domingo. Se tiver
bebida, também bebo no meio da semana na hora da comida.
Meu pai da o dinheiro para a minha mae comprar alguma coisa
e ela me da escondido para comprar a temperada. Meu pai nao
gosta, mas ele entende porque ja bebeu muito. La em Itabela
muitas vezes fui buscar ele bébado na feira.
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Em relagdo a quantidade de bebida consumida, uma entrevistada disse
que se sentir fome, costuma tomar uma dose (trés ou quatro dedos de cachaga)
e trés latas de cerveja. Outra contou que quando esta com os amigos [...] misturo

cauim com vinho e com cachacga pra me divertir.

A maioria das mulheres, entretanto, costuma fabricar sua propria bebida
em casa, compram a cachaca e “temperam”, misturando varios tipos de ervas.
Se beberem conhaque, por exemplo, costumam ingerir de cinco a dez copos, se
for cerveja, de oito a dez latas e no caso de cachaga temperada ou “corote”, a
maioria diz que leva dois dias para consumir uma garrafa de “corote” (500 ml de

cachaga).

De modo aleatério, alguns dos entrevistados referiram mais de um lugar
onde consomem bebidas alcodlicas destiladas. Sete indigenas disseram que

costumam beber em sua prépria casa.

Dois entrevistados bebem na casa de amigos, trés fora da aldeia e um
deles bebe em bares de Corumbau, afirmando que vai para casa quando vé que
ja esta “passando dos limites, hoje em dia é dificil beber em companhia de
amigos”. Outro revelou que bebe em Caraiva onde trabalha como arteséo e
depois de beber vai para casa e dorme. Um dos entrevistados afirmou que nao

bebe em sua prépria casa porque seu pai nao gosta.

Em relagéo a frequéncia com que consomem alcool'®, trés entrevistados
confessaram que bebem todos os dias, especialmente no verdo. Dois indigenas
disseram que bebem uma vez por semana, outro ingere bebida alcodlica duas
vezes por semana. Os demais entrevistados afirmaram beber s6 uma vez ao

més, ou apenas de vez em quando.

Sobre 0 que costumam fazer ap6s o consumo do alcool, dentre os doze
indigenas entrevistados, nove responderam que, na maioria das vezes, depois
que bebem vao comer e em seguida dormir. Quatro deles disseram que,

dependendo do animo, ficam conversando com os amigos e contando historias

180 Foi possivel observar que alguns dos entrevistados hesitavam ao responder essa pergunta
enquanto outros demonstravam néo ter certeza da frequéncia com que consumiam bebidas
alcodlicas.
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por muitas horas. Um falou que geralmente faz trabalho na enxada (capinar e
rogar) depois que bebe, outro faz artesanato (arco-flecha, maraca, gamela, lanca
e coca) e outro costuma jogar sinuca e dois deles saem para dancgar forré nas

festas depois que bebem.

Em relacdo as mudangas comportamentais causadas pela ingestdo de
bebidas alcodlicas, a maioria dos homens entrevistados revelou que se sente

melhor apds o consumo de alcool, o que se pode observar nas falas:
Homem A: Fico mais alegre e falante.

Homem B: Me sinto mais solto porque normalmente sou mais
fechado.

Homem C: Fico mais alegre, conversador e perco a vergonha.

Homem D: Eu brinco e fico mais alegre, fico pensando em
coisas, penso na minha vida.

Homem F: Fico mais alegre, comego a cantar e fago graga pros
quitoco (criangas).

Dentre as sensagdes negativas apds o consumo de bebidas alcodlicas,
um entrevistado contou que a sente frio, bebe para esquentar e depois pela
manha, ao acordar treme de fraqueza, s6 melhora quando bebe outra vez. Outro
indigena disse que se sentia mal, tinha falta de ar, sensacgéo de solidao, pressao

alta e uma vez vomitou muito e teve ilusdo de estar conversando com espiritos.

Homem A: Ja passei mal por causa de beber. Eu estava
frequentando a Igreja Assembleia de Deus e o pastor me
convidou para ir a um Centro de Recuperacao. Passei 9 meses
Ia, fiz amizade com o pessoal, rezava todos dias. Voltei a beber,
mas nao como antigamente que eu bebia o dia inteiro, 24 horas.

Homem B: Choro porque me da tristeza de ter bebido e fico
chorando sozinho.

Interrogados se apresentavam conduta agressiva apdés o consumo do
alcool, todos os indigenas de Barra Velha disseram que nunca agrediram

ninguém ou provocaram briga apos ingerirem alcool.

Em Aldeia Velha, foram verificadas condutas agressivas envolvendo
brigas fora da aldeia com ndo indigenas, além de comportamentos
autoagressivos como esmurrar a parede e pequenos acidentes como cortes,

quedas e machucados (pequenas lesées) em diversas partes do corpo.
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Homem A: Jogaram a cerveja no meu rosto, reagi e briguei de
porrada.

Homem B: Pegaram um taco de sinuca e quebraram nas minhas
costas. No passado quando eu tomava mesmo eu ficava mais
alegre, mas dependendo do motivo eu encarava uma briga
também.

Homem C: Ja tomei varias quedas, j4 me machuquei na pista ao
cair da bicicleta na estrada e quando acordei estava em Porto

Seguro, me levaram ao médico e tirei um raio X da cabeca.
Um dos entrevistados disse que, em uma ocasiao, teve problemas sérios
por causa da bebida, bateu em pessoas na rua e em seu irmao. Depois veio o
arrependimento, conversou com sua mae, mas nao teve coragem de falar com
as pessoas agredidas. Acredita que elas sabem que foi por causa do alcool o
perdoaram por isso. Alguns indigenas relataram agressividade e desagregacao

familiar por causa da bebida,

Ja bati a cabecga na parede da minha casa e me machuquei sem
querer. Também ja dei murros em porta com raiva ha 5 anos
atras quando a mae dos meus filhos me deixou por causa da
bebida e de outras mulheres que eu ficava. Eu ndo queria me
separar da minha mulher, ndo me conformava e por isso dava
murro na porta. Ela ficou com os nossos filhos e eu para me
consolar arrumei outra, mas depois me separei também.

Coloma (2001), ja citado no capitulo 4 (item 4.3.3) considera que o
processo de alcoolizacdo € um fendmeno que desencadeia um conjunto de
problemas, na maioria das vezes se configura como um catalisador de atos

agressivos e autoagressivos, o que indica sua intima relagdo com a violéncia.

Os entrevistados compartilharam aspectos da sua conduta etilica:
costumam beber antes do almogo e do jantar para abrir o apetite ou a noite antes
de deitar para ter um sono mais tranquilo. Uma das entrevistadas disse que s6

bebe uma vez por més quando tem dinheiro.

Mulher A: Sabado e domingo é na rua. Até sexta-feira eu bebo
em casa e sabado e domingo bebo em bares diferentes de
Arraial D’Ajuda.

Mulher B: Antes do almogo e do jantar e quando estou com os
amigos na casa de alguém tomo cachaga e quando estou num
bar tomo cerveja.
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Mulher C: Quando eu vou para festa, em casa na hora que eu
vou almocgar tem que ter uma “cai boca.”.

Mulher D: E, sexta em casa, dia de sabado e domingo na rua.

Mulher E: Se tiver eu bebo qualquer hora: de manha, de tarde
ou de noite.

Algumas disseram que gostam de beber porque ficam mais alegres e
desinibidas. Uma indigena se manifestou como se sente dizendo, [...] eu vivo
triste pensando nos meus problemas, tenho medo e me preocupo com os filhos.
Ela confessou que uma das filhas sai e bebe muito, dormindo fora de casa e o
filho esta preso por causa do crack. Disse que sua vida € muito atribulada e que
a filha ja esta com amnésia por causa da bebida e precisa ser vigiada para tomar

os remédios.

Em relagcdo ao tipo de bebida que consomem uma delas falou que
Cerveja, cachacga, licor, conhaque, tudo, isso ai ja é uma droga mesmo.
Expressaram que a bebida ajuda a esquecer os problemas e que [...] o tempo
passa mais rapido, me da sono depois que eu como, tenho mais sono, durmo
melhor e sonho mais. A caréncia afetiva foi referida como causa do consumo de
alcool: Eu acho que comecei a beber por falta de carinho, porque eu né&o tive

carinho do meu pai.

A respeito dos comportamentos que as mulheres indigenas manifestam
ap6s o consumo da bebida, uma delas disse que ficava mais agressiva e
nervosa, se alguém dissesse algo que nao gostasse, responderia na hora. Uma
das entrevistadas afirmou que nunca brigou com ninguém, mas se alguém a
perturbar quando esta bebendo, reage. Outra indigena disse: Fico mais besta,
pego o meu dinheiro e dou tudo, até pro meu pai. O espelho de beber quem me
deu foi ele, reafirmando a influéncia da familia no consumo. Uma informante
alegou: Fico com a cabega e o corpo ruim, meu corpo fica mole, passa a fome,
nédo da vontade de comer. E demonstrando cuidado com sua seguranga, uma
india disse que s6 bebe, com o meu tio Beto e meu irméo Zé do Mangue, mas

com outras pessoas ndo bebo néo.
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5. Corpo e embriaguez

Para investigar as emocgdes, sensagdes e reagdes corporais e as
alteragbes percebidas nos estados de embriaguez se perguntou sobre como se

sentem apos o consumo do alcool.

Sobre os efeitos da ingestdo de bebidas alcodlicas, a maioria das
mulheres afirmou sentir fome e sono, contaram que depois de beber costumam

comer e dormir.

Em Barra Velha a maioria dos indigenas entrevistados revelou se sentir
mais forte e trabalhar melhor quando ndo consomem alcool. Ja em Aldeia Velha
disseram que se sentem despreocupados ao beber, dormem melhor e a

consciéncia fica mais limpa.

Em relacdo a quantidade de bebidas destiladas que costumam consumir
até ficar embriagado, varia muito. Um indio falou que consome vinte e quatro
latas de cerveja e outro disse que toma dois corotes'®! inteiros de cachaga.
Depois de consumir grande quantidade de alcool, um indigena afirmou: ndo ando
mais direito, perco o equilibrio, esquecgo das coisas, na hora de comprar bebida
dou dinheiro demais, esquego da bebida e de outras coisas nos lugares por onde

ando.

Sobre as sensagdes pos-consumo, um indigena contou que fica
dormente e quando sente que passou dos limites, deita e dorme. Outro
entrevistado afirmou ter se perdido: tomei uma Cai Boca e dormi dentro de uma
moita de mato perto da escola, me encontraram entrevado de frio, me pegaram
e me levaram para o hospital. Disse que n&o lembrava do que aconteceu, ficou
somente com uma sensacdo de dorméncia, culpa e medo. Adormece, fica
dormente o meu corpo e também tremendo; ah eu fico pensando: sera que eu

vou morrer agora? Fico com medo de dormir e quando tiver dormindo morrer.

181 “Corote” e uma marca de aguardente, cuja garrafa de plastico é pequena (500 ml), portanto,
mais facil de esconder entre os alimentos (arroz, farinha, etc.) ao entrar na comunidade, ja
que a entrada de bebidas alcodlicas é proibida.
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Informantes do sexo masculino expressaram que sentem ansia de
voémito, ndo tem mais vontade de beber nem de fazer as coisas, mas enquanto

estdo embriagados encaram briga, ficam mais “macho” (corajosos).

Quase todos revelaram que quando passa o efeito do alcool tem dores
de cabeca e se sentem culpados e com vergonha, como confirma o relato de um
indigena:

Vou tomando, tomando de dois em dois meses, tenho vontade
de beber até ficar embriagado. As vezes me da um vazio por
dentro e vem uma lembranca das coisas boas que eu tive e
perdi, a familia principalmente. Antes eu ja ficava embriagado,
mas fiquei pior agora. Morei 5 anos com a mae de meus filhos,
a segunda mulher morei por 1 ano e a terceira mulher por 2 anos.
Gostei muito da ultima, ela quis me ajudar, ela é viciada em
drogas, maconha e crack.

A maioria das mulheres indigenas entrevistadas contou que sente dores
de cabeca depois que o efeito da bebida passa. Uma mulher disse que nunca
fica tonta, porque passa mal se bebe demais, entdo procura controlar a
quantidade de bebida que ingere: Vomito, eca, quando eu penso me da tristeza.
Foi possivel perceber, em seus discursos, o arrependimento posterior ao

consumo de alcool:

Mulher indigena 1: as vezes bebia porque estava contrariada
com muitos problemas com meus filhos. Ja me arrependi porque
nao podia beber porque ficava sem disposicao depois, com dor
de cabeca e me arrependia.

Mulher indigena 2: E quando a bebida sobe para a cabeca, se
fica um pouco tonta e ndo sabe o que faz.

Mulher indigena 3: Eu penso as vezes, por exemplo: vou pra

festa hoje e quando estou bebendo nao ligo pra nada, ndo penso

em nada, quando é no outro dia eu lembro, ai pra que eu fui

gastar o meu dinheiro? O dinheiro de comprar outras coisas eu

fui gastar em cachaga. Falta um p&o ai a gente vai lembrar disso.

No entanto, algumas entrevistadas disseram que n&o se arrependem

depois que bebem porque a bebida as deixa mais relaxadas e quando o
estbmago comecga a doer, param de beber. Uma delas disse que nao se
arrepende porque nao esta fazendo nada de errado e n&do bebe na frente dos
filhos, [...] porque se meus filhos me verem bebendo, eles tomam a garrafa, saem

correndo e derramam a bebida no mato. Outra mulher afirmou que: n&o sinto
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vergonha nem culpa, nem me arrependo porque eu ndo bebo em porta de bar,

SO bebo em casa.

6. Alcool e sexualidade

Buscando-se compreender se indios Pataxd relacionam a conquista
sexual ou a desinibicdo em relagdo ao sexo oposto com o consumo do alcool,
bem como a pratica de sexo inseguro, perguntou-se aos homens se o ato de
beber facilitaria a conquista das mulheres. Alguns se mostraram timidos, porém
outros entrevistados disseram que tém mais coragem de aborda-las quando

estao embriagados.

A maioria dos entrevistados disse que o consumo do alcool da mais
coragem para a abordagem do sexo oposto porque ficam mais comunicativos e
se expressam melhor, porém, um deles disse que [...] tenho uns amigos que
bebem e ficam fogosos pro lado das mulheres, mas elas ndo querem ninguéem
embriagado. Outro entrevistado revelou que sé ocorre a pratica sexual se [...] ela
também estiver embriagada, mas outra mulher’® ndo aceita ninguém

embriagado.

Alguns entrevistados confessaram que depois do ato sexual sentem-se
inseguros quando ndo conhecem a pessoa e terem praticado sexo inseguro, isto
€, sem o0 uso de preservativo. Porém, a maioria deles demonstrou
despreocupagao quando praticou sexo inseguro, pois conhecia a parceira e tinha
certeza de que ela ndo possuia nenhuma doenga porque ela era indigena.

Associaram a etnicidade a seguranga na pratica do sexo seguro.

Homem indigena 1: Eu me senti normal, ndo me arrependi
porque ja conhecia ela e sabia que ndo tinha doenca.

Homem indigena 2: Fiquei normal porque conhecia as pessoas,
elas eram indigenas também.
Apenas um dos participantes confessou que ficou preocupado depois de
fazer sexo apos beber alcool e disse que se arrependeu muito,

Fiquei arrependido. Teve uma vez que fiquei 6 meses
preocupado e com medo de pegar uma doenga como a AIDS. A
primeira vez em que a gente fica com uma pessoa estranha, fica

182 Se refere as mulheres sobrias.
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preocupado. S6 me tranquilizei quando fiz os exames. Hoje
quando fico muito embriagado eu n&o procuro mulher.

Em relacdo as mulheres, as que sao viuvas ou separadas e as com
sessenta anos de idade ou mais revelaram que, depois de perderem seus
maridos ou companheiros, ndo mais tiveram relagées sexuais. As mais velhas
disseram que acham “feio” namorar por causa da idade, mas confessaram que

quando tinham homem em casa, bebiam com eles.

Outras mulheres revelaram que ndo costumam praticar sexo inseguro
quando estdo embriagadas: S6 fagco sexo com o meu proprio marido, nunca
usamos camisinha, eu confio nele e ele em mim. Apenas uma delas demonstrou
preocupagao com a pratica do sexo inseguro, dizendo que, [...] tenho minhas

camisinhas. Ja tenho trés filhos. Se néo tiver camisinha nao rola?83,

Interrogadas se a bebida ajuda ou atrapalha na conquista do parceiro,
uma delas disse [...] quando bebo eu nem gosto de tocar no meu marido, ele fica
pra la. Enquanto outras mulheres afirmaram que o alcool atrapalha as relacbes
com os homens porque tem homem que n&o gosta de ver mulher assim em bar
bebendo [...] e apenas uma disse que estar embriagada favorece a aproximagao

com os homens porque perde a vergonha de aborda-los.

Para Freedman (2004) as supostas diferengas entre homens e mulheres
ja serviram para discriminar social e politicamente as mulheres. A diferenca
sexual sempre foi o0 suporte do discurso de legitimagao do poder dominante dos
homens sobre as mulheres. Esta autora salienta que o debate sobre diferenca e
igualdade participa de um debate mais amplo: o da natureza e da cultura. A
prépria discriminacéo da diferenca sexual é baseada na dicotomia entre natureza
e cultura, entre feminino e masculino, entre esséncia e cultura também. E por
isso que este debate das feministas ndo é apenas um debate sem importancia
na sociedade atual. Reflete uma nova preocupacédo com a divisdo arbitraria e
altamente binaria da prépria sociedade ocidental e suas estruturas de

pensamento.

183 “Rolar” significa ocorrer, acontecer.
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7. Alcool e familia

A categoria alcool e familia verificou o impacto do consumo de alcool na
vida familiar dos entrevistados. Ao perguntar se o consumo de alcool afeta a vida
familiar, a maioria dos entrevistados revelou que sim. Foi possivel perceber que
os comportamentos aditivos prejudicam ndo so as relagdes matrimoniais como

também as relacdes entre pais e filhos.

Homem A: Afeta porque minha esposa detesta que eu beba,
meus filhos também ndo gostam. As vezes eu sentia vergonha
da minha filha mais velha de 10 anos quando ela me via andando
de um lado para outro. As vezes eu me desentendia com amigos
por causa da bebida.

Homem B: Meu pai, minha mé&e e minhas irmas ficam muito

tristes quando eu bebo, me pedem para parar de beber. Minha

familia me da conselhos, principalmente meu pai, diz que eu sou

um filho bom, mas que fico agressivo em palavras quando bebo.

Alguns homens entrevistados contaram que quando chegam em casa,

depois de beber, suas mulheres reclamam e brigam com eles. Dois deles
contaram que, depois que suas mulheres passaram a beber também, as
reclamacgdes pararam. Observou-se cumplicidade em relagdo ao consumo de
alcool porque a mulher desistiu de tentar convencer o marido a parar de beber,
ou porque escolheram beber juntos para se reaproximar. Entretanto, um dos
entrevistados revelou que quando sua mulher comecou também a beber, eles

brigaram e se separaram.

O processo de autonomia feminina mostra que as ultimas trés décadas,
no que se refere as representagées do movimento, se configuraram a partir de
uma evolucao da situacao das mulheres nos diversos campos de atuacio: das
recentes descobertas cientificas a constante expansao da direitos especificos,
desde a integracdo em setores “masculinizados” até a formagdo de
representacdes e organizagbes capazes de buscar o equilibrio nas relagdes

sociais (classe, sexo, raga, geragao, religiao etc.).

As mulheres indigenas relataram que quando chegam embriagadas em
casa os filhos reclamam — eles ndo aceitam que eu beba —, ou entdo que

recebem criticas da mae — ela diz pra mim parar de beber, sendo eu ndo vou
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mais ver os meus filhos, isso me da vontade de beber mais ainda, tem muitos
anos que eu nao vejo eles’®. As mulheres casadas explicaram que seus maridos
nao reclamam porque também bebem. Algumas entrevistadas disseram que o
consumo do alcool ndo afeta a vida familiar porque os filhos também bebem.

Uma mulher revelou que a bebida causou violéncia intrafamiliar:

[...] sou tranquila. Ja levei uma facada do meu irmao nas costas
porque ele usava drogas e queria me estuprar e foi pela minha
barriga que o médico tirou o sangue coalhado. Eu estava
sozinha em casa, mas ele ndo conseguiu porque na hora passou
um amigo que gritou e o meu irm&o saiu correndo.

8. Alcool e trabalho

Com a finalidade de observar como os indigenas relacionam o consumo
de bebidas alcodlicas ao trabalho, percebendo se interfere ou ndo nas suas
atividades laborais, nessa etapa da pesquisa Ihes foi perguntado de maneira

direta se eles costumam beber durante o trabalho.

Um deles foi enfatico ao afirmar que ndo mistura trabalho com bebida e
s6 bebe nos finais de semana. Revelou que € conselheiro dentro da comunidade
e ja fez muitos trabalhos como palestras e CDs sobre a historia e cultura indigena

€ que por isso deve dar exemplo aos demais.

Luciano (2006) explica a diferengca entre liderangas tradicionais
constituidas pelos caciques e as liderangas indigenas que atuam na dimensé&o
politica, que costumam exercer fungbes especificas como dirigentes de
associagdes indigenas, intermediarios nas articulagdes com a sociedade nao
indigena, interlocutores com outras comunidades indigenas, atuam na
preservagao da historia e cultura indigena e na revitalizagdo dos idiomas
originarios.

A metade dos indigenas afirmou que, o fato de consumir bebidas
alcodlicas nao atrapalha o desempenho no trabalho porque, eles trabalham por
conta prépria ou porque ha outras pessoas que também bebem no ambiente de
trabalho. Alguns disseram que o habito de beber esta relacionado com o trabalho
e geralmente bebem com os colegas apos encerrar a jornada laboral. Em alguns

184 Os filhos da entrevistada vivem em Sao Paulo.
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casos 0 primeiro consumo ocorreu por influéncia dos préoprios colegas de
trabalho. Alguns homens entrevistados afirmaram que a bebida n&o atrapalha

em nada porque s6 bebem nos finais de semana, quando nao estao trabalhando.

Homem A: Quando saio do trabalho passo num bar e bebo um
pouquinho.

Homem B: Bebo mais nos finais de semana, bebo pouco.

Homem indigena 3: Eu estava trabalhando e os meus colegas
me diziam pra beber um pouquinho, reclamavam porque todos
estavam bebendo e eu nao, e diziam: “bebe que € bom...” eu via
os outros bebendo e comecei a beber.

Dois indigenas confessaram que beber durante o trabalho l|hes
prejudicou e um deles, que € pescador, revelou que a bebida ja me atrapalhou
no trabalho porque néo se pode ir bébado para o mar, mas o patrdo é meu amigo
e no dia seguinte eu fui. Ndo era meu patrdo € mais um amigo, eu ndo tenho
compromisso sério de trabalho ndo. Outro confessou que perdeu dinheiro no
trabalho por causa da bebida [..] peguei meus artesanatos e vendi tudo
baratinho, para vender rapido e comprar mais bebida, eu vendi produtos de 30
reais por 10 reais.

Trés indigenas revelaram que foram repreendidos pelos patrdes ou
porque se atrasaram no trabalho ou ndo foram trabalhar por causa da bebida.
Alguns indios disseram que foram incentivados a beber por colegas, porém a

maioria deles afirmou que bebia por livre e espontanea vontade.

As mulheres, em sua maioria, ndo trabalham fora de casa e disseram
que, quando bebem, costumam ouvir musica e realizar atividades domésticas
normalmente, afirmando que o consumo do alcool ndo afeta suas tarefas
cotidianas. Apenas uma que trabalha fora disse que no trabalho é mais dificil
porque quando eu bebo n&o consigo trabalhar, por isso ndo bebo quando
trabalho. Reconheceu que seu patrao chama atencgao dela em relacédo a conduta
bebedora porque ele s6 quer o seu bem, revelando com isso que compreende

que a bebidas alcodlica pode lhe fazer mal.
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9. Alcool e comunidade

A categoria alcool e comunidade buscou compreender as relagbes do
bebedor com a sua comunidade, verificando as regras estabelecidas para o
consumo do alcool, bem como as reagdes coletivas aos comportamentos

aditivos.

Interrogados se conheciam mais pessoas na comunidade que
consomem bebidas alcodlicas, onze indigenas disseram que sim, referindo-se a
vizinhos e amigos. Apenas um deles respondeu que ndo conhece outros
bebedores, além dos membros da sua familia. Em Aldeia Velha os indigenas
relataram que muitas pessoas bebem: Muitas, se for contar nédo da tempo (risos)
o dia € pouco, e isso porque é proibido aqui dentro. Outro entrevistado afirmou

gue mais da metade dos indigenas da comunidade consome alcool.

Sobre a proibicdo do alcool, alguns dos entrevistados disseram que
bebem escondido, pois ndo é permitido beber ndo, bebem de teimoso o0s
caboclos. Nem um dia se pode beber aqui dentro. Afirmaram que o cacique e o
vice-cacique '8 nao permitem o consumo de alcool dentro da aldeia. Acusam o
cacique de ter permitido e depois cancelado a permissao de trazer bebida pra
dentro da aldeia. Expressam que as regras em relagdo ao consumo do alcool
nao sao claras e dizem que o cacique: faz churrasco la direto com cerveja, na
casa dele mesmo. Mesmo com a proibicao estabelecida alegaram que [...] tem

alcoolista que compra e traz escondido aqui pra dentro da aldeia.

“‘Deve-se notar que a produgéo, distribuicdo e consumo das cervejas e
outras bebidas nativas sio indissociaveis da estrutura social em que sao
elaboradas, e estdo umbilicalmente ligadas aos sistemas hierarquicos presentes
em cada sociedade”. (FERNANDES, 2011, p. 86).

Em Barra Velha o cacique também n&o permite que bebam, entretanto
€ permitido vender cerveja dentro da comunidade, observando-se contradi¢coes
em relacdo ao consumo de bebidas alcodlicas na comunidade. Como também

acontece em Aldeia Velha, eles bebem escondido, no fundo do quintal e em

185 O vice-cacique toma as decisdes quando o cacique esta ausente.
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casa, alegando que o préprio chefe sabe e conhece as pessoas que bebem: Ele

néo gosta, as vezes chama a atengéo, da conselho.

Szasz (1990), referido no capitulo 3, destaca a ambiguidade inerente a
permissdao e/ou proibicdo do consumo de bebidas alcodlicas em diferentes
contextos socioculturais. Nestes ambitos, o aspecto ritual se contrapde com as
demais dimensdes associadas ao consumo. A ambivaléncia caracteristica do
consumo de bebidas alcodlicas se expressa na aprovacao ou desaprovagao; nos
efeitos benéficos ou nocivos e consequentemente na promogao, proibicdo ou

controle sobre seu uso, podendo apresentar grandes contradic¢oes.

Alguns se referiram aos festeiros que costumam comprar cerveja para
que os indigenas bebam nas festas da aldeia. Outros revelaram que a FUNAI '8
quer proibir, mas ndo consegue porque nessas festas a venda de bebida

alcodlica é autorizada, mas somente cerveja.

Quanto as representacdes e opinides dos bebedores em relacdo a
outros indigenas que consomem bebidas alcodlicas, alguns disseram que eles
estao se divertindo, porque ndo tem nada melhor pra fazer, enquanto outros
afirmaram que [...] ndo acho nem certo nem errado, é a vida deles. Todavia,

manifestaram o desejo de que,

Homem A: Alguém os leve para uma sala de recuperacéo,
porque eles bebem todos os dias. S6 conheco esse casal de
vizinhos, eu ajudo muito eles com alimentag¢ao, dou feijao, arroz
que compro com o dinheiro do meu artesanato indigena.

Homem B: Eu ndo acho certo, mas as vezes a gente vai dar um
conselho e eles ndo gostam e dizem: ah, ndo estou bebendo
com o seu dinheiro.

Homem C: Eu n&o sou contra eles ndo, eu dou valor a eles
porque ficam mais tranquilos.

Quanto as reagdes negativas dos amigos diante do seu habito de beber,

os indigenas entrevistados foram enfaticos ao afirmar que,

188 FUNAI — Fundacdo Nacional do indio que é uma instituicdo governamental criada em 1967.
Atualmente esta vinculada ao Ministério da Justica sendo a responsavel por estabelecer e
executar a politica indigenista brasileira. Informagbes  disponiveis em:
http://www.funai.gov.br/. Acesso em: 05 jul. 2012.
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Homem A: Eles ndo se sentem bem, sentem vergonha de me
levar para casa quando estou embriagado, mas tenho poucos
amigos que n&o bebem.

Homem B:Tenho alguns amigos evangélicos que gostam de
mim e me dao conselho, as vezes eu vou na igreja deles.

Porém, outro entrevistado se referiu a socializagdo oportunizada pela
bebida, afirmando que facilita a amizade com determinados indigenas e que, se

parasse de beber acredita que eles se afastariam.

Manifestaram sua opinidao em relacdo as pessoas que ndo bebem, os
relatos foram diversificados, um entrevistado respondeu: Chamo de ‘careta’s”’,
sempre falam alguma coisa, eles estao certos, mas a gente ndo cumpre o que
eles falam, admitindo que os nao bebedores costumam aconselha-los a deixar a
bebida afirmando que quem n&o bebe tem mais vantagem, porque [...] evitam

muitas coisas como se machucar, tomar uma queda, brigar com parentes.

Um indigena admitiu que ndo beber é bom, eu acho legal e queria ser
assim porque elas sdo mais felizes, sdo mais conscientes e sabem o que estdo
fazendo. Pontuaram a associag¢ao do ato de beber com o dinheiro, porque quem
bebe acaba gastando o dinheiro todo e quem n&o bebe, pode economizar. Outro
entrevistado acredita que quem ndo bebem tem melhores perspectivas de futuro:

Eu penso que véo fazer progresso pra frente, qualquer progresso.

Mulheres entrevistadas afirmaram que quarenta por cento dos
moradores das aldeias bebem normalmente: amigos, vizinhos e parentes. “O
meu filho mais velho bebe de vez em quando e a minha filha cagula de 16 anos.”
Porém, quando questionadas se, alguma vez deram bebida alcodlica para seus
filhos elas responderam: Nunca dei e jamais vou dar bebida alcodlica para os
meus filhos. Eles ja sdo adultos, se eles quiserem, eles bebem, s6 ndo o cagula,

esse eu ndo deixo beber néo.

Identificou-se contradicdes em relagdo ao consumo de bebidas
alcodlicas, sendo considerado normal pelos indigenas, embora um deles tenha

afirmado que: O cacique nédo gosta, mas bebem de teimoso.

187 “Careta” significa antiquado ou fora de moda, sendo uma expressao utilizada como giria de
linguagem.
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Como ja foi exposto no capitulo 3, Escohotado aborda a transgressao as
regras sociais através do consumo de alcool, referindo-se ao perigo de
determinados grupos tornarem-se irreverentes formando contraculturas ou
condutas desviantes em relacdo ao uso do tempo e dos valores estabelecidos
pelos poderes vigentes. (ESCOHOTADO, 1999).

Alguns relatos indicam que relagdes familiares sdo afetadas pelo
consumo do alcool: Eu me separei do meu marido por causa de bebida, ele bebia

€ queria me bater.

Em uma comunidade investigada, um indigena afirmou que: o cacique
néo gosta que beba, agora foi proibido mesmo. Ali na porteira, eles nao permitem
que entre com bebida, mas quem bebe esconde. No entanto, em outra
comunidade um informante expressou que: permitem beber, comprar a bebida
la fora e trazer aqui pra dentro. A conivéncia do lider da comunidade, acaba

facilitando a entrada de bebida na aldeia,

Homem A: Trago com eles vendo, o cacique, porque ele que da
liberdade para as pessoas trazerem a bebida aqui pra dentro, se
ele falasse que nao era pra trazer, a gente tinha que respeitar,
mas ele nao fala nada.

Homem B: Eu entro e saio da aldeia com bebida, nunca falaram
nada nao.

Em relacdo as pessoas que ndao bebem, mulheres entrevistadas
associaram a bebida ao sentimento de tristeza, alegando que as pessoas que
nao sao bebedoras [...] sGo alegres [...] vivem melhor porque ndo gastam o
dinheiro que pegam com bebida. Algumas mulheres indigenas alegaram que
quem nao bebe se fizer algo errado €& por livre e espontdnea vontade,
demonstrando que, por outro lado, quem bebe age as vezes sem pensar e néo
por vontade prépria, mas sim por influéncia da bebida.

10.Alcool e saude

A categoria alcool e saude de analise explicitou a autopercepcéo dos
indigenas sobre os efeitos do alcool sobre a saude, verificando se consideram o
consumo abusivo como enfermidade e observando a simultaneidade de

patologias referidas por eles.
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Um dos entrevistados acredita que um pouco de alcool todo dia é bom
para a saude, alegando que viu isso no jornal, mas nao significa dizer que deve
se embriagar. Outro afirmou que depende da doencga, porque as vezes o alcool
ajuda a curar quando coloca uma planta dentro serve de remédio, como a
carqueja. O uso das bebidas temperadas na cura de enfermidades foi referido

por muitos indigenas entrevistados.

A maioria expressou que a bebida é prejudicial para quem tem pressao
alta e que nao faz bem a saude, enfraquece o corpo e a mente: A minha mente
€ 0 meu corpo nao enfraqueceu ainda ndo, sempre fago caminhada de 6 km para
Corumbau. Nos discursos foi possivel perceber que eles associaram o consumo

de alcool ao envelhecimento rapido e até mesmo a morte prematura,

Homem A: Acho que prejudica o pulmao, o figado, a cabega, a
memoria ndo se desenvolve no trabalho.

Homem B: Acho que esta afetando a minha saude, acho que
estou cansando mais rapido, tenho dor de cabecga as vezes.

Homem C: D& Africa’® nos ossos, é dor nos 0ssos e chega até
a AIDS, HIV1 porque bebe e esquece de usar camisinha nos
relacionamentos. O HIV5 se chama “amerpa”, a pessoa
emagrece, depois engorda e morre rapido.

Ao perguntar se teve alguma enfermidade em consequéncia do
consumo de bebidas alcodlicas, a maioria dos entrevistados revelou que néo,

mas depois de alguns minutos de conversa foram contando suas experiéncias.

Ja passei mal por causa de beber. Eu estava frequentando a
Igreja Assembleia de Deus e o pastor me convidou para ir a um
Centro de Recuperacao, passei 9 meses |4, fiz amizade com o
pessoal, rezava todo dia. Voltei a beber, mas ndao como
antigamente que eu bebia o dia inteiro, 24 horas.

Sobre a bebida mais consumida na aldeia, alguns entrevistados
disseram que é a cachaga Pirassununga 29. Alguns negaram que consumiam
bebida alcodlica e outros disseram que mesmo consumindo, nada afetava em

sua saude: A minha saude ndo afetou em nada. Tem gente que comecga a beber

188 Africa nos ossos é uma expressado popular que quer dizer dor nos 0ssos.
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e fica barrigudo, incha, meu irmdo mesmo ja passou mal, teve cirrose e continua

a beber, nunca melhorou, a barriga esta sempre crescendo.

Um dos entrevistados revelou que tinha dificuldade para urinar mas, nao
acreditava que isso tenha sido causado pela bebida, fez cirurgia e agora esta
melhor. Outros trés disseram que sao saudaveis e nunca ficaram doentes, mas,
um deles falou que a cachacga acaba tirando ele do trabalho e outro acredita que
atrapalha na visao, porque depois que comegou a beber enxerga menos, “tudo

embacado”.

Uma das mulheres entrevistadas disse que nao € viciada em bebida e
duas delas revelaram que tem a saude boa, ndo sofrem de nenhuma
enfermidade e ndao acreditam que a bebida possa ocasionar problemas para a
saude. Outra, porém contou que agora esta melhor de saude porque parou de
tomar cachacga, substituiu pela cerveja, porque a cachaga fazia mal para sua
gastrite. Dentre outras doencas relatadas pelas mulheres das aldeias estdo os
problemas de coluna e de rins, varizes nas pernas e dores no joelho. Duas delas

disseram ter gastrite nervosa e quando bebem ficam emotivas demais,

Quando eu bebo fico muito emotiva e mais pensativa. Eu tomo
Diasepan, € um remédio para dormir, para a pessoa ficar
dopada, é uma droga. Meu pai me obriga a tomar isso pra mim
ficar em casa. O remédio é dado pela FUNASA. Ele me internou
pra mim ficar na clinica. Um dia ele me bateu, eu fiquei inchada
com problema nas pernas e ele achava que era bebida, que eu
estava com problema de derrame e na clinica me deram esse
remédio, quando sai eu trouxe esses remédios, mas eu me
recuperei rapido.

Ao final da entrevista perguntou-se ao entrevistado(a) se gostaria de
dizer mais alguma coisa sobre o tema do consumo de bebidas alcodlicas. As
respostas foram bastante diversificadas, alguns indigenas demonstraram
preocupacgao com sua conduta bebedora:

Homem A: Eu nunca trago bebida para casa. Meu filho de 22
anos bebe pinga (cachaga). Eu gostaria de parar de beber, eu
sei que nao é certo, sei que quando fago isso estou prejudicando
a mim mesmo. A pessoa que nao bebe fica mais positiva, fica
forte, é diferente. Mas as vezes fico pensando na vida e acabo
bebendo.

Homem B: Eu tenho vontade de parar de beber, mas é dificil
parar de beber se nao tiver ajuda de um profissional. Vou pensar
em procurar um profissional para me ajudar a parar. Sinto
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vergonha quando recebo criticas e fico triste. Os meus parentes
que nao bebem me dao conselho pra mim diminuir o consumo
de alcool. Meus planos mudaram depois do alcool porque
desviei o dinheiro de muita coisa, nem consegui terminar a
minha casa ainda.

Homem C: Eu fui ao INSS'® para me aposentar por causa das
minhas varizes [...]. Sinto dor de coluna e dor de cabega porque
quando desmaio eu caio e bato a cabega no chio [...]. Os meus
pés incham por causa das varizes. O sangue tenta circular, mas
nao consegue. No tempo do frio elas doem e no tempo do calor
elas cogcam. Eles me chamam de cachaceiro, pensam que é por
causa da cachacga. Nao posso ficar sentado porque doem as
minhas partes inferiores, pénis, &nus e pernas. As pernas ficam
cansadas como se eu tivesse pegando peso, quando vou urinar
ddi o pénis. Estou tomando cha de cana de macaco, ai para de
doer o pénis. Os rins também doem.

Algumas mulheres entrevistadas demonstraram na ultima pergunta que
bebem para espantar a tristeza, a solidao, a monotonia e a saudade dos filhos,
parentes e amigos. Outras mulheres aproveitaram a oportunidade para contar
que outros parentes também bebem: Perto de Caraiva tem uma pequena aldeia,
tenho dois irmaos la que bebem muito, o Churé, o Zé Doutor e meu sobrinho
Ozias, também o meu cunhado Oziel. Outra, porém disse que as constantes
brigas familiares parecem ser uma das causas importantes da conduta bebedora

ao afirmar que:

Meu pai parou de beber ha 11 anos. Eu tenho vontade de parar
de beber, porque a bebida ndo é futuro pra ninguém, eu era
evangélica e ndo bebia. Eu comecei a beber porque meu pai me
bateu e eu fiquei revoltada, mas o exemplo veio dele. Ele vendia
cachaca. Ele nao gosta do meu filho. Ja bateu nele até sair
sangue pela orelha. Meu filho estda em Arraial D’Ajuda na casa
do pai dele porque esta com medo do avé.

Pelos relatos dos indigenas entrevistados foi possivel observar
frequentes casos de violéncia intrafamiliar decorrentes do consumo de bebidas

alcodlicas.

189 |nstituto Nacional de Seguranga Social. Disponivel em: http://www.inss.gov.br/. Acesso em:
05 jul. 2012.
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8.2.3 Discussao dos resultados por categoria - Povo Jenipapo-Kanindé

1. Identidade Etnica

Quanto a etnicidade, todos os homens e mulheres entrevistados se

autoidentificam como indigenas da etnia Jenipapo-kanindé, sendo que a maioria

deles sente alegria e orgulho de serem indigenas, como se observa no relato da

mulher indigena AR:

Ah, eu sinto uma alegria. Eu sinto uma alegria de ser indigena e
eu tenho um orgulho, onde é que eu chego o povo pergunta da
nossa cultura que a gente tem aqui. Eu acho que se nao fosse
essa nossa cultura aqui, indigena, eu acho que hoje a gente nem
era assim nada, né, mas depois que entrou o negdécio de ser
indio mesmo (oficialmente) ai as coisas melhorou muito para a

gente aqui.

Em relagdo a auto-determinacao étnica Luciano (2006) esclarece que,

O reconhecimento da cidadania indigena brasileira e,
consequentemente, a valorizagdo das culturas indigenas
possibilitaram uma nova consciéncia étnica dos povos indigenas
do Brasil. Ser indio transformou-se em sin6nimo de orgulho
identitario. Ser indio passou de uma generalidade social para
uma expressao sociocultural importante do pais. Ser indio ndo
estd mais associado a um estagio de vida, mas a qualidade, a
riqueza e a espiritualidade de vida. Ser tratado como sujeito de
direito na sociedade é um marco na histdria indigena brasileira,
propulsor de muitas conquistas politicas, culturais, econdmicas
e sociais. (LUCIANO, 2006, p. 38-39)

Porém alguns relatos denunciam o preconceito racial vivenciado e,

consequentemente, a vergonha de usar roupas tradicionais em apresentagdes

fora da aldeia:

Tem vergonha de usar uma roupa, né. Que nem as nossas
criangas que a gente tem agora se veste, sai para fora para se
apresentar, né, com a roupa indigena, ndo tem vergonha. Eu ndo
tenho vergonha ndo. T4 ai, ontem eu disse que ia para o Iguape
me apresentar |a, ficaram tudo me perguntando, “tu vem mesmo
de roupa de indio?” “Vou, por que? Eu tenho que me mostrar”
Eu tenho que mostrar o que eu sou, ndo adianta eu ser so india
aqui dentro e la fora eu ndo mostrar, né. Que nem, até o meu
irmao estava conversando aqui com a gente, que quando a
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gente saia para fora o povo de la ficava mangando, sabe. Ele
tem esse preconceito ai ele diz que o pessoal de la fica
mangando, que uma vez foi com os alunos e ficaram mangando.

Os preconceitos se agravam ainda mais quando se relaciona as

categorias etnia/alcool, Fernandes destaca os esteredtipos relativos ao indio

bebedor,

”

[...] afigura do indio bébado acabou por se unir a do indio “fraco
e “pusilanime"” na construgéo de um paradigma de inferioridade
racial. O ato de beber, entendido ndo como uma doencga, mas
como imoralidade e signo de debilidade, se tornou uma parte
fundamental dos discursos e imagens construidos pelos
europeus a respeito dos indios. Um dos mais importantes
aspectos da conquista colonial dos povos nativos das Américas
foi o surgimento de uma forma peculiar de narrativa, a qual
contribuiu para a criagdo de uma série de narrativas
estereotipadas que colocavam colonizadores € povos
conquistados em dois polos opostos, marcadamente
hierarquizados: civilizagao/selvageria, limpeza/impureza,
temperanca/intoxicacao, entre outros. (FERNANDES, 2011, p.
33, grifos do autor).

De acordo com os relatos dos homens e mulheres Jenipapo-Kanindé

entrevistados, a iniciacdo ao consumo de bebidas alcodlicas ocorreu na

adolescéncia, entre os 11 e 20 anos de idade, por razbées como diversao,

curiosidade, influéncia de amigos, porque viu alguém bebendo ou simplesmente

porque deu vontade.

2. Bebida Ritual

O mocorord € a principal bebida ritual, consumida pelos Jenipapo-

kanindé desde a infancia, sendo utilizado em suas praticas ritualisticas e

culturais:

FA: E mais nos momentos do ritual, do toré, quando estava
havendo um evento, uma noite cultural. No momento do Toré é
usado o mocororé e quem estd na roda do Toré pode ser
crianga, jovem ou adulto, quem sentir vontade de provar ou
saborear toma. Tem um momento ali quando esta no toré, ele

para, ai bebe, ai depois continua de novo.
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Além do mocorord, sdo consumidas outras bebidas rituais como a

jurema e a agua de manin:

FA: Olha, tem uns que usa a agua de manin que € uma bebida
da Imburana que € da etnia dos Tapebas.Também usa. O
processo como se faz eu realmente nao sei, s6 sei que ela é feita
da Imburana. E um pau que tem, corta umas raizes, colocam de
molho, ai forma uma agua que se chama agua de Manin. Mas o
processo mesmo assim como se prepara detalhadamente eu
nao sei.

Segundo os depoimentos dos homens e mulheres Jenipapo-Kanindé
entrevistados, o consumo do mocororé é de cunho essencialmente ritualistico,
integrando as praticas culturais, celebragdes, alimentagdo, rituais de

espiritualidade e cura de enfermidades.

AR: S6 nas festas, na noite cultural s6. Sé na noite cultural
mesmo quando tem a noite que levam uns 3 litros para rodar, ai
cada um toma um pouquinho. E: O que sdo as noites culturais?
AR: E o toré. A gente danca toré. E: Onde acontece?

AR: Acontece no colégio e no museu e também de baixo das
mangueiras. E: E qual é o significado do toré? AR: E noite
cultural que a gente faz, tipo uma festa. Todo mundo trajado. A
gente leva tambor, leva maraca.

AR: Tem. Quando o pessoal de fora vem, né. Porque aqui a
gente ndo tem o... que nem a dona pequena ela faz a oragéo
dela. A gente na hora do toré a gente faz as nossas oragdes e
comeca a cantar as musicas antes da festa e as oracgoes. E:
Entdo é um ritual de espiritualidade também, né? AR: Também
guando vem o pessoal de fora das outras aldeias também, né,
que la tem os Pajé mesmo e aqui por enquanto a gente nao tem
Pajé mesmo, assim que nem nas outras aldeias tem.

O testemunho de LN explicita 0 modo de preparo do mocororo:

LN: Faz o vinho do caju azedo, s6 do caju mole. Caju azedo,
mole, faz o vinho. Quando acabar bota ele pra sentar, coa ele e
bota no litro, quando acabar bota no sol ainda, pra poder
assentar aquela bérra todinha. Depois que passa um dia ou dois
no sol, quem quer tampa, quem n&o quer ndao tampa e pode
tampar depois de velho, ai pode passar um ano, pode passar
dois, passar o tempo que quiser. E: E ndo evapora? LN: Nao,
enquanto ele ta novo, ele vai subindo, vai fervendo no sol e solta
aquela bérra todinha, ele sai todinho aquele sujo, sobe de baixo
para cima, ai fica sé o vinho limpo.
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3. Motivacao para o consumo

Dentre as razbes para consumir outros tipos de bebidas alcodlicas, entre
estas as destiladas, a maioria dos entrevistados fez referéncia ao aspecto ludico:
prazer, aventura, lazer, diversao, festa, distracdo e brincadeira. JA: Eu bebo, sei
14, acho que as vezes é sé mesmo para diversdo. As vezes a gente comeca uma
brincadeira, “vamos brincar porrinha, vamos ver quem bebe mais. Quem perder
bebe”.

HA: Quando a gente vai beber a bebida nem é muito pela
questdo do gosto é mais por influéncia de algum amigo. “Oh
fulano, vamo embora para uma festa?” ai pronto, quando chega
na festa, a gente comeca a tomar. As vezes nem os amigos
todos estdo bebendo ai a gente compra um litro e comegamos a
beber. Quando a gente esta sé no grupo de amigos € porque a
gente comega a conversar, contar alguma historia,
principalmente do nosso povo, do movimento, ai a gente vai
tomando ela. Eu acho que é mais para quando a gente esta
contando as histérias, ndo é para as outras coisas.

JV: Aveis, a veis a gente ndo € assim porque a gente quer, certo.
Quando a gente “ajunta” da vontade de brincar, certo. E que
quem trabalha assim a gente comegca o fim de semana pra gente

tomar uma, pra gente divertir. [...] E, eu bebo pra divertir
Os estados emocionais como estar apaixonado, animado, triste ou
chateado também foram mencionados como motivos para consumir alcool ou
simplesmente por ter esse costume; vontade propria, por gostar do “gosto e do

efeito” ou por influéncia dos outros.

Escohotado (1999) destaca o poder essencial das substancias de afetar
0s animos e potencializar a serenidade, energia e percep¢do em um dado
momento, diminuindo assim a aflicdo, apatia e rotina psiquica. Isso explicaria o
dom divino e a natureza fundamentalmente magica atribuidos a estes estados

alterados de percepgao e consciéncia desde o inicio dos tempos.

O consumo do alcool também aparece relacionado com outros fatores
como: cura das enfermidades através das bebidas temperadas com ervas; a
alimentacdo, sendo consumido antes as refeigcbes (para abrir o apetite) ou

durante as mesmas; o empoderamento, para dar coragem, ficar mais forte ou
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bravo; por compulsdo (quando o entrevistado ndo consegue parar de beber
depois que comega, bebendo até acabar completamente a bebida); e ainda na

execucao de tarefas: “sair para caminhar, fazer coisas”.

De acordo com Echeburua (2008), nos ultimos anos tém se destacado
os efeitos benéficos do consumo moderado de bebidas alcbolicas para reduzir o
risco cardiovascular, na medida em que o etanol tem um efeito anticoagulante e
atua sobre os lipidios sanguineos. “De este modo, beber con mesura, no sélo no
es perjudicial, sino que incluso puede ayudar a prevenir ciertas patologias, como
el accidente cerebrovascular, el infarto del miocardio y la demencia senil.
(ECHEBURUA, 2008, p. 15).

4. Conduta bebedora

Quanto aos tipos de bebida habitualmente consumidas pelos indigenas,
além da aguardente temperada com ervas, estdo as cachagas Ypioca, Pé de
Ouro, Escalabrim, Colonial, Caculinha e Sacopara; vinho, vodka, Martini,

Campari, Rum Montilla, Whisky, Mazile e caipirinha.

Sobre o processo de alcoolizacdo, Menéndez propde uma ampla

definicdo ampla ao considera-lo como,

O conjunto de agbes e consequéncias positivas e negativas que
cumpre a ingesta de alcool para conjuntos sociais estratificados
e ndo apenas o estudo dos alcodlicos dependentes, nem os
excessivos, nem os moderados, nem os abstémios, mas sim o
processo que inclui a todos e que evita considerar o problema
em termos de saude e/ou enfermidade mental. (MENENDEZ
apud SOUZA, 2013, p. 22).

Em relacdo ao horario em que mais sente vontade de beber, as
respostas foram variadas: por volta das dez horas da manha, depois do almoco,
final da tarde e a noite, apos as vinte horas. AR: Eu gosto mais assim é de noite.
Porque a noite a gente esta assim brincando e é mais melhor do que durante o
dia.

Em relagcdo a frequéncia, a maioria dos entrevistados afirmou beber
apenas nos finais de semana. Outros indigenas afirmaram que bebem quando

da vontade; enquanto tiver dinheiro para comprar ou enquanto houver bebida.
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LN: Se tiver eu bebo uma, quando me levanto, antes de
merendar, eu bebo logo uma, se tiver. [...] Pronto, ai vou
trabalhar. Meio dia se tiver, meio dia no almoco, pronto ai é que
bebo outra. Ai se tiver de tarde, bem, se nao tiver € a mesma
coisa. [...] E, as vezes eu bebo duas, bebo trés, é assim minha
bebida. Nao sou viciado, gragas a Deus, essas coisas
nao.Também, s6 uma de noite se tiver, sendo tiver também nao
bebo. Pronto, € a mesma coisa.
As companhias e lugares em que costumam consumir bebidas
alcodlicas incluem amigos, familiares (mé&e, pai, irmaos, sobrinhos, sogra,

cunhados).

Entre os Jenipapo-Kanindé homens e mulheres se assumem
publicamente como bebedoras, porém alguns dos entrevistados preferem beber
sozinhos em sua propria casa. O consumo solitario no ambiente doméstico
retrata a ociosidade, falta de perspectiva de futuro e consequente fuga da

realidade.

JA: Ah, também gosto de beber caipirinha.Eu bebo assim se
estiver na seresta, ai eu tomo em um aniversario, assim
geralmente quando eu saiu mesmo, em festas, mas também as
vezes a gente faz em roda de amigos, com a sogra. Agora € que
eu estou de neném e nao posso, mas as vezes eu bebo, mas
antes eu bebia muito assim na minha sogra. Se reinem na casa
dela, ai ela comega a assar as coisas ai um compra uma
bandinha de cerveja que vem com doze latas né, dali ai outro
compra outra bandinha dali.

Os indigenas entrevistados costumam comprar bebida na propria aldeia,
nas mercearias, bares e churrascaria; na bodega préxima a Lagoa da Encantada
ou fora da aldeia nas cidades circunvizinhas: Aquiraz, Pindoretama, Iguape,
Tapera e Traiguru. A partir dos relatos foi possivel observar a influéncia do
entorno ndo indigena presente nas localidades circunvizinhas no processo de
alcoolizagao vivenciado pelos indigenas.Quanto a dindmica apds o consumo de
bebidas alcodlicas, a maioria dos indigenas relatou que vai para casa, toma

banho e dorme depois de beber.
5. Corpo e embriaguez

Depois de consumir bebidas alcodlicas, incluindo-se os estados de

embriaguez os indigenas referiram sentir dorméncia no corpo, secura na boca,
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falta de apetite, sonoléncia, desanimo, pernas pesadas, dores no corpo,
sudorese, boca amarga, corpo inchado, dor de cabega, dor de estbmago, enjoo,
tontura, vertigem, gagueira, “corpo mais quente”, vomito, quedas. JC: muda tudo,
muda o corpo, muda a voz [...] fica logo gaguejando, muda o sentido da cara, 0s

olhos ficam para baixo (siléncio) as pernas comegam logo a pesar.

Ev.: Mal, muito mal. Eu ndo consegui me levantar, aquele trem
muda no meu corpo todinho, suava muito, batia muita sede, sé
aquela vontade de beber agua, mas ndo com sede de levantar e
ir 14 pegar, ficava pedindo, muito mal, sem reagéo de nada. [...]
Muda. Fica o corpo atoa, ate eu andando as vezes tomba, a
gente ndo tem controle no corpo, o controle que nés temos assim
normal. Muda, o corpo muda muito

FA: Olha depois da bebida assim, se beber exageradamente, a
consequéncia no outro dia é... eu amanhe¢o doente, tem a
guestao de sem ter vontade de comer, fico sem vontade de fazer
nada, a tendéncia é ficar deitado direto. [...] Ah, fico sem apetite
de comer, fico... sinto falta de animo e se eu beber num dia e
exagerar passo um tempao sem provar, levo uns 4, 5 dias que
as vezes nao gosto nem de olhar a bebida que da um enjéo.

Alguns indios relataram a ocorréncia de acidentes apds o consumo,

como quedas e cortes.
6. Alcool e sexualidade

As respostas foram variaveis quanto a relacdo alcool e sexualidade,
alguns entrevistados responderam que o consumir bebidas alcodlicas atrapalha
a aproximagado com o sexo oposto. Outros responderam que facilita, pois
sentem-se mais corajosos e desinibidos depois que bebem: ES: Eu penso, penso
um bocado de coisa. Penso mais em mulher (risos). Penso bestera, sair por onde
tem mulher.

FA: ah fica, o corpo fica agitado né, fica [...] o sangue que corre
nas veias ndo é aquele [...] E fica... a pessoa quando ta... toma
umas, tem uns que... por exemplo... é... fica corajoso, tem uns
que fica namorador... (risos) Eu me encaixo mais na parte do
brincalhdo, prosista... fico prosando com amigos, amigas.

Quanto a manter relagdes sexuais sem o uso de preservativo apos o
consumo de bebidas, a maioria dos entrevistados negou essa pratica. Apenas

alguns ao serem interrogados de ja experienciaram a pratica do sexo inseguro



353

depois de beber, confessaram ja ter vivenciado essas situagdes e ter sentido
medo de contrair doengas venéreas: ES: Ja... muitas vezes. [...] Eu fico com

medo de doencga.

Em relagdo a vida conjugal, alguns entrevistados afirmaram que o
cbnjuge nao aprova a bebida e que o consumo de bebidas alcdolicas pelo
parceiro costuma desencadear desentendimentos e conflitos entre o casal,
afetando a vida matrimonial. Enquanto que em outros casos marido e mulher

bebem e se divertem juntos.
7. Alcool e familia

De acordo com os relatos, a maioria dos entrevistados tem mais pessoas
que bebem na familia. Ao serem interrogados com que costumam beber
indicaram familiares como mae, pai, irmaos, esposa, marido, sogra, sogro, tios,
sobrinhos e cunhados, como demonstra as respostas a seguir: JA: Tem, meus
irmaos bebem, minhas irmas, tio, cunhados, primos, sobrinhos. VM: Com minha
mae, com minhas irmas.

Em outros casos, identificou-se o aconselhamento por parte de parentes
que nao bebem, tentando conscientizar o bebedor sobre as consequéncias
prejudiciais do consumo abusivo de bebidas alcodlicas. VM: A minha sogra, a
unica. Ela diz que ndo é para eu ficar bebendo, ela ndo gosta de eu estar
bebendo, porque assim, ela ndo gosta, ai ela fica dizendo que é para eu parar
de beber que isso ndo é coisa de ficar fazendo.

FA: a minha mae, ela ndo gosta, ela ndo gosta de maneira
alguma e ela fala, ela sempre fala, da conselho que ndo é bom
ou se beber tem que ter muito cuidado, o maximo de cuidado, a
minha avé também ja falou, minha avo ja me chamou a atengao
referente a bebida.

8. Alcool e trabalho

Sobre a relagao entre alcool e trabalho, a maioria disse que o consumo

de bebidas alcodlicas nado atrapalha a sua jornada laboral porque s6 bebem nos
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fins de semana, porém alguns entrevistados afirmaram ter enfrentado problemas

no trabalho apds consumir alcool, como atestam os seguintes relatos:

MA: Tinha que trabalhar no outro dia, fui inventar de beber no
outro dia seguinte. Ai... sé uma... s6 uma amiga minha que
percebeu, sé ficou reclamando. Que eu sabia que tinha que
trabalhar porque... pra qué que eu fui beber, que eu nao fizesse
mais aquilo. E. Uma colega de trabalho que reclamou comigo.
[...] Como foi que eu me senti? Ah, me senti envergonhada.

ES: Ja. Muitas veis.E, Por exemplo, se eu bebi no domingo ai no
sabado... oh! Se eu bebi no domingo ai segunda quando eu eu
vb trabalhar eu me sinto mal. Ai eu me sinto sem coragem, de
ressaca, dor de cabega. Ai muitas veis eu deixo de fazer as
coisas que eu ia fazer porque ndo posso, com dor de cabega, de
ressaca. Coisa ruim!

Outros indigenas contaram que costumam beber apds sairem o

trabalho:

JC: quando saio do trabalho gosto de beber umas doses para
esfriar o sangue (risos) rapaz € como eu disse pra tu, eu bebo
todo dia, s6 ndo bebo o dia todo. E que todo dia eu trabalho, ai
0 cara bebe uma dosezinha pra coisar, relaxar mais o corpo.

9. Alcool e comunidade

Quanto as regras comunitarias, percebeu-se a existéncia de
contradigbes, alguns entrevistados responderam que € permitido consumir
bebidas alcodlicas na aldeia, no entanto, outros afirmaram que é proibido,
contaram que as caciques e lideres comunitarios tentam alertar os bebedores

sobre os riscos a saude.

JA: E proibido. Continua a proibicdo da venda da bebida
alcodlica, mas para a comunidade é mais do que normal. As
pessoas consomem muito € quando n&do tem nos mercantis para
vender o pessoal buscar fora e quando ndo tem no mercantil o
pessoal insiste, é assim.
Entretanto, o consumo do alcool é publico e esta presente na vida
comunitaria: nas praticas coletivas, lazer, festividades, geralmente associado a
lideranca e socializagdo. Escohotado destaca o carater ambivalente e

contraditério do consumo de alcool:
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Desde el lado de la bendicion no sélo hay innumerables usos
terapéuticos y ludicos — todo lo relativo a la necesidad humana
de euforia 0 buen animo -, sino progresos en el conocimiento
que potencien dinamicas de aprendizaje y contribuyan a
controlar emociones indeseables, fortaleciendo hasta limites
indeseables los poderes de la voluntad y el entendimiento; en
definitiva, el horizonte es una exploracion del espacio interior que
alberga un psiquismo como el humano, desarrollado sélo en una
pequerfia proporcion de sus capacidades. (ESCOHOTADO,
1999, p. 15).

A maioria dos entrevistados afirmou haver recebido conselhos de outras
pessoas da comunidade alertando sobre os perigos da bebida para a saude.

Como demonstra o relato a seguir:

FC: Criticam, tem veis que chamam a atencdo da gente dizem
gue aqui ndo é muito provincial beber, aqui € uma comunidade
indigena. Mas agora quase nao reclamam mais nao, por que
agora € quase liberado. Que antigamente era mais exigido aqui
as coisa porque era inté proibido vender bebida aqui, ndo sei se
€, se foi liberado, se nao foi, sei que agora roda por ai que, por
conta do, como diz a historia do Adalton, que é um privilegio ser
indigena. Vem pessoas de fora vender bebida aqui.

Ao serem interrogados se ha mais pessoas que bebem na comunidade,
os entrevistados responderam que sim, afirmando que muitos bebem. JA: E
como tem minha irm&. Mais homens. Tem pessoas aqui que acordam para beber
e param para dormir. E, eu acredito (risos). ES: Tem, a maioria do pessoal aqui
bebe. 90%. Hoje em dia ta bebendo é os dois. As mulher ta bebendo mais que

0s homem (risos).

Segundo Langdon (2001), o aumento da prevaléncia do consumo de
bebidas alcodlicas entre indigenas esta diretamente relacionado com o processo

de “pacificagdo” e as condigdes de vida dos indigenas na sociedade atual.

10.Alcool e saude

Todos os homens e mulheres entrevistados, da etnia Jenipapo-Kanindé,
relacionaram o consumo de bebidas alcodlicas com o surgimento de doencgas,

entre estas a cirrose, gastrite e hanseniase.
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AR: Mulher, o alcool ele € uma coisa muito, muita doenca. A
pessoa fica com resenia (hanseniase) E uma doenca que da na
pele. E a pessoa fica... que nem, tem um caso aqui de um
rapazinho que bebe muito ali, ele desmaia, ele ndo pode beber
muita bebida alcodlica que ele fica direto desmaiando. Nao sei
como é que ainda é vivo, todo dia a gente sabia da noticia aqui
qgue ele estava desmaiado em casa e o doutor pediu para ele
deixar de beber e bebida da muita doenga, né. Dizem que a
pessoa que bebe muito o figado por dentro é tudo... a pessoa
nao tem mais figado, que a bebida corta e tem varias doengas,
muitas doencas mesmo.

FA: Por exemplo, eu... eu quando eu fico assim bebendo, se eu
beber exageradamente no outro dia ndo estou bem, fico doente,
ruim da barriga, ndo me alimento direito, a alimentacédo no...
nao consigo me alimentar, as vezes tomo um pouco de agua,
um suco, mas ja chegou ocasioes de eu nao almogar, as vezes
s6 jantar e muito pouco, ai no outro dia, com quase 36 horas é
gue eu vou comecar a me alimentar normalmente, entdo isso
prejudica muito a saude.

Em relagdo aos aspectos subjetivos apés o consumo de bebidas
alcodlicas, os entrevistados relataram emotividade, introspeccdo, animacao,
euforia, alegria, extroversao, tagarelice, sentimento de culpa, arrependimento,

vergonha e perda de meméoria.

Escohotado (1999) autor pontua o carater contraditério entre pecado e
delito que muitos atribuem ao alcool, associando o seu uso a transgresséo,

considera que como maldi¢ao situa-se a reprovagdo mais ou menos consciente.

O empoderamento através do consumo de bebidas alcodlicas foi
observado tanto em testemunhos de homens quanto de mulheres indigenas, ao

afirmar que se sentem mais forte, corajoso ou bravo.

FA: (Risos) Fica... Diz que o homem fica mais corajoso, né? Nao,
assim, eu... a questdo da energia, assim o0 sangue da pessoa
acho que muda, a agitagao do alcool no cérebro a pessoa fica
assim leve, totalmente diferente. Fica totalmente diferente
quando a pessoa nao esta bébada.

Alguns depoimentos revelam heteroagressividade apos o consumo de

alcool, resultando em maior predisposi¢ao a envolver-se em discussodes e brigas.

MA: Como o caso de que tem gente que bebe, fica agressivo
dentro de casa. Nao todos, né, mas tem uns que sao assim e
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s6... sO acontece essa parte de agressividade quando ta bebo
(bébado) , quando ta bom é totalmente diferente.

Sobre as impressdes e representacdes sobre as pessoas que nao
consomem alcool afirmaram que estao “fazendo a coisa certa”, que terdao mais
felicidade, que é melhor para a saude e para a vida deles, terao mais lazer,
poderdo dar mais atencgdo para a familia, que ndo gastarao dinheiro com bebida,
portanto merecem ser elogiadas e desejam que permanegam nao ingerindo
bebidas alcodlicas. HA: Eu acho que tém uma vida normal, uma vida 6tima que
ndo vivem bebendo, provando nem um tipo de bebida se ndo tiver uma

preocupacgdo na sua familia tem uma vida boa.

JA: A minha opinido é que, uma pessoa dessa esta fazendo o
bem para si, né. Principalmente para o seu corpo. Uma pessoa
dessa provavelmente, dificiimente vai ter uma doenga que o
alcool... Uma pessoa que consome alcool pode de repente ter
uma gastrite que é muito mais facil em quem bebe.

VM: Acho que tém uma vida melhor. Porque se ndo esta
bebendo, nao esta se ferindo por dentro [...] Comega a beber de
uma hora para outra, no caso de uma sobrinha minha, ela nao
bebia, ai ela disse que uma vez foi beber e se arrependeu,
porque ela achou aquilo muito ruim para ela.

AR: E muito bom. Porque ndo é futuro a pessoa que bebe. A
gente tem problema, né? Porque tem muita gente que sabe
beber, mas tem muita gente que nao sabe. [...] Vai, ter um futuro
melhor.

Nos estados de abstinéncia do alcool afirmaram sentir-se bem, mais
forte, alegre, mais tranquilo, “feliz da vida”, “como uma pessoa normal”. Alguns
dos entrevistados expressaram a intencdo de parar de consumir bebidas

alcodlicas no futuro.

8.3 CONCLUSOES

Este estudo investigou o consumo de bebidas alcodlicas entre os povos
indigenas Pataxo e Jenipapo-Kanindé, respectivamente do estado da Bahia e do
Ceara, considerando os aspectos histéricos e socioculturais, as motivagoes e

percepcgao subjetiva de sua prépria conduta bebedora.



358

ApOs as analises desenvolvidas na presente investigagao foi possivel
responder as perguntas formuladas inicialmente, as quais se traduziram em

pontos hipoteticamente relevantes na elucidagao do objeto de estudo enunciado.

Historicamente o alcoolismo foi utilizado como estratégia contra os
indigenas a partir da disseminagdo de bebidas alcoodlicas nas aldeias e da
construgédo da imagem do indio bébado como forma de poder e dominagao.

Ao implacavel poder e dominagao dos agentes econdmicos, dos setores
empresariais privados, entre outros representantes do capital, interessa que os
indios estejam embriagados/vulneraveis, sendo a imagem do indio degenerado,
primitivo, incivilizado, bébado e preguicoso conveniente, pois favorece a
exploragédo da biodiversidade presente nas terras e territorios indigenas. Entre
inumeros casos de arbitrariedades e injusticas sociais, situa-se a expulsao dos
Pataxé de seu territério por ocasidao da criagcdo do Parque Nacional do Monte
Pascoal (pagina 261) e a poluigdo da Lagoa da Encantada com o vinhoto
derramado pela fabrica de Ypioca, afetando os modos tradicionais de vida dos
Jenipapo-Kanindé (pagina 285). Esta realidade explica a auséncia de programas
de prevengao do consumo abusivo de alcool e/ou intervengdes psicossociais de
reabilitacdo dos indigenas bebedores nas aldeias.

Dentre as estratégias de difamacgdo (nos meios de comunicagéo,
criminalizagdo, encarceramento etc) as leis do degeneracionismo tém sido
utilizadas para construir a visdo do indio embriagado e criminoso no Brasil, uma
vez que os indios sdo sumariamente responsabilizados por sua tragica realidade
de violéncia, estigmatizacdo, preconceito, racismo, pobreza, invisibilidade e

exclusdo social.

Apesar dos avangos dos ideais democraticos, o degeneracionismo se
manteve presente através dos séculos em diferentes contextos socioculturais.
Na perspectiva individual expressa-se através da segregacéao e reclusdo social.
Na dimensdo coletiva revela-se a partir da preponderancia dos principios
eugénicos baseados na suposta superioridade dos nao-indios sobre os indios,

desconsiderando sua sociodiversidade étnica, cultural e cosmovis&o indigena.
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Retomando os objetivos delineados neste projeto, o primeiro (letra “a”)
analisou o contexto histérico e sociocultural dos indios Pataxé e Jenipapo-
Kanindé, observando se a tradicdo de consumir suas bebidas rituais, obtidas
através da fermentacao de raizes e frutas, tem ou nao relagdo com a ingestéao

de outras bebidas alcodlicas.

O consumo das bebidas fermentadas entre os indigenas Pataxd e
Jenipapo-Kanindé esta relacionado com suas tradicdes ancestrais através dos
significados atribuidos a bebida ritual, cauim e mocorord, respectivamente. O
consumo da bebida ritual geralmente ocorre na infancia, quando os mais velhos
a preparam e distribuem, sendo utilizada nas praticas culturais, espiritualidade,
alimentacao e cura de doencas. Nos dois grupos étnicos, constatou-se que o
consumo da bebida ritual obtida através da fermentacao, ndo se relaciona com
a ingestdo de outras bebidas, pois sdo utilizadas de forma essencialmente

ritualistica, restringindo-se ao curto periodo da safra do caju e da mandioca.

O objetivo especifico “b” centrado na caracterizagcdo do perfil dos
homens e mulheres indigenas, das etnias Patax6 e Jenipapo-Kanindé,
consumidores de bebidas alcodlicas evidenciou a baixa escolaridade e
qualificagao profissional, desemprego, ociosidade e falta de perspectiva de
futuro. Este fato remete a perpetuacéo do ciclo de violagdes de direitos entre os
indios cuja origem remonta ao Periodo Colonial. As desvantagens historicas
vivenciadas desde entdo, contribuem para a situacdo de tensado, violéncia,
omissdo, descaso e negligéncia estatal, condicionantes do processo de

alcoolizacado indigena.

Como anteriormente descrito (paginas 302 e 303), entre os Pataxd, a
idade dos homens entrevistados variou entre 30 e 83 anos. Todos apresentaram
baixa escolaridade: do segundo ano do ensino fundamental até o primeiro ano
do ensino médio, sendo trés deles analfabetos. A profissao foi diversificada e de
baixa qualificagdo: agricultor, pedreiro, pescador, artesdo, pintor de casas e
auxiliar de marinheiro, estando dois deles aposentados. Com relacéo ao estado

civil, seis dos doze homens entrevistados eram solteiros, dois casados, um viuvo
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e os demais afirmaram ser “amasiados”, isto €, viver juntos, mas sem estar

casados civilmente, o que no Brasil denomina-se unido estavel.

A idade das mulheres Pataxd entrevistadas variou entre 28 e 74 anos.
Também apresentaram baixa escolaridade: do segundo ao oitavo ano do ensino
fundamental, sendo uma delas analfabeta. Na profissdo das mulheres também
se destacaram as ocupacgdes de baixa qualificagao profissional, como servigo
doméstico, ajudante de limpeza e cozinheira, sendo uma delas professora e
outra aposentada. Entre as seis mulheres entrevistadas, quatro sédo solteiras e
duas casadas.

Entre os homens Jenipapo-Kanindé entrevistados a idade variou de 23
a 65 anos. Em relagdo a profissdo informada, trés sdo agricultores, dois
pedreiros, um marceneiro dois professores indigenas, sendo um de informatica
e outro do ensino fundamental, um afirmou ser auténomo dizendo que trabalha
como agricultor, pedreiro, cuidador de animais, artesao e pedreiro e um deles
artesdo. Sobre a escolaridade seis deles tem o ensino fundamental incompleto,
dois o ensino médio completo e os outros dois o ensino superior incompleto
(licenciatura intercultural indigena e informatica) estes ultimos revelaram
trabalhar como professores. Em relagdo ao estado civil um dos indigenas é

casado, quatro solteiros e cinco “amigados” ou vivem em unido estavel.

A idade das mulheres Jenipapo-Kanindé, variou de 19 a 59 anos. Em
relacédo a profissdo informada, uma era empregada doméstica, uma professora
regente de sala de multimeios, uma vigilante do posto de saude, uma agricultora,
uma costureira e uma delas ndo informou sua ocupacgao. Sobre a escolaridade
uma declarou-se analfabeta, outra entrevistada cursou até a terceira série do
ensino fundamental, uma concluiu o EJA — Ensino de Jovens Adultos de nivel
médio. Uma indigena tem o ensino médio incompleto, outra esta cursando o
ultimo ano do ensino médio e outra declarou ter o curso superior incompleto, n&o
identificando o curso. Sobre o estado civil, duas delas se declararam “amigadas”,

vivendo em uniao estavel, duas sao casadas, uma solteira e outra separada.

A partir do objetivo “c” identificou-se o tipo de bebida consumida e as
formas de consumo adotadas em cada grupo étnico investigado,

compreendendo a percepgado subjetiva dos bebedores indigenas sobre sua
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préopria conduta bebedora, assim como sua relagcdo com as enfermidades
decorrentes do comportamento aditivo. Sobre a motivagcdo para o consumo de
outros tipos de bebidas alcodlicas, entre estas as destiladas, a maioria dos
entrevistados fez referéncia ao aspecto ludico: prazer, aventura, lazer, diversao,
festa, distracdo e brincadeira; a influéncia dos amigos ou familiares; curiosidade

ou simplesmente vontade propria.

A dimens&o subjetiva incluiu o lazer, a ludicidade e os estados
emocionais. Entre os Pataxd, dentre as principais razdes para o consumo estao
a necessidade de relaxar para dormir; fugir da monotonia; espantar a solid&o;
ficar mais feliz e por saudade da familia, pois muitas familias estdo separadas,
pois os parentes saem da aldeia em busca de melhores oportunidades de
trabalho. Os Jenipapo-Kanindé relataram os estados emocionais (estar
apaixonado, animado, triste ou chateado); simplesmente por ter esse costume,
gostar do “gosto e do efeito”; durante ou antes das refeigdes para abrir o apetite;
empoderamento (para dar coragem, ficar mais forte ou bravo); na execugao de

tarefas, “sair para caminhar, fazer coisas”.

Tanto os Pataxd quanto os Jenipapo-Kanindé reconhecem os efeitos
prejudiciais do consumo do alcool sobre a saude, relacionando o uso abusivo de
enfermidades como a cirrose e gastrite. Referiram falhas de memoria,
melancolia, culpa e arrependimento apds o consumo excessivo. Dores no
estdmago, de cabecga, enjoos, tontura e dores em diferentes partes do corpo,
foram sensacgdes relatadas com frequéncia. No povo Jenipapo-Kanindé, as
caciques e lideres comunitarios tentam alertar os bebedores sobre os riscos a
saude.

O objetivo “d” analisou os determinantes socioculturais do consumo
abusivo de bebidas alcodlicas entre indigenas, refletindo sobre possiveis
medidas preventivas e intervencdes psicoterapéuticas. A incessante busca de
autonomia, protagonismo e autodeterminagdo étnica € comum a ambas as
etnias pesquisadas, Pataxé e Jenipapo-Kanindé. Nas quais os indigenas
identificam-se como parentes, independentemente do lago de consanguinidade.

Apresentam valores coletivos e preocupam-se com a manutencao da sua cultura
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através da reconstrucido das suas tradigdes e revitalizagdo dos idiomas
originarios. Indigenas dos dois grupos étnicos reconheceram haver sofrido

discriminagao e preconceito racial por serem indios.

Em relagcdo a conduta bebedora, geralmente os indigenas consomem
alcool no ambiente doméstico, comunitario e/ou nas localidades circunvizinhas.
As habituais companhias para consumir bebidas alcodlicas incluem amigos,
familiares (mé&e, pai, irmaos, sobrinhos, sogra, cunhados). No entanto, os
comportamentos aditivos podem afetar as relagdes familiares, gerando
desentendimentos e violéncia. Na etnia Jenipapo-Kanindé, homens e mulheres
se assumem publicamente como bebedoras, porém alguns dos entrevistados
preferem beber sozinhos em sua propria casa. Em relacdo a dindmica pos-
consumo, depois que bebem os indios costumam ir para sua casa, tomam

banho, comem e dormem.

Sobre a relacdo entre alcool e trabalho, as bebidas alcodlicas sao
consumidas normalmente entre os indios que trabalham por conta prépria.
Porém, aqueles que trabalham de maneira subordinada (empregado) e ja
enfrentaram situagdes constrangedoras pelo fato de terem bebido,

compreendem que devem mudar de atitude para ndo perderem o emprego.

A maior parte dos entrevistados Pataxo e Jenipapo-Kanindé afirmou ter
recebido conselhos de outras pessoas da comunidade alertando sobre os
perigos das bebidas alcodlicas para a saude. muitos entrevistados confessaram
a intenc&o de parar de consumir bebidas alcodlicas no futuro.

No caso dos Pataxd, ha proibicado do consumo de alcool na comunidade,
portanto homens e mulheres indigenas costumam beber escondido no dia-a-dia,
porém ainda que o cacique expresse de maneira clara essa proibicao é permitido
consumir cerveja nas festas da aldeia.

Na aldeia Jenipapo-Kanindé foram também verificadas contradigdes
quanto a proibicdo do consumo, pois existem bares dentro da aldeia onde sao
comercializados e consumidos diferentes tipos de bebidas alcodlicas, homens e
mulheres se assumem publicamente como bebedores. Sendo assim, 0 consumo

do alcool se faz presente na vida comunitaria como nas praticas coletivas, lazer,
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festividades, estando associado a lideranga e a socializagado. Nos dois povos sao
consumidas as bebidas temperadas com ervas e aguardente.

Sobre a relacao entre o consumo de bebidas alcodlicas e a sexualidade,
alguns indios afirmaram que estar “alegre” e mais extrovertido devido aos efeitos
do alcool, facilita a relagdo com o sexo oposto porque desinibe e “da mais
coragem” para abordar o outro. A pratica do sexo inseguro € comum em ambas
as etnias, porém alguns entrevistados Pataxd, acreditam que entre indigenas
(marido, mulher, companheiros ou conhecidos) nao ha necessidade do uso de
preservativo.

O consumo de outras bebidas, como a cachacga, rum, cerveja e conhaque,
envolveu aspectos histéricos, socioculturais e econémicos. Fatores como a
colonizagao, aculturacgao, ineficacia dos direitos indigenas, situagdes de tenséo
e violéncia decorrentes de conflitos agrarios foram identificados como
determinantes da vulnerabilidade social e, em consequéncia, da adicao
alcodlica, o que requer a implementacdo de medidas de prevengdo do consumo
abusivo de alcool e intervengdes psicoterapéuticas para a reabilitacdo dos

bebedores indigenas.

8.4 CONTRIBUICOES, LIMITACOES E DIRECOES PARA FUTURAS
INVESTIGACOES

As contribuigbes desta investigagdo centram-se especialmente na
produgao de conhecimento sobre os aspectos subjetivos do ato de consumir
bebidas alcodlicas através de pesquisa qualitativa e estudos comparativos em
dois grupos étnicos indigenas histérica, geografica e culturalmente
diferenciados.

A intencao final deste estudo é o aprofundamento da analise historica da
evolugdo do consumo de bebidas alcodlicas entre indigenas do Brasil,
explicitando sua dimensao individual, étnica e coletiva e contribuindo assim para
a formulagdo de medidas preventivas, campanhas educativas e intervengdes

psicossociais nas aldeias.

Ao explicitar as limitagdes desta investigagcdo, aproveito este espago

para também fazer uma autocritica relativa a dois aspectos principais: 1.
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Dificuldade de recorte do objeto de pesquisa e dificuldade de sintese, resultando
em um trabalho excessivamente amplo e, consequentemente dificil de abarcar
com profundidade as multiplas dimensdes enunciadas. 2. A longa distancia
temporal entre a realizagado da segunda etapa do trabalho de campo, com o povo
Jenipapo-Kanindé, e a analise dos respectivos dados no software ATLAS.Ti, em
funcao de questdes pessoais e problemas familiares enfrentados nestes tempos.

Quanto as diregdes para futuras investigacdes, gostaria de pontuar que
ambos os povos investigados, Pataxé e Jenipapo-kanindé estao localizados na
Regido Nordeste, localizada no litoral brasileiro. Sendo a primeira regido
ocupada pelos portugueses, historicamente apresenta semelhangas que
também se refletem na identidade indigena. Portanto, seria interessante
contemplar a sociodiversidade dos povos indigenas de regides geografica e
historicamente diferenciadas, como o Norte e o Centro-Oeste por apresentarem
multiplas especificidades resultando em intensa heterogeneidade sociocultural.

Na analise dos resultados surgiram aspectos relevantes para futuras
investigagcdes: consumo de bebidas alcodlicas entre adolescentes indigenas;
dinamica familiar em torno do alcool e a interface entre o alcool e as relagdes de

género nas aldeias indigenas.
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APENDICE A — ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA

TEMA: Historia del consumo de alcohol entre indigenas - Bahia/Brasil

DATOS PERSONALES

ENTREVISTADORA: ENTREVISTADA:

NOMBRE: APELLIDOS:

FECHA DE NASCIMIENTO: EDAD:

SEXO: ESTADO CIVIL:

PROFESION TRABAJO ACTUAL

N° DE

HIJOS SEXO Y EDAD DE LOS HIJOS:
ESCOLARIDADE: DIRECCION:

SITIO DONDE SE DIO LA ENTREVISTA:

HORARIO Y FECHA DE LA
ENTREVISTA:

DURACION:

PREGUNTAS

01. Onde nasceu e passou a infancia? Viveu toda a sua vida na aldeia? (Quanto tempo viveu
fora da aldeia? Onde? O que fazia?)

02. Com quem vocé mora?

03. Quando viu bebida alcodlica pela primeira vez? Viu alguém beber? Alguém da sua familia
bebia?

04. Quando consumiu bebida alcodlica pela primeira vez? Com que idade?
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05. Em que situagcao? (Onde foi? O que fazia? Com quem estava?)

06. Quem ou o que te influenciou a comegar a consumir bebida alcodlica?

07. Qual (s) bebida (s) alcodlica (s) vocé consome?

08. Quando consome alcool? (Com a comida? Nas festas? etc)

09. Quando vocé tem mais vontade de beber? (Manha, tarde ou noite) Porque?

10. Quais as razbes que te levam a beber? Porque bebe alcool? O que significa beber para
vocé? (Indagar mais sobre a cultura do alcool)

11. Como vocé se sente ao beber? Quais os efeitos do alcool em vocé? (Seu corpo muda? O
gue vocé sente no corpo? Quais as sensacgoes fisicas? Que sentimentos e pensamentos vocé
tem?)

12. Quais sao os resultados ou consequéncias do seu comportamento de beber? (risos, euforia,
choro, quedas, acidentes, brigas, naduseas, etc.)

13. Costuma apresentar comportamentos agressivos ou auto-agressivos depois de beber?

14. Com quem costuma consumir alcool? (verificar o comportamento individual e social)

15. O que costuma fazer depois de consumir alcool? (Geralmente vocé lembra o que fez?)

16. Como obtém a bebida alcodlica? (Compra? Fabrica? Vende? Onde?)

17. Quantas vezes vocé costuma consumir alcool na semana? Em que quantidade? (Com que
freqUéncia vocé bebe? Todos os dias; 3 x na semana; 2 x na semana; 1 vez na semana;
eventualmente; uma vez por més; outras)

18. Sentiu-se embriagado alguma vez? (Em que situacao? Com quem vocé estava?)

19. Como define o que considera estar embriagado?
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20. Quantos copos de bebida alcodlica vocé consome até sentir-se embriagado? De que
bebida?

21. Vocé se embriaga intencionalmente? Com que freqiiéncia? Porque?

22. E depois que vocé ficou embriagado como se sentiu? (depois que passou o estado de
embriaguez - Culpa, arrependimento, lamentagao, vergonha, etc)

23. O alcool afeta a sua vida familiar, social ou laboral? Como? Mudou alguma coisa?

24. Quando vocé chega em casa depois de beber como sua mulher/marido/familia reage?
Como vocé se sente?

25. E no trabalho? Como o seu chefe/colegas reagem? Como se sente?

26. Geralmente recebe criticas em relagao ao habito de beber? Como vocé se sente?

27. Cré que o fato de beber ajuda na conquista de homens/mulheres?

28. Ha praticado sexo inseguro depois de beber? Quantas vezes? Como se sentiu depois?

29. Como vocé se sente quando nao consome alcool?

30. Ha mais pessoas que consomem alcool em sua familia? Quem?

31. Vocé da bebida alcodlica para os seus filhos? Permite que bebam? Que idade eles tinham
quando beberam pela primeira vez?

32. Ha mais pessoas que consomem alcool no seu entorno? Quem? (Vizinhos, amigos) O que
pensa delas?

33. O que é o normal em sua comunidade em relagdo ao consumo do alcool? Quando se
costuma beber?

34. Qual a sua opinido das pessoas que ndo bebem? (homens/mulheres)
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35. O que pensa sobre os efeitos do alcool sobre a saude? (Sente que te afetou de alguma
maneira? No seu corpo, pensamentos, emogoes, etc.)

36. Como ¢é sua saude? Sofre de alguma enfermidade?

37. Vocé gostaria de falar algo mais sobre esse assunto?



APENDICE B - FICHA DE REGISTRO DO ENTREVISTADO(A)
UNIVERSIDADE DE SALAMANCA — USAL, ESPANHA

INVESTIGAGAO SOBRE O CONSUMO DO ALCOOL ENTRE INDIGENAS
FICHA DE REGISTRO

Dia: / /

Hora:

Lugar da entrevista:

Nome da pessoa
entrevistada:

Sexo:
Idade:
Estado Civil:

Situacdo familiar (filhos, pais, outros):

Estudos:

Profissao:

Situacao laboral:

Etnia:

Endereco:

Telefone:

Email:

Dispbe de material adicional de interesse para a investigacao?
0 Sim}
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Observagbes / Impressdes gerais:
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APENDICE C - AUTORIZAGAO PARA GRAVAGAO E USO DAS
ENTREVISTAS

Eu , declaro
ter sido informado/a por Euzelene Rodrigues Aguiar, Doutoranda na Universidade de
Salamanca, Espanha sobre o proposito da gravagao da entrevista realizada, com fins
exclusivos de investigacdo e constituicido de un arquivo de memoria oral sobre o
consumo de alcool entre indigenas.

A) Pelo exposto anteriormente, autorizo Euzelene Rodrigues Aguiar a gravar esta
entrevista, da qual receberei uma copia, transcrever-la fielmente, analiza-la e utilizar a
informacdo assim obtida na publicacdo dos resultados, nos quais devera fazer
referéncia a mim mediante as letras iniciais do meu nome ou nome falso.

Do mesmo modo devera custodiar os documentos assim obtidos para preservar meus
direitos e procurar o depdsito deste material em um arquivo histérico oficial. Uma vez
depositada a gravacao no arquivo so se podera fazer uso da mesma respeitando-se os
critérios acima indicados.

B) Autorizo ao arquivo no qual seja depositada esta gravagao para que permita o livre
acesso a mesma através das redes de comunicagao que estime oportunas

1 SIM 1NAO

Assinatura do entrevistado:

Pesquisador:
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APENDICE D - FORMULARIO - AUXILIAR DE INVESTIGAGAO

indigenas do Brasil: um processo individual, coletivo y étnico

Doutoranda: Euzelene Rodrigues Aguiar

Nome do auxiliar de Pesquisa:

HISTORIA DA COMUNIDADE

1. ORIGEM: desde quando existe a aldeia, quando foi criada e como comegou, conte a histéria
da comunidade.

2. POPULACAO ATUAL: qual o numero de habitantes na aldeia? Quantos s&o indigenas?
Quem pode morar na aldeia? Nao — indigenas podem viver na aldeia Jenipapo-Kanindé?

3. Como & a convivéncia entre os indigenas dentro da comunidade? E pacifica ou existem
conflitos?

8.

9.

ORGANIZAGAO SOCIAL E POLITICA:
Quais sao os cargos de poder na aldeia atualmente?
Quais as atribui¢cdes do cacique?

Existe algum conselho para tomar as decisdes na comunidade? Quem pode participar
do conselho? Quantas pessoas fazem parte atualmente?

Quem foi o primeiro cacique da aldeia? Por quanto tempo foi cacique? Quem tomava
as decisdes do antes de existir o primeiro cacique?

Porque foi necessario criar o cargo de cacique?

Quais sao os tipos de profissdo mais comuns entre os indigenas da aldeia
atualmente?

Em que se baseia a economia da Aldeia do Povo Jenipapo-Kanindé? Na producéao de
artesanato? Producdo de frutas e verduras? Quais? Criagdo e venda de animais?
Quais?

Quais sao as principais lutas/ reivindica¢des do Povo Jenipapo-Kanindé ao governo?

Qual é a cidade mais proxima da aldeia, fica a que distancia?

10. Que mais vocé acha importante contar sobre a Aldeia do Povo Jenipapo-Kanindé?

11. Como é a escola da comunidade? Que cursos existem?
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12. Quantos alunos estudando atualmente no ensino fundamental (de 12 a 8?2 série)?
13. Quantos alunos existem no ensino médio?

14. Quantos alunos estao fazendo o EJA (Educagao de Jovens e adultos)?

15. Os professores sao indigenas?

16. A educacao € indigena, é diferenciada? Como assim?

1. ASSISTENCIA A SAUDE NA ALDEIA

1. Como é realizada a assisténcia a saude dos indigenas de Barra Velha?

2. Explique a atuagado da FUNASA e do Departamento de Saude Especial Indigena
- DSEI

3. Tem Posto de Saude na Aldeia?
4. Quem trabalha no Posto de Saude?

5. Quantos Médicos existem e em que dias da semana trabalham? Quantas vezes
na semana?

6. Quantos enfermeiros e agentes comunitarios de saude? Eles sao indigenas? Qual
a sua funcao?

7. Que servigos sao prestados aos indigenas no Posto de saude da aldeia?
Consultas? Exames? Tratamentos? Internagéo?

8. Quais tipos de enfermidades sao tratadas no Posto de saude?

9. Quais sao as enfermidades mais frequentes?

10. Como se obtém os medicamentos receitados pelos médicos?

11. Além dos farmacéuticos, sao utilizados também outros tipos de medicamentos
como chas, plantas medicinais, ervas temperadas ou conservadas no alcool?
Quais sao?

12. O alcool costuma ser utilizado no preparo de outros tipos de remédios?

13. Que plantas medicinais sao preparadas com alcool? Sao curativas? Para que
enfermidades servem?

14. Para onde sao levados os pacientes graves? Como é realizado o transporte?
Quem acompanha os pacientes graves?

15. Além do Posto de Saude, que outros érgaos existem dentro da comunidade, qual a sua
atuagao? (Como por exemplo o CRAS)

16. Existe Pajé na aldeia? Quais s&o as suas fungbes?
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17 .Existem casos de doenga mental na aldeia? Quais? Séo frequentes os casos?

18. Existem casos de alcoolismo na aldeia? Sao freqlientes os casos?

19.

Aproximadamente quantos indigenas consomem bebidas alcodlicas com
frequiéncia?

20.Geralmente, que tipo de bebidas alcodlicas sdo consumidas pelos indigenas?

21. Existe tratamento para os casos de alcoolismo na aldeia? Qual? Como é
realizado? E com a familia dos consumidores de bebida alcodlica é realizado
algum tipo de orientagdo ou acompanhamento? Qual?

22. Sao realizadas campanhas de prevencgao do alcoolismo como orientagcao sobre os
riscos do alcool para a saude?

Iv.

7.

8

HISTORIA DO CONSUMO DE BEBIDAS ALCOOLICAS NA COMUNIDADE

Historia do Mocororé

Quando o Mocorord foi criado? Qual a sua origem e significado para o Povo Jenipapo-
Kanindé?

De que é feito o Mocororé? Como é preparado?

Desde quando passou a ser produzido e consumido na aldeia?
Qual a relagao entre a Religido e o Mocororé?

Beber o Mocororé é uma tradigéo ritual ou € uma pratica religiosa?

Quando se toma o Mocororé? A partir de que idade se comecga a beber o Mocororé? Quem
pode beber?

Que religides sao praticadas dentro da aldeia? Que igrejas existem na comunidade?

S3ao realizados rituais tradicionais na aldeia? Quais? Quando acontecem? Quem

participa deles?

9.

Qual é a relacao entre o Mocororo e a cultura do Povo Jenipapo-Kanindé?

10. O que o consumo do Mocororé simboliza para a comunidade? Qual é a sua importancia?

11. Quando se bebe o Mocororé? Em que festas da aldeia ele é distribuido?

12. O Mocororé costuma ser preparado por quem?

13. O Mocororo € usado como remédio? Serve pra curar doengas? Quais?

14. O Mocororé é usado como alimento? E tomado nas refeicdes? Quais?
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15. O Mocororo é distribuido gratuitamente ou é vendido?

16. O que mais vocé pode contar sobre o Mocororé?

b) Histéria do consumo de outras bebidas alcodélicas na comunidade:

1. Quando se iniciou o consumo de outras bebidas alcodlicas dentro da aldeia?

2. Como e porque se comegou a consumir outras bebidas alcodlicas além do Mocoror6?
3. Atualmente, a Cacique permite o consumo de bebidas alcodlicas na aldeia?

4. Quando se pode tomar bebidas alcodlicas na comunidade?

5. Que bebidas se pode consumir?

6. Quando é permitido consumir essas bebidas alcodlicas dentro da aldeia?

7. Onde a bebida alcodlica é adquirida? E comprada na aldeia ou fora?

8. E permitido vender bebida alcodlica na aldeia? Quais? Onde s&o vendidas?

9. Qual é a consequéncia para os indigenas que consomem bebidas alcodlicas na aldeia
Hoje em dia? Existe algum tipo de orientagdo, aconselhamento, puni¢gao ou castigo?

10. Os consumidores de bebidas alcodlicas geralmente causam algum transtorno ou
perturbacdo na comunidade?

11. Que mais vocé pode contar sobre esse assunto?

V. ATIVIDADES TURISTICAS

1. Como funciona o turismo dentro da comunidade? Que atividades sao desenvolvidas? Quem
participa?

2. Quando foi criado o Projeto Tucum? Por quem? Como funciona?
3. Qual a importancia do turismo para a comunidade?

4. Que mais poderia contar sobre esse assunto?
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