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REsumo

O presente texto final do doutorado (tese), trata de uma pesquisa engajada, realizada junto ao
povo Anace, iniciada no ano de 2018 com uma dissertacdo de mestrado dando continuidade a
pesquisa desenvolvida na graduacdo. Analisa o processo de construgdo e reconstrucdo Anacé
ao longo dos 5 anos de mudanca para a Reserva Indigena Taba dos Anacé no municipio de
Caucaia, Ceara - Brasil. Tendo como objetivo central a analise do processo de construcao e
reconstrucdo através das memorias das familias Anacé, que foram desterritorializadas das
Aldeias Bolso e Matdes, referente a remogdo causada pelo Complexo Industrial e Portuario do
Pecém, o primeiro momento dessa a¢do aconteceu no ano de 1999, e a segunda mais recente no
ano de 2018. Para tanto, o trabalho dara enfoque nas lutas e mobiliza¢6es dos dois processos de
remocdo do territorio Anacé, destacando-se as principais transformacdes das Aldeias
destacando a Danca de S&o Gongalo do Povo Anacé como um dos principais motivadores na
adaptacdo no novo territorio e ressignificacdes simbdlicas dos indigenas no novo espago. As
memorias e narrages no processo de construgdo e reconstrugao na nova terra serdo 0s pontos
centrais da investigacdo. Busca-se apresentar um apanhado geral sobre as principais lutas dos

povos indigenas no Brasil.

Palavras-chave: Anacé; terra; memoria; tradicionalidade.



RESUMEN

El presente texto final del doctorado (tesis), trata de una investigacion comprometida, realizada
con el pueblo de Anacé, iniciada en 2018 con un TFM continuando la investigacion desarrollada
en el curso de pregrado. Analiza el proceso de construccion y reconstruccion de Anacé a lo
largo de los 5 afios de traslado a la Reserva Indigena Taba dos Anacé en el municipio de
Caucaia, Ceara, Brasil. Con el objetivo principal de analizar el proceso de construccion y
reconstruccion a través de las memorias de las familias Anacé, que fueron desterritorializadas
de las aldeas de Bolso y Matdes, refiriéndose a la remocién provocada por el Complejo
Industrial y Portuario de Pecém, el primer momento de esta accién tuvo lugar en 1999, y el
segundo mas reciente en 2018. Para ello, el trabajo se centrara en las luchas y movilizaciones
de los dos procesos de remocion del territorio Anacé, destacando las principales
transformaciones de las Aldeas, destacando la Danza de Sdo Gongalo del Pueblo Anacé como
uno de los principales motivadores en la adaptacion al nuevo territorio y las resignificaciones
simbolicas de los pueblos indigenas en el nuevo espacio. Las memorias y narraciones en el
proceso de construccion y reconstruccién en la nueva tierra serdn los puntos centrales de la
investigacion. Busca presentar un panorama general de las principales luchas de los pueblos

indigenas en Brasil.

Palabras clave: Anacé; tierra; memoria; tradicionalidad.



INTRODUCAO

O Brasil é um pais pluriétnico cheio de muita cultura e riqueza, com cerca de 305 povos
indigenas espalhados pelos vinte e seis estados e o Distrito Federal. Desde o processo de invasdo
das terras brasileiras os povos indigenas vivem diariamente com invasdes e violacdes de
direitos. Na teoria seriamos constitucionalmente assegurados pelo Artigo 231 da Constituicdo
Federal de 1988, que diz “Sao reconhecidos aos indios sua organizagdao social, costumes,
linguas, crencas e tradicOes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo & Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.”

No entanto, na pratica, existem indmeras controvérsias, pois as politicas brasileiras
excluem os povos indigenas dos seus direitos de usufruto de suas terras, facilitando a invaséo
do capitalismo nos territorios. Todas as “conquistas” sdo frutos de muitas lutas e mobilizages,
0 racismo e preconceito estdo interiorizados nas politicas e institui¢ces desse pais, lutamos pela
preservacao de nossas Terras Indigenas - TI.

As principais lutas dos povos indigenas no Nordeste tém como principal demanda as
demarcacdes, saude e educacdo diferenciada nas aldeias indigenas. No estado do Ceara
atualmente somos em 15 povos, Anace, Gavido, Jenipapo-Kanindé, Kalabaga, Kanindé, Kariri,
Kardo, Pitaguary, Potiguara, Tapeba, Tabajara, Tapuia-Kariri, Tremembé, Tubiba- Tapuia e
Tupinamba, divididos em 26 aldeias. Existem duas areas que se encontram em processo de
demarcacdo concluido séo: a Tl Tremembé, no Cdrrego Jodo Pereira, nos municipios de. Os
restantes dos territdrios encontram-se em processo de estudo ou inconcluso do processo
demarcatorio.

Considero pertinente descrever como surgiu a minha inquietude pela pesquisa abordada,
considerando a minha vivéncia na aldeia e na ciéncia ocidental. Durante todo o processo de
pesquisa muitas memdrias foram motivadoras para orientacdo e argumentacéo do trabalho. Me
recordo que, aos sete anos de idade, em um momento de ritual na Aldeia Matdes em que residia,
eu e minha irma precisavamos de um “traje indigena” para a participacdo daquele momento de
espiritualidade e minha familia ndo tinha condi¢des de fazer um traje completo. Minha mée,
sempre muito criativa, fez um saiote de sacola para guardar farinha para que pudéssemos usar.

Minha infancia foi marcada pela luta e resisténcia do povo Anacé. Acompanhava todas
as mobilizacbes e momentos conflituosos junto de minha mée. Nesse periodo, viviamos em um
momento delicado na Aldeia. Grandes indUstrias estavam invadindo nosso territorio e as
familias nos esforgos de se reafirmar ‘Anacé’ que no tronco linguistico Tupi significa ‘Parente
unido’, minha avé materna, Maria Lucimar Sales de Morais (encantada), por diversas vezes
dizia— “a gente é indio, mas ndo é bom falar ndo, minha mae dizia que indio é bicho brabo néo

da pra entender ndo”.
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A quebra do siléncio para o povo Anacé teve como um dos marcos a ‘Danga de Sdo
Gongalo do Amarante’. O resgate da danca culminou na reafirmagao ética € no resgate de
relacfes simbolicas e espirituais com o Territorio Tradicional de Matdes. O ritual da danca de
Sao Goncalo vem sendo realizado ha mais de dezenove anos pelas familias Anacé, identificado
como sagrado, que carrega histéria e ciéncia indigena entre as almas dos mortos e o poder dos
Santos que interagem no ritual. A ‘Danga de Sdo Gongalo do Amarante’ ¢ considerada
patriménio para a identidade indigena. A danca foi trazida pelos portugueses e ensinada aos
Indigenas Anacé, e esses incorporaram em suas tradicdes como parte de uma estratégia para
que fosse possivel continuar a realizar os rituais que eram proibidos.

Ao longo da luta pela Terra Anace, que se iniciou na década de noventa, as
manifestacOes e cosmovisdes de encantados se faziam presentes nas realizagOes da danca de
Sao Gongalo e no cotidiano das familias. As relaces espirituais Anacé, contribuiram para
consolidar a luta pela permanéncia e resisténcia na comunidade, que se encontrava em um
momento conflituoso de ameacas, negacdo e de invasdes no territorio.

O povo Anacé, por muitos anos, foi silenciado por conta de um longo processo de
exterminio, desde os primeiros esfor¢os de colonizacdo. A instalagdo do Complexo Industrial e
Portuario do Pecem foi um marco transformador na vida das familias, nada permaneceu como
era antes, ndo viviamos mais uma vida tranquila mesmo com todas as modificacbes na
comunidade lutdvamos para permanecer no nosso territorio.

Faco parte da luta Anacé desde o ventre de minha méae, nasci em meio ao processo de
reconhecimento étnico do meu povo. A maior parte da minha infancia foi marcada por
mobilizacGes, estudei parte do ensino basico na Escola Indigena Direito de Aprender do Povo
Anacé, na Aldeia de Matbes. Venho de comunidade humilde e simples, morei vinte e um anos
na Aldeia Matdes, depois mudei para a Reserva Indigena Taba dos Anacé, minha vida toda
estudei em escola e universidade publicas, tenho muito orgulho de dizer que venho da Escola
Indigena Direito de Aprender do povo Anacé, nas primeiras séries a escola era feita de taipa.

No ano de 2015 eu ingressei na Universidade Federal do Reconcavo da Bahia - UFRB
por processo seletivo para indigena e quilombola no curso de Bacharelado em Ciéncias Sociais.
Foram quatro anos de resisténcia no espaco académico, deixei a aldeia e fui embora para outro
Estado em busca do meu sonho, ao ingressar na Universidade ja sabia qual seria a minha
pesquisa.

A minha familia e meus pais foram meu apoio durante o curso, minha avé uma mulher
analfabeta sempre me falava que se arrependia de ndo saber ler e dizia que eu estudasse. Para
me manter financeiramente na universidade ganhava a bolsa permanéncia- PBP, mas a

permanéncia no espago académico foi dificil, sofria preconceitos por se indigena. No ano de
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2019 concluo o curso, sendo a primeira indigena da Universidade a obter o diploma na UFRB.
Estar no doutorado em antropologia e realizar a pesquisa como a minha aldeia é compreendida,
seria como fermento de luta para o povo Anacé. Me encontrei nos ultimos anos inserida em
uma pesquisa onde sou pesquisadora e pesquisada, com a metodologia de pesquisa engajada
que me permite estar na luta junto com o0 meu povo e ao mesmo tempo na producao cientifica
na Universidade. O trabalho final € fruto da pesquisa e escrita do mestrado em Antropologia
Iberoamérica - USAL e Antropologia Social-UnB defendido nos anos de

2021 a 2023.

Discutir sobre a antropologia indigena supBe a vivéncia e pratica antropologica. O
antropdlogo Floréncio Almeida Vaz Filho (2019) nos diz que estudantes indigenas de diferentes
povos podem agora, e estdo realizando, suas proprias leituras sobre etnografias e teorias
antropolégicas bem estabelecidas sobre os povos indigenas. Estar inseridos no campo
epistemoldgico nos convida a refletir sobre as producdes e interpretacfes a partir do lugar que
ocupamos na pratica antropoldgica.

O indigena antropologo tem um olhar favorecido das especificidades do povo “um olhar
sobre 0s nossos sendo parte dos nossos”. Desse modo, tenho a oportunidade de descrever minha
trajetoria enquanto pesquisadora que esta ligada a narrativas coletivas, tenho a oportunidade de
explorar academicamente 0s aspectos culturais e as violéncias enfrentadas pelo povo Anacé da
Reserva Indigena Taba dos Anacé.

O percurso de pesquisa do doutorado foi emocionalmente intenso, considerando que
diversas vozes e ancestrais guiaram o percurso de descolonizacdo de metodologias na
construgdo de uma ‘“antropologia Indigena”. Como se discute no livro "Descolonizando

metodologias: pesquisa e povos Indigenas”de Linda Thuhiwai Smith:

Descolonizar metodologias ndo trata mais da técnica real de selecdo de um
método, sino em uma maior extensdo do contexto em que é conceitualizado e
problemas de pesquisa de projeto, e implica¢fes de pesquisa por seus participantes e
suas comunidades (Smith, 2016, p. 11).

O presente trabalho da continuacdo a pesquisa iniciada na graduagdo, que tem como
discussdo o intenso processo de remocdo que teve como alvo o territério indigena Anacé,
localizado na cidade de Caucaia, regido metropolitana de Fortaleza-Ceara Brasil. Tendo como
um dos destaques o processo de construgdo e reconstrucdo no processo de desterritorializagéo
das familias para a Reserva Indigena Tabas dos Anace.

As principais analises deste trabalho partem dos seguintes questionamentos: quais 0S
principais impactos causados com a chegada de industrias no territério indigena Anacé; como
estd sendo o0 processo de construcdo e reconstrucdo Anacé através das memarias na Reserva

Indigena Taba dos Anaceé e quais 0s impactos afetivos e fisicos ocasionados com a chegada do
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desenvolvimento no Territério Anacé, entendendo que a terra vai para além do
“desenvolvimento” sendo fundamental para manutengcdo de nossos costumes, tradigdes e
crencgas.

O territorio Tradicional Anacé ao longo do processo de implementacao das Inddstrias
passou por dois momentos de remocédo. O primeiro ocorreu no ano de 1996 com a chegada do
Complexo Industrial e Portuario do Pecém (CIPP), que culminou na desapropriacdo de casas,
terrenos e rogas de inimeras familias, e que a partir desse fendmeno tiveram que ser alojadas
em assentamentos oferecidos pelo Governo do Ceard. Parte das familias permaneceu nas
Aldeias Matdes e Bolso, porém inseridas nos planos para uma outra remogdo. As remocoes
deixaram resquicios na vida das familias, as maquinas passaram por cima, ndo s6 do espaco
fisico, mas demoliu também sentimentos.

O segundo momento dessa acao, iniciou por meio de um decreto publicado no Diario
Oficial do Estado do Ceard, de n° 28.883, publicado no dia 18 de setembro de 2007, declarando
de utilidade publica uma area de 33.500 hectares de terras para ampliacdo do Complexo. Assim,
as familias Anacé que resistiam dentro do plano de ampliacdo seriam obrigadas a sairem de
suas terras.

As familias Anacé iniciam novamente o processo sendo desterritorializadas para uma
nova terra, a construcdo da Reserva Indigena Taba dos Anaceé iniciou-se no ano de 2014, a
inauguracdo do novo lugar ocorreu no dia 6 de fevereiro de 2018 possuindo uma érea de 543
hectares com 163 casas, 1 escola e 1 posto de saude. Construida para abrigar as familias da
Aldeia de Matbes e Bolso, estando localizada no municipio de Caucaia, no Bairro Alto do
Garrote, no Estado do Ceara Brasil, construida pelo Governo do Estado e Petrobras

Desse modo, estudar os impactos das desapropriacdes e seus efeitos a partir da visdo das
familias Anaceé, tendo como base memadrias, narracdes e trajetorias de pessoas especificas da
comunidade, ajuda a compreender o processo do povo Anacé como um todo. Considerando que
todo o processo foi um transformador de crencas e valores, que interferird em inimeros aspectos
na vida social Anace.

Assim, o presente trabalho se orienta a partir da construcao e reconstrucdo através das
memorias na Reserva Indigena Taba dos Anacé. O objetivo principal é compreender como essa
reconstrugdo impactou na vida e cotidiano das familias e identidade Anacé. Para isso, enfatizo
0 periodo de poOs-desapropriacdo, sobre a nova Terra e 0 processo de adaptagdo, e quais as
principais probleméticas enfrentadas ao longo dos 5 anos na nova realidade a qual fomos
submetidos e a relacao espiritual com a Terra.

Na realizacdo da pesquisa, levantei trabalhos anteriores realizados sobre a remocéo e

construcdo da identidade Anacé. Utilizei trabalhos de antropdélogos Indigenas que vém
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contribuindo com as representacdes e lutas, quebrando esteredtipos de um processo colonial,

como os apontados por Felipe Cruz indigena Tux4, segundo o qual,

Na maioria das vezes, remetem-se a imagens caricatas, resquicios de um regime de
alteridade cunhado ainda no processo colonial. Trata-se do indio do descobrimento, o
indio associado a categorias facilmente mobilizadas, contraponto necessario para a
constituicao da propria autorrepresentacao da brasilidade (Cruz, 2017, p.10).

Assim, acessei a memoria e vivéncias dos nossos mestres na percepcao de valores
culturais e seus desdobramentos, ritos, dancas, espiritualidade na identidade do povo Anacé. E
pertinente destacar que, para a construcdo desse trabalho foram utilizadas referéncias e
produc0es realizadas por Indigenas, e obras da antropologia, produzidas ou ndo por indigenas.
Todos os fatores apresentados refletem em uma producéo direcionada para o campo académico
e para o0 Povo Anacé. As analises apresentadas sdo frutos das minhas préaticas vivenciadas no
Territorio Tradicional MatGes e Aldeia Reserva Indigena Taba dos Anacé.

Para analisar 0 mesmo ambiente empirico em que estou inserida, utilizei de algumas
ferramentas metodoldgicas para a realizacdo da pesquisa, baseado nos conhecimentos
cientificos e tradicionais. Para isso, é necessario compreender conceitualmente o significado da
pesquisa engajada. De acordo com Jemima Pierre (2008, p. 04), “meu tema de pesquisa € minha
capacidade de envolvé-lo refletir uma politica consciente, que é formada pela (e, por sua vez,

forma) minha localizacao estrutural, pessoal”.

Portanto, o principal motivador da pesquisa € a oportunidade de voz ao povo Anacé
assinalando os impactos ocasionados pela chegada das industrias no Territorio. Assim, utilizo
0 método descritivo qualitativo com entrevistas contendo um roteiro de perguntas que
contribuiram para a contacdo das memorias e narrativas sobre 0s processos de construcéo e
reconstrucdo, sendo aplicado com o Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE).

O diario de campo também é usado para a analise dos discursos, possibilitando mostrar
a realidade dos sujeitos, paralelamente ao trabalho etnografico. Usado como ferramentas de
investigacao audio, video e imagens. Para se cumprir os objetivos do trabalho, foi utilizado o

método qualitativo como descreve Minayo:

O método qualitativo é o que se aplica ao estudo da historia, das relac@es,
representacdes, das crencas, das percepcBes e das opiniGes, produtos das
interpretaces que os humanos fazem a respeito de como vivem, constroem
seus artefatos e a si mesmo, sentem e pensam. [...], as abordagens qualitativas
se conformam melhor a investigacdo de grupo e seguimentos delimitados e
focalizados, de histdria sociais sob a 6tica dos atores, de relacdes e para analise

! Queremos esclarecer que as falas dos entrevistados destacamos em italico para diferenciar do que seja citacio e para melhor
visibilidade. Bem como poderéo conter marcas da oralidade.



de discursos e de documentos. Esse tipo de método que tem fundamento
tedrico, além de permitir desvela processos sociais ainda pouco conhecido
referentes a grupos particulares, propicia a construcdo de novas abordagens,
revisdo e criagdo de novos conceitos e categorias durante a investigacao.
Caracteriza-se pela empiria e pela sistematizacdo progressiva de
conhecimento até a compreensao da l6gica interna do grupo ou do processo
de estudo (Minayo, 2014, p. 5).

A metodologia da pesquisa esta ligada as minhas inquietacbes enquanto indigena e
antropologa. E quais os impactos nas diferentes manifestacdes, desejos, sentimentos, valores e
identidade desses indigenas, aos quais se possibilita relatar a realidade. Associo aos conceitos
compartilhados durante as aulas do curso para assimilacdo de contetdo.

Na realizagdo da pesquisa, levantei trabalhos pertinentes sobre a resisténcia Anacé e as
principais mobiliza¢bes (Brissac, 2015; Morais, 2016; Santana et al., 2010). Além dessas
leituras, acessei as memorias das nossas liderancas e “troncos velhos” enfatizando o processo
de reconstrucao das “aldeias” no novo espaco, tendo como base a identidade do povo Anacé.

Tendo em conta tudo que foi apresentado, o texto foi estruturado da seguinte forma:

No primeiro capitulo: Organizacdo e Desenvolvimento da Pesquisa, apresenta toda
parte metodologica da pesquisa, apresentando as delimitac6es, objetivos, referenciais tedricos
e 0s principais conceitos usados ao longo do desenvolvimento do trabalho.

No segundo capitulo: Cenario da questdo indigena no Brasil, promovendo um debate
sobre as principais lutas politicas e territoriais dos indigenas no Brasil, evidenciando a regido
Nordeste e 0 Estado do Ceara. Descreve-se a chegada das industrias (1990) no territério Anace,
0 processo de desterritorializacdo e as mobilizacGes étnicas e resisténcia.

No terceiro capitulo: Territorio e Territorialidade: Lugar de Resistir e Lugar de Morar,
descreve-se 0 processo de construcdo e reconstrucdo das aldeias removidas para a Reserva
Indigena Taba dos Anace, através das memdrias, narragdes, trazendo histdrias do passado,
presente e futuro no cotidiano das familias.

No quarto capitulo: descrevo a importancia da Danca de S&o Gongalo para 0 povo
Anacé e a espiritualidade que a envolve. Enfatizo que a danca é um marco na etnicidade do
povo Anacé, com especial atencdo ao repasse das préaticas e relagdes espirituais entre a danca,
historia e identidade ap6s a remocdo para a Reserva indigena Taba dos Anace para as geracoes
presente e futuras residentes na comunidade.

No quinto capitulo: descrevo o ‘Ritual do Toré’ e ‘A Danga do Coco’ do povo Anacé,
explorando como se configura a relacdo espiritual com os encantados apds a mudanca para a
Reserva Taba dos Anace e as ressignificacdes simbdlicas das familias no novo espaco sagrado.
Também sdo descritos o “resgate” da ‘Danga do Coco’ e o lugar da memoria nesse processo.

No sexto capitulo: Etnografia, apresento o roteiro da pesquisa, as entrevistas transcritas
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e andlise de discurso. E o olhar de pesquisadora e pesquisada dentro das perspectivas Emic e
Etic e o caderno de fotografias.

No sétimo capitulo: Resultados e conclusdes da pesquisa.
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CAPITULO | - ORGANIZACAO E DESENVOLVIMENTO DA PESQUISA

Neste capitulo apresento a metodologia do trabalho e os instrumentos de producdo de
dados da pesquisa. A investigacdo abordou o processo de construcéo e reconstrugdo das familias
indigenas Anacé, localizadas atualmente na Reserva Indigena Taba dos Anacé, Caucaia-CE,
Brasil, através das memorias e das relacdes simbdlicas com a terra. O aspecto singular deste
trabalho é o engajamento, propiciado pelas minhas vivéncias e proximidade com a tematica,
sendo pesquisadora e indigena do povo Anacé. Nesse sentido, minha escrita é fomentada nos
conhecimentos cientificos, mas também dialoga com as minhas percepcdes junto ao territdrio do
meu povo, e assim sendo para se cumprir o objetivo do trabalho, analisarei a origem territorial,

social, econémica e politica dos Anace.

1.1 Justificativa

1.1.1 Desenvolvimento da pesquisa

A pesquisa em questdo baseia-se nos conhecimentos cientificos, tradicionais, culturais e
vivenciais na aldeia indigena Matdes e Reserva Indigena Taba dos Anacé em Caucaia, Cearéa-
Brasil. As memorias e narragdes contadas ao longo do trabalho terdo como base o processo de
construcao e reconstrucao das familias indigenas residentes na Reserva Indigena Taba dos Anacé,
acerca do processo de remocdo no ano de 2018. Os principais motivadores para a construcao
deste trabalho séo os impactos afetivos sofridos pelos indigenas, ocasionados com a remogéo de
seu territdrio tradicional. A importancia central da terra em nossa configuragdo sociocultural, tem
em vista que vai para além do fisico, além da perspectiva de desenvolvimento, sendo fundamental
para manutencdo de nossos costumes, tradigOes e crencas.

Os povos indigenas no Brasil sofrem constantemente com o descumprimento de seus
direitos. Os projetos de “desenvolvimento” econdomico que ameagam os modos de vida dos povos
originarios interferem diretamente nas vivéncias e habitos culturais no interior dos territérios. O
pais possui uma das maiores economias do mundo, seus recursos naturais que em sua maioria
encontra-se localizada em reservas, sdo fontes potenciais para a alimentagdo desse
desenvolvimento, fator que amplia ainda mais a ameaca aos povos e territorios indigenas,
constantemente passando por discriminacao, racismo e ameacas institucionais de carater pessoal
contra lideres indigenas.

O processo de demarcacgdo de uma terra indigena, regulamentado no Estatuto do indio
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pelo Decreto n° 1775/96, é o meio administrativo para identificar e sinalizar os limites do
territorio tradicionalmente ocupado pelos povos indigenas. “Os territorios tradicionais sao
considerados 0s espacos necessarios a reproducdo cultural, social e econémica dos povos
indigenas e comunidades tradicionais, sejam estes utilizados permanentemente ou
temporariamente”. (Brasil, 1988, p.79). Nesse sentido, o direito de demarcacdo das terras
indigenas ¢ violado, com a chegada do “desenvolvimento” nos territorios.

Vale voltar a frisar que constitucionalmente como assegura o Artigo 231 da Constitui¢do
Federal de 1988, “Sao reconhecidos aos indios sua organizagao social, costumes, linguas, crencas
e tradicOes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a
Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens”. (Brasil, 1988, p.79). Desse
modo com apresentado as terras que tradicionalmente ocupamos seria nossa por direito,
entretanto, o Estado brasileiro tem falhado no cumprimento dessa normativa, e, nesse sentido,
nos lutamos e exigimos a efetivacdo desses direitos territoriais.

No Ceara os povos indigenas também enfrentam probleméaticas com a demarcacdo de
terra, existem territérios que seguem pendentes com 0s processos demarcatorios. O processo
histérico marcado por muita luta e resisténcia dos povos indigenas do Estado, os interesses
econdmicos e politicos e invasdo nas aldeias, atrasa a regularizacéo do territorio.

A autora Isabelle Braz Silva, referéncia em pesquisa sobre etnicidade dos povos indigenas
do Ceara, traz a reflexdo sobre a resisténcia indigena na obra “Vilas de Indios no Ceara Grande:
dindmica local sobre o Dircito Pombalino”, relatando os processos historicos dos povos
Indigenas no territério cearense, na criacdo disciplinadora dos aldeamentos coletivos e do
trabalho persistente na agricultura como forma de catequiza-los e civilizé-los.

Segundo Silva (2003) O Diretorio Pombalino foi um projeto “civilizatério” que procurava
acabar com o trabalho missionario nos aldeamentos, elevando-se a politica que influenciou os
indigenas nas vilas e aldeias. Os diretores de indios passaram a controlar totalmente suas vidas,

em funcéo da exploracdo. Desta forma, fugas, desercdes e conflitos foram constantes no periodo:

A transformacdo das aldeias em vilas de indio foi um processo bastante
complexo. N&ao se resumiu a uma mudanca formal, nem simplesmente se
reduziu a uma mudanca de estrutura de poder, afeita somente a esfera da
elite dominante. Foi um processo social de amplo alcance, ja que
marcado por intervencdes diretas e profundas na vida daquelas
populagdes (Silva, 2003, p. 84).

A administracdo das terras indigenas continha multifaces a qual fundamentava-se em

conflitos e negociagGes. NGs indigenas do Ceara passamos por longos processos de dominacéo,
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que trouxeram transformac@es culturais. Sentimos os resquicios dessa invasao até os dias atuais.

O territorio Indigena Anacé ndo esta longe dessa realidade, passa por dois processos de
implementacdo das industrias. O primeiro ocorreu no ano de 1996 com a chegada do Complexo
Industrial e Portuario do Pecém (CIPP), que culminou na desapropriacdo de casas, terrenos e
rocas de inimeras familias, a partir desse fendmeno tiveram que ser alojadas em assentamentos
oferecidos pelo Governo do Ceard. Embora grande parte das familias tenham sido forcadas a sair,
outra parte permaneceu no territério, na comunidade de Matdes, ja que, até aguele momento, ndo
“atrapalhava” os planos do empreendimento.

Desse modo, evidencia-se 0s pontos positivos e negativos da adaptacdo da nova terra,
Reserva Indigena Anacé. A pesquisa destacou o processo desafiador de como acontece na pratica
0 processo de reconstrucdo através das memarias. Entendendo que a universidade € um espaco e
fermenta a luta, me encontrar inserida no doutorado na condicéo de pesquisadora e pesquisada,
contribui no movimento politico do povo Anacé.

Assim, a pesquisa apresentada contribuiu para compreender as varias relagdes simbolicas
que estdo sendo reestruturadas na cultura Anacé. Sendo compreendida como material de luta e
resisténcia, pois relata a violacdo de direitos territoriais, discutindo o intenso processo historico,
politico e cultural que teve como cenario o territério indigena Anacé da regido metropolitana de
Fortaleza-Ceara. Tendo como um dos destaques o intenso processo de desterritorializacdo. Desse
modo, as duas comunidades MatGes e Bolso que foram removidas, e que atualmente residem na
Reserva Indigena foram o ponto central dessa analise, que vem se apresentando neste trabalho
final do doutorado.

Além do que apresentado até aqui, destaca-se, que existe muitas pesquisas no Brasil sobre
os territdrios indigenas de grandes impactos, porém esse trabalho parte da visdo de uma indigena
0 que potencializa o lugar de fala do seu povo, e inter-relaciona suas observacdes e vivéncias
com a epistemologia da universidade.

Nesse sentido, foi pertinente analisar os impactos das desapropriacdes e seus efeitos a
partir da dimenséo subjetiva do processo, tendo em vista que fenémenos desse porte construirdo
marcas singulares para com a formacdo sociocultural deste povo. Ou seja, as memorias e
trajetdrias de indigenas da comunidade contribuem para compreender o processo do povo Anacé

como um todo.

1.1.2 Delimitacdo do objeto da pesquisa

Os povos indigenas da regido metropolitana de Fortaleza, como Tapeba, Anacé entre
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outros, vem ao longo do tempo lutando por suas identidades, territorios e espago social. Por muito
tempo as comunidades indigenas foram silenciadas em sua cultura e tradi¢do. Lutamos para que
o pensamento de que “no Ceara ndo existe indio” seja repensado. A mée terra, como chamamos
0S nossos territorios, utiliza de estratégias para dar continuidade a cultura como a saude e
educacdo que diz muito sobre suas especificidades e costumes, trata-se de comunidades que
mantém seus modos especificos de sobrevivéncia.

Partindo desse ponto seguimos o pensamento de Valério (2016, 2019,2020), sobre seu
conceito de sobreculturalidade, quando expressa a constituicdo de um processo partindo das
ideias de adaptacdo e resiliéncia ocasionadas pelo contato entre culturas distintas, e que nesse
momento os povos indigenas utilizam elementos de outras culturas com o objetivo de manter
viva a sua. Processo esse, verificado na propria trajetéria de indigenas para a universidade,
rompendo o paradigma de objeto de estudo a pesquisador de sua cultura e histéria, como também
na adaptacdo das familias na Reserva indigena Taba dos Anace.

Diante do que foi apresentado, busca-se observar e analisar os resultados e suas relacfes
simbdlicas na cultura indigena. Desse modo, 0 objeto desta pesquisa delimita-se no conceito de
territorio, como expde o advogado Indigena Eloy Terena: “O espaco deve ser o suficiente para
as atividades culturais e para a convivéncia harmoniosa dos grupos familiares presentes e das
futuras geragdes. Este territorio deve abarcar também eventual montanha, rio, mata, gruta ou
outro elemento qualquer considerado sagrado pela comunidade, dentre outros, o cemitério”.
(Amado, 2015, p. 17).

O cumprimento da pesquisa se realizou com cautela, sendo considerada que as memarias
foram essenciais no processo de construcao e reconstrucao e adaptacdo das familias residentes
na Reserva Indigena Taba dos Anacé.

A pesquisa, entdo, se orientou em uma perspectiva norteada para as experiéncias dos
indigenas; ou seja, a narracdo dos sentimentos das familias no processo de remocgdo e o
sentimento de estar na nova terra, e quais as maiores dificuldades encontradas fisica e
sentimentalmente, e como vem sucedendo na atualidade. Trata-se de visibilizar e fomentar a voz
e visdo das familias indigenas que foram mais impactadas nesse processo de “desenvolvimento”
industrial, ocorrido no ano de 2018.

Portanto, a pesquisa parte de uma perspectiva qualitativa com enfoque EMIC, ou seja, de
uma visdo interna da comunidade. Desde a Antropologia se utilizam as perspectivas ETIC e
EMIC, derivadas das palavras Fonético e Fonémico, utilizadas pela primeira vez pelo linguista
Kennet Pike (1967).

Algumas inquietaces e questionamentos surgiram no caminho que nos conduz a
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compreensdo do que é um territdrio tradicional e ao desdobramento da pesquisa:

1. Até que ponto o capitalismo respeita as comunidades indigenas, e permite preservar 0s
costumes da Mae Terra que é a base do territério, no Estado Brasileiro?

2. E possivel afirmar que as vivéncias das comunidades de Matdes e Bolso podem ser
reconstruidas na nova terra, Reserva Indigena através das lembrancas e memorias, tendo como
base a identidade indigena?

3. A criacdo de novos lacos e relacdo simbdlica e tradicdo com a nova Terra pode ser
considerada como territério tradicional para os idosos?

4. A chegada do Complexo Industrial no ano de 1996 no territorio Anacé trouxe melhorias
econbmicas e politicas para a comunidade?

Existem outros exemplos de comunidades indigenas no Ceard que foram diretamente
impactadas com as industrializagcdes, mas até 0 momento nem um removido de seus territérios e
que continuam resistindo politicamente.

A pesquisa foi desenvolvida com base nas comunidades Indigenas Anacé, tendo como
ponto central as comunidades removidas Mat6es e Bolso que se encontram na nova terra, Reserva
Indigena Taba dos Anacé, apresenta o desenvolvimento de um trabalho com referenciais teorico-
praticos que partem do trabalho de campo e da analise do conceito de territdrio, contemplando
as memodrias e cultura, tendo em vista as lutas e mobiliza¢des travadas socialmente pelo o povo
para a permanéncia nos territorios, processo esse que foi negado.

Ressalta-se, antes de tudo, compreender se a reconstrucdo impacta nas diferentes
manifestacdes, desejos, sentimentos, valores e identidade desses indigenas. Para isso, enfatiza-
se 0 periodo de pds-desapropriacdo, refletindo especificamente sobre o espaco construido para o
remanejamento das familias, além de salientar as problematicas estruturais que fazem parte dessa
nova realidade a qual fomos submetidos, considerando também que € um transformador de

crencgas e valores, que interferird em diversos aspectos da vida social dos Anace.

1.2 Objetivos da investigacao

A presente investigacdo se organiza para responder os seguintes objetivos.

1.2.1 Objetivo geral

Realizar uma andlise por meio das memdrias, sobre 0s impactos causados com a chegada

de inddstrias no territério indigena Anacé, localizadas na cidade de Caucaia, Regido
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metropolitana de Fortaleza-Ceard, Brasil. No entanto, o trabalho relata a visdo das familias

indigenas sobre todo o processo de remocao e suas diversas singularidades.

1.2.2 Objetivos especificos:

Realizar um recorrido histérico do povo Anacé da primeira desapropriacdo até a
atualidade, dando énfase nas mobiliza¢cdes politicas e culturais. Reconhecendo 0s
marcadores que contribuiram para o reconhecimento étnico e tradicional do povo;
Analisar os valores simbdlicos para os indigenas Anacé e a relacdo com suas terras e
territério. Mencionando que a mudanca para a Reserva Indigena ndo foi uma troca. Bolso
e Mat0es esta para além do fisico possuindo seus valores espirituais a afetivo de um lugar
onde 0s encantos estdo presentes, a Reserva nao € considerada territdrio tradicional ou
n&o;

Enumerar impactos positivos e negativos com relagdo a criagdo da reserva indigena e a
industrializagéo diante dos relatos dos entrevistados. Manifestando as narrativas sobre as
vivéncias da “antiga” Aldeia e adaptagdao na Reserva Indigena Taba dos Anacg;

Refletir, com a observagdo do campo na Reserva Indigena Taba dos Anacé, sobre o
processo de construgdo e reconstru¢do na nova Terra, com fundamento nas memorias
passadas que estdo sendo ressignificadas e recriadas. Dessa maneira cumpre-se 0

exercicio de compreender as dificuldades ligadas, estando inserida no ambiente empirico.

1.3 Metodologia

1.3.1 Das fontes de pesquisa

Por tratar-se de um estudo antropoldgico organizado em uma pesquisa tedrico-pratica,

utiliza-se de metodologias variadas, assim, uma parte serd quantitativa, mas utilizada nesse caso

somente para fortalecer a parte qualitativa. Divide-se a analise em duas etapas:

1. Constitui-se do uso da Etnografia, baseando-se na pesquisa e minhas experiéncias

enquanto indigena Anacé, e nas observacdes no trabalho de campo.

2. A andlise tem como ponto inicial as relagBes simbdlicas e as suas diversidades

Territorial Anace, cultural e historica. Efetua-se observacdo participante, principalmente no

cotidiano das familias. E neste contexto que os membros da Reserva Indigena Taba dos Anacé

se encontram mais dindmicos, em seus costumes e habitos diarios.

Desse modo, seré realizado a aplicacdo de questionarios, com perguntas objetivas, ainda
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que informais, com os moradores e liderancas, residentes na Reserva Indigena Taba dos Anacé
das comunidades de Bolso e Matbes, a fim de identificar as particularidades e politicas que
definem o processo de reconstrucio na nova terra. E pertinente observar os habitos e rituais locais
da comunidade, desse modo influenciando nas memorias e relagdo com a Terra. Serd também
usado ferramentas de audio, video, como gravador e maquina fotogréfica, e que o material
coletado poderd futuramente ser usado como acervo na biblioteca e museu da comunidade
Indigena Anacé.

Na segunda parte da pesquisa, elaborou-se sob uso da Etnologia, como referenciais
tedricos em fontes: de artigos, livros e os classicos da antropologia, historiadores e sociélogos
que seguem a mesma linha de pensamento sobre as questBes indigenas nos seus mais diversos
ambitos. A presente investigacdo arrisca-se a demonstrar um outro viés de conceitos ja impostos
a respeito dos povos indigenas e suas culturas em especial 0 povo Anacé, manifestando sua

realidade, de acordo com seu territorio, cultura e tradicionalidade.

1.3.2 Da concepcdo antropoldgica do procedimento de pesquisa

Concernird o conceito de “identidade”, conceito este que se configura como um dos
pontos principais de partida da idealiza¢do deste projeto, ou combinagdo com outros métodos, se
levarmos em consideracdo o pensamento de Stuart Hall (1997) sobre cultura, identidade e
representacdo. O estudo de Stuart Hall salienta o grau de importancia assumido pela cultura na
interpretacdo da realidade e do comportamento, assim como as formas pelas quais ela é utilizada
para transformar a nossa compreensdo, explicacdo e modelos tedricos acerca do mundo no qual

vivemos, como apresentado pelo autor:

[...] aacdo social é significativa tanto para aqueles que a praticam quanto
para 0s que a observam: ndo em si mesma, mas em razdo dos muitos e
variados sistemas de significado que os seres humanos utilizam para
definir o que significam as coisas e para codificar, organizar e regular sua
conduta uns em relacdo aos outros (Hall, 1997, p. 16).

A centralidade da cultura, ressaltada por Hall (1997) tém uma dimenséao epistemoldgica,
que vem sendo denominada “virada cultural”, no sentido substantivo, empirico e material. E uma
ferramenta tedrica e reflexiva, onde a interpelacéo acontece quando o sujeito se reconhece a partir
dos discursos. Ele toma como algo que Ihe diz respeito, identifica-se e produz-se como um sujeito
daquele modo, compreende e explica a si e a0 mundo a partir daquela conduta.

De acordo com os pensamentos de Stuart Hall (1997), Franz Boas (1964), Edward Taylor
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(1871) e Roque de Barros Laraia (1964) isso ocorre pela razdo de que o referente grupo de
antropélogos da chamada antropologia classica, entendem que a cultura consiste em um processo
de influéncia diretamente na construcdo da identidade de cada individuo, grupo ou sociedade, a
partir dos ambientes e meios em que ele estabelece suas relagbes com outros individuos.

Assim os autores, se entregam em um padrdo de funcionamento que conduz a definir as
relagOes culturais e de identidade do grupo em questdo. Assim, existe uma questéo conceitual,
nessa visdo: CULTURA E IDENTIDADE. Nesta ordem de ideias, se relacionam com a
comunidade Anacé (no caso, as relacdes simbdlicas), onde ele geraria multiplas formas de
memoria.

A terra surge, neste contexto, como a base da identidade, em outras definigdes, para
culturas indigenas a terra € a nossa méde, e a partir do processo de reconstru¢do na nova terra
juntamente com as memorias da “antiga” aldeia tem sido a principal atribui¢ao para a construgéo

sentimental, outros valores passam a ser agregados no novo espago de morada.

1.3.3 Dos principais conceitos

O desenvolvimento desta pesquisa, foi considerado as seguintes categorias: indigenas
Anacé; Cultura; Identidade; Sobreculturalidade; Desterritorializacdo; Memoria; Terra;
Tradicionalidade; Reconstrucao; Encantos; Mobiliza¢des; Passado e Presente.

Para a realizacdo da pesquisa, foi feito um levantamento de pesquisas anteriores
realizados sobre a remocdo e construgdo da identidade Anacé: Aguiar, Neto, Santana, Sousa
(2010); Brissac (2015); Brissac, Nobrega (2010); Souza, Nogueira, Nogueira (2016) Brissac,
Maria (2014), Meireles, Schettin (2012). Estando ligado as memdrias e o pensamento dos nossos
“troncos velhos” na compreensdo do valor da terra tradicional e suas multiplicidades — rocas,
tabas/casas, encantos — na reconstrugéo das “aldeias” e da identidade do povo Anacé.

Vale ressaltar que alguns autores pesquisaram e acompanharam o processo e mobilizacdo
do povo Anacé frente a desapropriacdo. Se inserindo também outros indigenas Anacé em suas
respectivas areas de pesquisa como Pedagogia e licenciatura interdisciplinar indigena, trabalhos
que assinalam a epistemologia e conhecimentos tradicionais.

De acordo com o conceito de cultura, iremos trabalhar com o autor Roque Laraia (1964,
p. 29) que diz: “todas as civilizagdes se espalharam e perpetuaram pelo uso de simbolos, toda
cultura depende de simbolos. E o exercicio da faculdade de simbolizacio que cria a cultura e o
uso de simbolos que torna possivel a sua perpetuacdo. Sem o simbolo ndo haveria cultura, e 0

homem seria apenas animal, ndo um ser humano”.
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Com relagdo ao conceito de identidade, ademais de Stuart Hall, utilizaremos o
pensamento do autor Edward Tylor (1871), tomado em seu amplo sentido etnogréafico este todo
complexo, que inclui conhecimentos, crencas, arte, moral, leis, costumes ou qualquer outra
capacidade ou habitos adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade”.

Memoria e ldentidade s&o ideias centrais nas teorias classicas das ciéncias humanas e
sociais.

Para o conceito de Sobreculturalidade serdo utilizados os estudos e pesquisas de Valério
(2016, 2019, 2020), quando explica que “Em suma, o processo de Sobreculturalidade busca
alcancar a CONVIVENCIA INTERCULTURAL — ou também a TRANSCULTURALIDADE —
a través da SOBREVIVENCIA”. A Sobreculturalidade integra varias questdes territoriais e
simbdlicas, é um resultado do atual movimento sobre a educacgéo e a cultura nas comunidades
indigenas e 0 movimento indigenista latino-americano.

As ideias de terra e territorio seguiram o pensamento do autor indigena Daniel
Munduruku (2018). Quando os povos indigenas lutam pela demarcagdo do seu territorio, na
verdade eles estdo lutando pelo direito de existir, ndo de sobreviver. “Porque para sobreviver
basta um pedacinho de terra. O indigena vé a terra como um conjunto. O que seria para as pessoas
ter muita terra, ¢ dar sentido para o estar no mundo. Terra para a gente ¢ parte da gente”. O
indigena olha para a terra ndo como um objeto a ser negociado, mas algo que faz parte de si, faz
parte da sua propria existéncia.

O conceito de Territorio é entendido numa visdo onde a identificacdo simbdlica esta

presente. O autor Haesbaert (2004) descreve:

O Territorio, [...] enfocado numa perspectiva geogréfica intrinsecamente
integradora, que vé a territorializacdo como um processo de dominio
(politico-econdmico) e/ou de apropriagdo (simbolico-cultural) do espago
pelos grupos humanos. Cada um de nds necessita, como um ‘recurso’
bésico, territorializar-se (Haesbaert, 2004, p. 217).

E por fim, sobre o conceito de desterritorializacdo seguiremos a visdo de Haesbaert
(2004), a desterritorializacdo seria assim um processo primordialmente de natureza politica;
enfim, para os mais “culturalistas", a desterritorializagdo estaria ligada, acima de tudo, a
disseminacdo de uma hibridizacdo de culturas, dissolvendo os elos entre um determinado
territrio e uma identidade cultural correspondente. E assim definido como um processo
voluntario ou forgado, violento, de perda de territorio, de quebra de controle das territorialidades
pessoais ou coletivas, de fratura no acesso a territorios econdmicos, simbolicos, a recursos, a

bens.
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1.3.4 Analise de discurso

Na Analise de Discurso do trabalho sera um ponto importante para a estrutura da pesquisa,
utilizando o pensamento de Minayo (2014) quando afirma que analisar o discurso ¢ “realizar uma
reflex&o geral sobre as condicGes de producéo e apreensdo da significacdo de textos produzidos

nos mais diferentes campos”.Referente a analise de discurso, Brandao (2004, p. 29) traz que,

[...] toma a linguagem como um fenémeno que deve ser estudado ndo sé em
relacdo ao seu sistema interno, enquanto formacao linguistica a exigir de
seus usuarios uma competéncia especifica, mas também enquanto formagéo
ideoldgica, que se manifesta através de uma competéncia socioideoldgica.

De acordo com os conceitos de Minayo (2014) e Branddo (2004) a andlise € capaz de
observar, por meio dos vestigios que deixam no discurso, as relacdes de sentido e de forcas. Ao
construir o objeto discursivo, sera investigado os afetados por diferentes memorias discursivas,
0s processos de identificacdo e os jogos simbolicos. A pesquisa tera como ideia central as
narrativas historicas do Povo Indigena Anacé, buscando demonstrar as marcas imprevisiveis na
vida das familias.

Analisar a rede de memoria e o trajeto social do discurso Anacé é considerar a
possibilidade de (des)estruturacio e reestruturacio dessa rede e desse trajeto. E importante ter
em mente que as filiagdes historicas possam se organizar em memorias e nas redes sociais em

redes simbdlicas.

1.3.5 Ferramentas metodoldgicas

O procedimento usado neste estudo serd descritivo qualitativo utilizando entrevistas, a
qual possibilita relatar a realidade cultural dos sujeitos, paralelamente ao trabalho etnografico,
usado como ferramenta de investigacdo. Desse modo, a investigacdo qualitativa terd como base

0 conceito de Minayo (2014):

O meétodo qualitativo é o que se aplica ao estudo da histéria, das relac6es,
representagdes, das crencas, das percepcOes e das opinides, produtos das
interpretacdes que os humanos fazem a respeito de como vivem, constroem
seus artefatos e a si mesmo, sentem e pensam (Minayo, 2014, p. 05).

Assim, o roteiro de perguntas contribuira para a construcdo das narrativas sobre 0s
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processos das remocgOes e de reconstrucdo, tais como as memorias e sentimentos causados:
origem territorial, cultural e politica. Cabe salientar que o diario de campo foi uma importante
ferramenta para a organizagdo da discussdo, facilitando este trabalho. Os Instrumentos de coleta

utilizados: audio de video, fotos, Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
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CAPITULO I1- CENARIO DA QUESTAO INDIGENA NO BRASIL

2.1 Panorama geral das mobilizagdes indigenas

Os povos indigenas do Brasil historicamente passam por um longo processo de luta e
resisténcia, a invasdo e colonizacdo foi o primeiro embate enfrentado causando modificacGes
socioculturais que refletem até os dias atuais. A sociedade esta estruturada a pensar que o pais
foi descoberto no ano de 1.500, mas sobreviviamos aqui anterior a esse processo, muitos sangues
foram derramados e muitas vozes foram silenciadas.

No século XX, inicia a luta pela sobrevivéncia e autonomia dos Povos Indigenas, mesmo
sendo um pais pluriétnico com grande diversidade, socialmente lutamos por igualdade, pois
somos vistos como inferiores e “miscigenados”. No Brasil ainda conservam e falam mais de 180
linguas nativas.

Buscamos o reconhecimento e direitos pelo Estado, nos ultimos anos vivemos um
processo de redemocratizacdo, iniciado na decada de 1980, com a promulgacdo da Constituicao
Federal em 05 de outubro de 1988. Assim, os direitos especificos, para povos tradicionais
comecam a ser visualizados. Constitucionalmente os povos indigenas comegaram a ter seus
direitos garantidos, conquista de intensos processos de lutas e reivindicagbes. Lei que
possibilitaria a preservacdo dos territorios e dos modos de vida.

O artigo 231 da Constituicdo Federal assegura a permanéncia dos Povos Indigenas, com
o direito a terra e a protecdo da natureza, com o intuito de manter a sobrevivéncia basica das
comunidades, de acordo com a cultura e tradicdo. Afirma o Art. 231 da Constituicao Federal
Brasileira:

Sé&o reconhecidos aos indios sua organizacao social, costumes, linguas, crencas e
tradicOes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam,
competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens
(Brasil, 1988, p. 79).

De acordo com a constituicdao, os povos indigenas estariam assegurados em suas terras,
porém a realidade em gue nos encontramos € outra, é importante salientar que todos os paragrafos
do artigo 231 falam sobre a terra.

O Estado possui grande dificuldade em demarcar os territorios indigenas, negando assim
garantia dos direitos como por exemplo 0 acesso a terra e a posse dela aos indigenas, algumas

acOes como a implementacdo de industria e posseiros impedem ou retardam o processo de

31



demarcacdo. As alteracOes nos territdrios com invasoes, as tentativas também ocorrem de forma

politica, com regularizacdo e consentimento do governo.

Na regido Nordeste os povos indigenas por muitos anos foram silenciados e considerados
como extintos com o proposito de apropriacao das terras, por muitas décadas lutamos para ndo
morrer. “Conservam as suas dangas tribais, como um ultimo vestigio de sua cultura original.
Algumas dessas dancas tém carater de simples recreacdo, mas ha outras de cunho secreto e
significativo, executadas num local secreto” (Meader, 1976, p.08).

Jodo Pacheco de Oliveira (1997) reuniu textos de reconhecidos especialistas na tematica
indigena da regido, cujas pesquisas sélidas e inovadoras tém contribuido para uma revisdo
significativa dos estudos historicos e antropologicos sobre os indigenas. “A expressao “indios
misturados” — frequentemente encontrada nos Relatérios de Presidentes de Provincia e em
outros documentos oficiais — merece uma outra ordem de atengdo, pois permite explicitar
valores, estratégias de acdo e expectativas dos mudltiplos atores presentes nessa situacao
interétnica”.

O autor explica em seus termos, que 0s pesquisadores precisam compreender as
necessidades dos grupos indigenas em sua relacdo de incorporacdo a sociedade brasileira. Os
esteredtipos raciais e culturais por muito tempo fizeram parte das estruturas epistemoldgicas e
sociais. Assim, o questionamento sobre “indios misturados” no Nordeste passa a ser
desconstruido, a “miscigenacao” ndo ¢ negada ja que foi o Ginico meio de continuar existindo, a
resisténcia e sobrevivéncia dos povos indigenas do Nordeste é um ato politico.

No Estado do Ceara possui 15 etnias, para se compreender todas as mobilizacdes dos
povos indigenas dessa regido voltarei novamente no processo histérico de tentativa de exterminio
e rejeicdo a afirmacdo étnica a nos povos Indigenas do Ceard. As forcas politicas que
administraram a provincia no século XIX, tendo como presidente José B. C. Figueiredo Junior
tentaram indeferir de forma politica o desaparecimento.

No dia 09 de abril de 1863, José Figueiredo encaminhou a Assembleia Legislativa do
Estado do Ceard, um relatério de sua producdo onde afirmava a negacdo da existéncia de indios

na provincia cearense. Segue um trecho do relatério provincial:

Ja ndo existem aqui indios aldeados ou bravios. Das antigas tribus de Tabjaras,
Cariris e Potiguaris, que habitavam a provincia, uma parte foi destruida, outra
emigrou e o resto constituiu os aldeamentos da Serra da Ibiapaba, que os
Jesuitas no principio do século passado formaram em Villa Vicosa, S. Pedro
de Ibiapina, e S. Benedicto com os indios chamados Camussis, Anacaz,
Ararius e Acaracu, todos da grande familia Tabajara. Com a extin¢do dos
Jesuitas, que os governavam theocraticamente, de cahiram esses aldeamentos,
e ja em 1818 informava um ouvidor ao governador Sampaio que os indios
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iam-se extinguindo na lIbiapaba, onde tinham aqueles religiosos um celebre
hospicio no lugar denominado Villa Vigosa, que com 0s outros acima
indicados abrangem a comarca deste nome.E neles que ainda hoje se
encontram maior nimero de descendentes das antigas racas; mas andam-se
hoje misturados na massa geral da populagdo (Sousa, 1863, p. 10).

A implementacdo da legislagdo do Diretério Pombalino? caracterizou a segunda
“mistura”. No caso do Ceard, uma analise do “desaparecimento” dos povos indigenas, processo
apresentou interesses politicos e econémicos, tentam nos apagar e nos retirar de Nnossos

territorios. Isabelle Braz Silva (2003) comenta:

Entretanto, o que se viu nesse periodo no plano juridico foi a forte presenca
indigena que se manifestava quando agiam no sentido nao apenas de preservar
suas terras, antes obtidas como demarcagdes de sesmarias, mas também
guando buscavam a regularizacao de suas posses (Silva, 2003, p. 327-345).

A partir dos anos 1980 os povos Indigenas do Ceara retomaram a luta, que por muito
tempo foram silenciados, as primeiras mobiliza¢des iniciaram com os povos Tapeba, Tremembé,
e depois Pitaguary e Jenipapo-Kanindé. Dai em diante, as articulacbes vém criando politicas de
resisténcia, o0 movimento indigena do Ceara pode ser visto como um dos mais autdbnomos no
didlogo com agéncias governamentais e ndo governamentais. A trajetéria de mobilizacdo dos
povos indigenas segue uma légica e estratégias de acdo proprias.

Para além das mobiliza¢des e lutas, 0 movimento Indigena hoje se constitui como um dos
mais fortes e articulados, caracterizado por nossa relacdo de interacdo entre os povos e aldeias.
Além dos nossos troncos velhos participarem das articulagdes, mulheres e juventude tem um
protagonismo importante.

A Federacdo dos Povos e Organizacdes Indigenas do Ceard - FEPOENCE, tem ganhado
forca na articulacéo entre as aldeias destacando a atuacdo das liderancas e a autonomia de falar
por ndés mesmos. As assembleias estaduais tém como finalidade de alinhar as politicas de
enfrentamento, realizada todo ano juntamente com parceiros apoiadores do movimento.

Diante de tudo que foi exposto, as principais lutas atuais dos povos indigenas do Brasil,
Nordeste e Ceara consistem na demarcacdo do territério. A partir dai desencadeia outros
movimentos na luta por direitos basicos, como a saude especifica e educacéo diferenciada, tendo

como elemento fundamental a cultura e especificidade de cada povo.

2 O Diret6rio Pombalino processos de dominacao, que trouxeram transformacées para a nossa cultura, em
consequéncia a sociedade envolvente. O Diretdrio foi um projeto “civilizatorio” que procurava acabar com
o trabalho missionario nos aldeamentos, elevando-se a politica que influenciou os indigenas nas vilas e
aldeias.
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A salde especifica nas comunidades indigenas, ja& vem desde muito tempo executada
pelos pajés e benzedeiras, 0s medicamentos tradicionais e rituais ainda sdo bem fortes. A
Secretaria Especial de Saude Indigena-SESAI, coordena pela Politica Nacional de Atencédo a
Saude dos Povos Indigenas, que atende nas aldeias com a equipe de satde convencional, dando
atendimento e assisténcia necessaria.

A Educacdo Diferenciada Indigena ocupa nas comunidades um lugar importante no
fortalecimento dos povos, a cultura e os saberes sdo repassados e ensinados com didaticas e
metodologias proprias de cada povo construidos coletivamente. A interacdo com os indigenas
faz com que seja uma pedagogia especifica dos proprios modos de vida, as criangas e jovens sdo
ensinados desde cedo a estarem inseridos na luta, a escola possibilita aos estudantes a estarem
participando das acfes do movimento Indigena.

E visivel a relagdo singular dos povos indigenas com o Territorio, € uma de nossas
maiores riquezas, ndo so no sentido fisico, mas tudo que ela nos proporciona. A terra é chamada

de Mée Terra e sem ela ndo haveria luta, ndo ha vida!

2.2 Primeira remocéo do territorio Anacé

Historicamente o povo Anacé sempre resistiu a todos 0s massacres e invasfes no
Territério. Como cita Cecilia (2014), os indios Anace, segundo a carta de sesmaria deixada pelo
capitdo mor Manoel da Fonseca Jayme em 27 de novembro de 1717 (Carta n. 368) eram nativos
do litoral e das serras cearenses a oeste de Fortaleza. A carta n. 70 de sesmaria de 1723, delimita
que eram duas léguas de terra de largura e trés de comprimento.

A discussdo do presente topico se orienta a partir das Histéria do povo Anacé das
vivéncias e primeira remocdo com a chegada da industrializagdo no Territorio e as principais
transformacoes na vida das familias, no espaco fisico e simbdlico.

O complexo Industrial e portuario do Pecém — CIPP impactou diretamente as familias
que viviam naquela regido, em nome do “desenvolvimento”. As comunidades pesquisadas sdo
as comunidades de Matdes, distrito de Caucaia e Bolso, distrito de Sdo Gongalo do Amarante,

no Estado do Ceara, Brasil
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Mapa 1 - Regido Metropolitana de Fortaleza — RMF
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Fonte: IPECE (2016)

No ano de 1995, foi iniciado o projeto basico do Complexo Industrial e Portuario do
Pecém, na regido metropolitana do Estado. A concretizacdo do projeto e inicio das obras
acontece em 1996, as obras foram concluidas em 2002 dai em diante os produtos edlicos
comecgam a ser produzidos no CIPP. A autora Maria Cecilia Gomes (2009) em sua pesquisa
com o povo Anacé aponta a localizagdo do complexo:

Situando-se nos municipios de S&o Gongalo do Amarante e Caucaia, a 50km
de Fortaleza, com acesso ao sul pela BR 222 e centro pela rodovia CE 085,
ocupa uma area de 335Km2 considerados de utilidade publica, dos quais
13.337ha sdo destinados a 73 implantacdo de industrias, sendo 7.101,63ha
(53,25%) de Caucaia e 6.235,37ha (46,75%) de Sdo Gongalo do Amarante.
Sua estrutura possui areas de instalagBes portuarias, Areas de Protecéo
Ambiental (APP’s), duas areas urbanas e quatro setores para ocupagao
industrial e de servicos. O Porto é composto de um Terminal de Mdltiplo Uso,
um Terminal Intermodal de Cargas, Quebra Mar, um Bloco de utilidades e
ainda de infraestrutura e energia que sera oferecida aos empreendimentos, tais
como o Terminal de G&s Natural, a Correia Transportadora e um Patio de
Armazenagem (Gomes, 2014, p.71-72).

Diante da construcdo do CIPP ocorre a primeira remoc¢ao no ano de 1996, culminou na

destruicdo de casas, terrenos e rocas de inumeras familias, momento de muito sofrimento, as
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maquinas invadindo e derrubando tudo, a partir desse fendmeno tiveram que ser alojadas em
assentamentos oferecidos pelo Governo do Ceara. Embora grande parte das familias tenham
sido forgadas a sair, uma outra parte permaneceu no territdrio, pois nao “atrapalhavam” os
planos do empreendimento.

As familias removidas mudaram-se para outras localidades de forma desorganizada, ja
que a indenizacdo recebida pelo governo ndo supria todas as necessidades, as arvores eram
pagas no valor de R$7,00. O processo de remocdo ndo aconteceu com tranquilidade, foram

arrancados em um tempo curto, como citado na pesquisa de Aguiar et al. (2010):

O governo inicia o processo de desapropriacdo através de uma Comissao de
Desapropriacdo, que teve como primeira etapa identificar e cadastrar as
familias afetadas pela desapropriacdo, que viviam na localidade conhecida
como Gregdrio, e com isso, avaliar juridicamente todo esse processo. Apds o
levantamento e medic¢des das propriedades, foi feita a avaliagdo individual de
cada imdvel, cadastro, pagamento das indenizacfes e elaboracdo do mapa
fundidrio, tal processo foi realizado no periodo de um ano. (AGUIAR, et al,
2010, p. 08).

As familias foram alojadas em assentamentos de localidades proximas, como Torem,
Forquilha e Munguba. Destaca-se que o projeto parte de um grande investimento econdmico a
qual fomos “inseridos”, passando por cima de valores e costumes. Muitas pessoas morreram
nesse processo, os fragmentos dessa demolicdo geraram um impacto emocional em alguns
moradores, ocasionando doengas por ndo aceitarem modificagdes tdo bruscas em suas vidas.
Além disso, diversos pais de familia ndo tinham trabalho, pois a maioria eram analfabetos e
sobreviviam de rogados e ndo conseguiam trabalho nas empresas recém-chegadas.

Diante de todos esses acontecimentos em nome do desenvolvimento compreende-se que

é um projeto de cima para baixo. Como afirma Oliveira e Lima (2003):

Pensar em desenvolvimento regional é, antes de qualquer coisa, pensar na
participacdo da sociedade local no planejamento continuo da ocupagdo do
espaco e na distribui¢do dos frutos do processo de crescimento (Oliveira e
Lima, 2003, p. 31).

Inicialmente as visitas recebidas pelas familias se identificavam como “pesquisadores”,
e que precisariam da assinatura dos responsaveis pela propriedade, e quando retornaram ja
foram destruindo. E fundamental expor que o projeto de construcio do empreendimento CIPP
nunca foi apresentado para as familias de um modo objetivo e claro, para que pudessem
compreender a dimensdo do empreendimento.

Aproximadamente 283 familias foram removidas, as vivéncias nunca voltaram a ser

como antes, nem mesmo proximas. O CIPP trouxe consigo violéncia, poluigdo ambiental e
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trafego de cargas pesadas dentro da aldeia. Dessa maneira as degradacdes na terra comegaram
a ser visiveis, alguns animais desapareceram sem lugar para viver. A aldeia tornou-se
semelhante a uma zona urbana, o que provocou o aumento do fluxo migratério indigena para
trabalho formal e informal.

Antes da chegada das industrias as casas em sua maioria eram de taipa e palha, embora
também ja existissem as de tijolos. As moradias eram extremamente simples, porém
aconchegantes. O barro e a madeira eram materiais muito utilizados para diversas fungdes, que
iam desde a construcdo de panelas, fogdes, giral (mesa feita de pau) até o reboco e chdo da
habitacdo, elementos retidos da propria natureza da regido. Os quintais eram repletos de
plantacdes, arvores frutiferas, que produziam tanto para o consumo proprio, quanto para a
comercializagdo, como o caju que fornecia o fruto para o consumo préprio, e a castanha e cana-
de-agUcar, que era utilizada na producdo de rapadura.

A sobrevivéncia das familias se dava através de leiras (rocas), que eram feitas
coletivamente entre familias, com plantacGes de mandioca, feijdo, milho, batata, entre outros.
As farinhadas eram feitas a cada més com a divisdo para todos de farinha, tapioca, grolado®.
Alguns outros sobreviviam da pesca, que era realizada na praia do Pecém, ha cerca de seis
quilémetros da aldeia. A caca nas matas também tinha grande importancia para a cultura e
sobrevivéncia das familias. As terras sdo herancas repassadas de pais para filhos, algo que ndo
existe valor que se compre, o Unico bem material e afetivo que se tinha e poderia ser dividido
entre os familiares.

As familias viviam por muito tempo o silenciamento étnico, mas continuaram cultuando
seus rituais com suas especificidades culturais e tradicionais, a partir de toda invasao do CIPP
as familias comecaram a se organizar e identifica-se como indios Anacé, sendo também uma
forma de permanéncia no territorio Matdes e Bolso, como descrevo na minha monografia, Rute
Souza (2018):

A liderancga Junior Anacé, ao observar todas essas memorias contadas pelo seu
pai, ficava se perguntando: como € que a gente faz para se afirmar como
indigena? Sua inquietude despertou o inicio ao “resgate” cultural. Sendo ele
um dos principais condutores das atividades. A equipe Pastoral do Migrante,
Pastoral da Terra, ambas da Igreja Catdlica, apoiaram as familias impactadas.
Colaborando também com suas pesquisas e reunides junto com o restante da
comunidade (Souza, 2018, p. 37).

Diante da organizacdo, e consequentemente a todos os desfechos causados com CIPP,

as familias permaneceram na aldeia Mat®es, surgindo ai ao longo das lutas Anacé uma nova

3 Excesso proveniente do feitio da tapioca, que ficou no forno
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ameaca de ampliagdo do Complexo. Dai em diante vem se fortalecendo a identidade do povo
com a ajuda dos outros povos indigenas do Ceara.

Nessa luta alguns marcadores foram essenciais no processo étnico do povo Anacé, como
as memorias, historias e segmentos das raizes familiares, como apresentado no artigo de
Nobrega e Brisaac (2010):

A organizacdo comunitiria para permanecer no territério de seus
antepassados, impactado pelo CIPP, obteve diferentes resultados: algumas
comunidades capitularam diante das pressdes de diversas ordens e dimensdes;
outras permaneceram resistindo. Tal movimento de resisténcia diante das
desapropriacdes possibilitou que, no processo de luta, muitas familias
comegassem a recontar algumas histérias. Historias que os pais e avos lhes
haviam contado, mas que, pelo medo, foram sendo enterradas no siléncio
(Nobrega e Brisaac, 2010, p. 3-4).

O autor Fredrik Barth (1998) evidencia o conceito de etnicidade relacionado com o
significado organizacional dos grupos étnicos, sendo entendidos como grupo de identificacdo
realizadas pelos préprios causadores que além de perpetuar-se naturalmente, compartilha de

valores culturais que fundamentam culturalmente.

A etnicidade, por sua vez, é uma forma de organizacdo social baseada na
atribuicdo categorial que classifica as pessoas em funcdo de sua origem
suposta, que se acha validada na interacdo social pela ativacdo de signos
culturais socialmente diferenciadores (Barth,1998, p.196).

A resisténcia do povo Anacé apresenta uma forte ligagdo com o territdrio, as relagdes
criadas com a cultura e simbolismos estdo interligadas a identidade do povo. Somos a
reinterpretacdo étnica Anacé. O resgate de rituais, dancas e cantos contribuiram nao apenas na

espiritualidade, mas nas lutas politicas frente aos embates.

2.3 Luta, engajamento e formacao politica Anacé

A organizacdo politica das comunidades Anacé ocorreu em paralelo com a instalacéo
CIPP. As mobilizacGes Anacé para a demarcacao de seu territério se deram através de uma
situacdo especifica, a organizacdo das comunidades Matdes e Bolso, conduzida na disposicao
do MPF, Indigenistas e a Fundagao Nacional do indio - FUNAL, para o reconhecimento juridico

do povo Anacé. O segundo momento, por sua vez, iniciou-se através do Decreto n°
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28.883, publicado no Diario Oficial. Nele, declarou-se como sendo de utilidade pablica uma
area correspondente a 33.500 hectares de terra para ampliacdo do CIPP que seria a construcao
da refinaria Premium I1.

O antropologo Sérgio Brisaac (2015, p. 299) aponta o inicio da segunda remogéo:

Em 28 de julho de 2003, foi entregue um oficio solicitando a demarcacédo de
nosso territério, na 6a Céamera de Coordenacdo Revisdo do MPF e
Procuradoria Geral da RepuUblica- PGR, de no 0.15.000.001257/2003-15.
Dando a possibilidade de permanéncia na comunidade de Matbes, terras
requeridas pelo CIPP para ampliacdo e remocdo por inteiro das familias.

MA

LAGOA DO GERERAU

POLIGONAL - ANACE

AREA APROXIMADA = 11.688,72 ha ,“‘

LAGAMAR DO CAUIPE

ESCALA - 1:30.000

£12500m 515000 517500n

Fonte: Parecer Técnico n° 01/09 - Ministério Publico Federal

A realizacéo dos primeiros cadastramentos das familias indigenas, se deu no dia 16 de
fevereiro de 2007, foram registradas inicialmente 384 familias, somando um total de 1265
indigenas em quatro aldeias, que eram: Mat6es, Bolso, Santa Rosa e Japuara. Passando a ter
assisténcia pelos 6rgdos FUNAI e Fundacdo Nacional da Saude - FUNASA, iniciando assim a
assisténcia nas quatro aldeias. A comissdo de liderangas Anacé constituida por representantes
da aldeia de Bolso e Matdes, encontrava-se a frente dos embates e conflitos entre as
reivindicacdes da comunidade para a demarcacéo das terras e o reconhecimento de seus valores
tradicionais pelo CIPP.

O territorio Anacé manteve sua etnicidade, com fortes lagcos com a Terra, Mae Natureza

39



e Encantados. No Artigo 231 da Constituicdo Federal de 1998, o regulamento diz que os direitos
devem ser protegidos e praticados, a participacdo e autorizacdo deve ser exercida nas terras
indigenas. Desse modo a Tl Anaceé deveria ser demarcada de acordo com a Constituicao.

A pesquisa produzida por indigenas Anacé na licenciatura intercultural dos povos
indigenas do Ceara (2016), com o tema: A realocacdo do povo Anacé de Matdes sobre o olhar
dos mais velhos, relata as ameacas da segunda remocdo, e quais 0s sentimentos para as familias:

“Quando este dominio territorial se dé através da cultura, esta ligacdo fica muito mais
forte no Indigena” (Nogueira, Nogueira e Souza, 2016, p. 42). Para os Anacé essa ligagao ¢
clara, pois oito idosos entrevistados falam em uma pertenca a essa localidade e ndo o contrario,
como pensa e age o homem branco, alegando ser o dono da terra. O Indigena Anacé diz: “Eu
sou daqui eu nasci e mim criei aqui neste lugar” (UBAIA, 72 anos), o sentimento de pertenca a
terra € maior do que o de posse da mesma, criando para este Povo uma referéncia para a
construcdo da sua prépria identidade como Indigena.

No trabalho realizado fica explicito a ligacdo de identidade com a Mae-terra e com 0s
espacos onde sobrevivem. O conceito que utilizo de desterritorializacdo reflete ndo sé no
aspecto fisico de mudanca de um local para outro, mas atribui os sentimentos simbolicos.

Em 2008 inicia o levantamento das familias indigenas que estariam dentro do plano de
ampliacdo do CIPP, trabalho realizado pelo Instituto de Desenvolvimento Agrério do Ceara -
IDACE na comunidade de Matdes e Bolso. Isso fez com que nossas liderangas buscassem ajuda
do MPF mais uma vez para a da regularizacéo da Tl Anacé. Com base nas demandas feitas pelo
movimento indigena Anacé, o MPF realizou um parecer técnico n° 01/08, pela recomendacao
n° 59/08.

As obras para a ampliacdo seguiram acontecendo no nosso Territorio, pois ndo tinha a

terra regularizada. O mapa a seguir mostra as localidades afetadas.

Mapa 3 - Plano Diretor do CIPP -Parecer Técnico n. 01/08/MPF-CE*

4 Area de aproximadamente 11.688 hectares
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Fonte: MPF Parecer Técnico

Seguimos lutando até as Ultimas consequéncias para permanecer na terra mesmo estando
encurralados, fizemos acbes junto com o movimento indigena do Ceara, realizando
mobilizacBes, audiéncias, reunides, assembléias e seminarios, ato politico interpretado como
um pedido de socorro.

O Ministério Publico Federal, Assembleia Legislativa do Estado do Ceara e FUNALI,
reivindicando a criacdo de um Grupo de Trabalho- GT para estudo de identificacdo e
delimitacdo da terra indigena Anacé (Brissac, 2015). Pesquisa decisiva para as familias e
territério Anacé.

E mais uma vez fomos surpreendidos, o laudo final ndo reconhece o territério de Matdes
e Bolso como terra tradicional, porém reconhece que existem indigenas na Terra. O estudo de
delimitagdo e identifica¢do da area, identifica essa terra como “terra de usufruto exclusivo do
povo indigena Anacé”, porém encontrava-Se degradada por conta das modificagdes do
complexo. Foi anulado o pedido de demarcacéo da Tl Anacé de Matbes, dando possibilidades
para a ampliacdo do complexo estando livres de burocracias.

Diante de todo esse cenario da segunda remocdo imposta, comecamos a travar uma
batalha contra o governo do Estado do Ceara, entendendo que tinhamos direitos a serem
cumpridos. A atuacdo do MPF foi crucial no processo de negociacao do territdrio, no dia 12 de
setembro de 2007 acontece a primeira reunido em construgdo do projeto da Reserva indigena
Taba dos Anacé, como apresenta antropdlogo Sérgio Brisaac (2015):

Reunido na Procuradoria da Republica no Ceard, realizada a partir de convite
do MPF, com o procurador regional da Republica, Francisco Macédo, o
procurador-geral do estado do Ceara, Fernando Oliveira, lideranca Anacé,
representante da FUNAI e da Petrobras. Proposta dos Anacé de constitui¢do
de reserva indigena. Disponibilizacdo para o0 MPF do Relatorio Preliminar
Parcial de Pesquisa, do GT de identificacdo e delimitacdo (Oliveira, 2015
citado por Brissac, 2015, p. 302).
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Assim, 0s processos juridicos iniciados para a construcdo da Reserva indigena Anacé, a
Presidente da FUNAI Marta Amaral, delibera 0 GT para a realizacdo dos estudos, na area
destinada a concretizacdo da Reserva, no municipio de Caucaia, area destinada para a
recolocacdo das familias da comunidade de Matdes e Bolso, a representacdo de liderangas
Anacé estiveram presente em todas as fases do trabalho.

Em novembro de 2013 realizou-se um evento na capital do Ceara- Fortaleza, com a
presenca das liderangas Anacé, 6rgaos governamentais, Presidente Dilma Rousseff, Governador
Cid Gomes, Petrobras, MPF e FUNAI para a assinatura do termo de compromisso referente a
construcao da Reserva Indigena. A partir daguele momento inicia toda a inseguranca e medo da
mudanca para uma nova terra.

Em 2014 se inicia a construcdo da Reserva Indigena taba dos Anacé no municipio de
Caucaia, destinada as familias indigenas das aldeias Matdes e Bolso. Todo o processo de

desterritorializacdo inicia novamente, como apresenta Rute Anacé Souza (2018):

Até entdo, a expectativa gira em torno das condi¢fes de vida e adaptacdo a
nova vida na reserva, sem se saber se a nova terra é boa para plantagcdo de
arvores que déo frutos como na antiga morada. Afinal, como saber se ndo se
tem vivéncia com o novo ambiente de morada? A terra tradicional continua
sendo, pelo menos por agora, aquela que vivemos a vida toda, pois para se
adaptar ao novo lugar levara tempo até que se possa “replantar” e “refazer” as
referéncias que acionam costumes e tradigdes (Souza, 2018, p. 53).

Algumas familias foram resistentes em aceitar abandonar suas moradas e ir para um
outro lugar. E importante ressaltar que essa era a Ginica op¢do de permanecer todas as familias
Anacé juntas em um mesmo lugar, no Ultimo caso seria cada um receber sua indenizagédo e

procurar um outro lugar para morar de forma individual.

2.4 Desterritorializago, transformacao e resisténcia

Uma nova desterritorializacdo inicia novamente, jd que o direito a permanecer no
Territério foi anulado, ndo fugimos da luta como diz o nosso canto Anacé “Eu dei um n6 por
cima das matas, eu dei um no6 e tornei a lagar, hoje aqui tem Anacé para trabalhar”. Seguimos
lutando pelo nosso direito ja que fomos arrancados de nossa terra “raiz”.

A desterritorializacdo manifesta-se tanto na esfera econémica, como na politica e
cultural. O autor Haesbaert (2004) no conceito de desterritorializagdo escreve que as bases
econdmicas, politicas e culturais ndo significa adotar uma posic¢éo estruturalista que distingue,
de forma clara, esses componentes. As dimensdes sdo assim, identificadas, porque os discursos

assumem essa separacao.
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Para alguns, a probleméatica que se coloca é a mobilidade crescente do capital
e das empresas- a desterritorializacdo seria um fenémeno, sobretudo, de
natureza econdmica. Para outros, a grande questdio é a crescente
permeabilidade das fronteiras nacionais e, assim, a desterritorializacéo seria
um processo, primordialmente, de natureza politica. Enfim, para 0os mais
“culturalista”, a desterritorializacdo estaria ligada, acima de tudo, a
disseminacdo de hibridizacdo de culturas, dissolvendo os elos entre um
determinado territorio e uma identidade cultural que Ihe seria correspondente
(Haesbaert, 2004, p. 172).

Assim, a desterritorializacdo para o povo Anacé € entendida como um processo de
rompimento de elos que serdo deixados na terra onde viveram a maior parte de suas vidas. Ja
para o “desenvolvimento” € uma outra interpretacdo, ¢ apenas mais um espaco ocupado para
fins lucrativos. O momento da mudanga chegou, a Reserva Indigena Taba dos Anacé estava
pronta para receber os indigenas das localidades de Matdes e Bolso, a segunda remocao estava
em execucao, as familias iniciaram suas mudancas.

A Reserva Indigena Taba dos Anacé foi inaugurada no dia 6 de fevereiro de 2018, até a
concretizacao desse espaco as familias ainda tinham esperanca de que poderiam permanecer em
seus lugares. A construgdo do novo espago durou quatro anos para ficar pronta. Esta localizada
no municipio de Caucaia, no Bairro Alto do Garrote, com distancia de 23 km das Aldeias,
possuindo 540 hectares de terras, uma area menor ao que se vivia, com o valor que custou 30
milhGes aos cofres publicos, dividido entre Governo do Estado do Ceara e Petrobras.

A Reserva possui 163 casas, 1 escola e 1 posto de saude.

Fotografia 1 - Reserva Indigena Taba dos Anacé

Fonte: Arquivo do Cipasac, 2018

Vale ressaltar que até a presente data as familias da comunidade de Matbes ndo foram
indenizadas e as casas ndo foram demolidas, ao contrario das familias da comunidade de Bolso

que tiveram as casas demolidas e indenizadas.
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Todas as maltiplas configuracdes na terra Anacé que fizeram parte da segunda remocéo
da aldeia MatGes e Bolso, envolveram psicologicamente todos os individuos, todos os lagos
afetivos do cotidiano foram deixados para tras. Praticamente a vida iria se iniciar do zero. As
marcas das mudancas das duas desterritorializagdes ficaram para sempre na lembranca, como

demonstra a pesquisa (2018):

A vida e configuracéo cultural do povo Anacé ajuda a compreender como esse
deslocamento territorial impactou as mais variadas dimensdes dos sujeitos, se
caracterizando na perspectiva socioambiental, cultural e politica. Assim, é
possivel perceber que ndo se trata simplesmente de mudangas, 0 que se vé é
verdadeiramente uma complexa e violenta acdo contra o povo Anacé, que nos
exigiu novas estratégias de organizagdo, a fim de reduzirem os danos causados
pelo fendmeno da chegada das indUstrias, especialmente na segunda remocao.
Para as familias Anacé a terra é a principal heranca de que dispdem, e umas
das nossas maiores riquezas. Passadas sempre de pais para filhos, é o Unico
bem material e afetivo que tem e é também a principal fonte a ser
compartilhado entre filhos e netos (Souza, 2018, p.53).

A mudanga ndo afetou so o fisico, a saida de um lugar para outro ndo foi uma troca de
lugares ja que fomos obrigados a “‘engolir”, aceitar o CIPP. Apds a mudanga compreende-se que
ndo e facil o processo de adaptacdo, as transformacdes vdo ocorrendo lentamente na nova terra.
As familias sentem falta do que ficou, atualmente ainda existem familias resistentes na mudanca
para a Reserva e continuam em Matdes. As relacdes internas também foram afetadas, estdo
sendo reconfiguradas, as nossas praticas culturais ainda estdo sendo familiarizadas com o novo
ambiente. Os rituais ndo sdo executados com a mesma frequéncia como antes nem com a mesma
intensidade.

Matdes e Bolso continuam sendo o lugar de “enraizamento” das familias, lugar de cura

e espiritualidade, como mostra o estudo sobre as benzedeiras Anacé (2010):

A corrente de indios ou corrente dos encantados é um dos elementos
reiteradamente presentes nas narrativas religiosas Anacé. Segundo Antonio
Freire de Andrade, Anacé de Matdes, em entrevista ao jornal Porantim, os
indios que morreram na luta se encantaram e assim “surgiu a corrente dos
encantados que vai do Gregdrio ao Morro do Sirica. Passa por cima do Jirau,
Baixa das Carnaubas, Baixa da Almeixa e ai, brenha “na mata. Quem tiver
for¢a e poder de receber, € s6 passar por baixo. Eles dao forga, ajuda” (Brisaac;
Nobrega, 2010, p. 6).

Alguns dos encantados, portanto, seriam o0s antepassados dos atuais Anacé que, ao
morrer, se encantaram, passando a povoar as matas de seu territorio tradicional. “Em certos
momentos, esses ancestrais baixariam nos curadores, durante os trabalhos, para realizar as
curas” (Brisaac; Nobrega, 2010, p.5).

Todos esses relatos mostram a forga espiritual e a presenga dos ancestrais no territorio,

esses acontecimentos ocorrem antes das destruicfes causadas pela industrializacdo, o0s
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desmatamentos dos lugares sagrados matas e lagoas, causaram transformacdes violentas na
espiritualidade Anacé, uma de nossas maiores riquezas étnicas. Alguns lugares sagrados
permaneceram em Matdes, porém ndo se pode acessar como antes, pois se tornou privado. Essa
terra guarda histdria, guarda luta e memorias afetivas, durante o processo de reconhecimento
étnico foram desenvolvidos seminarios nas comunidades, a comunidade de Bolso tinha o seu
lema: “Bolso, nosso chao, nossa vida. Queremos permanecer na nossa terra”. Nao se consegue
mensurar a dor das transformacdes recorrentes de todas essas violagdes.

As transformagdes socioculturais foram alteradas e abaladas, estamos ressignificando as
perdas decorrentes da transferéncia para a Reserva. As vivéncias e modos de vida que ficaram
em Matdes estdo sendo reconstruidos na nova morada de acordo com a cultura e simbolismos

do povo Anacé, Souza (2018):

A convivéncia entre 0 povo em Matdes era de muita alegria, as reunides eram
feitas nos quintais dos indigenas, as noites culturais tinha forré e comida tipica
compartilhada pelos indigenas. Para os Anacé as trés dancas existentes que
possuem atribui¢des significativa para cultura e costumes, 1. Danca do Séo
Goncalo que vem passando pelas geragdes, 2. Toré que é danga constituida
pela espiritualidade com a natureza, 3. Cocd Anacé, realizada pelos moradores
e indigenas que moravam na beira da praia, contendo nossas mdusicas
representativas. Na mudanca para a reserva as praticas também foram
impactadas, € dificultoso a realizacdo de encontros e festividades, como 0s
moradores dizem: aqui ndo é como em Matfes. Com a nossa organizacdo
estamos aos poucos tentando nos fortificar uns com os outros na cultura
(Souza, 2018, p. 58).

Permanecemos na resisténcia, identidade, cultura e tradicionalidade modificam-se para
ndo morrer, tem sido o lema nesses anos. Mas o que é enfatizado pelas familias é que lutando
juntos conseguiremos transformar a terra em tradicional para as geragdes futuras. Resistir
significa ato ou efeito de resisténcia, seguimos lutamos para a apropriacéo afetiva/fisica a partir
das praticas.

Atualmente a organizacdo politica da Reserva indigena é formada por uma comissdo de
dez indigenas das comunidades de Matdes e Bolso, grupo que mobiliza as questdes burocraticas
Anacé. “O Conselho Indigena do Povo Anacé de Sao Gongalo do Amarante e Caucaia,
conhecidos também como comissdo da terra, é registrado no Cadastro Nacional de Pessoas
Juridicas — CNPJ n°® 17093421/0001-07, estando a frente dos processos juridicos da Taba”
(Aguiar; Neto; Santana; Sousa, 2010, p.10).

Mesmo com todos esses destrocos, 0 movimento indigena Anacé tem caminhado de
forma articulada. As industrias trouxeram inumeros desfechos para os Anacé de Matdes e
Bolso, porém existe um ponto positivo, 0 processo de reafirmacdo étnica do povo Anace foi

realizado através de todos os marcadores identitarios de encantos, simbolismo cultural e
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posicionamentos politicos.
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CAPITULO Il - TERRITORIO E TERRITORIALIDADE: LUGAR DE RESISTIR E LUGAR DE MORAR

3.1 Construcao e reconstrucdo da Reserva Indigena Taba dos Anacé

A palavra Anacé na lingua materna Tupi significa parentes unidos, como diz o
significado da palavra, somos um povo indigena que compartilha a tradicionalidade e cultura.
Nossas vivéncias depois da segunda remocdo estdo sendo ressignificadas e construidas na
Reserva, nossos sentimentos e encantos, compostos por muita simplicidade € uma marca de
nossa etnicidade.

O processo de construgdo e reconstrucdo tem sido um processo lento, ja se passaram
cinco anos e aos poucos temos modificado a nova terra. As familias consideram o territério
tradicional o lugar em que cresceram e construiram suas casas e lacos afetivos com o territério.
Se o territorio é uma construcdo das relacGes espaco-poder, os territorios indigenas devem ser
pensados e construidos por meio das relagdes de resisténcia dos sujeitos subalternos. Como
afirma Haesbaert (2014; 2016), o territdrio ganhou uma tripla conota¢do no ambito das lutas,
assumindo uma centralidade analitica, pratica e normativa, ou seja, tornou-se “categoria de
analise”, “categoria da praxis” e “categoria normativa”.

Desse modo, o territorio tem se constituido como uma categoria fundamental para
repensar e reconstruir r-existéncias de grupos subalternos, do outro, ele tem funcionado como
um dispositivo de agenciamento discursivo e pratico/estratégico de grupos e/ou movimentos
sociais que lutam por terra e valorizacdo simbolico-identitaria (Mondardo, 2019, p.19).

Ficando assim evidente que as aldeias Bolso e Matdes continuam sendo o territorio
tradicional, talvez um dia esse pensamento seja modificado j& que as vivéncias e transformacdes
na Reserva tém sido positivas. Junior Anacé lideranca de Matdes (2018) explica como se sente

em deixar seu territério sagrado:

Pra mim o territorio tradicional é a onde eu morava, a onde eu nasci e me
criei, como eu ja falei nds vivia 14 em um espaco que é sagrado, ainda ta la
nossos encantados, por exemplo nds tem uma mata que ta preservada que é a
mata dos encantas que a mata do caia a canga, aonde a gente ia fazia nossos
momentos, cagava, pescava e ficou 14 que é a area da estacao ecoldgica que
0 Governo declarou como area da estacdo ecoldgica, era de amortecer o
impacto do que o porto do Pécem causa, entdo é uma area que amortece 0
impacto causado pela a degradacdo, ¢ um meio ambiente que vai ser
futuramente penalizado pelo o processo de industrializacdo, essa area ficou
14, n6s temos uma area de mata hoje? Sim, mas ndo é como o caia a canga,
como as matas dos encantados (Entrevista no Anexo 5).

A familiarizacdo com as Matas (mae natureza) da Reserva esta sendo realizada com as
caminhadas, ressaltando que os ancidos que tém tomado iniciativa, fazendo a limpeza do espago
e preservacdo. A ressignificacdo da tradicionalidade tem se adequado a Reserva.
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Segundo o autor Matos (2010, p.18-19) cada espago possui suas especificidades
proprias, “[...] cada lugar possui uma esséncia propria, uma sensibilidade, que o torna atraente
e passivel de sentimentos, que podem se mostrar topofilicos ou topofébicos aos habitantes e/ou
frequentadores daqueles lugares”. Desse modo, a Reserva Indigena e as aldeias removidas ndo
s0 podem ser comparadas como observadas de outras perspectivas, pois as relagdes construidas
estdo sendo ressignificadas em uma outra perspectiva na nova terra.

A dimensdo simbdlica é considerada a visao do territério como um abrigo, um lar, um
sentimento de seguranca, uma ligagéo afetiva e sentimental que esta sendo recriada na Reserva,
em MatGes o afeto sempre permanecera na vida das familias Anacé. Para o autor Lucas Fuini o

espaco esta para além do fisico:

E também um espago apropriado em termos imateriais na producéo de identidade, subjetividade e
simbolismos com certo lugar. O territério também assume um viés multidimensional (politico-
juridico, econdmico e culturalista) e os movimentos dos agentes e grupos entrando e saindo de
territorios (tidos como seus e de outros) manifesta os processos de desterritorializagdes e (re)
territorializacGes (Fuini, 2017, p. 20).

Os indigenas residentes na Reserva deixam em evidéncia que jamais serd apagado de
suas vidas a mudanca para a nova aldeia. A construcdo das familias na agricultura esta em
andamento, ja enxergamos nos terreiros as plantas e as pequenas producdes, as familias que
trabalham com hortalicas enfatizam que precisou estudar a nova terra, pois o clima é outro, a
terra é outra. Atualmente encontra-se em processo de execucdo de projetos direcionados ao
cultivo de suas hortalicas, em espacos coletivos como produziam antes da mudanca.

As arvores frutiferas estdo sendo plantadas, algumas ja estdo dando frutos, nos ultimos
dois anos a minha familia ia até MatBes para buscar as frutas que faziam parte do nosso
cotidiano, seu Anténio Freire de Andrade, um dos troncos velhos da aldeia Anacé, enfatiza uma

das dificuldades enfrentadas:

“Nos chegamos aqui ndo tinha nada pra gente se ndo comprar, e a gente sente é uma
diferenca grande a gente sente essa liberdade de viver chegar dentro de um quintal e
vou ali pegar aquela manga ou aquele caju, hoje aqui nds nao tem ainda, mas todo
mundo vai ter isso em dobro”. Levard muito tempo até que tudo fiqgue como desejado,
ndo é facil abandonar tudo e recomecar novamente. Ndo encontramos uma terra sem
nada, pois encontramos as casas, escola diferenciada e posto de saude, no entanto
deixamos pra trds um espaco que nossos ancestrais deixaram de heranga com muitos
encantos (Anexo 2).

Algumas pessoas sentiram tristeza e arrependimento na mudanca, ja outras também
ficaram felizes com a mudanca para a nova terra. Alguns indigenas dizem que hoje vivem no
ceu comparado a antes, mas os idosos falam que antes estava a morada de onde viveram a maior
parte de suas vidas, até hoje choram com saudade de |a.

A construcdo esté e a familiaridade esta acontecendo, como escutei durante a pesquisa
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de campo, “agora nds temos que aprender a andar aqui”. A configuragcdo da vivéncia entre as
familias foi alterada, as casas na Reserva indigena sao proximas, diferente da antiga aldeia, pois
as familias viviam como clas, cada familia tinha o seu lugar e se reuniam para compartilhar
alimentos, festejar e visitar os parentes, pois todos eram considerados como tios, primos etc.,
pois 0s casamentos também ocorriam entre eles, essa realidade se perpetua até os dias de hoje.
Na Reserva Indigena Taba dos Anacé residem aproximadamente 650 indigenas das aldeias
Bolso e MatGes, entre criancas, jovens e troncos velhos. Alguns ainda néo se sentem em casa,
a construgdo sentimental esta em adaptagdo, dependemos do tempo e da nossa Méae Natureza,
algumas plantas ndo conseguem sobreviver na nova terra, fica perceptivel que envolve uma
ciéncia, ndo s a nossa adaptacao, mas também a adaptacdo das plantas e da terra também com
a nossa chegada.

As farinhadas® uma pratica/ritual Anacé compartilhada entre as familias e a comunidade
do plantio até o feitio com a mandioca, na Reserva encontra-se ainda em construcéo, pois o
local da nossa casa de farinha ainda esta para ser definida. Ao longo desses trés anos as familias
tém se reinventado em seus terreiros como mostra na imagem abaixo do forno feito por minha

Mae Angela e minha Avé Lucimar que esta encantada®.

__Fotografia 2 - Reserva Indigena Taba dos Anaceé 2021
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% O feitio da farinha, e derivados com a utilizacdo da mandioca. Por muito tempo foi meio de sobrevivéncia dos indigenas Anacé.
® Falecida do plano fisico.



O processo de reconstrucdo da nova terra estd evoluindo. No inicio da pesquisa
produzida ha cinco anos mostra a chegada das familias e o processo de adaptacéo, é perceptivel
as mudancas, criacoes e lacos que estdo sendo construidos. Durante a realizacdo do campo em
2018, escutei repetidamente pelos entrevistados a frase: toda muda murcha, passei entdo a

refletir o que isso significava.

Ao perguntar a defini¢do tive respostas repletas de sabedoria: “Na nossa
mudanca dos MatGes para Reserva murchamos, porque no nosso antigo lugar
tinhamos de tudo um pouco, arvores, frutas, tinhamos a nossa liberdade, e aqui
nos chegamos em uma nova area sem nada, somente com a casa e muito
trabalho para fazer” (Nilma, 2018). Nos depoimentos, a expressdo de sermos
mudas murchas remete a mudanca de Matbes para a Reserva, estando
relacionado a dificil situacdo que nos encontramos, mas que vai passar rapido,
pois estamos plantados na nova terra, e iremos alcangar novamente nossos
lagcos simbolicos. Todos os participantes evidenciaram que todas as
reestruturag@es so estdo sendo possiveis com a unido dos moradores, sendo
essa a sustentacdo da resisténcia para reconstruirmos (Souza, 2018, p.55).

Mesmo com todas as adversidades encontradas no processo de construgédo e
reconstrucdo das familias na Reserva Indigena Taba dos Anacé, as narra¢cBes mostram que a
esperanca que daqui a uns dez ou quinze anos esse lugar podera ser chamado de nosso. Todos
0S processos possuem um lado positivo e negativo, continuarmos juntos lutando e resistindo
sera a base de todas os entraves que venham a surgir.

Algumas familias indigenas continuam em Matdes, possuem casa na Reserva, mas tem
resisténcia e receio da mudanca, a comunidade de Bolso foi demolida como j& citada. Tivemos
algumas desisténcias de familias que ndo se adaptaram e foram morar para outros lugares, a

lideranca Ant6nio Alexandre Pereira de Lima descreve essa transicao:

Temos dificuldade, temos familias que tdo ainda tendo dificuldade pra sobreviver
aqui na Reserva, mas eu fico analisando que se tivesse também Ia em Matdes nédo
teria tdo melhor ndo 14 t& dificil também. A gente veio em blocos, parentes vizinhos,
conhecidos, temos uma comunidade tranquila, t& na hora da gente aqui dentro
valorizar mais isso aqui porque o povo que vem de fora acha isso aqui lindo, eu acho
que ndo tem ninguém aqui satisfeito, e se tiver é so questao de tempo (Anexo 3, 2021).

Como enfatizado tudo é questdo de tempo, sendo assim seguimos ressignificando,
reconstruindo e recriando a nossa morada na Reserva Indigena Taba dos Anacé. Jamais
esqueceremos de onde viemos e de todas as lutas que passamos para estarmos nessa terra, nunca
foi facil e nem sera, mas unidos somos mais fortes. Como diz o parente indigena Tururim

Pataxo: “uma vara s6, quebra. Um moi € mais dificil”.
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3.2 Memdrias: passado e presente

Para compreender as construcdes e reconstrucoes através das memorias, € preciso voltar
ao passado de luta e Resisténcia do povo Anacé, vivenciamos alguns momentos que jamais
serdo apagados de nossas memorias, a demolicao fisica e sentimental do nosso territorio ainda
causa sofrimento e dor. A partir do registro da memoria social do povo Anace, a adaptacdo tem
sido realizada gradativamente na Reserva Indigena Taba dos Anacé.

J& se passaram trés anos e ainda aguardamos a destinacdo daquelas terras que fomos
arrancados. No plano de ampliacdo do CIPP que seria para a construcdo da siderdrgica premium
I, no entanto foi anulada, outros empreendimentos se instalaram nas proximidades,
transformando em é&rea urbana industrial, as casas da comunidade de Matdes continuam
intactas, mas ndo podemos voltar, a Unica opcdo € aguardar que sejam indenizadas. A
comunidade de Bolso ndo existe mais, as familias tiraram seus pertences por uma porta, € 0
trator derrubava em outra.

A memoria Anacé fez-se instrumento de luta pelo reconhecimento étnico e direito
territorial, o processo de construcdo e reconstru¢cdo na nova terra tem como principal
sustentacdo das memorias das familias. Uma nova historia que esta sendo recontada e criada,
algumas pessoas tiveram muitas dificuldades de adaptagéo, outras enxergaram a mudanga como
algo bom.

Para o autor Joel Candau no ensaio (Memoria e Identidade) o autor revisita algumas das
ideias expostas no Anthropologie de la Mémoire, sobre as relagcdes entre memoria e identidade,

quando afirma que:

N&do pode haver identidade sem memdria (assim como lembranga e
esquecimento) porgue somente esta permite a autoconsciéncia da duracdo. ...
Por outro lado, ndo pode haver memoria sem identidade, pois o
estabelecimento de relagdes entre estados sucessivos do sujeito é impossivel
se este ndo tem a priori um conhecimento de que esta cadeia de sequéncias
temporais pode ter significado para ele (Candau, 2008, p. 208).

Compreende-se que a memdria e identidade sdo conceitos que caminham juntos na nova
realidade. Os entrevistados enfatizam que a identidade Anacé esta em qualquer lugar que eles
estejam, e a memoria fortalece a relacdo entre a comunidade e as novas ligagdes simbdlicas que
estdo sendo criadas. As relacdes entre individual e cultural, lembranca, construcéo e transmissao
dos troncos velhos (anciBes), estdo diretamente interligadas a identidade indigena Anacé.

As Memorias do povo Anacé € reconhecimento da identidade e histéria de luta, que

atravessa as vivéncias, saberes, crencas e sentimentos, podendo amenizar o passado marcado
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pela desterritorializacdo e construir um futuro como uma memoria repassada pelos nossos
ancestrais. Existem diferentes formas de construcao e reconstrucao da memdaria e da identidade,

como descreve Angélica Anacé:

Antes da gente vim pra Reserva eu ja me imaginava isso, eu me questionava
essa pergunta, como é que eu vou falar do nosso territério tradicional pra o
meu filho ou para as criangas e jovens da nossa, porque muitas coisas ficam
em nossa memdria, hoje tem a forma de das fotografias as conversas que
ajudam na memoria, mas mesmo assim nao é o suficiente, que possa
demonstrar onde a crianca e o jovem vao vivenciar e a gente da o exemplo
como é que é. Mas como eu disse a gente saber tirar as historias dos troncos
velhos, até a gente mesmo contar detalhadamente como era antes e
demonstrar como é o hoje, e se possivel a gente trazer um pouquinho de la
pra ca isso vai contribuir muito pras nossas memaorias na Reserva (Anexo 9,
2021).

N&o conseguimos viver no passado, mas nesse processo tem sido o nosso principal
aliado no presente, pois através das memorias dos acontecimentos no antigo territério tem
fortalecido a comunidade. As familias se referem as comunidades Matbes e Bolso como
comunidade tradicional, onde estdo enraizados, mas que com o tempo a Reserva Indigena Taba
dos Anacé serd territorio tradicional com ajuda das memorias e das novas relagdes simbolicas
que estdo sendo criadas. As Historias orais para a construcdo da memdria e ciéncia, sdo as
transmissdes das experiéncias que preservam as historias.

Outras memorias estdo sendo criadas desde que chegamos na Reserva Indigena Taba
dos Anacé, praticamente sO existiam as casas, e hoje ja construimos nossos terreiros,
modificamos nossas casas “todo mundo tem um cantinho na sua casa, onde era s6 mato e ja fez
um cantinho especial”, ¢ notavel que as familias sentem as novas casas aconchegantes. A
interacdo da oralidade e partilha entre as familias Anacé tém contribuido para o processo de
adaptacéo e familiarizacdo com o lugar, todos se consideram parentes.

Tais processos que se manifestam na esfera coletiva referente ao processo de remocao,
construgdo e reconstrucdo transformou o povo Anacé de acordo as necessidades e
especificidades que surgiram ao longo desses trés anos que residimos na Reserva Indigena Taba
dos Anacé. Seguimos lutando e fortalecendo nossa cultura, sem esquecer do nosso passado e
de todas as transformac6es que ocorram, 0 nosso presente reflete em uma realidade dura.

Os indigenas entrevistados narram o passado demonstrando a saudade de um tempo
vivido que ndo volta mais. No segundo processo de remogdo tinhamos a obrigacao de fazer um
melhor acordo e negociacdo para as Aldeias Anacé de Bolso e Mat6es, com o Governo Federal
e 0 Governo do Estado. Com a primeira remocao ja tinhamos adquirido as experiéncias dos
impactos causados pelas industrias na vida das familias, ndo somente no processo de

desterritorializacdo, mas também envolvendo a espiritualidade e cultura da comunidade que
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permaneceu.

No entanto, melhor seria se n6s nunca tivéssemos saido do nosso lugar, e nem as familias
da década de noventa, mas todas as a¢fes foram bem pensadas coletivamente para o bem-estar
de todas as familias. Algumas familias sentiram dificuldades, mas os que foram removidos
analisam que se tivessem permanecido em suas aldeias ndo estariam em uma situacdo melhor,
a tranquilidade ndo existiria mais. O mestre da danca de Sdo Gongalo, Aristides Morais da Silva,
conta que a importancia de falar da historia do passado, é a importancia de valorizar nossas

raizes.

E de mais, eu sinto um fio um pouco triste por relembrar coisas ricas do meu
passado, coisas boas que eu to aqui to pisando macio s6 em ta falando, séo
riquezas sdo coisas que eu vivenciei, que pena que eu ndo posso hoje, ndo
posso mostrar pra os meus filhos, mas que eu posso contar. E sim fica um
conselho para os pais par as pessoas que tem nossas historias conte para 0s
filhos conte de onde veio as histdrias do passado que talvez seja riqueza para
0s seus proprios filhos, filhos parentes (Anexo 4, 2021).

Antes do CIPP havia uma vida de modo simples em contato com a natureza, a instalacéo
das industrias foi acabando toda riqueza do povo, e isso foi bastante evidente durante as
entrevistas, as familias ressaltam a saudade que sentem de como se vivia antes de todas as
modificacfes, pois mordvamos em regido bastante privilegiada, tem um cérrego, arvores,
muitas frutas e em sua maioria foram eliminados, as vivéncias ficaram nas memorias e sdo
contadas com emogéo.

O passado é repassado através das lembrancas no processo de reconstrucdo na Reserva
Indigena Taba dos Anacé, daqui a uns dias 0 que sobrou no territorio ndo existira mais, um dos
nossos terreiros sagrados com a arvore da jurema se encontra privado. Acreditamos que nossa
ciéncia que vem da mata tem ajudado a superar todas as mudangas em nossas vidas, s6 que,
mais perdas que ganhos. H& um sentimento de saudade, mas ndo queremos voltar, a Reserva
Indigena Taba dos Anacé é um lugar tranquilo de parentes e conhecidos, as liderancas falam
que “ndo tem ninguém aqui insatisfeito, e se tiver é s6 questdo de tempo para se reencontrar”.

Residimos no novo espaco ha pouco mais de trés anos e aos poucos tem se modificado,
temos a consciéncia que nada sera igual como o que ficou no Territorio tradicional Anacé.
Estamos construindo um lugar que possa ser fundamental para a reproducdo da memoria e
identidade. No inicio da mudanga, em minhas primeiras pesquisas de campo 0s entrevistados

comentaram a falta que sentem de Matdes:

Duas mulheres entrevistadas se emocionaram ao contarem suas relacdes e
experiéncias com as hortalicas de Matdes, o que é perceptivel que sentem falta
do que ficou. Demostrando que esté para além do afeto ao espaco fisico. Os
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elementos culturais Anacé também foram afetados. Tinhamos nossos
costumes, praticas culturais produzidas pelas comunidades que, em nossa
nova moradia ainda estamos nos familiarizando com ambiente. Os rituais
ainda ndao acontecem com a mesma intensidade que tinhamos, mas se entende
que estamos inseridos em uma nova realidade. A socializagdo entre as familias
contribui para o desempenho conjunto de todos, a desterritorializacéo é vista
entendendo que a mudancga possibilitou permanecermos juntos em um
ambiente a qual ganharemos vinculos conjuntamente (Souza, 2018, p. 54).

Todos os participantes apontaram que as reestruturagdes sé estdo sendo possiveis com
a unido e colaboracdo dos indigenas sendo essa a sustentacao da resisténcia para construcao e
reconstrugcdo. Os Anacé em suas memorias se referem ao territério como um mundo do qual se
conhece o passivel de ser conhecido: as melhores terras para cultivo, os rios, 0s terreiros
sagrados, as matas, as plantas medicinais e as tabas.

Atualmente estamos construindo relagcdes com a terra, fisicamente na Reserva Indigena
Taba dos Anacé ja temos arvores dando frutos, lagoas, e plantas medicinais cultivadas nos
quintais. Lugares sagrados ainda ndo possuimos, pois a questdo espiritual levara um pouco mais
de tempo. Nossas memorias tém sido uma das bases de nossa reconstrucgéo, resisténcia, luta e
afirmacdo étnica. Conseguiremos trazer a nossa tradicionalidade para a Reserva, somos
indigenas Anacé onde quer que estejamos, independentemente de onde residimos.

Nossa desterritorializacdo mostra como a memdria das comunidades Bolso e MatGes do
povo Anace, constitui a compreensdo da dimensdo e importancia do territorio para com as
relacBes cultural e tradicional. A memoria € uma das principais ferramentas de estruturacdo e
valorizacdo dos Anacé residentes na Reserva Indigena Taba dos Anacé. O presente trabalho
tem como finalidade ndo deixar que essas memorias sejam esquecidas, pois sdo parte de nossas
maiores riquezas de conhecimento do passado, presente, ficando assim registrado para as

geracOes futuras essas histdrias.

3.3 Mée terra: matas, rogas e tabas

A Mae-Terra € provedora da vida para o povo Anacé é fonte de todas as riquezas, pois
proporciona o alimento e a espiritualidade. Sem a Méae terra ndo possuimos vida, tudo isso esta
enterrado na terra e segue vivo na nossa memoria, cada terra tem uma historia registrada, e
preservar nosso territorio corresponde assegurar a Memoria da Mée Terra. Nesse topico sera
discutido o conceito de Territorio Tradicional para as familias Anacé removidos para a Reserva
Indigena Taba dos Anacé, considerando todas as destruigcdes fisicas da natureza, que foi
sistematicamente atacada e poluida nas comunidades de Bolso e MatGes ao longo do processo
de implementacdo das Industrias.

Algumas praticas eram realizadas como a pesca, caca, 0s ter¢os na tia Bela, os Toré no
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terreiro sagrado da Jurema, momentos que hoje existem na memadria e estdo sendo contados, e
readaptados para a nova realidade. Resistimos a todas transformacdes e violacdes de direito,
tentaram nos calar, mas nossa histéria e memdria ninguém pode arrancar.

Existe diferenca entre Terra, Territorio e Reserva, a Terra € um espaco tradicional de
morada; Territorio é todo o espaco considerado sagrado mesmo nao sendo de morada; Reserva
espaco criado para alojamento de comunidades indigenas. Para a 0 povo Anacé o territorio
tradicional continua sendo o espaco que foram arrancados, ainda estamos nos familiarizando,
construindo e reconstruindo na Reserva Indigena Taba dos Anacé.

O Antropodlogo Indigena Daniel Munduruku (2018), descreve seu pensamento sobre
terra e territdrio para as comunidades Indigenas, e do quanto a terra representa para 0S povos:

Quando os povos indigenas lutam pela demarcacdo do seu territorio, na
verdade eles estdao lutando pelo direito de existir, ndo de sobreviver. “Porque
para sobreviver basta um pedacinho de terra. O indigena vé a terra como um
conjunto. O que seria para as pessoas ter muita terra, é dar sentido para o estar
no mundo. Terra para a gente ¢ parte da gente”. O indigena olha para a terra
ndo como um objeto a ser negociado, mas algo que faz parte de si. Faz parte
da sua propria existéncia (Munduruku, 2018, p. 2).

O autor complementa que, “quando o indigena esta lutando pelas suas terras, esta
lutando pelo direito de sobrevivéncia cultural, a gente quer viver”, tem a ver com a necessidade
de cacar, pescar, fazer longas caminhadas na floresta, reconhecer elementos desta natureza para
entrar em contato com seres ancestrais. A terra ndo é simplesmente um objeto para nés
construirmos a nossa casa em cima dela.

O territorio Tradicional Anacé é um espaco da sobrevivéncia e da reproducao, onde por
muito tempo realizamos a cultura, onde se criou 0 mundo, onde descansam 0s antepassados.
Um local um espac¢o simbdélico em que as pessoas travam relacdes entre si e 0s deuses. Ha que
se ressaltar, ainda, que a apropriagéo de recursos naturais nao se resume em produzir alimentos,
mas consiste em extrair materiais para a construcao das casas, para enfeites, para a fabricacao
de artefatos de uso cotidiano, tais como coleta de ervas medicinais. Processos esses que se
encontram em construcdo na Reserva Indigena Taba dos Anacé.

A Reserva Indigena Taba dos Anace esta caminhando para futuramente ser um territorio
sagrado, ndo como o que ficou para tras, mas com novas especificidades. As familias
entrevistadas enfatizam que territorio tradicional € o que nasceram, se criaram e criardo seus
filhos as historias e memdrias narradas séo estdo seus encantados, como descreve Francisco de

Ferreira Moraes Junior lideranca do povo Anacé:

Pra me o territério tradicional é a onde eu morava, a onde eu nasci e me criei,
como eu ja falei nés vivia 14 em um espaco que é sagrado, ainda ta 14 nossos
encantados, por exemplo n6s tem uma mata que ta preservada que é a mata
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dos encantas que a mata do caia a canga, a onde a gente ia fazia nossos
momentos, cacgava, pescava e ficou 14 que é a area da estacéo ecoldgica que
0 Governo declarou como area da estacdo ecoldgica, era de amortecer o
impacto do que o porto do Pécem causa, entdo é uma area que amortece o
impacto causado pela a degradacdo, € um meio ambiente que vai ser
futuramente penalizado pelo o processo de industrializacdo, essa area ficou
14, n6s temos uma area de mata hoje? Sim, mas ndo é como o caia a canga,
como as matas dos encantados. A outra coisa é a questdo da agricultura
familiar as plantas que nés construimos la, que nds plantamos, nossos avos,
nossos pais, de cajueiro de fruteiras 1a de cem anos de mais de cem anos e
aqui nao tem, aqui nos estamos plantando tudo cajueiro, mangueira,
bananeira 14 tinha tudo, tudo botando, todas as frutiferas botando. O lago
afetivo com a nossa historia, o Matdes la era uma estrada de areia hoje é
asfalto, a passagem de carro la pra o Pécem é asfalto, antes era estrada de
areia que tem essa historia (Anexo 5, 2021).

Na nossa nova terra, encontramos lugares que estdo sendo criadas historias e novas
memorias, nossas matas estdo ganhando relacdes simbdlicas, mas ndo esquecemos de onde
viemos, por muito tempo em Mat6es durante a aflicdo da mudanca escutei minha mae dizendo
“aqui € o meu lugar, ndo importa onde eu esteja”.

A territorialidade para os povos indigenas possui varias dimensdes, ¢ uma relacéo de
existéncia e produtividade com a Mée Terra, as familias Anacé estdo criando essa ligacdo com
0 novo habitat, os seus costumes na Reserva Indigena Taba dos Anacé estdo sendo trazidos
através das memorias. Enfatizando que as comunidades de Bolso e Matdes foram os mais
afetados, nos vemos nas palavras do autor Claude Raffestin (2011, p. 142) quando comenta tal
caracteristica: “[...] a multidimensionalidade do “vivido” territorial pelos membros de uma
coletividade, pelas sociedades em geral. Os homens “vivem”, ao mesmo tempo, 0 processo
territorial e o produto territorial por intermédio de um sistema de relacfes existenciais e/ou
produtivistas”.

Assim, estamos caminhando passo a passo na Reserva Indigena Taba dos Anacé para
conseguir produzir nossas hortaligas, pescas, rocas etc. A Territorialidade também faz parte de
um processo de reconstrucao na nova morada, a nova terra ndo € mais um lugar desconhecido.

As Matas estdo sendo frequentadas pelas familias Anacé, as plantas medicinais estdo
sendo encontradas nas matas e usadas para remédio. Seu Francisco Duarte de Souza relata sobre

as suas andadas na Reserva Indigena Taba dos Anacé:

“Eu aqui tenho andado nas matas, tem dia que eu saio aqui sozinho, eu saio
assim tem um caminho acular,travesso essa mata todinha ai sai 1a em baixo
pego uma linha que sai la dentro do Bolso ai pronto,um dia desse comecei a
abrir uma vareda e fui até 14 o pé do arame, outro dia eu abri outra |4 naquela
de 14 que sai dentro do Bolso e € assim tenho andado muito nesses matas. Aqui
a mata que eu sei que serve pra remédio aqui é a quinaquina, folha eu ndo
conheco ainda ndo, tem a quinaquina e a casca pau darco, possa ser que tenha
outros que eu ainda ndo sei né”’ (Anexo 6, 2021).
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Esse contato estd sendo muito importante para os indigenas, ndo podemos dizer que
conhecemos tudo nas matas como na Aldeia a qual nascemos e fomos criados, mas
identificamos onde tem as lagoas que sdo propicias para banho, as arvores que dao frutos, os
pés de bebum que séo usados para o artesanato, importantes para 0s costumes. Temos riquezas
nesse novo chao que estdo sendo conhecidas e valorizadas pelas familias, que futuramente essas
riquezas possam ser tradicionais para as geracoes que estdo nascendo na Reserva Indigena Taba
dos Anacé.

As rocas estdo sendo plantadas nos quintais das casas, € um espaco limitado com 20
metros de largura por 40 metros de comprimento, as familias que sobrevivem da agricultura
ainda permanecem com suas plantacdes na antiga morada. Os entrevistados enfatizam que ainda
estdo estudando a terra, pois o clima é outro, o chdo é outro, e ainda estdo estudando como
iniciar o cultivo em outro espago sem ser em seus quintais.

A Lideranca e professor Thiago Anacé (2021) durante uma conversa comentam como
foi o seu processo de mudanca para a Reserva Indigena Taba dos Anacé, ele mudou-se no dia
5 de fevereiro de 2018, ele conta que: “a gente vinha em uma sequéncia de cinco invernos sem
chover tanto e quando a gente chegou aqui comecou a chover, inclusive no dia da
inauguracao”. Ao chegar na nova terra ele capinou seu quintal e plantou e ndo colheu nada, e
ficou frustrado pois o terreno era duro e o solo compactado.

E importante ressaltar que mesmo com a profissdo de professor ele nunca abandonou a
pratica agricola, conhecimentos que esta presente por varias geraces em sua familia, que além
da relagdo afetiva do sagrado da memoria tem a relacdo de contato. Thiago diz que ficou

estudando como poderia utilizar o solo:

“Virei o chdo’ todo passei 0 trato, revolvi o chdo todinho troquei o chao, e
plantei de nodo e de novo ndo deu nada, em 2020 o chdo tava mais mole e eu
virei 0 solo ha mao e cobri com bagana, e consegui produzir algo interessante,
de feijao de milho e coloquei macaxeira porque o pai disse que eu plantasse
porque afofa o ch&@o, eu passei trés anos na tentativa estudando. Eu vejo muita
gente reclamando que planta e ndo da, mas além de plantar vocé tem que
cuidar do solo, é uma dimensao afetiva de cuidado e a macaxeira é ideal pra
cé porque ela vai afofando o chdo e virando, ja o feijdo e o milho como é
muito fino ele ndo comnsegue virar a terra como a macaxeira e a batata”

(Anexo 7, 2021).

A pratica com agricultura € caracteristica da identidade Anacé e sendo exercida na
Reserva Indigena Taba dos Anacé. Nao estando preso s6 na producdo de alimento, existem
relacGes simbdlicas com a terra e com a familia, Thiago é filho do seu Alexandre que repassa

seus saberes sobre as praticas de cultivo que aprende com 0 seu pai, e assim sucessivamente

" A préatica de virar o chdo é: cavar o solo, pegar a terra que esta em cima e virar com a terra que esta em baixo
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'por varias geracoes.

Outras praticas como o compartilhamento de alimentos fazem parte do cotidiano e estao
associadas as rocas do povo Anacé. As trocas de alimentos entre 0s mesmos sao muito variadas,
a colheita das plantagdes realizadas no quintal como o feijdo verde, jerimum, farinha entre
outros sdo oferecidos para as familias (todos se consideram como parentes). Desde crianca
observava que todas as vezes que os meus avos faziam farinhada tinham que dar um pedacinho
de tapioca e farinha para os parentes. Quando os parentes faziam farinhada a gente recebia em
casa um pouquinho do que eles produziam, o ato faz parte da nossa identidade e histéria.

As tabas que significam casas em tupi®, estdo sendo transformadas de acordo com o
gosto de cada familia, os indigenas enfatizam que nédo foi uma troca, algumas casas continuam
intactas no territorio de MatGes, outras foram derrubadas, mas ainda ndo foram indenizadas. No
termo de compromisso assinado pelas liderancas e representantes do governo, tem uma clausula
que diz que ndo foi uma troca de terra e sim uma reparacao a todos os impactos causados com
a instalacdo das industrias. Nenhum dinheiro consegue pagar o valor das coisas que ficaram
para tras! Todos perdemos e ganhamos algumas coisas nessa mudanca para a Reserva Indigena

Taba dos Anacé.

Fotografia 3 - Reserva Indigena Taba dos Anace, Caucaia-CE

’-.ﬁt’; fore b s
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Fonte: Débora Anacé, 2020

® Troco da linguagem Anacé.

58



Fotografia 4 - Matdes, Caucaia-CE

Fonte: Thiago Anacé, 2016

3.4 Vivéncias e cotidiano dos guardides da memoria

As vivéncias e cotidiano do povo Anacé na Reserva Indigena Taba dos Anacé
apresentadas neste trabalho sdo acessadas nas memdrias passadas dos nossos guardides das
memorias, estdo sendo ressignificadas e construidas através dessas memorias. N0ssos troncos
velhos sdo a nossa historia viva, detentores do conhecimento e memdrias que contribuem no
processo de adaptagdo na nova Terra.

Como diz o Cacique Joel Patax6 no livro indios na visdo dos indios: Memoéria da mae
terra: “A Terra se movimenta: geme, grita, fala, faz gestos; tudo isso sdo formas da terra se
comunicar com os seres humanos, seus filhos. Quando uma arvore cai, ali a terra esta acenando
que alguém esta lhe ferindo, ferindo outro filho seu” (Braz, 2014, p.48). Nossas principais
memorias sdo do nosso Territorio Tradicional de um lugar de luta e resisténcia, que foi ferido e
continuamos sentindo a dor da destruicdo com a chegada das industrias, nossos troncos velhos
relatam todas as transformacgdes nas vivéncias e cotidiano do povo Anacé.

Guardido da Memoria é entendido pelo povo Anacé como os idosos ou tronco velhos,

as pessoas que detém o conhecimento, a historia, a memaria viva do povo contada e mostrada

59



por meio dos rituais, medicina tradicional, cultura e vivéncias. Sdo apresentados como
detentores do conhecimento da natureza e da identidade indigena. Como cita a pesquisa como

tema: A “realocagdo do povo Anacé de Matodes sobre o olhar dos mais velhos".

Os nossos “Troncos Velhos” sdo de extrema importancia dentro do territorio.
Estes guardam, nas suas lembrancas de vida, os pontos de relevancia para a
historiografia de cada Nacdo Indigena e estas memdrias sdo utilizadas dentro
das salas de aula, para que cada aluno participante da escola Indigena entenda
a importancia de se preservar e de lutar por um determinado espaco
geogréfico. Esta parcela da populacdo Indigena cria, devido ao seu tempo
vivido, um lago de pertenga com a terra, este tipo de topofilia é tdo profundo
gue os retirar de 14 pode causar sérios danos a sua salde, até mesmo a morte
[...] (Nogueira, Nogueira e Souza, 2016, p. 39-40).

Nossos troncos velhos vivem com muita simplicidade, como diz a lideranga Junior

)

(2021) “ndo precisa ser letrado pra ter esse conhecimento”, eles ttm o conhecimento da
natureza da mata, dos encantados, por meio do que acreditam, como por exemplo época de lua
cheia lua nova, época de plantar na forca da lua. Como ja apresentado, a agricultura é uma
vivéncia que esta enraizada em todos o0s indigenas e que esta viva na Reserva Indigena Taba
dos Anacé. Ao entrarmos nas matas pedimos licenca e fazemos a oracdo e ao sair também,
respeitamos 0 espago em que moramos.

No nosso ritual de Toré, participar da danca tem que estar com 0 pensamento positivo,
de preferéncia descalgo, pois é uma reveréncia aos nossos encantos, a Deus, a nossa senhora e
Mée-terra. Existe uma corrente ali naquele momento, e sentir a Mae-Terra é sentir essa corrente
dessa forca, conectividade com o sagrado. A danca de S&o Gongalo é uma danca de cura, as
promessas sédo feitas ao santo de quem necessita da cura, a jornadas de dan¢a séo o pagamento
para 0 santo Sdo0 Goncalo do Amarante. Os dancantes e o lugar precisam estar bem
espiritualmente, ja vi inUmeras vezes 0s encantados se manifestarem em varios lugares.

As praticas e rituais realizados pelos guardides das memarias que 0os Anacé carregam
sdo ensinamentos dos nossos ancestrais passados de geracdo em geracdo. A medicina
tradicional que realiza a cura nas pessoas com galho de plantas medicinais, ndo é qualquer
pessoa que pode fazer e nem em qualquer lugar que pode ser realizada a reza, ndo pode ser no
meio do tempo, e nem no sol quente de preferéncia em um lugar mais reservado.

Na Reserva Indigena Taba dos Anacé as praticas com a reza e a producdo de remédios
tradicionais, sdo realizadas pelos nossos ancifes, como a dona Valda que faz o 6leo de mastruz,
0 seu Emanuel que reza com o pido, praticas que possuem ciéncias para suceder. N0ssos troncos
velhos e liderangas entrevistados enfatizam a importancia da continuidade desses
conhecimentos e praticas, para que futuramente os indigenas Anacé possam dar continuidade

as vivéncias e espiritualidade. As vivéncias, rituais e compartilhamentos que fazem parte da
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identidade Anacé, das familias Anacé, atualmente estamos aproximadamente na oitava geracéo,
os lacos de parentesco formam a teia da arvore genealdgica do povo Anacé. Na realizacdo da
pesquisa algumas memarias de como se vivia antigamente foram contadas pelos nossos troncos
velhos, antes da chegada do CIPP no Territério Anacé os grupos de clas eram constituidos por
filhos e netos, que se casavam com o membro de outros grupos, tendo parentesco tal como
primos de primeiro grau. Em vista disso, se ganhava uma parte no terreno para construcdo da
casa, a qual ndo ultrapassavam o total de cinco cobmodos, sendo uma sala, uma cozinha, dois
quartos, e um banheiro de palha de coqueiro que ficava

afastado da casa. Esse era, portanto, 0 modelo usual compartilhado por todas as familias.

Eram afastadas geograficamente, todos com parentesco, tios, irméos, primos, com lacos
consanguineos e afetivos. As reunides de todos esses clas aconteciam por meio ritualistas, tais
como dancas tradicionais, tercos, casamentos, em momentos de festejos da igreja catdlica e
farinhadas, onde aconteciam os encontros e trocas simbélicas de tapioca, farinha, bolos e peixes,

como menciona Junior Anacé:

Dessas microcomunidades que tinha, ndo era comunidade micro areas que
era como Putiri, Giral. Essas pessoas viviam da plantagdo, da agricultura
familiar, da plantacdo de milho, batata, feijao, macaxeira, horta, criacdo de
caprino, de galinha tinha 14 seu Jumentim sua vaca, ndo era criagdo grande
mas fazia os currais em casa, cagavam porgue vivia na mata tinha muita caca,
pescavam (Anexo 5, 2021).

As préticas e vivéncias fazem parte das relacdes simbolicas do povo Anacé, executadas
até os dias de hoje, com manifestagdes afetivas, fazendo com que se considerem todos parentes
ligados por habitos, costumes e comportamentos oriundos de um mesmo local.

Os casamentos entre as familias se davam a partir da escolha dos pais das mocas, quando
as meninas chegavam a idade de 13 a 15 anos, ja se iniciava a observacéo e escolha dos esposos
de suas filhas. Considerando que as Mées ficavam analisando os pretendentes, se eram da
mesma familia, ou se eram de um cla “bom”, para depois compartilhar a ideia com seus esposos
para a aprovagdo do namoro, e logo depois o noivado. E relevante ressaltar que o matriarcado
é predominante nas organizacdes familiares do povo Anacé, mulher indigena tem muita forca
e garra para lutar pela sobrevivéncia.

Um critério para o consentimento do namoro com a prometida se atribuia ao grau de
parentesco, se tinha ligagdo com a familia, se fosse primo do mesmo “sangue”. Destaca-se a
associacao de ser uma pessoa boa a um individuo trabalhador, com rogas, e responsabilidade de
assumir a casa, estando relacionado também aos recursos da familia. Desse modo o convivio
entre os grupos configura-se nas relacdes simbdlicas em momentos de trocas, festas e rituais,

pois todos se consideram parentes, com lagos afetivos.
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Durante o noivado tem toda uma preparacdo da familia da noiva, iniciam-se as
preparacdes para 0 casamento e a festividade, que vai em torno de um ano, tempo esse
necessario para a arrecadagcdo de uma quantia para a obtencdo de alimentacdo e bebidas. As
cerimdnias tinham a duracdo de dois dias, onde se convidava todos os conhecidos da localidade,
para partilhar esse momento prazeroso.

Essas sdo algumas das manifestacdes culturais, vivéncias e memorias de lugar que
passaram por transformagfes com a chegada do desenvolvimento culminando para as duas
desapropria¢es com significados proprios do grupo aqui protagonizado. Descrever sobre essas
memorias € dar vida a historia para que possa ser contada no presente e no futuro, sem deixar
morrer nossas singularidades.

Os guardides da memodria, jovens e liderancas entendem que a terra vai pertencer e
exercer a tradicionalidade Anacé, as geracOes que estdo nascendo na Reserva Indigena Taba
dos Anacé. As familias removidas consideram o territorio tradicional Bolso e Matdes e que ndo
adianta forcar uma relagdo pois esta sendo construida uma histéria, os mais velhos sentiram
mais pela quantidade de memorias que foram criadas la.

Muitos umbigos estdo enterrados naguele chdo, sendo compreendido como forma de
pertencimento aquele chdo, as memdrias que sdo coletivas, nos motivam a continuar
(re)existindo, utilizamos do que trazemos para fortalecer o que temos de ancestral. Para finalizar
esse topico sobre as vivéncias e lembrancas dos guardides apresento um trecho da entrevista

com a Dona Valda lideranga e mesenheira exemplo de sabedoria e forca.

Eu sinto uma falta muito grande porque é diferente, por ser uma mata pra
onde vocé vai diretamente tirar, pra uma mata que ndo tenho conhecimento
que eu nunca cheguei dentro da mata da reserva pra tirar, pra tu ver aqui tem
um pé de angico aqui tem um pé de janaguba, ja tenho visto alguém alguns
indios falar que tem, mas eu ainda néo fui. O que eu vejo hoje € que ja tem
mais da metade do nosso povo dos nossos parentes nos ja tamos a sim, ja
conversando, j& tem mais a sim a intimidade nos tinha 14 no nosso
conhecimento pra nds tentar prosar conversar, e n0s estamos se vendo mais
de perto por todo aquele povo nao tem aquele interamento do indigena com o
nao interamento, aqui nds tamo tudo junto todas as familias falta poucas pra
chegar mais, agora mais sentimos falta dos que ficaram porque ndo quiseram
vim (Anexo 5, 2021).
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Fotografia 5 - Reserva Indigena Taba dos Anacé

Fonte: Rute Anacé
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CAPITULO IV - DANCA DE SAO GONCALO DO POVO ANACE

4.1 Danca de Sao Gongalo do Povo Anaceé: resgate e tradicdo

Diante do que foi apresentado no capitulo anterior, neste topico sera apresentado o
processo de resgaste da danca de Sdo Gongalo do Povo Anacé da comunidade de Matdes. Sera
realizado um levantamento historico da danca de S&o Gongalo iniciando na comunidade de
MatGes até o processo de mudanca para a Reserva Indigena Taba dos Anacé (2018). Assim
ficara registrado a historia da danca de Sdo Gongalo do povo Anacé e as relagdes simbdlicas e

espiritualidade que a envolve.

A Danca de Sdo Gongcalo no Brasil foi trazida pelos portugueses e integrada no pais no
processo de colonizagdo. Nas comunidades tradicionais e indigenas o rito faz parte da
tradicionalidade que intercorre ao simbolismo identitario e cultural de cada regido. Para o

antropologo Wellington Bomfim (2006) a manifestacdo esta vinculada a herancas culturais.

No conjunto das manifestagbes tradicionais encontradas no universo do
catolicismo rural desempenhadas por diferentes grupos no Brasil, a danca de S&o
Gongalo merece um destaque pela sua presenca registrada em todas as regifes do
pais. Culto religioso trazido pelos colonizadores portugueses é apropriado a
dindmica social e cultural de diferentes grupos, que tratam de vincular a esta
pratica, elementos simbdlicos de sua heranga cultural. Anuncia um contato da
cultura ocidental, representada pelo o cristianismo em forma de louvagdo a um
Santo da igreja catolica, e elementos que marcam padrbes culturais dos
agrupamentos que apresentam esta pratica (Bomfim, 2006, p. 49).

Percebendo essa manifestacdo como ritual, meu ponto de partida se da a partir da relacdo
direta da representacdo do Santo Sdo Gongalo com o contexto social da Danca de Sdo Gongalo
do Povo Anacé envolvendo a tradicionalidade e identidade. O caminho aqui percorrido e
apresentado tem como base as narragdes dos mestres e dancantes da danca de Sdo Gongalo,
sendo assim apresentado o resgate e trajetorias dos integrantes da danca de Sdo Gongalo do

povo Anacé.

No processo de reafirmacédo étnica Anacé o resgate da danca de Sdo Gongalo foi muito
importante no repassar as memorias e historias dos mais idosos da Aldeia. Durante os rituais e
apresentacdes que acompanhei a Danca de Sdo Gongalo, 0 mestre Antdnio Adelino (2022) narra
que a Danca foi apresentada aos indigenas Anacé por um senhor por nome de Antdnio no inicio
do século XX. Conforme os autores Ferreira e Viana (2019) trata-se de um saber tradicional
arraigado no nordeste brasileiro pelos colonizadores portugueses e seus descendentes, afinal
Sao Gongalo é um Santo portugués Nascido em Tagilde no ano de 1187 e que faleceu no dia 10

de janeiro de 1259 em Amarante, Portugal.
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Os primeiros mestres de Sdo Gongalo na Regido de Matdes na cidade de Caucaia- Ceara,
foram Mario Ribeiro, Manoel Ribeiro, dois irméos, posteriormente Odete Ribeiro e a Maria
Ribeiro pertencentes a mesma familia. Sendo dancada até aproximadamente no final da década
de 60 no inicio da década de 70, no entanto as apresentacdes foram ficando escassa, em das
apresentacdes no terreiro do Domingo Franca chegou algumas pessoal da cavalaria do Capitao
Neco Martins dizendo que a danca era adoracao ao diabo e ndo poderia ser mais exaltada pois
existia perseguicdo, sendo proibida de ser exaltada.

A Danca de Sdo Gongcalo na localidade era apresentada por suas jornadas mediante a
pegacdo de promessa, até meados da década de sessenta. A danca passou 28 anos sem praticar,
por ndo ter dangantes e mestres para conduzir as promessas. Em conversa com o primeiro mestre
Antoénio Adelino, descreve o processo de resgate da danga de Sdo Gongalo do Povo Anaceé e a

importancia do Santo para as familias indigenas Anacé:

Agradeco a Deus e Junior de buscar essa oportunidade de ter e trazer a danca
pra mostrar a cultura, pra fortalecer a cultura o povo Anacé de Matdes e de muitos
que ndo conhecia, nem conhece Sdo Gongalo nos protegeu desde o inicio, ele
sondou o povo pra apresentar a cultura e hoje em dia ele ainda vive abencoando
cada um, quem tiver seu o alguns os problemas se apegue a ele pode ser branco,
pode ser preto, pode ser pobre pode ser rico, ele abengoa ele s6 ndo tem aquele
prazer de ver ninguém triste e esconder a tradi¢ao dele e o que ele era (Antonio,
2022).

O mestre fazia parte do grupo antes da proibicao, o processo de resgate da Danca de S&o
Gongalo ocorreu em um periodo paralelo a luta frente ao processo da segunda remocdo das
familias Anacé da Aldeia Matdes e Bolso. A Danca efetivou as relacdes sociais, politicas e
simbolicas com o territorio, fortalecendo o vinculo com os encantados e territdrio, passando a
ser um ritual de fortalecimento e resisténcia. “Deste ponto de vista, cada adorno, indumentaria,
ritmo, canto ou bailado, ndo consistem apenas em uma técnica, um ato funcional” (Bomfim,
2006).

A Danca de danga Sdo Gongalo para o povo Anacé é considerada cultura que faz parte
da nossa Terra e dos nossos antepassados. O antrop6logo Edmund Leach (1996) descreve esses

ritos como ac¢des de afirmacdes simbolicas em relacdo a organizacao social, como cita o autor:

Se quisermos entender as normas éticas de uma sociedade, é a estética que
devemos estudar. Na origem, os pormenores do costume podem ser um acidente
histérico; mas para os individuos que vivem numa sociedade tais pormenores
nunca podem ser irrelevantes, sdo parte do sistema total de comunicagdo
interpessoal dentro do grupo. S&o agdes simbdlicas, representacdes. E tarefa do
antropdlogo tentar descobrir e traduzir para seu proprio jargdo técnico aquilo que
esta simbolizado ou representado (Leach,1996, p 75).

Dessa forma, compreender a relacdo dos indigenas Anacé com a danca de S&o Gongalo
do povo Anacé é traduzir as peculiaridades transmitidas de diferentes praticas, organizacdes e

tradicionalidade. “S80 Gongalo colocou essa tradicdo para o povo, essa imagem de S&o
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Gongalo com esse instrumento”. A interpretagdo da danga pelo povo Anacé esta diretamente
interligada a etnicidade, enquanto antropdéloga e indigena Anacé poder relatar sobre a
importancia da danga para 0 meu povo é registrar um dos rituais mais importantes e sagrados
na historia Anacé. S&o as fronteiras e seus mecanismos de criacdo e manutencao que passam a

ser sociais, simbdlicos e analiticamente relevantes (Barth, 2000).

O mestre Junior e lideranga Anacé, no processo do reconhecimento étnico escutava dos
mais idosos da comunidade sobre a importancia da danca de Sdo Gongalo para a espiritualidade
indigenas. No entanto, nunca tinha visto a danga nem escutado o céntico, mas mantinha o
respeito pelas pessoas idosas, escutava atentamente as historias contadas. Entdo, recorreu que
um dos ultimos mestres na regido Anténio Adelino e do rezador e dangarino Biagua, filho do
Mario Ribeiro e Maria Ribeiro. O mestre Antonio Adelino obtinha o conhecimento relacionado
a danga e relatava que para ser realizada disporia de respeito para realizar a “brincadeira”. No
entanto tinha receio de relatar, Janior realizou varias tentativas até conseguir dialogar sobre a
danca, para assim dar continuidade ao resgate do ritual.

Para Halbwachs (1925) e Candau (2011), a debilidade da memoria se originaria da
gradativa transformac&o dos grupos, conforme seus quadros sociais de memoria, mantendo a
identidade dos indigenas dentro daquele conjunto de lembrancgas. O repasse das memdrias é
uma das sustentacfes de manter viva as tradicdes e cultura Anacé, seguindo no processo de
resgate Junior Anacé mobilizou outros indigenas para integra- se ao grupo em busca de realizar

a primeira apresentacdo da danca.

Porque importante a danca de S&o Gongalo pra nés, Deus, Sdo Gongalo junto
com Junior nés resgatemos a danca de Sao Gongalo depois de vinte e tantos anos
enterrada, para a cultura que ndo tinha quem trouxesse pra frente, ai nés juntos
com o povo resgatemos a danca a tradicdo em que nés ir de hoje. E ela ¢ forte ela
nos protege, temos o privilégio de dizer hoje eu tenho isso aqui essa forca através
dele de S&o Gongalo e a unido de cada um, nés temos muita gente forte dentro da
nossa Aldeia que ninguém nem imagine, todos séo unidos todos sdo fortes todos
tem seu privilegio e o prazer de dizer que ele é um indigena querido por Deus, Sao
Gongalo é tao importante, porque se vocé estd em um momento critico vocé se
apega a Deus primeiramente e S8o Gongcalo ele nos protege (Antonio, 2022).

A imagem do Santo de Sdo Gongalo do povo Anacé foi doada por Luiza Rafael que
tinha a imagem guardada a mais de 90 anos, relatando que tinha uma promessa para pagar na
comunidade da Barra do Cauipe. A partir dai o grupo foi se organizando para a realiza¢do da
primeira jornada e pegagdo de promessa ha comunidade. Como relata Junior (2022) atual mestre

da Danca de Sdo Gongalo:

Al ficamos nao vamos deixar isso aqui acabar ndo, pelo amor de Deus, e ai a gente
comegou se reunir a fazer reunido para avaliar aquele momento que tinha sido muito
bom, depois outras pessoas vieram.
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Fotografia 6 - Repasse do hino da danca de Sdo Goncalo do Povo Anacé

Fonte: Acervo Anacé

A imagem anterior, foi um dos primeiros ensaios da danga com o hino completo. O hino
da danca de Sdo Gongcalo foi lembrado de forma conjunta, sdo 13 versos, 0 mestre Antonio
Adelino recordava apenas de 12. Apds pedir a Sdo Gongalo, o mestre foi lembrando do restante
que faltava para completar a musica, sendo assim realizado o repasse com os tocadores. O hino
simbolicamente representa o processo de resgate e devocdo a Sdo Gongalo, 0 mestre Antonio
entregou ao mestre Junior a sua primeira versdo impressa, repassando também o compromisso

de dar continuidade a danca. Segue a imagem do hino de danca de Sdo Gongalo do povo Anacé.

Fotografia 7 - Hino da Danca de Sdo Gongalo do Povo Anacé

ANTONIO FREVRES DE ANDRADE MRTOES 20/ lo/té

SAO GONCALO DO AMARANTE

Fica-te ai latada (bis)

Que as nés dando (bis)
S#io Gongalo vai embora (bis)

E o povo fica chorando (bis)

Entre Serra e serrote (bis)

Tem trés Santo Galante (bis)
Santo Antdnio e S#o Jodo (bis)

E s@io Gongalo do Amarante (bis)

Gragas a Deus que cheguemos (bis) S#o Gongalo do amarante (bis,
Nesta casa de alggria (bis) C: qal o das ¢ (lgti’s))
S3do Gongalo vai na frente (bis) Casai as minhas primeiro (bis)
Nossa Senhora na guia (bis) Depois casara as outras (bis)

S#o Gongalo chegou ontem (bis)
Da cidade da Bahia (bis)

Com seu livrinho na m#o (bis)
Dos milagres que fazia (bis)

Santa Tereza foi freira (bis)

Menina de 12 anos (bis)

Escreveu a S@io Gongalo (bis)

Que esse mundo era um engano (bis)

Estamos na primeira jornada (bis)
Estamos na primeira jornada (bis)
Dangamos com contrig@io (bis)
Que o Santo niio nega nada (bis)

Quem dever suas promessas (bis)
Deve vir logo pagar (bis)

Nao venha depois de morto (bis)
Que eu mando se arretirar (bis)

Quem for dangar essa danga (bis)
Deve ter o pé ligeiro (bis)
Depois niio saia dzendo (bis)
Tem barroca no trreiro (bis)

S3o Gongalo doamarante (bis)
Feito do cedro cheiroso (bis)
Me diga meu S@o Gongalo (bis)
Quem te fez t?0 milagroso (bis)

Foi jogar com S#o Gongalo (bis)
Na mesa da comunho (bis)

Ele ganhou a minha alma (bis)
E eu ganhei a salvagiio (bis)

Minha perpétua encarnada (bis)
Encarnada furta cor (bis)

Oh meu Senhor Sio Gongalo (bis)
E em seu | (bis)
Raminha sobre inha (bis)

Cada galho tem sua flor (bis)
Oh meu Senhor S#io Gongalo (bis)
Estamos em seu louvor (bis)
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Fonte: Acervo da Danca de Sdo Gongalo do Povo Anacé

Realizei estudos sobre a danca de S&o Goncalo realizadas no estado do Ceard, com
intuito de refletir sobre a Danca de S&o Gongalo do Povo Anacé, entendendo suas
particularidades e diferengas. A Socidloga Daniele Moreno (2014) na dissertagao intitulada “Os
quilombolas do Veiga e 0 Sdo Gongalo: memoria e identidade na festa e devogao a Sdo Gongalo
no Sitio Veiga” no estado do Ceara, através da origem e estrutura social, percebesse a ligagdo
do ritual com o reafirmar de um pertencimento étnico, que também se consolidar nos

remanescentes de quilombos:

Para entender melhor a danca, parto da anélise de Sérgio Ferretti (2004) sobre
cultura popular, em que o autor percebe as festas religiosas populares através de
dois aspectos: como “[...] um instrumento de integracdo, de controle social dos
subalternos pelo Estado que as promove e regula” ou; como “[...] um ritual de
inversdo e de resisténcia, quando os oprimidos podiam exercitar sua identidade e
cultura”. Verifiquei, no primeiro momento, a danga no Veiga como um ritual de
inversdo e resisténcia, porque no passado foi proibido pela Igreja Catolica, mas
continuou a ser realizado no Veiga. Afirma-lo e transforma-lo em seu traco
caracteristico permitiu a esta coletividade consolidar sua identidade em torno da
categoria “remanescente de quilombos” e reafirmar suas tradi¢des e cultura,
permitindo, assim, que comecassem a reivindicar seus direitos territoriais
constitucionalmente garantidos (Moreno, 2014, p. 110).

A autora destaca a resisténcia e a importancia da memoria das “advindos da
identificacio de remanescentes de quilombos”. E importante destacar como a danga se manteve
nas duas comunidades, no mesmo estado, mas com interpretac6es e simbolismos diferentes que
envolvem a organizagdo e devogdo pelo Santo, sendo identificado como uma estratégia de
manter viva a identidade.

O pesquisador Caué Machado (2020) diz que a diferenca e a semelhanca a um sb tempo
na realizacdo da danca de Sdo Goncalo, sdo indios e quilombolas, portanto diferentes; mas, séo
os “tradicionais”. Em entrevista com a lideranga Junior, sobre qual a importancia da Danga do
Sao do povo Anacé para a espiritualidade e fortalecimento “O que que é a dan¢a de Sdo
Gongalo para mim? o que que € a danca de Sdo Gongalo para muita gente as pessoas falam
seguinte ela € fortalecimento espiritual ela é um fortalecimento mental, ela é o fortalecimento
do corpo ela ajuda a unir” (Junior, 2022).

O primeiro ensaio ocorreu no terreiro da casa do Mestre Janior Anacé no dia 05 de
novembro de 2005, com aproximadamente 30 pessoas da comunidade de Matbes. Até os dias
atuais a data é comemorada a retomada da Danca de Sdo do Povo Anacé, assim fortaleceu a
cultura e tradicdo da comunidade, a partir dai todos 0s anos se comemoram 0 aniversario da
danca além da realizagdo de apresentacOes culturais. Ao longo desses anos desde o resgate da
danca tenho acompanhado e prestado apoio em reunides, eventos e apresentacoes.

No ano de 2006 foi apresentado o grupo de Sdo Gongalo do povo Anacé, o mais novo
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mestre Aristide do Milagre, filho de uma rezadeira e parteira da comunidade. A danca de Sao
Gongalo é uma forca espiritual como relata o mestre na sua primeira danga tirada “ro final ouvi
e senti aquela forca, é uma mistura entdo quando eu comecei a dancar eu senti que ali era um
futuro, eu senti que realmente eu tava no lugar certo para continuar dando amor, e até o
segmento que ¢é a danca de Sdo Gongalo e continuidade para os demais” (Aristide, 2022).
Uma das conquistas realizada com a articulacdo da danca de Sdo Gongalo do Povo
Anacé foi a contemplagdo com o Prémio: Culturas Indigenas na edi¢do Chicdo Xucuru no ano
de 2008, patrocinado pela Petrobrés no valor de 30 mil reais. O prémio foi direcionado para a
construcdo da Casa de Apoio Anacé e compra de instrumentos para a danca. Atualmente a casa
de Apoio do Povo Anaceé se encontra na comunidade de Matdes, se fazendo parte da memdria
e da trajetdria do grupo, muitas apresentacdes, assembleias estaduais, noite cultural e reunides

foram realizadas no espago. Segue a apresentacdo do grupo no livro do projeto:

Fotografia 8 - Prémio Cultura Indigena edi¢ao Chicdo Xucuru no an%ie 2008
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ANACE —
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nde viviam scus antepassados e 3; <
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A denominagdo Anacé
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gica. além de varias emprecas
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Fonte: Acervo da Danga de Sdo Gongalo do Povo Anacé

A Danca de S&o Gongalo do povo Anacé é um ritual politico e de fortalecimento étnico
muito importante para as familias no processo de mudanca para a Reserva Indigena Taba dos
Anacé no ano 2018. O apanhado histdrico aqui apresentado foi fruto das minhas observacdes e
participacdo do grupo, realizei algumas tentativas de danca, no entanto ndo me identifiquei,
entendo que a minha participagdo no ritual estd para além de dancar, sinto a forca e a

espiritualidade que Sdo Gongalo para 0 povo Anace.
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4.2 “Vem de raizes”: o ritual e configuracio da danca de Sao Goncalo do povo Anacé

A minha participacdo acompanhando as apresentacOes e promessas da Danca de S&o
Gongalo do Povo Anace, € uma daquelas muitas coisas que fazemos pela primeira vez e nunca
esquecemos momentos de encantos e forca ancestral. Nessa analise, que toma como foco o
ritual da danca de S&o Gongcalo, serdo apresentadas as principais configuracdes e organizacdo
do grupo nas apresentacdes culturais e promessas. Atualmente, para que a dan¢a de Sdo Gongalo
seja realizada, exige a prepara¢do como: o direcionamento realizado pelos “mestres” sobre a

execucéo, ensaios e reunides.

No comando da danca estdo os mestres Junior e Aristides, os dois sdo puxadores da
danga, responsaveis pela organizacdo e administracdo do grupo, desse modo, sdo eles que
iniciam entoando o cantico que serdo cantados 0s 13 versos e a coreografia a ser executada. Os
dancarinos do cordao acompanham no cantico palmas e coreografia, a banda de masicos segue

o ritmo e comando dos mestres.

A danca ¢ realizada por pares, dancam requebrando o quadril no ritmo da danca e da
musica. Dessa forma, todos recuam no espaco, vindo par por par dangar com 0s mestres e depois
vem saindo com 0 mesmo movimento, para que venha o préximo par que aguarda no cordao
cada jornada e apresentacdo leva em cerca de 45 minutos, o mestre Junior Anacé (2022), relata
a sensacdo de tirar a danga e a relacdo do ritual com a cultura:

Dangar 45 minutos sem parar e tem momento que é correr né celerado né quando
era pequeno ele muito rapido, quando o cordao é grande ndo é tdo ruim, mas
quando o coracdo é pequeno é muito rapido a gente no instante faz a jornada.
Tem um verso da danca de Sdo Gongalo que é sim “quem foi dangar essa danga
deve ter o que é ligeiro depois nos sair dizendo tem barroca no terreiro” que é
isso porque tem que ser rapido e é uma passagem é um ritual eu ndo digo que

horas em Sao Gongalo é somente uma danca ela é um ritual, que fortalece muito
a nossa cultura e a partir da danga.

Atualmente o grupo da Danca de Sdo Gongalo possui 33 participantes, sendo 17 duplas,
duas Estrelas que leva o Santo a frente do grupo nas apresentacdes e promessas. Sao quatro
mestres: Junior, Aristides, Angélica e Edvania. No corddo sdo 32 dancantes e 04 tocadores sdo
utilizados fixamente uma sanfona, um zabumba, uma guitarra e um triangulo, segue o quadro

com a apresentacao dos dancantes e do grupo de acordo com a posi¢do no cordao:

Tabela 01- Integrantes do grupo da Dancga de Sdo Gongalo do Povo Anacé

Papel Nome (cordao da esquerda) Nome (cordao da direita)

Mestres Junior Moraes Aristide Morais
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Dangarinas Lidiane Bezerra Ariana Lima
Dancarinas Maria Cleane Moraes Viviane Moraes
Dangarinas Emanuele Freitas Nayara Ferreira
Dancarinas Silmara Moraes Arilucia Lima
Dancarinas Hevellyn Noronha Rayane Siméo
Dangarinas Nataliane Ferreira Yasmin Policarpo

Dancarinas/Mestres

Edvania Ferreira

Angélica Morais

Dancarinas Cleosangela Morais Silva Moraes

Dangarinas Luciana Neves Samara Moraes

Dancarinas Clelia Angela Morais Angela Morais

Dangarinas Maria de Lurdes Freire Valdelice Moraes

Dangarinas Ana Célia Morais Bruna Bezerra

Dancarinas Luiza Gil Santos Valdimeire Bezerra

Dancarinos Kennedy Santos Yuri Policarpo

Dancarinos Raphael Moraes Wellington Monteiro

Dangarinos Jose Ferreira Antonio Adelino Freire
Banda

Papel Nome Instrumentos

Tocador Ivan Silva Guitarra

Tocador Kayro Oliveira Sanfona

Tocador Erandir Lima Zabumba

Tocador Raimundo Paulino Triangulo

Tocador/Mestres Antoénio Adelino Gaita

Fonte: Registrada pela autora.

A cultura Anacé é considerada cultura de resisténcia, considerado a Danca de S&o
Goncalo do povo Anacé como um elemento que define a identidade cultural e social. Para
Kodama (2009, p. 80), “toda festa também ¢ um espelho sacralizado do cotidiano; portanto,
nela sdo encontradas atitudes sagradas e profanas que religam o individuo a comunidade”.

Desse modo, seguindo com a apresentacdo e organizacdo do grupo da danca de Sao
Goncalo do povo Anacé, so é permitido dancar homem com homem e mulher com mulher, a

distribuicdo dos participantes ocorre da seguinte forma: sdo formadas duas fileiras um atras do
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outro nomeada de corddo seguindo a frente as estrelas carregando de Santo Sdo Gongalo, atras
os dois mestres um do lado esquerdo e direito, e posteriormente segue por faixa etaria de idade,
0s homens mais velhos do grupo seguem no fim do cordéo.

As estrelas® sdo meninas entre 5 e 12 anos que representam a pureza e o respeito com o
Santo, séo elas que estdo a frente da danca e carregam o Santo até o altar em frente ao arco, em
algumas ocasides durante as apresentacdes elas seguram o Santo. O ritual possui oito momentos
seguidos pela danga, iniciado pelo hino dos Santos e procissdo de entrada até o altar,
cumprimentar o Santo, continéncia do beijo, oito, cortar do cord&o, reza e hino de despedida do

Santo, como identifica o mestre Junior Anacé:

E quais sdo as passagens da danga de Sao Gongalo n6s temos 0 momento de entrada
com canto do Santos do hino do Santos, depois nos temos momento de cumprimentar
de desejar seja boa sorte ou seja bem-vindo e a gente enquanto mestre sai
cumprimentando e desejando as boas-vindas para o grupo para os dangantes que
estdo no cordao, sdo duas filhas que me chama de dois corddes. E a continéncia, a
continéncia um momento depois tem 0 momento do beijo, depois tem 0 momento do
oito e tem 0 momento de cortar o cord&o né, que é 0 momento que a gente faz a costura
daquele corddo de pessoas. A danga de S&o Gongalo tempo todo a gente ta fazendo
um oito. Tem um momento da passagem do oito que faz quatro pessoas, mas tem um
momento todos 0s momentos que a gente ta dancando no grupdo com todos os
integrantes e fazendo um oito, e faz dois circulos de pessoas desses, quando esses dois
circulos de pessoas se juntam que faz direitinho € muito lindo ja fizemos uma
apresentacdo faz um coracao também (Junior, 2022)

No intervalo de um passo para outro os mestres “puxam’ o corddo do lado onde todos
0s dancarinos acompanham, passando trés vezes por dentro e trés vezes por fora do cordao, até
retornar novamente as posicdes de frente ao Santo e ao arco. Aristides (2022): “eu inicio do
meu lado e o guerreiro que ta tirando junto comigo ele ficou me esperando quando ele me
esperar e eu venho na metade da danca cortando o corddo, ja tem de voltar pra me buscar pra
gente vim brincando e sapateando essa a ideia, a criatividade da brincadeira, que ela forma
de animar.”

A danca de S&o Goncalo do povo Anacé é uma pratica animada, os dancarinos falam
que “ndo é uma danga parada” requebrando o quadril no ritmo, durante a agdo da danga todos
0s participantes do cordao batem palmas e animam o ritual junto com os mestres louvando ao
Santo, louvando o dono da casa, louvando a pessoa que fez a promessa e estdo assistindo. A
danca transmite alegria ¢ considerada uma “brincadeira” séria, ou seja, o sinonimo da palavra

brincadeira estd relacionado a alegria e diversdo, no entanto € um momento de seriedade,

concertagéo € reza.

% As duas meninas sio ensinadas desde muito cedo a ter contricio pela Danga e Santo, aguardam a idade e autorizagio dos mestres para
dancar no cord&o.
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Fotografia 9 - Desenho feito pelo mestre Aristides realizado no trabalho de campo,
ilustrando a danca do S&do Gongalo do Povo Anaceé
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Fonte: Autoria de Aristides (2022).

Para a finalizag&o do ritual ou fechamento os mestres dao as maos um pro outro e ficam
sapateando e rodando por mais ou menos quatro e cinco rodadas'®, depois se vira para o grupo
levanta a mao para os tocadores sinalizando que pare, ninguém sair do corddo. Depois d&o todos
0s integrantes dao-se as mados, 0s mestres realizam a reza de agradecimento e sai cantando o
ultimo canto o hino de despedida do Santo: “Fica-te ai latada que as costas nds vamos dando,
S&o Gongalo vai embora e o povo fica chorando.”

A danca do Sado Gongalo do povo Anacé sdo momentos caracterizados pela relacdo do
individuo com o mundo material e com 0 mundo espiritual. Na pesquisa da pedagoga Ana Souza
(2010) com o tema “Manifestacdo cultural subalterna o S&o Gongalo em Santo Amaro do

Maranhdo” expde a pratica como sociabilizagdo e manifestagoes.

A festa de S8o Gongalo perpetua nas matrizes do sagrado e profano, entre o
compromisso com o Santo e 0 momento de sociabilizacdo dos praticantes, entre as
can¢Oes das jornadas e o baile profano. Isso se manifesta nos participantes de acordo
com a vivéncia individual onde os sentimentos, emocGes e experiéncias durante 0s
rituais se manifestam de diferentes formas em cada um (Souza, 2010, p.12).

10 Exemplo: danca de ciranda.
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Para fazer parte, tem que ter o respeito e levar a sério 0 momento da prética, pois no ato
da danca tem que ter concentracdo, tem que ta tudo ali de acordo como descreve o bendito
“guem foi dancar a danca deve ter o que ligeiro, pra depois néo sair dizendo que tem barroca
no terreiro”. As barrocas séo consideradas, as dificuldades e energias negativas que aparecem
no momento da danca, ao final a gente sai, se tiver duas jornadas a gente recomeca tudo de
novo.

Em outras analises realizadas, como o de Christiane Rocha Falcéo (2006), em Mussuca
no municipio de Laranjeira (SE), nas comunidades do Péga, Arrojado e Engenho Novo; e o de
Wellington Jesus Bomfim (2006), percebe-se que a organizacdo, manifestacdes, hinos e termos
usados pelos grupos sdo divergentes, no entanto, a relacdo simbdlica e respeito pelo Santo se
exibe a ligacdo entre 0s mesmos.

Durante esses 19 anos de resgate venho acompanhando a danga em promessas,
apresentacdes e festas realizadas pelo grupo, identifico que a cumplicidade e a espiritualidade
dos indigenas em contato com a divindade no ritual sagrado, transpassa o mundo fisico. Em
algumas das apresentacdes no antigo territorio e na Reserva Indigena Taba dos Anacé presenciei
momentos de manifestagcdes encantas, transe de alguns dancgarinos.

A esposa do Mestre Aristides, Luciana Neves, constantemente recebe os encantados no
momento do ritual da danca de S&o Gongalo do Povo Anacé, eu sempre muito curiosa buscava
respostas para o ocorrido e sempre escutava que ela estava com o corpo aberto para receber.
Das vezes que presenciei Luciana se mantinha no corddo e logo mais caia no chdo desmaiada,
a danca prossegue cumprindo com 0s passos necessarios para a finaliza¢do, nas primeiras vezes
do ocorrido retiravam seu corpo do local da apresentacdo. A Sdo Gongalo, na Serra do Evaristo
no CE, também traz aspectos que conectam 0s vivos e 0s mortos (encantados) conforme expde
Machado (2020) é também rito que conecta e desconecta mundos: dos vivos, dos mortos, dos
Santos e de Deus. Essas conexdes trazem implicagdes no ritual, especialmente na seriedade e
no medo que cada um desses mundos carrega consigo.

Nos ultimos anos 0s mestres seguem a danga com a presenca de Luciana desmaiada até
chegar o momento de encerramento da danca que € a oracao e quando a musica para a dancarina
levanta e realiza as ora¢Ges com o restante do grupo. Posteriormente a esse momento tudo segue
normalmente com a festa, nds Anacé identificamos isso como um momento de protecdo dos
nossos antepassados que estdo ali naquele momento nos acompanhando, segue um trecho da

entrevista realizada com Luciana Anaceé (2022):

Mas a vontade tdo grande de ir, que eu vou mesmo, assim eu vou, ai quando eu chegar
Ia eu fico me pegando todos 0s Santos que eu sei principalmente com S&8o Gongalo
fico pedindo né para ele me dar a forca e o discernimento para mim conseguir dancar.
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S6 que tem um momento que eu NAo consigo me segurar a partir daquele momento a
minha parceira a minha p4, ela sabe quando eu néo t6 legal, no pegar da méo ela ja
sabe que eu ndo té bem ela j& fica tipo me protegendo e segurando, segura! Mas tem
uma hora que eu ndo seguro sabe, a partir daquele momento que eu digo assim eu
nao t bem, pronto eu ndo sei mais eu ndo sei mais o que falar sobre isso, depois que
eu t6 bem como foi que eu aqui eu t6 em mim depois tu volta ta tudo bem tu ndo sente
mais eu ndo sinto mais sei 0 que aconteceu, depois que eu volto que eu td em mim
(Luciana, 2022).

Durante essa conversa com Luciana em sua casa nos emocionamos ao descrever esse
momento tao forte na Danca de S&o Gongalo do Amarante, sua familia tem me acolhido desde
0 inicio da minha pesquisa, sinto que para alem da realizacdo de entrevista para a escrita deste
trabalho também é um momento espiritual com oracGes e bons pensamentos (Aristides, 2022).
A danca de Sdo Gongalo é um patrimdnio cultural que carrega o passado e presente, todas as
nossas culturas que existem hoje porque tem um pacto com antepassado nosso, tais como a
nossa danca de Sdo Gongalo.

Os nossos encantos se fazem presentes na danga, estamos sempre a pedir forca e
protecdo daqueles que ja partiram fisicamente. Durante o inicio de todas as dancas fazem uma
reza para que todos estejam com pensamentos positivos para que aquele momento seja de cura
e fortalecimento a todos. Os pensamentos negativos que interferem durante a danca séo
referidos como “corta corrente”, acontece quando um integrante do grupo sentiu alguma coisa,
0 mestre Aristides (2022) se a gente como mestre for parar vai ter que recomecar tudo do
comeco isso ja tdo tudo negativo. Entdo o que a gente tem que fazer, mesmo a pessoa ta sentindo
mal hoje tem que se entregar a danca, se entregar positividade, mas ali naquele momento eu sei
que situacao ela té eu t6 dancando pedindo forga e protecdo pra ela ali, e eu mesmo tempo tem
hora que eu vou la perto dela ela ja aconteceu da circular uma brincada na danca, naquele
momento eu td pedindo forca e protecdo os demais pra segurar o tombo, ela sente isso ai entra

0S pontos negativo.

4.3 “Cordao” entre o santo, promessas, mestres e dancantes

Para a analise do ritual da Danca de Sdo Goncalo do Povo Anacé, serd apresentado a
relacdo entre os dangantes e 0 Santo Sao Gongalo através da promessa. Para os indigenas Anacé
0 Santo € referenciado como um ser vivo, a promessa € uma ligacdo entre a fé 0 Santo e os
milagres alcancados. Para Durkheim (1989, p. 542-544), “[...] toda festa, mesmo quando
puramente laica em suas origens, tem certas caracteristicas de cerimonia religiosa [...]”.

A diferenciagdo na realizac¢ao da “dancga de promessa” e “danca de apresentagdo”, segue
0S Mesmos Passos, N0 entanto possui uma outra organizagdo. Varia a quantidade de jornadas

solicitada pela pessoa que esté oferecendo a festa pela graca alcancada, as tarefas sdo divididas
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entre o grupo como a producéo do arco, os locais de reunides e ensaios anteriores ao dia da
promessa. A promessa tem um aspecto de coletividade, pois para que ela aconteca é necessario,

varios agentes.

Fotografia 10 - Reunido Da Danca De S&o Gongalo Na Casa Do Junior Anacé

Fonte: Registrada pela autora.

A imagem acima foi registro de uma das reunifes que acompanhei antes da realizacéo
da promessa prevista para 0 més de setembro de 2022 solicita pala Dona Maria de Lurdes, uma
das mais idosas do grupo, no momento foi dialogado também sobre as préximas apresentacdes
na comunidade e os proximos ensaios de preparacdo. O antropdlogo Caué Machado (2020)
apresenta a promessa como um sendo fundamental nesse sentido, ao possibilitar o encontro de
diferentes familias, fortalecendo as redes de relagBes sociais e propiciando namoros e futuros
casamentos.

Nesse encontro relatei sobre a minha pesquisa que esta sendo desenvolvida desde 2015
inicio da graduacdo, e comuniquei aos integrantes que entraria em contatos com alguns
integrantes para a realizagdo de entrevistas, ja deixando agendada a entrevista com a Dona
Maria de Lurdes pra conversarmos sobre 0s preparativos da festa e pegacao da sua promessa ao
Senhor S8o Gongalo. No momento fui bem acolhida por todos, mostraram entusiasmo e
disponibilidade para me receberem e os mestres também falaram: “isso é tao importante, vocé
também é da danca”.

E assim segui com as pesquisas de campo na manha do dia 13 de julho de 2022, no

periodo da manh& me direcionei a casa dela, dona Maria de Lurdes tem 73 anos e mora duas
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ruas depois da minha na Reserva Indigena Taba dos Anacé. Ao chegar na sua casa fui bem
recebida, antes de iniciarmos a conversa, a dona Maria foi me apresentar sua casa e as reformas
realizadas ao longo desses 5 anos de mudanga. Logo mais nos sentamos na sua mesa na cozinha
e dei inicio a entrevista referente a realizacdo do pagamento de sua promessa a Sdo Gongalo.
Dona Maria relatou o problema de salde que estava sentindo e pediu o milagre a Séo
Gongalo pela sua saude, a promessa foi realizada para ser paga com duas jornadas, segue seu
relato:
Ai eu sempre sentindo essa dor né, quando foi uma noite eu sonhei pedindo
para senhor Sdo Gongalo ajudar com que aquelas dores desaparece, se
desaparecesse e ndo fosse maligno ia mandar fazer uma danca pra senhor
Sao Goncalo tocado pelo meu irmao na gaita, nessa época ele podai tirar, ele
podia tocar né gora ele ndo pode mais é muito forgo puxar. 1sso no meu sonho
eu fazendo essa promessa no meu sonho eu quero que meu irmao tire na
promessa. Ai fico, ficou rolando tudinho, quando houve aquela reunido aqui

gue eu acho que vocé veio, ai eu fui e falei pro Junior, isso foi a 10 anos atras
eu fiz essa promessa (Maria de Lurdes, 2022).

A devocao a Sdo Gongalo ocorre de diferentes maneiras. A pessoa individualmente, faz
a promessa solicitando alcancar o pedido, como no caso da dona Maria de Lurdes foi sua saude.
Como “pagamento ” da graca alcangada é realizado com a danga, ela convidou 0s mestres e 0
grupo para realizar a danga em sua residéncia. A danca € o meio de ligacéo entre o devoto e 0
Santo e é através dela que dona Maria agradece a graca atendida e presta o ritual ao Santo.
Seguindo com a entrevista, dona Maria disse que a escolha da data para a realizacdo da pegacéo
de promessa no dia 3 de setembro de 2022, estaria associada ao dia de seu aniversario, 0
momento seria de celebrar a graca alcangada e mais um ano de vida. Todos os detalhes da festa
foram dialogados em conjunto com o grupo em outras reunides: qual blusa seria vestida, o
convite aos tocadores, bem como todos os detalhes prometidos, neste caso, a promessa foi
realizada para ser tocada na gaita pelo seu irmao Antdnio Adelino, o primeiro mestre ap6s o
resgate da danca. No entanto, foi modificado como seria tocado o hino, por ser muitas horas e
Sr. Antdnio ndo ter mais idade de tirar a danca, a organizacao foi feita de forma conjunta,

como relata dona Maria (2022):

Eu fui no compadre Antdnio e disse vocé estad lembrado da promessa, da
minha promessa que eu fiz, ai eu digo vocé ndo pode mais tocar na gaita, vai
ser o Kayro que vai tocar, ele disse ta certo comadre, ta muito certo. Porque
a idade dele ndo combina mais, que eu sei que é uma jornada 45 minutos. Eu
vou fazer duas jornadas, que é a promessa foi duas jornadas que ele fazia as
duas jornadas. Ai entéose ele ndo pode como o menino falou, 0 Nego falou
gue quem via tocar era o Kayro né. Ai o compadre Antdnio foi |14 no Kayro
falou tudinho, ai o nego falou que era precisa eu ir também, foi falar com o
Kayro, mas ele ndo estava ai falei com os pais né. Entéo se é isso a minha
promessa se Deus quiser e senhor Sdo Gongalo vai me ajudar com que tudo
vai dar certo né, e vai dar certo sim com certeza (Maria, 2022).

77



Com data marcada para o dia 4 de setembro de 2022 e tocadores acertados para a
realizacdo da promessa, Maria de Lurdes comentou sobre o arco de Sdo Gongalo que iria ofertar
para o leildo ap6s as duas jornadas na danca. O altar € montado por dona Maria no local onde
sera realizada a dancga, o0 arco € um dos elementos importantes no pagamento de promessas, 0
leildo do arco s6 ocorre quando as promessas ocorrem durante as apresentacdes, caso nao haja
essas promessas no local s6 é necessario o altar para o Santo. O mestre Aristides (2022) relatou

a importéncia do arco na Danca de S&o Gongalo do Povo Anacé:

Apos a danca ai vem a parte do arco. Esse arco vai ta ali todo bonitinho, com
frutas que é o arco do Santos a maioria das vezes é feito um leildo do arco ali
no momento, nas antigas esse arco era feito e o que tirava das frutas das
coisas ali ficava pro Santo, ou seja, ficava pro grupo, ndo como paga da
danca, mas é porque realmente o arco do Sdo Gongalo, tinha que ser do Sao
Gongalo. A questdo do arco ele tem que ser de palha de coqueiro interessado,
sdo feita uma palha do lado e a palha do outro as vezes é se consegue fazer
com guatro palha fica mais bonita ainda, interlace ele em cima e interlace ele
em baixo fica mais bonito ainda, e ai no final quem tira tudo no final, a gente
coloca tudo se a pessoa tiver algum gosto e amor ao Santo ele leva o arco
(Aristides, 2022).

A preparacdo do arco e do altar é ofertado por quem solicita a promessa, para a
realizacdo da promessa da dona Maria de Lurdes, ela explicou que as palhas j& estavam
aguardando para serem utilizadas para fazer o entrancado e as frutas também acompanhariam

0 arco para a realizacdo do leildo apés as duas jornadas. Para Bonfim (2007), Sdo Gongalo esta

sempre ligada ao pagamento de promessas, momento em que a mobilizacao local é significativa.

No domingo, dia 4 de setembro 2022, no periodo da noite foi realizada a promessa da
dona Maria de Lurdes ao Santo S&o Goncalo milagroso, o espago em frente a sua casa foi
cercado para a realizacdo da danga, ao redor do espaco foi colocado algumas cadeiras para as
familias da Aldeia convidadas assistirem a danca. A mesa que recebe o altar estava coberta por
uma toalha, com a imagem de S&o Gongalo, com a viola na m&o acompanhado por alguns
enfeites feito de barro, segue a imagem feita antes da danca de dona Maria de Lurdes com o

Santo:
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Fotografia 11 - Maria de Lurdes no pagamento da sua promessa da Danca de Sao
Goncalo do Povo Anace

\."

Fonte: Registrada pela autora.

Algumas familias Anacé de outras Aldeias se fizeram presente no momento, ficou
visivel o respeito ao Santo e ao momento. O autor Durkheim (1996) expGe que os ritos religiosos
partilham entre os praticantes valores inerentes ao grupo. O soci6logo analisa as praticas como
um vinculo pessoal com os rituais que propde um entendimento de sociedade e organizacao,

como citado a seguir:

Os ritos s6 podem ser definidos e distinguidos das outras praticas humanas,
notadamente das praticas morais, pela natureza especial do seu objeto. Com
efeito, uma regra moral, assim como um rito, nos prescreve maneiras de agir,
mas que se distinguem a objetos de um género diferente. Portanto, é o objeto
do rito que precisamos caracterizar para podermos caracterizar o proprio rito.
Ora, é na crenga que a natureza especial desse objeto se exprime (Durkheim,
1996, p. 19).

Associar a citacéo acima a Danca de S&o Gongalo do Povo Anacé nos faz compreender
que o rito é determinante no cotidiano do Povo Anacé, influenciando no modo de impetrabilidade
da aldeia e organizacao, possuindo uma relagéo entre o rito e a estrutura social. A crenca pelo
Santo milagroso e o ritual da danca possui uma importante funcao de manter viva a memoria dos

que participam.
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Seguindo com o pagamento da promessa de Dona Maria de Lurdes, deu-se inicio a
primeira jornada, a danca exige disposicao fisica dos indigenas, pois cada jornada leva cerca de
uma hora com as idas, vindas e voltas em frente ao altar em que se encontra o Santo seguindo
com 0s passos ja descrito anteriormente. No pedido da promessa ao Santo, dona Maria
especificou que a primeira jornada se sentaria na frente do arco segurando o Sdo Gongcalo, e na
segunda jornada dancaria com a sua parceira, Valdelice, na danca e assim foi realizado. “A Danga
de Sao Gongalo € um rito que conecta os mundos: dos vivos, dos mortos, dos Santos e de Deus”
(Machado, 2020, p.3).

Fiquei proximo ao arco, fazendo algumas fotos e observando os passos realizados pelos
mestres e dangantes, 0s integrantes do grupo entraram em procissdo cantando o hino e a banda ja
estava posta acompanhando com os instrumentos. Todos estavam com 0S mesmos trajes e a
mesma blusa de azul escura com a imagem do Santo e nas mangas uma pintura indigena
caracteristica Anacé, os homens vestiam calcas e as mulheres saias, que todos tinham a pintura
indigena®. Todos os dancarinos dancaram de pés descalcos, tendo contato direto com o chéo,

que é muito simbolico.

Nessa apresentacdo todo o corddo estava formado por mulheres, assim bem visivel o
remelexo do corpo de um lado para o outro batendo palmas. O momento é de animagéo pelo
ritmo da musica tocada pela banda nesse segundo momento é um xote baido. A danca é bem
animada, vez ou outra, alguns integrantes gritam: “Viva o Sao Gongalo”, “Viva o dono da casa”
e todos respondem, e na realizacdo da danca dona Maria agradece e invoca Sdo Gongalo e 0s
encantados. Na finalizag&o da primeira jornada, que durou aproximadamente uma hora e vinte
minutos, fiquei me questionando se estavam cansados pois, logo mais seguiria para mais uma
jornada.

Os mestres realizaram um intervalo de dez minutos até a proxima danca, um dos
tocadores levou Mocorré? para 0 momento sagrado, alguns integrantes beberam e logo mais
seguiram a organizacdo para do inicio a segunda jornada. Na segunda jornada Dona Maria de
Lurdes se integrou no corddo com a sua parceira, assim deu-se inicio com o Santo no altar.
Seguiu-se com a repeticdo de todos os passos realizados na primeira jornada, em nenhum
momento 0s dangarinos demonstraram cansaco ou desanimo, nem se percebia que anteriormente
tinham realizado uma jornada.

Com a finalizacdo da segunda jornada os mestres deram-se as médos juntamente com o
restante do grupo que realizaram a danca e fizeram um circulo para a reza final. Nesse momento

entrei no circulo e cantamos o hino de finalizacdo da danca, a dona da casa agradeceu a realizacéo

1 Todas as pinturas da calga e saia s&o realizadas manualmente por integrantes do grupo.
12 Bebida indigena feita de caju.



da promessa e logo mais foi pedido ao senhor Sdo Gongalo, saude e forca a todos os integrantes
do grupo. Segue conversando com os dancarinos e mestres, minha mée Angela que danca com
sua irm& me descreveu que “parece que a gente td cansada que a gente ndo vai aguentar, mas é
tdao forte que quando vou ver ja temos finalizado”. A festa segue com a partilha da comida
oferecida por Dona Maria de Lurdes, os tocadores seguem com musicas animando 0 momento.
Nesse intervalo, conversei com o Mestre Junior e ele me descreveu que “guando vocé
esté ali naquele momento vocé parece que flutua, vocé danca com uma leveza e descalco e ainda
mais forte a espiritualidade fica mais sensivel, fica parecendo que vocé esta em transe tem horas
que vVOCé passou por um momento na jornada que acha gue nao passou”. Quem assiste também
sente a forca espiritual que tem a danca, essa foi uma das mais lindas promessas que acompanhei

na Reserva Indigena Taba dos Anacé.

Fotografia 12 - Primeira jornada da danca de Sdo Goncalo da promessa de Dona Maria
de Lurdes

Fonte: Registrada pela autora.

Seguindo para a finaliza¢dao da promessa, ocorreu o leildo “Arco de Sdo Gongalo” com
frutas penduradas no arco de palha onde fica o altar de S&0 Gongalo, o valor arrecadado é
destinado para a danca. O leiloeiro foi Junior Anacé, o rematador do arco de frutos foi Aristides
no valor de 200,00 reais, o acontecimento foi de muita risada e distragdo um momento

considerado divertido entre familia indigena Anacé. Como descreve Dona Valdelice (2022)
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quem fez a promessa tem que segurar o0 Santo, quem recebeu a graca € quem tem direito de
ficar um Santo, quem faz promessa tem que oferecer o arco eles aprontam o ar com a fruta né,
eles aportam o arco com as frutas d& para os dancgarinos, tem deles que faz o arco dependendo
se tiver muito movimento ai eles fazem, eles botam em leildo o arco, eles botam leil&o. Por volta
das 23:00h finalizou-se o ritual do pagamento da promessa sagrada de Dona Maria de Lurdes,

Sdo Goncalo do Povo Anacé veio pra animar seu povo.

4.4 “O sangue que corre nas veias de um corre nas veias de todos”: familias e repasse da danca de Sa

Gongcalo do Povo Anacé

“Ando com os mensageiros foi meu pai que me mandou, eu sou indio sou guerreiro eu sou indio curador”

(Canto de Toré).

As familias Anacé tém suas particularidades e sua funcéo social claramente definidas.
Como um importante local para ensinamento de valores e principios, é também o primeiro local
onde se vivem experiéncias de socializacdo e conhecimento cultural. Assim, observado com um
olhar mais minucioso, mais de perto, podemos dizer que a familia do grupo da danca de S&o
Goncalo do Povo Anacé se torna elemento de fortalecimento da identidade por meio de uma
relacdo que se mistura e se encontra.

Durante a minha observacédo e trabalho de campo e a construgdo da estrutura desse
trabalho, escutei muitas falas “somos todos parentes”. Durante a realizagio da disciplina®® de
Antropologia de parentesco me fez refletir sobre as relacGes de parentesco entre os dangantes,
assim proponho realizar uma apresentacdo trazendo elementos das relagcbes de parentesco
partindo das geragcdes que compdem o grupo. O antropélogo Radcliffe Brown (1978) destaca
que um sistema de parentesco pode ser encarado como um arranjo que capacita pessoas para
viverem juntas e cooperarem umas com as outras uma vida social ordenada.

Pensar na relacdo dos dangantes Anacé é importante destacar a presenca matrilinear, se
destacando na organizacdo familiar, linhagem e descendéncia. As familias se ligam e se tornam
um exemplo desse elemento que marca a cultura Anacé e unem as relacdes num sentimento de
pertencimento, de fazer parte, de ser parente do grupo da danca de Sdo Goncalo. A danca faz
parte de uma cultura repassada a varias geracdes, nesse sentido, selecionei para anélise a familia

da Dona Valdelice que se encontra na terceira geragdo na danga, como apresentado:

Estou na terceira geracdo o Junior danca e suas netas dangam, o que mudou
da dancga S&o Gongalo é porque nds ndo estamos tendo quase a reunido nds
nao estamos no tempo assim, de dangar como nés dangavamos né, mas toda

13 Disciplina ministrada pela professora Andreia Lobo, no Departamento de Antropologia na Universidade de Brasilia.
82



semana no ensaio la no Matdes. A gente tem que marcar o final de semana se
tiver uma oportunidade a gente ensaia (Valdelice, 2022).

. Os ensaios e reunides da danca de Sdo Gongalo ocorrem cotidianamente de maneira que
0s encontros também sdo abertos para a participagdo de outros familiares, como filhos e netos.
Para entendermos essas relac@es, recorri a Dona Valdelice que € méde do mestre Janior, avé das
duas dancarinas, Cleane e Viviane, e apds a mudanca para a Reserva Indigena Taba dos Anacé
tem iniciado o ensaio com os seus bisnetos Levi, Davi e Gabriel, conforme apresentado no

diagrama a seguir:

Figura 01 -Arvore Genealdgica de Dona Valdelice Anacé
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Dangarina | Indigena Anacé Indigena Anacé
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Maria Cleane Moraes
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Maria Clara Santos Davi Silva Lara Ferreira Gabriel Ferreira
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Levi Santos
ensaiando a Danga |Indigena

Fonte: Autoria prépria.

O inicio da participacao dos bisnetos da Dona Valdelice na danca é também um repasse
da cultura, identidade e memorias. Os momentos compartilhados trazem lembrancas familiares
dos antepassados que sdo ensinados as geracdes futuras, assim, o parentesco tem um importante
papel no repasse e na construcdo de um sentimento de pertencimento étnico no novo Territdrio
onde as familias se encontram atualmente. Para a integracdo e autorizacdo das criancas para
dangar em promessas e apresentacdes na danca do Sdo Gongalo do Povo Anacé, se é pontuado
que 0Ss pais ou responsaveis precisam também gostar da danca e ter seriedade, ter respeito e



seriedade no ato da danca.

Durante minha analise desse topico, me fez pensar na relacdo dos meus familiares
presentes na danca, meu pai Raimundo é tocador, Angélica, minha irma é dancarina e mestre,
minha Mae Angela danga com sua irma Clelia Angela minha tia. Minha outra tia mais nova
Cleosangela irm4 da Angela e Clelia Angela, é esposa do mestre Junior e mée da Maria Cleane
que foi estrela e atualmente danga no corddo e nora da dona Valdelice. Um outro exemplo é a
familia da Dona Luiza Paulino que também foi dancarina (in memoria), atualmente estdo no
grupo sua filha Silva e seus trés netos: Samara e Silmara, o sobrinho Raphael e seu bisneto
Artur filho da Samara que esta em processo de iniciacdo nos ensaios da danca.

E comum entre os indigenas Anacé casamentos endogamicos, sendo comum a unido
entre primos legitimos de primeiro grau, existindo também casamentos com pessoas “ndo
indigenas”. E importante destacar que mesmo depois do casamento as familias mantém-se
préximos, as casas sdo construidas proximas as casas dos pais como ocorria em Matdes na
Reserva Indigena Taba dos Anacé, as familias estdo organizadas por ruas, o laco de parentesco
também est4 interligado ao espago onde vivemos. Dessa forma, podemos perceber a ligagdo do
parentesco ao territério.

No caso da danga de Sdo Gongalo do Povo Anacé a nogdo de pertencer & mesma familia
estando diretamente ligada a coletividade e identidade de considerar todos como membro de

uma so familia. Como reconhece Dona Maria de Lurdes (2022) durante nossa entrevista:

Eu ndo vou esconder o que eu sou, por que isso ai ja vem de raizes, e tem esses

meninos ai quer ser da minha familia também, longe, mas s@o como esse

Janior meu parente, mas acho que ndo muito longe ndo ele é Freire, e que 0

meu pai era filha esse Manoel ndo sei como é Freire. Que justamente o pai do

meu pai era irmao do padrinho Manoel Geraldo vo desse pessoal ai Freire,

ai todo mundo é parente de todo mundo entdo é uma parenteza s6. Eu falo

Freire a aonde vai ndo negar. Na danca de Sao Gongalo somos uma parenteza

s0, todo mundo é parente todo mundo somos irmaos (Maria de Lurdes, 2022).

O termo “parenteza” utilizado por dona Maria remete ao fato de que todos nos

consideramos parentes, independente das relagdes de consanguinidade. Um dos costumes que

somos ensinados desde muito cedo é chamar os mais velhos de tio ou tia e tomar a bencéo a

todos os familiares e amigos, isso demonstra respeito. Além dos lagos consanguineos e de

consideracdo possui a relagdo que envolve o apadrinhamento das criangas, como por exemplo

0 mestre Junior e sua esposa Cleosangela sdo padrinhos da dancarina Arilucia e compadres do
mestre Aristides e sua esposa Luciana.

A relacéo de parentesco da danga de S&o Gongalo tem a funcdo de transmitir crencas e

praticas. O ritual se concentra, atualmente, nas familias que iniciaram o processo de etnicidade

e mobilizacdo étnica Anacé, e hoje é vista como um patrimonio para as familias e esta sendo

84



repassada pelos dancantes, como cita 0 mestre Aristides referente ao repasse da danca para as

filhas, Arilucia e Ariana:

Na realidade a cultura vai passando de geracao ndo pode ficar pra trés, eu
sou o0 mestre da danca, mas veio do meu tio, eu recebi de alguém eu t6 dando
continuidade e ela v@o da continuidade um dia, ela vendo eu la4 em casa
dancando as vezes elas estava brincando por ali. Quando chegou a idade eu
fiz, elas perguntava quando podia entrar quando eu vi a Arilucia tinha idade
ja coloquei, e Ariana do mesmo jeito a Arilucia foi a segunda Estrela né
(Aristides, 2022).

As regras, vivéncias e relacdes de parentesco fazem parte de uma cultura repassada a
varias geracdes. Nesse sentido, as percepcdes aqui apresentadas foram analisadas a partir das
conversas e vivéncias de uma jovem antropologa e indigena Anacé. No processo de sistematizar
toda a pesquisa. Identifico que o processo de transformacdo e construcdo das familias na
Reserva Indigena Taba dos Anacé, os impactos e dificuldades enfrentadas, no entanto, a danca
de S&o Goncalo do Povo Anace resiste com Seus encantos, organizacdo, significados e

simbolismo préprios.

Fotografia 13 - Grupo da danca de Sdo Gongalo na Reserva indigena Anacé
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CAPITULO V - ANACE EM TUPI: PARENTE UNIDO

5.1 Mudanga e ressignificacdo: reserva indigena taba dos Anacé

Nos ultimos cinco anos, vivemos um misto de sentimentos apds a mudanca para a
Reserva Indigena Taba dos Anacé, identifico que a danca do S&do Gongalo do Povo Anacé tem
sido fonte de fortalecimento no processo de adaptacdo no novo territério. Um aspecto
importante que venho observando e fazendo uma relagdo € de como nos organizdvamos na
Aldeia Matbes e como nos organizamos na Reserva Indigena, relacionado a mudangas com
relacdo aos encantados e lugares de encantos. Vem sendo construida uma relacdo simbolica
onde vivemos atualmente, buscamos sempre a encantaria e a forga que carregamos herdada dos
N0SSOs ancestrais.

No artigo "A encantaria segundo a cosmovisdo Pitaguary” presente no livro:
Territorialidade, Ancestralidade, Trajetorias e Resisténcia (2021), descreve a encantaria como
a protecdo territorial ligada a estrutura e organizacao das nossas vidas fisicas e espiritual, como
descreve a citacao a seguir:

A Encantaria, nessa dupla caracteristica, fungdo e estrutura, cumpre,
complementarmente, os papéis de ser, de construir e de manter toda a vida
(espiritual e material) dos povos indigenas. Poderiamos dizer, portanto, que
ela é a alma ancestral indigena e, a0 mesmo tempo, a construgdo social da
realidade histérico-cultural dessas nagdes. E é por meio dos Encantados,
moradores, construtores e mantenedores de Aruanda, ou seja, da prépria
encantaria, que se tem acesso a todo esse arcabouco epistémico e psicossocial
(Rodrigues et al., 2021, p. 61).

Os nossos Encantados, por sua vez, sdo seres que acompanham nossa histéria de luta,
acreditamos que eles sdo 0s nossos guardiBes da natureza, nos lugares de encantos. Na nossa
Aldeia MatGes, vez ou outra escutava as familias falando das manifestacGes dos encantos
durante o processo de remogdo das matas e lagoas, minha inquietacdo é descrever como esta
sendo realizada essa conexao entre encantados, Anacé e Reserva Indigena Taba dos Anacé. Ja
que por muitas vezes as manifestacdes pronunciavam gue estava contra todas as destrui¢des
que ocorriam no territorio tradicional “Encantaria s6 entende quem vive”.

Durante a realizacdo das entrevistas busquei dialogar com indigenas sobre um dos
nossos locais considerados encantados para 0s Anacé, localizado no terreno do mestre Aristides
na Aldeia Matdes. Algumas vezes acompanhei o ritual na Jurema sagrada, se realizava ap0s
ensaios ou reunides da danca do Sdo Gongalo do Povo Anacé, ndo era permitido a participacao
de ndo indigenas, Aristides (2022) descreve como era realizado o ritual:

A gente comegou aqui acolar a gente juntar as pessoas que a gente via que capacidade
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de esta 14 e a gente fazer um momento Ia no tronco da Jurema, no qual hoje ela ainda
se encontra 1 nos tinha nosso cantinho da Jurema, muitas vezes a gente fez momento
com s6 com os pajé com as nossas pajelanca pedindo forca, fé muitas vezes a gente
juntava ali o grupo e é isso a Jurema também de uma certa forma ela nos representa,
porque existe muita Jurema, mas a gente ta falando da Jurema branca. Um local
desse ai ndo é vocé que escolhe, tem 0 momento certo de vocé chegar, as vezes nem
sempre aquele lugar ali vai ser o momento certo pra vocé fazer um toré, nem sempre
é o lugar adequado, tem que ser um lugar que Ihe de forca da natureza (Aristides,
2022).

Em entrevista realizada com Luciana Neves (2022) esposa do Aristides, relatou suas

lembrancas nesse espago sagrado e como era realizado 0s encontros:

No quintal tinha um pé de Jurema, era antigo esse pé de Jurema, € ai a gente cuidava
dele ai quanto terminava a Danga de Sdo Gongalo a gente ia para la ndo ficar de boa
la conversando, eu sempre pedi para ele levar para la. As vezes ele levava porque
tinha como levar te dava certo, outras vezes ndo né porque também,
TRANSCULTURALIDADE rituais realizados na Jurema mantém nossas relacdes
com os encantados quemas algumas vezes teve a danga de S&o Gongalo ensaio 13,
danca mesmo promessa. N&o era todo mundo que podia ir era s6 era s6 algumas
pessoas né, tinha as pessoas pra ir pra la a gente acende velas, ficava sentado de boa,
era bom demais é um pé de Jurema muito, ele era muito antigo né. Ai quando
terminava o ensaio alguns ir embora e os que ficava a gente vai para Ia, a gente fazia
oracdo la embaixo, ainda tem la isso, mas como a gente veio pra ca ficou meio
(Luciana, 2022).

Assim, considero que os rituais realizados na Jurema mantém nossas relacdes com o0s
encantados que se encontram em nossas matas sagradas, antes da remocdo eram muito
conflituosos os pensamentos e decisdes a serem tomadas. Como os mais velhos comentam, toda
negatividade era deixada nas matas sagradas para que as situagdes também fossem resolvidas
por nossos encantados. Os encantados, portanto, para nds sdo nossos antepassados Anace,
acreditamos que quando eles morrem, se encantam. Alguns curadores que ja partiram
fisicamente detinha o dom de receber ou “baixar’ os nossos encantados ancestrais para

realizac&o dos rituais de curas, como descreve Sérgio Brisaac e Luciana Nobrega (2010):

A corrente de Indios ou corrente dos encantados é um dos elementos
reiteradamente presentes nas narrativas religiosas Anacé. Segundo Anténio
Freire de Andrade, Anacé de Matbfes, em entrevista ao jornal Porantim, os
indios que morreram na luta se encantaram e assim “surgiu a corrente dos
encantados que vai do Greg6rio ao Morro do Sirica. Passa por cima do Jirau,
Baixa das Carnaubas, Baixa da Almeixa e ai brenha “na mata. Quem tiver
for¢a e poder de receber, € s6 passar por baixo. Eles dao for¢a, ajuda” (Picanco,
2006, p. 6). Alguns dos encantados, portanto, seriam os antepassados dos
atuais Anacé que, ao morrer, se encantaram, passando a povoar as matas de
seu territorio tradicional. Em certos momentos, esses ancestrais baixariam nos
curadores, durante os trabalhos, para realizar as curas (Brissac; Nobrega, 2010,

p. 5).

A “corrente dos encantados” sdo os guias da nossa espiritualidade e estdo presentes em
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nossos cantos, rezas e dancas. O toré como mencionado é tambem um ritual forte onde os

encantados também se manifestam, para Griinewald (2005):

O toré estéa intimamente ligado as etnogéneses dos indios do Nordeste, isto &,
sociedades que passavam por camponesas e, diante da existéncia de um campo
para suas apari¢Oes, assumiram publicamente suas identidades étnicas,
reivindicando seus direitos assegurados pela Unido (Griinewald, 2005, p. 28).

Nesse ritual é pertinente destacar a forca do toré quando compartilhado com outros
povos Indigenas do Ceara, momento comum durante encontros e celebragdes.

Desse modo, como situado a realizacdo dos rituais no territorio Tradicional da Aldeia
Matdes, a partir daqui descreverei o processo de ressignificacdo simbdlica das familias na
Reserva Indigena Taba dos Anacé, tendo como enfoque os terreiros e encantados a partir das
praticas e rituais e como esta sendo desenvolvidas ao longo desses cinco anos de mudanca.

Uma outra ponte que abordei foi referente ao processo de construcao fisica e espiritual
na Reserva Indigena Taba dos Anacé, na entrevista com Aristides e Luciana é notério nas
narragdes que algumas dificuldades ainda estdo sendo enfrentadas ao longo desses anos, segue

o relato:

Aqui dentro teve um toré, que ate vocé participou que eu acho que vocé que
vocé viu a diferenca, aqui tem um lugar que eu fui que eu em entrei no tore,
ndo é sé entrar na danga ndo é so participar, e o local a energia, forca entéo
essas coisas as pessoas que vai pegar um cajueiro vai limpar, vou fazer uma
toré de baixo serd que t4 fazendo no lugar certo entdo tudo tem que ter
sensibilidade da natureza ela tem que remover de um canto para o outro
(ARISTIDES, 2022).

Desse modo, Luciana (2022), ainda acentua que:

De vez em quando a gente fica assim debaixo das arvores por ali mesmo, faz
um cantinho 14, mas ndo como o0 mesmo, mas eu sinto falta. Eu penso assim
no meu espago que tinha la nos projetos que tinha 14, eu sonho fazer um jardim
0 meu o ter 0 meu quintal gramado, ai outras coisas que eu tinha né um plano
de fazer sé que ai de vez em quando eu fico lembrando era para mim ta |4,
mas fazer o que a vida é assim (Luciana, 2022).

Nossas relagcdes com os encantados na Reserva Indigena estdo sendo realizadas de forma
processual, temos um espaco na mata com o nome de Terreiro Sagrado com algumas Juremas
brancas onde temos realizado algumas rezas. Os encantados ainda ndo se manifestaram nesse
espaco, no entanto em outros rituais eles se fazem presente como a Danca de Sdo Gongalo e 0
Toré. Bem no inicio da remocéo ainda ndo tinha ocorrido a inauguracdo da Reserva, no fim de

tarde em uma das ruas realizamos 0 nosso primeiro toré sem muitas pessoas, sempre costuma

ficar no centro da roda do toré uma pessoa que sinta que a energia de quem esta ali cantando e
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tocando a maracé é mais forte. Ao meu lado uma pessoa ficou entoada, mas néo falou nada sé
estava ali conosco no ritual, aquele momento foi tio forte e entendi que foi um aviso dos nossos
antepassados de dizer que segue em prote¢do ao Povo Anacé.

Estamos realizando novas reunificacbes e nossa espiritualidade e encantos nos
acompanham independentes de onde estamos, desde o inicio dessa pesquisa em 2016, anterior
a mudanca as familias indigenas afirmam que territdrio tradicional € a Aldeia que tiveram que
deixar pra trds. Nossa maior riqueza e nossa identidade e memoria, os vinculos simbolicos estdo
sendo re-territorializado na Reserva Indigena Taba dos Anacé, como conta Valdelice
Fernandes:

Nossos guias os mensageiros de luz, aqueles toré aqueles rezadores daqueles
poderosos mesmo, teve muita gente dos antepassados que eles gostavam eram
muito religioso. Eles entdo na mata, na hora que vocé puxa um toré eles estdo
junto e ali e um momento de espiritualidade que é de vocé pedir as gragas pra
desenrolar e desatar 0s nos sobre sua vida ali é que ta 0 momento de vocé
pedi, e pedi os mensageiros de luz os que ja passaram de uma vida pra outra
eles estdo ali estdo junto, se aqueles toré eu canto foi eles que me deram forcas
pra me puxa, as pessoas ndo entendi (Valdelice, 2022).

Nossos encantados sdo dinamicos, pois sdo tradicionais e ancestrais e vivem
cotidianamente conosco. Apesar de todas as dificuldades enfrentadas os mais idosos repassam
seus conhecimentos a forca de espiritualidade o autoconhecimento no que € ser um indigena e
a forca da resisténcia que carregamos para enfrentar os momentos de dificuldades, como

descreve o mestre Antdnio Adelino (2022):

E quando eu cheguei aqui logo com a minha familia eu sofri. Engracado que
cada muda que muda, murcha. E o caso de cada um que se muda, pode mudar
daqui para o fim da esquina acold, tem que mudar. Tem uma coisa que fica
aqui que ndo ta |4 na sua casa. Mas a7 nés passamos dificuldades, com a ajuda
de Deus nos vencemos e estava vencendo. Jd estava pisando firme (Antdnio,
2022).

Seguimos pisando firme e com fé, os Gltimos anos tém sido desafiador para as familias
a espiritualidade e o processo de construcao na Reserva Indigena Taba dos Anacé ndo depende
s0 de nds, mas de todos aqueles que ja se foram e derramaram seu sangue pela nossa Méae Terra

aos poucos tenho visto e sentido que as transformacdes.

5.2 Terreiro sagrado: significados, medicina tradicional e préaticas apds a remoc¢ao Anacé

Dentre os registros e observacOes realizados no trabalho de campo, a medicina

tradicional realizada por Dona Valda sempre me encantou. A producdo de remédios tradicionais
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estd diretamente interligada a espiritualidade e ao territorio, tenho observado e acompanhado
seu trabalho desde o processo da mudanca e como estd sendo construida a relacdo com a
Reserva Indigena Taba dos Anacé. Apontarei algumas préaticas e o processo da realizacdo dos
medicamentos naturais mais utilizados pela comunidade apds a remocéo.

Em uma tarde de domingo recebi a visita da Dona Valda em minha casa, para a
realizacdo da entrevista, ela vinha toda arrumada com seu colar de sementes e trazia mel e 6leo
para fazer a demonstragéo do seu trabalho. Percebi seu entusiasmo e importancia de relatar suas
experiéncias e conhecimento, suas palavras e rezas também sempre sdo bem fortes.

Valdelice Fernandes tem 67 anos e se apresenta como mezinheira do Povo Anacé e tem
muito orgulho. Ela determina todo o seu trabalho com a medicina tradicional, estd com
aproximadamente 21 anos que ela produz o mel do caju, 6leo de mastruz, 6leo de angico,
garrafada, lambedores, chas naturais e dgua do alho. Durante a conversa perguntei com quem
ela aprendeu a fazer os remédios naturais, Dona Valda respondeu que tinha o dom de fazer

todos esses medicamentos e tive uma instrucao:

Eu vinha muito a minha v6 a minha mae fazer remédio em casa. A minha méae
ela era espirita de nascenca ai eu a via fazer, eu era muito crianca, mas eu
via ela fazer ai eu nem sabia pra que servia, eu ficava pensando pra que tanta
coisa, ai fiquei vendo. Quando eu comecei a tomar de conta das minhas irmas
que elas adoeciam, ai eu pensei sabe de uma coisa eu mesmo vou fazer. Fazia
0 cha do eucalipto pra dar junto com outros remédios pra febre, e além de
passar a febre o eucalipto ele é antibidtico e forte, porque quando a gente
toma ele imediatamente ele correge e é profundo, d4 uma suadeira tirando a
febre, as impurezas todas da pessoa. Quando as minhas irmas tinham assim
uma gripe ai eu fazia os lambedores, eu pegava malva, folha de mastruz, eu
pegava a papaconha, a cebola branca e um pedacinho de eucalipto pra evitar
a febre, com isso tirava toda impureza do corpo, e a dor no corpo (Fernandes,
2022).

A medicina tradicional Anacé vem sendo repassada por varias geracoes. A transmissdo
oral mantém viva a cultura e etnicidade que vao se adaptando e modificando com o passar dos
anos. Dentro desse contexto, Dona Valdelice utiliza de seu conhecimento para o cuidado,
tratamento e cura permeado pelos sagrados.

As praticas da medicina tradicional realizadas no “antigo” territorio Matdes estavam
diretamente interligadas com as relagdes espirituais, as rezas, benzimentos e dancas também
que fazem parte de tratamentos espirituais e fisicos, que envolve encantos da aldeia como as
matas, rios e terreiros sagrados. Todas as riquezas Anace da aldeia Matdes atravessaram a
emergéncia ética com a chegada do “desenvolvimento” na comunidade.

No texto “As Benzedeiras Anacé: a relevancia dos ritos de cura na emergéncia étnica

de um povo Indigena do Ceara” do Antropdlogo Sérgio Brisaac ¢ Advogada Luciana
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Nobrega (2010), mostra a conexdo com o mundo simbolico Anacé e o conhecimento com as

plantas medicinais realizada pelas curandeiras Anacé em Mat6es como Dona Antonia:

Dona Antdnia demonstrou um vasto conhecimento sobre as plantas medicinais
e Seus usos, mencionando expressamente as propriedades curativas do leite de
janaguba, do pau-ferro, do angelico, da pepaconha, da horteld, da folha de
graviola, do agrido, da manjerioba do Para, da manjerioba comum, da flor de
zabumba, da vassourinha, da raiz da chanana, da folha de quebra-pedra, do
mandacaru, do gergelim, da semente de mostarda, da semente de girassol, do
feijao guandu, do manjericdo, do cumaru, do eucalipto (Brissac; Nobrega,
2010, p. 15-16).

No trecho acima, mostra que a pratica da medicina tradicional Anacé no Territdrio de
Matdes era realizada por outras mulheres que possuiam o dom e o conhecimento com as plantas

para a realizacdo dos remédios naturais. Brisaac e Nobrega (2010) dizem que todas as plantas

que nds temos aqui cura. As propriedades medicinais estariam em todas as plantas:

As vezes [a doenca] é até uma preocupaco e as plantas, as naturezas,
elas tém contato com o0 nosso corpo. Em tudo que a gente pega numa
planta, ela na mesma hora lhe d& forca, porque é a natureza. Ela é vida
e n6s somos vida [...] (Valdelice, 2022).

No processo de reconstrucdo na Reserva Taba dos Anacé, as familias sentiram o impacto
com as praticas medicinais e espiritualidade, os relatos que escuto da Dona Valda desde a
mudanca sdo de angustia por ndo encontrar suas raizes, casca e folhas. Ser arrancados da Terra
que é considerada tradicional e ter que criar vinculos em um novo espago é complicado. A

Mezinheira Anacé narra a sua dificuldade enfrentada para a realizacdo dos medicamentos:

Nem tudo que eu preciso tem aqui, tem algum porque a baja do jucé aqui eu
ja olhei e ndo tem e no Matdes tinha. O caju aqui ndo tem cajueiro que de
caju abundante que de pra me fazer o mel do caju e sé tem mais caju e azedo
ai ndo tem condicao, ai vem de Mat@es, vem da banda da praia ai eu faco o
mel assim. Nos MatGes eu vou até la, eu espremo 14 mesmo e trago pra
Reserva (Fernandes, 2022).

Apesar do impacto durante a mudanca, Dona Valda ndo desistiu de produzir seus
remeédios, ela € uma das poucas idosas que ainda produz na Aldeia. Em alguns casos ela percebe

a necessidade da pessoa e realiza o remédio de acordo com 0s sintomas, contou:

Eu faco o cha e dou pra tomar, mas eu ndo cobro nada as vezes que eu vejo
gue as pessoas tém necessidade e ndo tem condicdes eu faco e dou, como ja
teve muita gente que eu nem conhego chegou l&4 em casa e eu fiz foi d& o dleo
de angico e de mastruz (Fernandes, 2022).
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As familias enfatizam que sdo Anacé onde quer que eles estejam “aqui € 0 meu lugar,
ndo importa onde eu esteja”. Os conhecimentos ¢ a realiza¢do da medicina tradicional Anacé
na Reserva encontram-se em processo de adaptacao, ja se passaram quatro anos e novas relacdes

estdo sendo construidas com a natureza e terra.

5.3 Relacao espiritual com o remédio natural

A medicina tradicional no olhar dos indigenas na Reserva Taba dos Anacé, sobretudo
daqueles mais idosos que praticam a espiritualidade, utilizam as plantas medicinais associando
aos fendbmenos da natureza, respeitando os astros, encantados, vento, do ar, do fogo e tudo que
nela existente tem um valor simbdlico sobrenatural. O ato de usar medicamento natural é
considerado como uma purificacdo, onde deve-se estar contrito com 0s pensamentos positivos
com Tupa!4 para que esses medicamentos possam surtir efeitos.

Ao tirar a planta medicinal nativa da terra que é sagrada, devemos ter o cuidado de ver
o tempo de retirada, a lua e a for¢a que vem da natura que devemos respeitar 0 momento certo
para ser usada. Todo o processo até a utilizacdo do medicamento é tido como sagrado, um ritual
de cura feito com as mdos de quem tem a ciéncia (Brissac e Nobrega, 2010). O processo de
fazer chés, lambedores, garrafas e outros remédios tradicionais comeca a partir do momento em
que voceé vai para a floresta. Vocé ndo pode chegar la de qualquer maneira. H4& um tempo
adequado para recolher os galhos, cascas e folhas que servirdo de matéria-prima para

medicamentos segundo a mezinheira Anacé, ndo ha planta que néo cure.

14 Deus na lingua Tupi, corrente linguistica e espiritual do povo Anacé.
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Fotografia 14'— Mostra dos Remédios feitos na Aldeia

47

Fonte: Registrada pela autora.

Dona Valda descreveu sobre a producdo da garrafada, um dos remédios mais usado na
Aldeia, pra fazer leva mais de dois dias adquirindo a casca, as folhas as raizes, e nesse periodo
ela vai intercedendo aos encantos (rezando aos mortos pedindo forca e prote¢do) com muita fé
para que aquele remédio sirva para pessoa que for usar e que leve saide para mulheres e
homens, sucesso naquilo que elas estdo querendo, servindo também para limpar o sangue e
evitar doencas.

No decorrer do processo da efetuacdo da Garrafada que vai do cozimento ao momento
de usar leva trés dias, tem algumas regras para ser feito desde o manuseio das plantas, preparo
espiritual e benzimento para chegar ao ponto almejado. Fernandes (2022), “parece que eu
acerto o dia que ndo tem ninguém comigo, para faz ser o produto, mas parece que eu adivinho
o dia de ninguém vim na minha casa’.

Assim, fica evidente que o cuidado é realizado através da fé e dos remédios que tratam
do fisico, psicoldgico e espiritual. Durante a conversa sugeri que Dona Valda me contasse uma
de suas experiéncias referente as pessoas que utilizaram os remédios naturais.

Uma vez uma mulher me procurou, ela tinha uma filha de 11 anos e queria
ter outra crianga ela ja tinha feito tratamento, tanto ela quanto o marido. Ela
me procurou pra me fazer uma garrafada, mas eu queria uma garrafada e
queria engravidar e eu ja tomei todo remédio e todo tratamento e ndo sair
gravida. Eu disse mulher eu vou fazer, mas a sorte é sua, ai ela foi disse assim
e eu queria era que fosse um menino, ai eu disse a sorte é sua eu ja te disse
pois eu vou fazer e vocé vai tomar, ai ela foi e tomou né. Quando foi com 2
meses ela chegou la em casa, e disse que estava gravida e ja tinha feito os
enxames, e 0 que a senhora diz eu falei que ia ser um menino. Dona Valda é
0 meu sonho, eu disse guarda na tua lembranca, quando tu fizer o enxame tem
vem na minha casa e me diz. Com 5 meses de gestacéo ela fez o enxame e deu
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gue é era um menino, ela veio me dizes e estava chorando, esse menino vai
ser um encanto dentro de casa. Pois entdo minha filha est4 ai na sua mao.
Quando ¢é agora ela ta querendo fazer outra porque quer outro filho, eu disse
pra deixar quieto esse menino ainda esta pequeno (Dona Valda).

O exemplo citado me fez refletir sobre a medicina tradicional e o cuidado em forma de
espiritualidade e cura realizado com os remédios naturais. A aldeia faz a utilizacao dos produtos
naturais e quem usa e recebe ndo esquece. Recentemente tive uma experiéncia com esse
cuidado. Estava a quase um més gripada e a imunidade baixa, Dona Valda veio em minha casa
tomar café e conversar e, eu falei como estava me sentindo. Logo mais, pela tarde, ela retorna
e me entrega uma garrafa de um litro com o suco de jenipapo brabo, me recomendando tomar
dois dedos uma vez ao dia, no primeiro dia de uso ja tive melhoras, o remédio veio

acompanhado de afeto e cura.
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Fotografia 15 - Dona Valda demonstrando seus remedios
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Fonte: Registrada pela autora.

Assim, a ciéncia tradicional produzida pelo povo da Reserva Indigena Taba dos Anacé
atravessa pontos geograficos, a conexdo e relagdes simbolicas com o territério Matdes jamais
sera esquecido, entretanto novas formas de cuidado e producbes estdo sendo realizadas, a
riqueza do territorio encontra-se na memoria dos indigenas que nele habitam.

5.4 Presente e futuro: identidade e vivéncias apds a remocao para a reserva indigena taba

dos Anacé

No dia 07 de setembro de 2022, ap6s a pandemia do covid-19, os grupos da danca de Séo
Gongalo, danca do coco e liderancgas da Reserva indigena Taba dos Anacé realizaram a segunda
vivéncia de fortalecimento dos grupos e repasse das memorias de luta do Povo Anacé com
aproximadamente 80 pessoas. Realizamos reunides para a producdo do Projeto Prémio Cultura
Indigena no Estado do Ceard para adquirir verbas para a realizagcdo desse encontro, com 0
projeto aprovado dividimos o0 momento em uma vivéncia e uma noite cultural com rituais e
apresentacdes para toda a comunidade.

No ano de 2021, na mesma data foi realizada uma vivéncia de forma compartilhada no
terreiro do Sr. Anténio Adelino, onde as familias compartilhavam os alimentos. Esses
momentos desde a construcdo até a realizacdo dos encontros foram importantes para a

construcdo desse trabalho aqui apresentado, assim apresentarei a importancia do repasse
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oralidade através das memorias dos mais velhos da Aldeia e a importancia dos jovens Anacé
estarem inseridos nos grupos de danga e nesse espaco de compartilhamento ja que os mesmos
sdo vistos como os proximos liderancas Indigenas Anacé, “as mobilizagdes coletivas que d&o

sentidos as lutas politicas.

Fotografia 16 -Vivéncia do Povo Anacé (07 de setembro de 2022

 Fonte: Registrada pela autora.

A vivéncia deu-se inicio no periodo da manhd com a mesa de abertura de representantes
da cultura indigena no Ceard, seguimos a programacao planejada, logo mais seguiu-se para as
mesas direcionadas ao compartilhamento de memorias e narrativas dos mais idosos, divididos
em trés momentos com representacao dos trés grupos de danga: S&o Gongalo, Coco e Maculelg,
0s integrantes desses grupos se intercruzam, quase todos dancarinos da danca do coco e
maculelé se intercruzam fazendo parte da danga de S&o Gongalo.

Na mesa de apresentacdo da danca de S&o Gongalo do Povo Anacé, foram narradas a
historia sobre o processo de resgate até 0 momento de organizacdo na Reserva indigena Taba
dos Anaceé, destacando as lutas e resisténcias travadas socialmente. Tendo com a participacao
0s mestres: Antonio Adelino, Junior Ferreira, Aristides Morais e dancarinas Valdelice

Fernandes, Maria de Lurdes e Eliene Lima, segue a imagem:
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Fotografia 17 - Mesa com o tema Danca de Sdo Gongalo do Povo Anac»:ﬁéa

Fonte: Registfda pela autora.

Durante as falas, percebe-se a satisfacdo e felicidade de poder repassar esses
conhecimentos, em uma das falas iniciais Junior (2022) menciona que “isso ndo pode ficar
parado tem que ser passado pra frente, essa juventude essas criancas pra gente continuar”.
Nos, jovens Anacé temos buscado fortalecer e valorizar nossa historia e identidade nos mais

diversos &mbitos partindo do chao da Aldeia.

Seguindo as apresentacdes da vivéncia na mesa da danga do coco, os jovens foram
protagonistas desse momento relatando suas experiéncias na Aldeia e a importéncia de estar
inserido nas dancas e rituais Anacé, como descreve Edvania (2022) que é mestre da danca de

Sdo Goncalo do Amarante do Povo Anaceé:

Eu sou do coco da danca de S&o Gongalo, a palavra que define eu estar em
todos esses grupos é o incentivo. Desde nova eu moro com o vO né e o0 vO
participava desses grupos que nos temos, ele queria sempre que eu
participasse, mas eu dizia vO eu ndo vou porque eu tenho vergonha, ele
incentivou bastante. A maioria do povo da danca de Sdo Gongalo naquela
época era idoso, de crianca mesmo era sé eu e a Angélica. E hoje é crianca é
adolescente e deixo aqui dito para os pais incentive seus filhos, incentive suas
criangas nesse movimento, movimento indigena a tarem participando dos
grupos, tem gente que ndo participa e fala besteira né fala coisas negativas,
mas se em casa vocé estiver dizendo as palavras positivas estiverem
incentivando a eles, os de fora for falar, falou e da mais importéncia pra os
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de casa. Se hoje eu estou aqui desde o inicio, desde 2005 (Edvania, 2022)

Desse modo, as praticas simbodlicas e com a consciéncia contribuem para o
fortalecimento e manutencdo da tradicionalidade viva do Povo Anacé. Minha pesquisa e escrita
sdo posicBes politicas e intelectual que carrego como instrumento de luta coletiva,
compartilhando essas vivéncias e a identidade que pertenco e as manifesto como posic¢oes
politica e social com o compromisso de repassar também esse conhecimento para as geracoes
futuras.

Como descreve o antrop6logo Pereira Junior:

A consciéncia da sua identidade é fundamental ao intelectual enraizado,
porque quando ele escreve é capaz de mobilizar capital social, politico e
simbdlico do grupo deixando sua existéncia individualizada passando a existir
no plano agéncia sendo sua entendida como a de um agente social coletivo
(Pereira, 2003, p. 4).

Seguindo a linha de refletir sobre nossa histéria e identidade, descrever sobre
determinadas préaticas e vivéncias é expor resultados fruto de muita resisténcia Anace,

enfrentamento e cicatrizes que carregamos em nossos corpos ao longo do processo de remogé&o.

Isso faz desafio do intelectual que trabalha como pesquisador dentro do seu
grupo pensar o conhecimento como enraizado e saber como usar sua formacao
académica aliada & formacdao politica tanto para refletir praticas de pesquisa,
sua proépria relagdo com seu grupo social e as politicas enquanto intelectual
engajado (Pereira, 2003, p. 4).

Thiago Anacé (2022) descreve a importancia da realizacdo da pesquisa engajada e da

manutenc¢do do conhecimento tradicionais no Territdrio:

A gente faz a gente vive sem refletir sobre isso, e a historia bonita é a historia
que os outros fazem, a historia da gente, a gente ndo a valoriza. A histdria de
verdade € a que serve pra viver é a nossa, € a historia da resisténcia entéo a
gente precisa falar sobre ela. A gente precisa sentar aqui em uma vivéncia, e
fazer um grande desenho grande desenho, um mapa aqui a Rute tem aquele
arquivo que a FUNALI fez em 2012, entéo a gente precisa atualizar aquilo, pra
gente fazer as relagdes aqui de familia, quando perguntarem se € indio mesmo
dizer, eu sou porque eu sou bisneto de sicrano que é casado com sicrano,
poder dizer na ponta da lingua pra gente poder dizer isso, primeiro ponto é
falar que a vivencia é necessaria a gente faz e ndo reflete sobre aquilo que a
gente faz. Eu sempre encarei o coco como uma brincadeira de um grande
desafio, chama o outro para quebrar um coco e hoje aqui joguei tudo por
terra, o coco ele tem seu carater politico de resisténcia de afirmacdo da
identidade, ele tem o seu carater espiritual, do tambor que Ihe chama e lhe
convida ele faz a relacdo com vocé, entdo o coco também tem muitos
espiritualidade da resisténcia que vocé é, entdo tem muita coisa no coco que
a gente ndo discute sobre isso, até mesmo quem danca, a gente precisa
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discutir o que é o coco. Nao tem como falar de identidade Anacé sem falar
sobre danca de Sdo Gongalo, se eu falar de povo Anacé eu tenho que falar de
coco de da danga de S&o Gongalo (Thiago, 2022).

Refletir na producéo intelectual e tradicional Anacé, se constitui no desafio de repassar
e valorizar a propria cultura e identidade que se conecta as diferentes formas do dominio do
saber, sejam elas tidas como “tradicionais ou cientificas”. Identifico nossas praticas como
patriménio cultural, esse patriménio € o que nos fortalece e nos une.

Ao longo da minha caminhada na Antropologia, venho produzindo etnografias
coletivas, sem o repasse do conhecimento tradicional ndo seria possivel produzir conhecimento
epistemolégico que descreve os anseios do meu povo. As vivéncias na Reserva Indigena Taba
dos Anacé tém me mostrado a importancia de ocupar o espaco universitario e descrever sobre
nossos rituais, espiritualidade e a resisténcia do povo Anacé, a alteridade de descrever sobre as
memorias sociais da comunidade é um instrumento de luta e resisténcia para as proximas
geracoes.

Fotografia 18 - Roda de conversa com o Mestre Antonio Adelino
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Fonte: Registrada pela autora.

Desse modo, o compartilhamento das préticas, historias e rituais tém sido simbdlico para
0 processo de adaptacdo e fortalecimento no momento atual em que nos encontramos em
conexdo com o0s encantados. Diante do que foi vivenciado e apresentado, desempenho a
autorrepresentacdes no campo cientifico da antropologia. Pondero assim que enquanto
pesquisadora da Reserva indigena Taba dos Anacé tenho o compromisso de devolver e
contribuir com meu conhecimento e trabalho académico aqui produzido, para que seja acessado

pelas familias Anacé sendo usado também como registro da identidade, memoria e resisténcia.
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CAPITULO VI- ETNOGRAFIA

6.1 Roteiro da pesquisa
6.1.1Roteiro para entrevistas

Projeto de pesquisa Tabas, rocas e lugares de encanto: Remocdes e reconstrucées Anacé
em Caucaia, Cear4, de Rute Morais.

° Uma minibiografia do entrevistado: onde nasceu, idade (de preferéncia a data de
nascimento), nomes dos pais, se estudou e até que periodo, se casou ou juntou. Quem foi
companheiro ou companheira, nimero de filhos. Onde residiu ao longo da vida.

° Pedir para a pessoa falar sobre o sentimento de ser indigena. O que isso provoca, ao que
ela se reporta quando pensa nisso. Ou seja, tentar extrair a ideia que ela faz do que é ser indigena
e 0 que ela considera sobre ela propria ser uma indigena.

° Como foi pra ela a mobilizagdo e o movimento do povo ser Anacé, reivindicar a
identidade Anacé, encarar governos e etc. Pedir para a pessoa contar do seu jeito como foi esse
processo. Deixa-la bem a vontade. Se ela disser que vocé sabe porque também € india, diga que
cada um pode sentir de uma forma e que é importante o conjunto desses sentimentos e opinides.
° O processo da remocéo dos anos 90. Como era a casa da pessoa, onde era, qguem havia
construido, 0 que tinha na casa, 0 que a pessoa lembra, 0 que sente mais falta, como era o
quintal, se fazia roca, se pescava. Onde? A roca era perto ou longe? O que plantava. E as coisas
de mercado? Onde comprava? Viviam do que? Entrava dinheiro na familia? Quem trabalhava?
Quantas pessoas viviam.

° Depois da primeira remogdo. Como ficou a vida? Mudou muito? O que mudou? O que
ficou em relacdo a como era antes? Foi melhor? Pior? O que as lembrangas e memorias dizem?
° Tentar entender se a pessoa entrevistada fala em terra ou territorio tradicional sem vocé
provocar. Ou mesmo que ela ndo fale em territdrio tradicional, observar se ela da a entender
qual desses locais onde morou era a terra tradicional.

° Opinides sobre esse processo de agora. Como estava antes na aldeia e como esta agora
na reserva. Perguntar se as mudancas foram parecidas, tentar ver se a pessoa associa a primeira

remog&o com a segunda.

6.1.2 Roteiro de entrevistas jovens

e Pravocé o que é ser jovens indigena Anacé?

e Como sera a construcdo da memoria do povo Anacé, na Reserva Indigena Taba dos Anacé?
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e Como vocé vé a historia do povo Anacé construida no territério tradicional que ird ser
repassada para geracdes futuras?

e Quais as expectativas de futuro?

e Como Vvocé vé essa perspectiva de futuro, manter a identidade, a unido do povo?

e Como vocé vé a construcdo desse novo territério em terra tradicional com a ajuda das
memorias?

e O que vocé pensa em fazer dentro do movimento indigena Anacé, para esse processo de
reconstrucdo na Reserva indigena, pensa em trabalhar, estudar, isso estd ligado ao povo, ou

pensa em fazer isso individualmente?
6.2 Transcricdes

As entrevistas foram realizadas de forma classificatoria dos idosos aos mais jovens, foi
notdrio a importancia que eles deram para a realizacdo da pesquisa. Antes da visita eu marcava
0 horario com os entrevistados, qual seria 0 melhor horario me adaptando a realidade de cada
indigena, pois todos tinham seus afazeres, a maioria deles marcava no periodo da tarde para me
receber em suas casas. Antes de iniciar as conversas tomavamos um café e conversavamos
como estavamos, como seria realizada a entrevista, fazendo com que os individuos se sentissem
mais familiarizados com a minha presenca mesmo sendo considerada de casa estava como

pesquisadora, eles tinham receio de nao saber falar “direito”.

Para a realizacdo da pesquisa iniciava pedindo o consentimento e assinatura do termo,
usei o gravador do meu celular para a gravacdo das entrevistas, as fotos realizei com uma
camera fotografica emprestada de minha mée, segui os roteiros de entrevistas, no entanto deixei
livre para falarem o que sentissem vontade de registrar. Durante as visitas realizava algumas
anotacOes para a realizacdo do diario de campo que escrevia apds retornar para minha casa,
durante a entrevista ndo conseguia escrever, as pessoas procuravam a minha interacao e atengéo

na conversa. Apos finalizar todas as visitas dei inicio as transcri¢@es individuais.

As dificuldades que senti durante as entrevistas foram seguir os roteiros, os entrevistados
em alguns momentos fugiam do assunto a qual estava sendo abordado, principalmente os
idosos. Nas entrevistas dos jovens tive que estimular a falarem mais, pois as respostas eram

objetivas e curtas e deixavam as respostas incompletas.

Escrever sobre 0 meu povo ndo é uma tarefa facil, todo o processo de remocao e violagédo
de direito do territorio Anacé me deixa inconformada com tamanho descaso. Sinto na pele
diariamente o processo de adaptacdo na nova terra, e fico me questionando como esta sendo

para os mais velhos que tém um vinculo maior na comunidade que ficou para “tras”.
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Ser Anacé e pesquisar o povo Anacé é um dos maiores desafios que ja enfrentei, repassar
para a escrita todas as marcas, dores e emocbes das familias removidas é algo que esta
diretamente ligado aos meus sentimentos por estar junto ao meu povo nesse mesmo desafio de
reconstrucdo. Durante as conversas algumas pessoas se emocionaram ao acessarem suas
memorias e relatarem as vivéncias. N&o carrego s6 0 meu nome, mas o nome de todo povo

Anacé que resistiu e resiste.

6.3 Analise do discurso

Para analise de Discurso utilizarei o conceito de Greimas (1975 citado por Gregolin
1995, p.15), quando nos diz que: “[...] um texto ¢ formado por uma estrutura que articula
diferentes elementos e constitui um sentido coeso e coerente.” O autor descreve que pode se

constituir de trés niveis:

1. Um nivel fundamental — ponto de partida de geracdo de sentido no texto (relagdo de

diferenca entre dois termos dentro de um universo semantico);

2. Um nivel narrativo — narra o percurso gerativo de sentidos e de valores fundamentais a
partir de um sujeito, por meio de quatro fases: manipulagdo, competéncia, performance e

sancao;

3. Um nivel discursivo — converte as estruturas narrativas em discursos quando assumidas pelo

sujeito da enunciacdo, contextualizando, sujeito, tempo e lugar.

Pelos relatos obtidos em campo, a comunidade vivia de forma bem tradicional antes da
chegada das industrias, com muitas matas fechadas na regido. As familias viviam das ciéncias
da mata, sobrevivendo do que produziam, rapadura e mel dos engenhos entre outros alimentos.
Compartilhavam alimentos entre os parentes, naquela época o dinheiro era dificil.

Com a chegada do desenvolvimento que culminou nas duas remogdes Anacé, modificou
o territorio, as familias trabalhavam nos rogados, durante o dia as mulheres também ajudavam
nas plantacdes, os filhos desde criangas ja eram ensinados a ajudar 0s pais na roga, a cacga nas
matas e a pesca nas lagoas também faziam parte do cotidiano da comunidade.

Bom ai é uma longa histéria de quem através de quem nasceu nos Matdes no
lugar e nativo, criado casado criado familia, e vivia bem quando o Governo
colocou eles pra fora ai foi uma tristeza, como teve gente que chegou a morrer
pegou a depressdo morreu muitos conheco, por causa de ter sido retirado do
lugar nativo. Ai ficou aquela coisa 0 Governo entrando e tomando de conta
de toda a riqueza, onde a gente passa por ultimo, hoje em dia a gente passa
quem conhece onde foi Matdes a Riqueza dos sitios, casa de farinha casa de
moagem, sitios de cana, passa |4 s6 ndo chora néao ele for forte pra néo
chorar, precisa ser forte pra ndo chorar, a onde foi riqueza 14 ta tudo
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acabado, s6 quem sabe mesmo. As rogas era no quintal de casa, plantava
rocado nas matas, mas tudo era cercado, porque todo mundo criava os
animais solto, os bichos que a gente criava era tudo solto, néo tinha privacao
com 0s animais, ai a gente plantava as baixas, que a gente fazia pra ter o
feijdo na época do verdo era tudo cercado. O dinheiro era dificil, vocé pra
comer um peixe, s6 comia porque ele era pescador tinha como ir pescar pra
comer o peixe, pra comer uma carne ele criava um porco uma galinha, ele
criava um bode e comia, mas ele dizer assim eu vou comprar um kg de carne,
s0 se ele tivesse um patrao forte, os de baixa rena sempre tiveram uns patréo
pra trabalhar, como eu fui um dos caras que trabalhei. Quando a gente
necessitava ou caia uma pessoa doente na casa da gente, nagquela época nao
existe doutor com facilidade que tem hoje, antigamente se nao tivesse um
curandeiro que desse jeito na doenga, nesse tempo era curandeiro era
remédio caseiro coisas das matas, ai se ndo desse jeito se possivel ele
esperava um ano pra esperar Deus tirar, era m ano prostado muito deles
morria, ndo tinha hospital ndo tinha condi¢cGes ndo sabia nem o que era
hospital, ndo tinha estrada nao tinha carro, ninguém sabia a onde é, ninguém
conhecia nada, pra deslocar uma pessoa em caso de emergéncia, se 0
curandeiro falar leve pra um doutor o mai perto era dos MatGes pra o Pécem,
gue era uma légua de distancia pra levar em uma rede (Anténia Adelino, 76
anos).

Em noventa e sete. Por exemplo quando foi que foi feito o decreto, o primeiro
decreto de desapropriacdo do complexo industrial e Portuario do Pécem em
mil nove centos e oitenta e quatro, foi langada a pedra principal do porto do
Pecém, quem veio fazer isso foi o ministro da integracéo na época que era
José Serra, foi la no Pécem. Como pegou as pessoas, por exemplo vocé
imagina uma mata, uma mata fechada a onde s tem vareda, no meio daquela
mata tem as varedas que da acesso a uma grupo de familia, tipo a familia do
seu Chico Adolfo morava no Grigorio, a familia do seu Chico Notel da Rocha
é outro grupo que morava la dentro da mata, além da mata tinha coqueiro,
cajueiro, mangueira as plantas frutiferas que ele ja tinha plantado, mas assim
por terra pra vocé ver esses grupos de familia junto, vocé ndo conseguia ver
todo, se vocé fizesse uma imagem panoramica por cima vocé ia ver aqueles
grupos de familia reunido ali dentro daquela mata, tipo no Grigorio tinha o
grupo da familia x, Ia pra o lado do Giral tinha outro grupo, 14 no Madeiro
tinha outro grupo, é isso que eu to querendo dizer, quando vocé vai por terra
vocé ndo ver esse grupo definido do jeito que eu to falando, mas se tirar uma
foto aérea uma panoramica por cima vocé ver aquele grupo. E iae o que eu
to querendo dizer, essas familias foram pegues de surpresa com essas visitas
dos técnicos do governo pra desapropriar, e aceitaram. E ai o que foi que
aconteceu? O governo prometendo muita coisa boa, as pessoas foram tirados
arrancados dos seus espagos para assentamento, foi criado naquela época de
noventa e sete a noventa e oito trés assentamento, o assentamento do novo
Torem, o0 assentamento da Forquilha, e 0 assentamento da Munguba. Essas
familia eram anacé! (Moraes Junior, 40 anos).

A sobrevivéncia e vida das familias modificaram-se com as destrui¢ces no territorio
Anacé, a partir da primeira remocao nada foi como era antes. Os entrevistados relataram que a
segunda desterritorializacdo foi um momento dificil, pois passariamos a morar em um “lugar
desconhecido”.

Esse foi um momento muito dificil pra nos, nas reunides que a gente tinha eu
acompanhei o processo desde o comego e ai foi muito dolorido, eu acho que
ja falei pra alguém a gente conduziu esse processo assim achando que nés
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nunca ia acontecer que esse era 0 meu sentimento, que realmente era muito
dificil, entdo agente conduziu o processo, era negociando, colocando as
coisas nos lugares, fazendo os acertos, mas eu chagava em casa eu preferia
pensar em qualquer coisa menos nessa questao de sair do meu territorio, onde
eu nasci praticamente nasci, criei meus filhos tinha toda a aquela amizade
aqguele vinculo a terra, com as pessoas e tudo, ai a gente ter que sair do lugar
da gente isso foi muito dolorido mais a gente vai superando. Eu achava que a
gente ia ter mais dificuldade pra nossa adapta¢éo aqui na reserva, mas essa
situacdo ta sendo bem tranquila. Eu apagar isso, isso é esquisito, agora eu
nao posso viver dividido a gente tem um ditado que diz: vocé nédo pode servir
a dois Senhor, ou vocé vai amar um e aborrece a outro. Agora eu tenho que
me apropriar muito bem da Reserva, é novo isso é muito novo, é como eu ja
disse no comego eu pensava que eu ia ter mais dificuldade, eu to sentindo eu
to tranquilo com relagdo a me acostumar com a Reserva né, eu acho que to
me costumando mais rapido do que eu imaginava, e tanto que eu ando no
MatGes uma vez por semana, ndo € porque eu queira esquecer é porque eu me
apegando bem a Reserva. Olha a gente que viveu o tempo todo a vida toda
praticamente 14, isso eu considero um prejuizo muito grande pra mim, eu ja
tenho cinquenta e dois anos de idade, todo meu projeto de vida assim com
relacdo a agricultura ficou 1a em Matbes, ai eu chago aqui agora, eu fico
analisando construir alguma coisa aqui,construir alguma coisa aqui
praticamente eu ndo vou nem desfrutar, ndo vou usufruir muito do que eu
construir na reserva nao, nao quer dizer que eu ndo vou construi nada. Agora
assim o solo aqui € diferente o clima e diferente, tudo aqui é diferente o jeito
de trabalhar aqui vai ser diferente, a gente ta estudando todas essas situacao.
No Matdes eu ainda continuo como o Governo titularizou a propriedades da
gente |4, eu ainda continuo com a minha terra la (Antonio Alexandre, 54 anos)

Foi uma mudanca assim, que foi meia, pra mim foi muito dificil, em questao
deu deixar 14, e vim pra outro lugar, a onde vocé ndo conhecia a moradia, la
vocé ja sabia, vocé ja tinha algo. Aqui vocé tem que comecar tudo do zero.
Entdo eu fico naquela porque TODA MUDA MURCHA, eu me conformo com
iSSO porgue por isso ndo tem problema, mas estamos passando por algum
problema, algumas situagdes que eu digo assim, se eu tivesse la tava melhor
em questdo financeira. Mas eu acredito que aqui vai melhorar, eu espero que
va passar rapido, porque pra me se durar um ano dois anos, pra me isso ndo
é prolongado vai ser rapido. Entdo eu espero tudo se encaixar nos seus
devidos lugar, e a coisa venha melhorar, que eu venha aceitar isso numa boa.
(Maria Nilma, 55 anos)

Ai houve a mudanca de matdes pra reserva taba dos anace, que a onde nos
mora deixemo tudo em MatBes com toda nossa raiz, com todo nossas cultura,
com todo nossa histdria com todo nossa tradicionalidade, e vinhemos pra uma
reserva indigena que da onde s6 tem casa e mata, que justamente, mas
estamos bem que tomos todos com nossos parentes nossas familias e
resgatando a historia di povo anacé a tradicao e a cultura. Ser indigena é
vocé trazer toda histéria do seu povo e a sua tradicionalidade e a sua
convivéncia com seu povo. A chegada de industria foi muito dificil, muito
dificil, muita luta foi muito choro e saber que vocé tudo tinha naquela terra e
ninguém sabia, nem pra onde nos ia que nos ainda ndo sabia onde os ia ficar
isso ai foi uma briga muito grande, foi muito choro foi muita luta pra gente
conquistar onde nos tamos, mas mesmo sim nds ainda ndo queria entregar a
terra, como nos ainda ndo entreguemo, nds s6 vamos entregar depois que eles
14, eles pagar a terra, que eles ndo pagaram e nés nao fizemos troca foi eles
que tiraram nos de la pra ca. (Valdelice Fernandes, 65 anos)

As relagdes simbolicas estdo sendo construidas na nova terra, o processo de adaptacao
104



e reconstrucao esta sendo encarado de maneira positiva, as familias enfatizam que com o tempo
irdo conseguir o bem-estar de todos, baseado nos valores, memorias e identidade Anace.

Chegou o ponto da gente consegui uma reserva da qual hoje estou morando
e tenho orgulho de ser indio, na realidade a gente é aquilo que €, e pra mim
eu ja nasci sendo o0 que eu sou, sou indio anacé de corpo e alma e coragao,
sou da terra sou do céu, sou da agua sou do mar, sou do vento sou do ar, to
em todo lugar, sou indio sou guerreiro to aqui pra ajudar e pa construir mais,
ou indio tenho orgulho de ser indio. E uma coisa eu digo pra todos, nunca se
envergonhe do que vocé é porque o verdadeiro indio ndo ta nos trajos, ndo ta
na pintura e sim ta dentro de vocé mesmo. NGs somos indios guerreiros somos
de natureza nascido a sim, a sim como muitos que tem dentro dessa nova
reserva enfim todos os indios as nossas pinturas as nossas riquezas, pintura
também é riqueza espiritual nosso coca é uma forma de presentar que estamos
ali como indios diferenciado. Nos nossos rituais de toré é a forma da gente
estd mais perto do pai tupd, e pra muita gente que é pai tupa é o nosso senhor
Jesus Cristo, nossa forma de falar o nome e Deus em tupi e também a forma
de nds louvas nosso senhor mas na nossa lingua indigena. (Aristides, 41 anos)
Cada familia tem um tronco velho, que tem a sua historia e cada um também
tem a sua historia, acredito que se Ada familia se sensibilizasse de ir atras da
histdria dos seus troncos velhos resgatasse pra memoriza isso na nossa Aldeia
atual, que Aldeia Anacé. Cada tronco velho tem uma histéria muito bonita
que sim, que faz parte da construgé@o da nossa aldeia Anaceé, que é de extrema
importancia a gente resgatar a nossa histdria, eu tiro pelo meu avé Chagas
Paulino, o que me marca a historia dele até hoje, é a histéria do pé de
Mangueira quando ele chegou com dezoito anos com a esposa dele, que até
hoje ainda existe, 14 em MatGes. (Angélica Morais)

Vim de la foi uma coisa assim muito dolorosa, porque la eles nasceram se
criaram, os idosos né, se criaram la criaram seus filhos. E na nossa vinda pra
ca, muitos desses idosos que viveram toda a sua vida la, vao morrendo aqui,
e n6s vamos construindo a nossa vida aqui, os que eles construiram 14 a gente
vai construir aqui. L& € a terra deles, cresceram e ja pra nés vai ser aqui a
nossa terra que a gente vai amar vai ser aqui, como a gente gosta de 14 e os
idosos amam |4, a gente vai comecar a amar de paixao aqui porgue a nossa
terra vai ser qui, a onde a gente vai terminar de se criar casar ter filhos até
morrer. Vai ser a nossa terra que tanto a gente gosta de 14, os idosos amam
la e a gente vai comecar amar aqui. (Edvania de Andrade)

A gente sabe que a nossa histéria ficou muito la no Matdes, e ai a gente tem
uma certa dificuldade. E acho que n6s aqui enquanto Reserva temos que fazer
um pouquinho de esforco para poder trazer essa cultura de 14 pra ca, porque
aqui agora é o nosso lugar, aqui estamos todos juntos e reunidos, o povo la
era fragmentado aqui estamos no mesmo local estamos unidos, precisamos
trazer a nossa memoria nossa ancestralidade que e um dos fatores
determinantes para a nossa cultura do nosso povo Anacé, e a nossa
ancestralidade ¢ o que nds faz entender da onde a gente surgiu. (Jodo
Gleidson)

Ser jovem indigena ja é de grande impacto, nesse mundo de hoje a gente ser
jovem e considerado indigena, e se considerar indigena, valorizar 0s nossos
bens mais sagrados que é a nossa cultura, é uma batalha imensa. E pra nds
que temos nossa aldeia, os Anacé que a nossa principal casa de fortalecimento
e unido é ta sempre juntos. Os jovens precisam esta unidos, esta junto um com
0 outro, hoje é isso que esta fortalecendo todos nds é a unido, estamos
voltando a ter o compartilhamento de ideais. Pra mim, ser jovem indigena é
amar a cultura, é algo que se une a mim, me d& a identidade algo que me
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deixa firme pra seguir no dia a dia. (Raphael Morais)

As narragGes observadas e analisadas, relatam a visdo das familias que foram
diretamente impactadas com a desapropriacao do territorio tradicional Anacé. A construcao do
novo espaco através das memorias e histdria possibilita a manutencéo e resgate de costumes e

tradices para o presente e geragdes futuras.

6.3 Um olhar indigena: pesquisadora e pesquisada (ETIC e EMIC)

Na producdo da etnografia realizou-se um trabalho de campo utilizando, as perspectivas
de pesquisa EMIC e ETIC. Partindo da analise do impacto causado com a chegada das indudstrias
no Territorio Anacé, ou seja, tentando responder quais as perspectivas resultantes do processo
de remocdo na reserva Indigena Taba dos Anacé observando o processo de construcdo e

reconstrucdo na nova terra atraves das memorias.

Para Aguirre (2017), o trabalho de campo constitui o ponto central da pesquisa
metodoldgico-qualitativa. Realiza-se, para tanto, uma observacdo in loco, indireta e
participante, principalmente durante o cotidiano das familias. Afinal, € neste contexto que 0s
indigenas residentes na Reserva Indigena Taba dos Anacé se encontram mais descontraidos,

envoltos de seus costumes e habitos diarios.

O autor Beattie (1980), salienta que como qualquer outra investigacdo cientifica, o
trabalho de campo € realizado sempre numa tentativa de responder perguntas adequadas as
questdes que foram formuladas antecipada e claramente do que a questdes que absolutamente

nao foram formuladas.

De acordo com o objetivo da pesquisa o papel da memaria no processo de construgéo e
Reconstrucdo na Reserva Indigena Taba dos Anacé foi ressaltada na oralidade indigena,
observei desde esse ponto e minhas visdes engquanto pesquisadora e Anacé, uma interna e outra
externa a comunidade, podendo associa-las aos pontos de vista Emic e Etic, que a cultura e
tradicionalidade Anacé é um elemento fundamental na questdo da adaptacdo na nova terra e
suas especificidades. Nesse caso em especifico podemos notar que a transcricdo da oralidade
das familias indigenas torna-se simbolo de resisténcia dos saberes tradicionais e historia Anacé,

na contribuicdo de uma ferramenta de luta visibilizando a comunidade removida.

Desde um ponto de vista Emic, procurei buscar as particularidades culturais do cotidiano
do “antigo” territério Anacé e o novo espago que residimos, podemos observar que os
desterritorializados foram os principais atingidos pelo o CIPP, e as narragGes tiveram como

intuito de deixar registrada parte de suas identidades e memoria. Desde o ponto de vista Etic, a
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analise das transcricOes e da oralidade do povo Anacé, é o ponto de vista de uma pesquisadora

indigena que esta inserida na realidade pesquisada.

Para o indigena e antropologo Felipe Cruz (2016), no texto Indigenas Antropo6logos e o

Espetaculo da Alteridade, descreve a alteridade exercida na antropologia.

Minha experiéncia tem mostrado que a busca por ensino superior para muitos
indigenas tem sido, em boa medida, impulsionada ndo somente pela busca de
melhores condi¢des de vida, mas também pelo intuito de se fazer ouvir, de
tentar falar de dentro da universidade e também, quando necessario, a partir
dos cédigos de conhecimento dos brancos Isso porque a histéria das relagGes
interétnicas ja mostrou que falar de outra forma ou néo é considerado legitimo
ou é validado como inferior (Cruz, 2016, p.5).

A reflexdo realizada sobre ser indigena e estd no &mbito académico desempenha auto
representacfes no campo cientifico da antropologia. Ponderando relagBes entre a producdo
cientifica e 0 campo pesquisado, que nos da oportunidade de falar de n6s mesmos (Souza,
2018). Por muito tempo as pesquisas realizadas nas comunidades indigenas ndo eram
devolvidas de uma forma satisfatdria para as comunidades, os pesquisadores indigenas ao
realizarem o estudo tem o compromisso com o povo de devolver o trabalho académico.
Pretendendo assim, uma devolugdo da minha producéo de pesquisadora e pesquisada da aldeia
Reserva Indigena Taba dos Anace, para que esses registros sejam guardados na propria

comunidade e auxiliem nas pesquisas futuras.
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6.4 Caderno de fotografias

Fotografia 19 - Capa do livro Construindo nossa Historia Anacé
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Fonte: Acervo Anacé

Fotografia 20- Area Verde- Matdes, na foto estdo as irmas Maria e Lucimar

Fonte Acervo da Pesquisa
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Fonte: Acervo Anacé

Fotografia 22- Forno da casa de farinha do seu Luiz Paulino, Aldeia Mafges
Al : f ! '4"‘ ¥ > ,‘ ’,i‘z’\),

/5

M o
K /

Fonte: Acervo da Pesquisa
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Fonte: Acervo Anacé

Fotografia 24 - Ritual do Toré com alunos da Escola Direito de Aprender do Povo Anacé-
MatGes

Fonte: Acervo Anacé
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Fotografia 25- Caminho da Reserva Indigena Taba dos Anace

Fonte: Acervo da Pesquisa

Fotografia 26 - Preparacdo para o Ritual do Toré na Reserva Indigena Taba dos Anace
\ Y f

Fonte: Acervo da Pesquisa
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Fotografia 27- Escola e Posto de Saude da Reserva indigena Taba dos Anacé

—

Fonte: Acervo da Pesquisa

Fotografia 28- Terco na casa do seu Antdnio na Reserva indigena Taba dos Anacé

Fonte: Acervo da Pesquisa
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Fotografia 29 — Quintal da Lideranca Angela na Reserva indigena Taba dos Anacé
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Fonte: Acervo da Pesquisa

Fotografia 30- Danca de Sdo Goncalo na Reserva Indigenas Taba dos Anacé
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Fonte: Acervo da Pesquisa
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Fotografia 31- Complexo Industrial e Portuario do Pecém-CIPP
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Fonte: ortos e Navio, 04 novembro 2020
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Fotografia 32 - Companhia Siderargica do Pecém- CSP

-

s \

Fonte: Didrio do Nordeste, 17 de maro de 2021
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Fotografia 33 — Blusas de traje da danca d

e Sao Goncalo desde 2005

=
o

Fonte: Acervo da Pésqmsa h
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Fotografia 35— Dancarinas da danga Sao Gongalo que iniciaram como estrela

Fonte: Acervo da Pesquisa

Fotografia 36— Pesquisadora Anace e arco depara a Danca Sdo Gongcalo

Fonte: Acervo da Pesquisa
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Fonte: Acervo da Pesquisa
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Fonte: Acervo da Pesquisa
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Fonte: Acervo da Pesquisa

Fotografia 42- Bolo pé de moleque e Beiju de goma e coco tradicional Anacé
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Fonte: Acervo da Pesquisa
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Fotografia 43- Dona Maria de Lurdes apresentando sua casa na Reserva
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Fonte: Acervo da Pesquisa

Fotografia 44- Dona Valda na sua cozinha na preparacéo do cha

Fonte: Acervo da Pesquisa
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Fonte: Acervo da Pesquisa

0 Anace

Fotografia 46- Apresentacao da danca do coco na Escola Indigena Direito de Aprender do Pov
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Fonte: Acervo da Pesquisa
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Fotografia 47- Inauguracgéo da Biblioteca da Escola Indigena Direito de Aprender do Povo Anacé
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Fotografia 48- Mestres Antonio Adelino e Junior na vivéncia da danca do coco
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Fonte: Acervo da Pesquisa
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Fotografia 50- Luciana e Samara na promessa da Maria de Lurdes 2022

Fonte: Acervo da Pesquisa
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CAPITULO VII- RESULTADOS E CONCLUSOES

7.1 Resultados

Os resultados agora apresentados tém por base as respostas dos questionarios e
entrevistas realizadas durante o trabalho de campo na Reserva Indigena Taba dos Anacé, além
da observacdo participante, vivencio as problematicas diarias das familias que formam a
comunidade. Também nas categorias de andlise, a identificacdo, caracterizacao,
problematizacdo e ressignificacdo dessas préaticas culturais e tradicionais com a produgdo de
elementos textuais, transcritos da oralidade indigena, foram realizadas por segmentos, ou seja,

nos dois blocos os troncos velhos e jovens Anacé.

Com a chegada do capitalismo e desenvolvimento no territério Anacé ressaltou em
novas configuracdes sociais e cultural para o povo Anacé, 0s costumes e rituais estdo sendo
efetuado de acordo dos limites da nova morada, tendo como base as memorias e vivéncias do
Territorio Indigena Anacé. O processo de industrializacdo vivenciado pelas comunidades Bolso
e Matbes impactou nas relacBes espirituais e fisicas, a fauna e flora foram danificadas

transformando a relacdo com a terra das familias Anacé.

O capitalismo é um dos principais destruidores nas comunidades indigena do Pais passa
por cima de tudo e de todos, diariamente perdemos vidas indigenas nas invasdes clandestinas
nos territérios Tradicionais. Na teoria temos a lei que protege e resguarda a cultura das
populacgdes tradicionais, no entanto na pratica lutamos todos os dias para sobreviver e demarcar
nossos territorios.

Como resultado dos questionarios realizados com as familias residentes na Reserva
Indigena Taba dos Anacé, objeto deste estudo, foi observado que, as vivéncias das comunidades
de Matbes e Bolso estdo sendo construidas e reconstruidas na nova morada, através das
memodrias e cultura, os entrevistados ressaltam que a identidade Anacé acompanha eles em
qualquer lugar que eles estejam. Pesquisa realizada com 11 indigenas Anacé, residentes da
Reserva Indigena Taba dos Anacé, de um total de 600 indigenas.

Quando questionados sobre a criacdo de novos lacos e relacdo simbdlica com a nova
terra, os idosos com 18% da amostragem relatam que ndo alcancaram essa relacdo simbodlica
como a Mée Terra, o Territdrio Tradicional e o que ficou pra tras, mas estdo se adaptando com

a Reserva Indigena Taba dos Anacé, transformando seus quintais com suas plantacdes.

A Melhoria que Complexo Industrial no ano de 1996 trouxe para o territorio Anacé foi
econbmica, disponibilizando vagas de emprego para os pais de familias, para aqueles que

tinham ensino médio completo, proporcionando a melhoria da vida financeira de algumas
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familias. E politica, pois as familias da comunidade que permaneceram nas terras depois da
primeira desapropriacdo, iniciaram as mobilizac@es étnicas que até entdo estavam silenciadas,
por conta dos inimeros massacres aos povos indigenas do Ceara.

Se tratando de projeto vejamos:

v Todo projeto tem seus percalcos, pontos positivos e negativos, sendo importante
ressaltar que os resultados apresentados foram uma analise inicial do trabalho realizado em
campo na Reserva Indigena Taba dos Anacé. O recorrido histérico do povo Anacé na primeira
desapropriacdo e principais mobilizacdes politicas e culturais, foi um dos marcadores que
contribuiu para o reconhecimento étnico e tradicional do povo, ou seja, a chegada do
desenvolvimento no territorio tradicional para as familias teve um ponto positivo pois as
familias ndo tinham a consciéncia da identidade indigena Anacé.

v Foram observados os valores simbolicos para os indigenas Anacé e a relacdo com suas
terras e territorio. Os indigenas ressaltam que territorio Tradicional é onde cresceram e se
criaram, a Reserva Indigena ndo é considerada tradicional e que vivem em uma terra
“desconhecida”, mas que com o passar do tempo ira se transformar em territério. A mudanga
para a Reserva Indigena foi uma reparacao a todos os danos causados pelo Complexo Industrial
e Portuario do Pécem- CIPP, as comunidades Mat6es e Bolso continuam possuindo seus valores
espirituais afetivos e de encantos.

v Os impactos positivos e negativos com relacdo a criacdo da reserva indigena e a
industrializacdo manifestando as narrativas sobre as vivéncias, as liderangcas demonstraram
satisfeitas, pois assim poderdo permanecer juntos em um mesmo espaco. No entanto a
industrializacdo acabou com a liberdade do povo que vivia da agricultura em sua maioria
analfabetos e ndo tinham oportunidades de empregos no complexo, as transformacdes na
natureza mudou a sobrevivéncia das comunidades, muitas lagoas foram aterradas e matas
derrubadas. Os jovens indigenas Anacé tem ingressado no ensino superior para ocupar esses
espacos sociais, essa geracdo € a continuidade do movimento indigena, os participantes
enfatizaram que querem dar retorno a comunidade com suas profissdes, eles deram relatos de

que a luta de hoje é o fruto do amanha.

v As minhas observacdes de campo realizadas na Reserva Indigena Taba dos Anacé
enquanto pesquisadora e pesquisada foram de compreender que o processo de construcdo e
reconstrucdo na nova Terra esta fluindo de uma maneira tranquila e favoravel para as familias,
tendo como motivador as memorias que estdo sendo ressignificadas e recontadas pelos nossos
troncos velhos e indigenas com experiéncia nas lutas. Os representantes da comunidade e o

mestre da danga de Sdo Gongalo e agricultor ressaltam a importancia de dar continuidade na
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cultura, tradigdo e rituais na nova morada como forma de valorizacéo das praticas.

CONSIDERACOES FINAIS

O presente Trabalho Final do Mestrado - TFM apresenta as principais lutas e resisténcia
do povo Anacé, com a chegada da Industrializagdo do Complexo Industrial e Portuario do
Pecém. Buscando apresentar os dois processos de remocédo ocorridos no ano de 1996 e 2018,
trazendo transformacOes territoriais e embates politicos. Segue assim, 0s caminhos
apresentados nas memorias e narracdes de vida das familias Anacé que foram a centralidade
desta pesquisa. Sendo descritas a partir das minhas “escrevivéncias” de indigena Anace e

pesquisadora.

O trabalho é produzido de forma coletiva com ajuda de muitas maos, em especial 0s
mestres dos saberes Anace. As memdrias apresentadas sdo fruto de muita luta e resisténcia,
sangue foi derramado nessas terras. Finalizo aqui este trabalho de muitas emogdes e encantos,

que traz uma reflexdo de uma das maiores viola¢des do povo Anacé.

Sigo lutando para o fortalecimento das tradi¢fes e cultura Anacé, com 0 compromisso

de contribuir no processo de construgéo e reconstrucdo na nova morada.

As familias que fizeram parte desse trabalho de campo deixam claro que jamais sera
apagado o lugar de onde viemos. Foi muito desafiador produzir esse projeto em meio a uma
pandemia, busquei realizar de forma coerente todos os procedimentos necessarios para a
producdo do mesmo. Levo comigo todo 0 meu povo e 0s ancestrais que continuam na luta para
manter viva nossa cultura e espiritualidade. Enquanto pesquisadora indigena, as minhas
observacOes de campo fazem parte do processo de construgdo e reconstrucao espiritual na nova
Terra, a qual é um processo em que estou inserida e envolve muitos sentimentos e memarias.
Ainda temos uma longa caminhada pela frente, andando pela Aldeia identifico as mudancas
fisicas, no entanto, pleiteamos alcar a adaptacdo também da espiritualidade, ndo como ficou no
antigo territorio, mas reorganizar nossas maiores riquezas que € a ciéncia que vem da nossa

Mae Natureza.

Os entrevistados destacam as modificaces espirituais e simbolicas causadas apés a
remoc¢do do ano de 2018, as familias seguem reafirmando que o Territério Tradicional € o
Territorio que se criaram e criaram seus filhos, se mantém as relagGes simbolicas e encantos
com as Aldeias de Bolso e Matdes. Assim, essa pesquisa denota a importancia do resgate e a
revitalizacdo da Danca do S&o Gongalo do Povo Anacé, tendo como incumbéncia da
manutencdo cultural e espiritual, apds o processo de remocgdo para a Reserva Taba dos Anacé,

apesar de todas as violacdes enfrentas a danca se mantém.
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A Danca de Sdo Gongalo é uma estratégia de resisténcia que vem consolidando as
demandas das memdrias coletivas que representa 0 Povo Anacé, repassada de geracdo em
geracdo. E hoje, no territorio Anacé, a Danca de Sdo Gongalo e rituais tém um papel
fundamental politico, social e cultural, sobretudo no que concerne ao fortalecimento da
identidade Anacé, através das praticas que estdo sendo executadas e reorganizadas na nova
morada. As mobilizacdes politicas do grupo tiveram influéncia direta na autonomia e afirmacéo

étnica Anacé.

Minhas analises desenvolvidas atraves das narracdes das familias Anacé apresentam que
as relacBes simbdlicas estdo sendo recontadas e criadas. As liderancas da comunidade e mestres
da danca de S8o Gongalo ressaltam que a forca dos encantados nos rituais estd sendo
fundamental na continuidade na cultura e na tradicdo. Além de tudo que foi apresentado ao
longo do trabalho, € importante ressaltar que os conhecimentos repassados através dos
guardides das memdrias, mestres e liderangas é um marcador importante por poder contar e

escrever nosso lado da historia do Povo Anacé.

Destaco que alguns dos interlocutores do trabalho residente na Reserva Indigena Taba
dos Anacé encontram-se debilitados de seguirem participando da pesquisa iniciada

anteriormente ao processo de desterritorializagdo no ano de 2018.

Muito bem descrito no poema de Janior Anacé, (2019):

N&o é facil de falar
Nessa nova construgdo
Pois 0s nossos troncos
velhos Eles ndo aguentam
ndo De uma hora para
outra

Ter que abandonar todo
Seu pedaco de torrdo

Ademais do que foi apresentado, cabe salientar que a producdo dessa escrita também é
um meio de deixar registrado para que futuramente possa ser acessado 0S ensinamentos
repassados se mantendo viva as memorias dos nossos antepassados que estdo presente em
nossa luta e resisténcia sendo também uma forma de devolucédo ao meu Povo Anacé. Enguanto
Anacé e antropologa sigo na construgdo de uma escrita decolonial, para que também os meus
parentes Indigenas se sintam representados.

Evidencio que este trabalho estd em constante desenvolvimento, a conclusdo aqui
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apresentada nao se encontra pronta, pretendo dar continuidade a partir de outras perspectivas
que estdo sendo devolvidas ao longo dos processos de adaptacdo na Reserva Indigena Taba

dos Anacé, pretendendo dar continuidade na investigacdo no doutorado em Antropologia.

Com orientacdo das correntes dos Encantados Anacé sigo no processo de demarcar o
espaco universitario, € impossivel que floresga intelectuais indigenas sem possuir alguma
crenga, agradeco as forgas das minhas ancestrais que me guiam, as gerag0es anteriores lutam
pra que eu estivesse nesse espaco. Finalizo aqui mais um ciclo que leva a voz de toda nacao
Anacé, envolvendo muitas emoc0es, reflexdes de uma das maiores violacGes territoriais

Anacé.
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ANEXOS

Anexo 1- Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE)

Eu Rute Morrais Souza, responsavel pela pesquisa a “Toda muda murcha”: Lustro (2018-
2023) da Reserva Indigena Taba dos Anacé em Caucaia- CE Brasil, estou fazendo um convite
para vocé participar como voluntario deste estudo.

Esta pesquisa pretende analisar o processo de construgdo e reconstrucdo atraves das memorias
dos indigenas Anacé na Reserva indigena Taba dos Anacé em Caucaia Ceara Brasil, com o
intuito de verificar seus aspectos positivos e negativos, com a chegada do desenvolvimento no
territorio Indigena Anacé. O estudo faz uma discussdo com as principais mobilizagdes do povo
Anacé ¢ as lutas pela excursdo dos direitos especificos.

Por muito tempo as comunidades indigenas do Brasil, vem travando lutas pela identidade, terras
e reconhecimento social, buscam a demarcacédo de territorios para a propagacdo da cultura,
tradicionalidade e usufruto dos recursos naturais. Ao longo dos anos os indigenas tem buscado
autonomia de falar por se mesmo. Desse modo, a presente pesquisa € realizada pela uma mulher
indigena que esta inserida no processo de remocdo do Territério Anacé. O projeto vem a
contribuir para 0 povo anacé como uma importante ferramenta de luta para a comunidade, em
concreto mesmo que limitada para, a partir dos conhecimentos adquiridos com ela, vislumbrar
e buscar os beneficios em prol da coletividade, tais como seus direitos politicos e socioculturais.

Para sua realizacdo sera feito o seguinte: Realiza-se, para tanto, uma observacdo e participante,
iniciando na mudanca para Reserva Indigena Taba dos Anacé. Afinal, é a partir desse momento
que consigo compreender o processo de construcdo e reconstrucdo da comunidade, observando
0 cotidiano, costumes e habitos diarios.

Ademais, se fara uso de questionarios, com perguntas objetivas, ainda que informais, com as
liderancas, jovens, e principalmente com ancides removidos para Reserva Indigena Taba dos
Anacé em Caucaia Ceara Brasil, pois junto formam o objeto de estudo dessa investigacdo a fim
de identificar os impactos das desapropriacdes e seus efeitos a partir da visdo das familias anacé,
tendo como base memorias, narracdes e trajetorias. Ndo serd, no entanto, esquecido o uso de
ferramentas de &udio e video como registro e arquivo das informacdes obtidas.

Mesmo sendo uma indigena pesquisando o préprio povo a controvérsias na pesquisa, de ser
remarcada ou ndo ter a devida importancia. Os beneficios esperados como estudo sdo, portanto,
além de contribuir para a comunidade da voz as familias propagadoras dos conhecimentos
tradicionais.

Durante todo o periodo da pesquisa vocé tem o direito de tirar qualquer davida ou pedir qualquer
outro esclarecimento, bastando para isso entrar em contato, com algum dos pesquisadores ou
com o Conselho de Etica em Pesquisa (Garantia de esclarecimentos).

Vocé tem garantido o seu direito de ndo aceitar participar ou de retirar sua permissao, a qualquer
momento, sem nenhum tipo de prejuizo ou retaliacdo, pela sua decisdo (voluntariedade).

As informac6es desta pesquisa serdo confidencias, e serdo divulgadas apenas em eventos ou
publicacbes cientificas, ndo havendo identificacdo dos voluntarios, a ndo ser entre 0s
responsaveis pelo estudo, sendo assegurado o sigilo sobre sua participacdo (confidencialidade).
Seré também utilizada imagens.

Os gastos necessarios para a sua participacao na pesquisa serdo assumidos pelos pesquisadores
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(ressarcimento de despesas). Fica também garantida indenizacdo em casos de danos,
comprovadamente decorrentes da participacdo na pesquisa, conforme decisdo judicial ou
extrajudicial.

Autorizacao

Eu, , apos a leitura (ou a
escuta da leitura) deste documento e ter tido a oportunidade de conversar com o pesquisador
responsavel, para esclarecer todas as minhas davidas, acredito estar suficientemente informado,
ficando claro para mim que minha participacdo é voluntaria e que posso retirar este
consentimento a qualquer momento sem penalidades ou perda de qualquer beneficio. Estou
ciente também dos objetivos da pesquisa, dos procedimentos aos quais serei submetido, dos
possiveis danos ou riscos deles provenientes e da garantia de confidencialidade e
esclarecimentos sempre que desejar. Diante do exposto expresso minha concordancia de
espontanea vontade em participar deste estudo.

Assinatura do voluntario ou de seu representante legal

Assinatura de uma testemunha

Declaro que obtive de forma apropriada e voluntaria o Consentimento Livre e Esclarecido
deste voluntario (ou de seu representante legal) para a participacdo neste estudo.

Assinatura do responsavel pela obtencéo do TCLE

Dados do pesquisador

Nome: Rute Morais Souza

Endereco: Reserva Indigena Taba dos Anace, rua Jatoba n® 67, Caucaia- CE Brasil - CEP:
61636-425

Telefone: (55) 75988002337

endereco eletrénico: ruteredes@gmail.com
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ANEXOS DE ENTREVISTAS

Anexo A-Transcricdo da entrevista com Aristides do Milagre

Boa tarde, que nosso pai Tupa nos de sabedoria, alegria, felicidade e protecdo. A iniciativa da
danga do S&o Gongalo aconteceu o seguinte, um ensaio na casa do Janior meu compadre. A
danca de Sdo Goncalo para mim foi, sabe aquela coisa que vocé Vvé se apaixona e assim que eu
vi me deu uma vontade de cair na danga, e dancar eu cheguei em casa eu disse para minha
esposa que eu ainda ia dancar aquela danca ali aguela cultura eu acho que ja tava no meu sangue,
ja era uma coisa natural. Porque assim o tio Antbnio que puxava na gaita, ai o ti Tonho me
puxou bora meu filho, ai entrei no cord&o, entrei dancei inclusive a partir do momento em que
dancei a primeira vez € como se fosse uma coisa que eu ja conhecesse, € como se fosse uma
danca e tivesse participado no passado como se tivesse dentro de mim aquela danca so6 usufrui.
Ent&o o que eu fiz dancei no cordao e quando foi depois, foi indo foi indo eu participando dos
ensaios, participando do cordao e cada vez mais pegando amor pela danca, acabou que um dia,
esse dia foi até foi até 14 na casa da Dorra, e ai entdo foi o ti Tonho disse meu filho da para vocé
tirar. E na época eu dancei como Cleison, com o Gil meu pai era o Gil, e ai acabei indo tentar
tirar, dai foi a onde eu aprovei junto como meu compadre. E ai foi so alegria, porque no final
ouvi e senti aquela forca, na realidade a nossa cultura da danca Sdo Gongalo ela nédo é s6 dancar,
é vocé sentir uma forca de espiritualidade junto com a cultura, ou seja, € uma misturo entdo
quando eu comecei a dancar eu senti que ali era um futuro, eu senti que realmente eu tava no
lugar certo para continuar dando amor, e até o segmento que é a danca de Sdo Gongalo e
continuidade para os demais. Porque a danga de S&o Gongalo em si ela € uma forca espiritual,
porque ela é uma cultura, e cultura vocé analisando e principalmente se ela € uma cultura
indigena ela sempre vai ter forga espiritual, ela sempre vai ter o uso da natureza, da terra maiores
das forcas maiores. Entdo quando vocé entra em uma danca tem que ter isso para vocé, ndo €
SO voceé entrar que nem o forrd e outras coisas, a cultura quando é indigena ela sempre representa
umas forgas espiritual.

E porque na realidade a danca de Sdo Gongalo ¢ feita pra gente pagar promessa, vocé faz a
promessa e dependendo do jeito que vocé for fazer a gente vai 14 com o grupo dancar e pagar a
promessa. Ou seja, vocé vai arcar com simplesmente um arco, arranjar as frutas ai nesse dia
tem que ter o arco, tem que ter o Santo a gente tem que montar tudo como manda o figurino. A
gente tem que dancar entrar e cantar os 13 versos de chegada, e um é o verso de chegada e outro
de saida junto sdo13 versos. Acontece que a gente entra danga, com constricdo ao mestre e ao
Santo principalmente, e 0s mestres tira sdo quarenta e cinco minutos dancando direto,
dependendo de com foi feito a promessa as vezes a pessoa tem feito para ser duas jornadas.
Entdo vocé para um pouquinho, ja comeca o outro jornada.

A gente faz a primeiro a contri¢do que € a entrada, a entrada cantando ai faz as trés continéncias
que os dois mestres faz perante a mesa, passa por dentro dos cordéo, todo corddo acompanha a
gente volta faz a continéncia de novo trés vezes, essas trés vezes sdo passado trés vezes por
dentro e trés vezes por fora, cada vez que a gente passa as continéncias e continua o grupo tem
que acompanhar, quando a gente para ai vai para segunda, a gente faz a continéncia ao Santo
mais solto, que é aquela como se a gente fosse soltar a médo, € como se fosse uma oferenda ai
continua fazendo trés por dentro trés por fora ai 0 povo vai acompanhando. Ai vem a parte que
a gente faz a parte do oito, que a gente faz a mesma coisa faz as trés continéncias trés por dentro
e trés fora e ai a gente vai montar o oito, o0 oito é feito por quatro pessoas que € dois mestres e
de dois dancante, e todas as repete todo mundo que t& no cordédo sao trés por dentro e trés por
fora cada vez a gente chega da mesa, eu e 0 compadre como mestre a gente tem que fazer trés
continéncia, agora a pessoa que estad dancando s6 acompanha, agora na hora de fazer o oito ai
vem para frente, faz mais ou menos o que 0s mestres estdo fazendo, isso o grupo do comeco até
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0 Ultimo né, vindo passando por dentro todo tempo. Depois vem a parte que a gente faz, que é
0 corte do corddo, esse corte do corddo é dado por cada mestre, por exemplo se eu iniciar, eu
inicio do meu lado e o guerreiro que ta tirando junto comigo ele ficou me esperando, quando
ele me esperar e eu venho na metade da danca cortando o corddo, j& tem de voltar pra me buscar
pra gente vim brincando e sapateando essa a ideia, criatividade o ar da brincadeira, que ela
forma de animar. Outra coisa que tem que ser é animado, cantado batendo palma louvando ao
Santo, louvando o dono da casa, louvando a pessoa que fez a promessa, gritando com o publico
e fazendo animacdo, por que na realidade Sdo Gongalo animado ele ndo € uma danca parada,
ele é uma aquela danga que vocé tem mostrar alegria, ele é brincalhdo é um Santo brincalhéo,
uma coisa séria ou seja, a danca sério é uma cultura indigena mais que tem que ser brincada
com alegria, positividade, amor com todo o grupo todo mundo com unido, que € pra néo ter
corta corrente, pra ndo ter espaco. Ai depois do caso no corta cordao a gente volta e fazer as
trés continéncia, trés por dentro e ter por fora no que a volta, a gente faz o fechamento que é no
momento que a gente da a mdo o mestre um pro outro e fica brincando até umas quatro, cinco
rodada, e ai a gente se vira para 0 grupo e ja levanta a mao para que 0os menino ta tocando pare,
inclusive tem que ter os acompanhantes tocando a musica de S&o Gongalo e quando para a gente
volta pro corddo, ninguém sair do corddo, ai a gente ja vai ter voltar que quando a gente volta a
a onde a gente sai cantando o Gltimo canto que é a despedida do Santo. Tem as estrelas, sdo as
menorzinhas do grupo que € que entra 0 Santos quem sai, nesse momento as estrelas vai pegar
0 Santos e faz a saida e a gente acompanha e as estrelas 0s mestres e 0s dangarinos, e ai a gente
ja sai cantando, se despedido da danca de S&o Gongalo.

A estrela na verdade tem que ter trés coisas, um tem que se alto querer dancar, segundo a idade
e de preferéncia os pais também gostar, porque elas véo ser a frente da danga vai ser quem é o
Santo, entdo as vezes tem que passar um pente fino, ndo pd admiracdo mas sim que realmente
aquilo que ela quer, por amor a danca, respeito e e outro levou a sério porque no ato da danca
ndo pode ter brincadeira, ndo pode ter discussao, ndo pode ter nada disso, tem que ta tudo ali de
acordo como manda o figurino, ou seja uma bendito tem um ditado que diz o seguinte, quem
foi dancar a danca deve ter o que ligeiro, pra depois nédo sair dizendo que tem barroca no
terreiro, ou seja barroca sdo essa coisinhas de dificuldade na danca ao final a gente sai se tiver
duas jornadas a gente recomeca tudo de novo, apés a danca ai vem a parte do arco. Esse arco
vai ta ali todo bonitinho, com frutas que é o arco do Santos a maioria das vezes é feito um leildo
do arco ali no momento, nas antigas esse arco era feito e o que tirava das frutas das coisas ali
ficava pro Santo, ou seja, ficava pro grupo, ndo como paga da danca, mas é porque realmente o
arco do Sao Gongalo, tinha que ser do Sdo Gongalo. A questdo do arco ele tem que ser de palha
de coqueiro interessado, sdo feita uma palha do lado e a palha do outro as vezes é se consegue
fazer com quatro palha fica mais bonita ainda, interlace ele em cima e interlace ele em baixo
fica mais bonito ainda, e ai no final quem tira tudo no final, a gente coloca tudo se a pessoa tiver
algum gosto e amor ao Santo ele leva o arco. A danca de S&o Gongalo em si ela ndo € so cultura,
ela ndo é s6 uma brincadeira, ela é a forca € um uma danca que conquista a gente € uma danca
e ndo deixa a gente querer ficar parado, ela mexe com a gente, vocé tendo fé também vocé esta
em situacdo uma dor uma coisa, e a fé e S&o Gongalo. Comigo mesmo ja aconteceu de eu falar
que ndo podia dancar, j& aconteceu varias vezes e na hora eu entrar na partida na hora entrar ao
Santo e consegui dancar sem sentir nada, tirar a danca.

Quem foi sua mae também verdade eu sou grata Deus primeiramente a nosso senho o S&o
Gongcalo pois nos da forca, nessa parte ai onde dancar mesmo dia que minha mée faleceu foi
2006 pra 2007 na primeira Assembleia do Povo do Ceara, 1a na baixa das Carnaubas onde fica
localizado na casa da minha grande guerreira madrinha Lucimar, onde a gente fez todos os
requisitos para receber nossos povos indigenas, nosso primeiro encontro de todos os povos, e
gente ia fazer exatamente a abertura com a danca de S&o Gongalo como a gente tava recebendo
0 povo a gente ia fazendo abertura com a nossa cultura ou seja danca Sdo Gongalo. E a
preparacdo da danca tava tudo nos conformes, eu tive o prazer assim de ser um dos Mestres
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junto com Junior que nés tem que retirar a danca enquanto nosso grande mestre Anténio
Adelino tava também junto, e ele ia tocar né na gaita, e quando foi na hora de tirar o seu Zé é
um do dos mais antigos do grupo tinha esquecido uma blusa, ai eu fui buscar essa blusa mais
ele ao chegar na casa dele eu recebi uma ligacdo onde a noticia ndo tdo boa, que minha mae
tinha ai foi nesse momento que eu tive me manter forte, ser o guerreiro que eu sou. Porque um
dia ela tinha me pedido que ndo que eu nunca deixasse a danga de S&o Gongalo mesmo quando
ela tava doente ela tinha pedido. E ai eu voltei chegou todo mundo escondendo de mim, todo
mundo querendo 0 meu companheiro Janior chegou para mim disse compadre meu sentimento
nos vamos parar a danga, compadre pode contar eu ja sei, antes da ligacao eu tinha sentido uma
coisa ruim mal-estar sO que eu ndo sabia 0 que era né. E acabei a gente tirou a danca infelizmente
eu ndo quase nao consigo tirar danca, pedir desculpa aos companheiros e a gente fez a danca,
porque além de ela ter me pedido ela sempre tava acompanhando, e naquele momento eu fiz a
danca como se ela tivesse ali, em respeito a ela como se fosse a danca para ela, junto todos o0s
guerreiros da de presente aquele momento ali respeito por ela ser uma pessoa participativa,
infelizmente aquele momento ela ta partido. Ali muita gente me criticou por ter dangado, mas
0 meu sentimento falou mais alto depois o grupo em respeito foi todo mundo para o velério
dela, chegando la tive um grande apoio do guerreiro junto comigo, foi uma perda muito grande,
mas até hoje eu a tenho no coracdo minha grande guerreira foi e sempre serd meu no ponto
firme.

Maria Milagre pelo seguinte minha mae ela era rezadeira, benzedeira, parteira no qual eu
acompanhei muito pra fazer parto dos conhecidos dela, eu a acompanhava minha. Minha Mée
rezava em crianca em adulto, ela ndo podia ver uma pessoa doente que ela queria dar 0 maximo
de si, ela foi sempre uma guerreira e ela era conhecida em toda regido como Maria Milagre.
Hoje eu quero ser conhecido como Ari do milagre em respeito a ela eu quero levar isso até o
final da minha vida, Ari do Milagre, foi eu que inventei esse Ari, mas tem esse significado é o
respeito a minha Mae.

A vivéncia no ti Tonho trés circunstancia de negatividade, uma quando a gente entra na danga
a gente tem que entrar todo mundo unido, todo mundo com bom pensamento ndo sé o grupo,
mas quem té nos assistindo também e quanto tem negatividade acabou que atinge na gente, s6
que ndo foi também por causa disso na realidade naquele momento por eu estd com todas as
roupas. Inclusiva a primeira blusa da danca de Sdo Gongalo, foi a branca e quando eu levantei
a cabeca na mesa me vinha a lembranca daquela blusa, porque exatamente aquela blusa foi
blusa que eu dancei a ultima dan¢a para minha mae ela em vida, na mente o que eu vi ali ndo
tinha como n&o, porque quando eu dancei na Barra do Cauipe a minha mamaezinha tava doente,
e foi exatamente nesse dia que eu tenho que coloquei ela no brago e coloquei ela no énibus, e
depois foi colocada em frente a danca e foi exatamente aquela blusa. Entdo quando eu entrei
dentro com corddo eu ja entrei legal, e ai entre senti também uma negatividade na danca, das
pessoas por a gente ndo ter entrado do jeito que era para entrar, porque 0s meninos tinha entrado
pra se apresentar, eu senti que dentro do grupo tinha pessoas negativas, eu ndo entro atoa quando
eu vou dangar, eu peco a forga, vocé ver que as vezes eu entro brincando eu vou 14 arrodeio o0s
meninos, ali eu t6 pedindo a nosso pai que nos livre te todo 0s maus pensamentos essa coisas,
e infelizmente a pessoas dentro do grupo com negatividade ndo sei, e isso acaba repassado pra
gente como mestre, como mestre até o trocar da banda que t& puxando a masica de Sdo Gongalo
se errar a gente se perde. Entdo junta uma coisa com a outra, eu nao naquele dia eu a Luciana a
gente tinha montada todas as blusas, ai tu imagina a for¢a que tava o encontro de todas as blusas
da dancga S&o Gongalo, ai mais a blusa de sentimento, que foi exatamente a blusa dangada isso
me pegou de surpresa eu acabei ndo superando, ndo segurando por isso que naquela hora de
parar pedir desculpa o grupo, eu voltar né e comegar.

L& na nossa Aldeia Matdes a gente tinha algumas dificuldades, o povo tinha vergonha de dizia
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que era indigena né, a dificuldade também tinha pelo distanciamento porque 1 a casa era bem
mais distante era mais diferente, algumas pessoas tinha medo de falar que era indigena mesmo
sendo, quando ia procurar pelo o lado da familia. Se nossos antepassados la atras era indio como
é que a gente ndo vai ser indio hoje, a gente é descendentes dos nossos antepassados.

A vinda aqui la a gente tinha nossos encontros, tinha tudo tinha rodada de toré inclusive nos
tinha nossa casa de apoio para se apresentar e tudo e tinhas as dificuldades junto a todo o povo,
no encontro quando era para ter um festival de Toré, um encontro de pajelanca. Com a vinda
aqui da nossa aldeia aqui no Alto do Garrote hoje n6s moramos tudo perto, entdo hoje bem mais
sensivel todo mundo participar e a diferenca é porque dentro dos Matfes era nossas terras era
onde nossos ancestrais e ficou toda uma historia, ou seja estamos em uma terra que estamos
redescobrindo o que era aqui nessa terra, 0 que é essas mata o que foi, e 14 a gente ia tinha todo
0 conhecimento da terra como quem morava, onde era na tapera de um conhecido, um parente
enfim 1a gente deixou uma histéria deixou um conhecimento que a gente trouxe para ca para
poder dar continuidade, mas as for¢as maior que a gente tinha, eu sou bem realista eu vejo que
é la na nossa Taba dos Anacé dos Matdes. Pois 14 como eu ja disse tem a forca dos nossos
ancestrais que era la né. Mais ndo deixa de aqui a gente também ja t& se adaptando, ta buscando
amostrar nossos demais, a nossa cultura a nossa vivéncia ser indio € isso € da continuidade é
tentar unir o nosso povo, tentar fortalecer mais nossa cultura com o toré a danca de Sdo Gongalo
a danca do Coco, enfim as dangas que nos temos dentro do nosso grupo e apresentar para o
nosso povo para que futuramente ndo fica para tras, 0s nossos jovens de continuidade. Mas para
isso a gente tem que ter cuidado de n6s os troncos velhos passar por nds, mas pra isso também
0S novos tém que ter vontade, curiosidade e tentar fazer parte dos grupos pra que o no futuro
faca isso que nos fizemos no passado, ou seja da continuidade e ndo deixar que as culturas fique
para tras. Quem somos nos sendo indigena se nao for nossa cultura, se tornaria branco, ou seja
o0 indio tem que ter a cultura e as arma na mdo a nossa cultura maior € o0 nosso toré, nossas
armas € nossa maraca, nosso cocar, nossa arco e flecha e mais o conhecimento da natureza,
conhecimento da terra e 0 conhecimento espiritual isso € o indio isso é a forca, fora isso vem
nossas pinturas muita gente coloca isso que é tatuagem indigena ndo € tatuagem, é pinturas
indigenas e cada pintura tem um significado que pena que todo mundo ndo tem esse
conhecimento a pessoa SO se pinta as vezes esta colocando uma coisa na pele que nem sabe 0
significado, ja vi gente com pintura negativa e na hora do Toré a pessoas sente e nao sabe, ver
uma pintura bonita eu vou fazer essa aqui mas vocé sabe o significado.

Entdo fora isso tem todas as dificuldades que a gente passou pra chegar até aqui onde a gente
estamos hoje né, inclusive uma das situacdes que a gente passava era da familia da gente, que
dizer que a gente ndo era indio que a gente ndo ia conseguir chegar até aqui, ndo ia conseguir a
Aldeia e hoje gracas ao nosso pai n6s estamos aqui firme e forte. Pra quem ndo sabe eu morava
no Grigorio, entre Gregorio e Giral e como sempre a Jurema sempre nos representou a Jurema
nos acompanhou em frente a casa, Giral e Grigorio foram removidos na primeira remogao.
Aconteceu 0 seguinte 1993 eu e meu irmado nos perdimos 0 nosso pai, ai de la para cd ou meu
irmé&o ficou I& e eu tive que sair mais a minha mae né, porque a mée queria sair pra outro canto
e a gente acabou indo para outro canto e meu irmao ficou la que é até o Luizinho Camilo
conhecido. E ai com passar dos tempos la ia ser indenizado 14 foi repartido o que ficou do sitio.
Quando passou a indenizacgdo eu ja ndo tava mais |4, fui morar na verde na area verde, da area
verde fui morar no Torém, voltei pra Area verde de 14 acabei voltando, indo pra casa do Ant6nio
da madrinha Lucimar que era uma casa a gente morou uns tempos la e da |a a gente construiu
uma casinha no Torem. Quando foi depois a gente voltou de novo para Areia Verde, foi tempo
que for acontecer os problemas eu tinha que voltar ai eu fui morar |4 na baixinha, que fica na
baixa das Carnatbas um terreno do meu irméo, foi a onde eu encontrei a Jurema que ficava por
tras da minha casa, e um dia de manh&zinha eu senti vontade de ir 14, cheguei 14 me senti muito
bem perdi permissdo aos guerreiros da mata, entrei e foi um local étimo, excelente momento
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assim bem gostoso sozinho conversando com Deus. E ai quando foi um dia eu vou chamar meu
compadre, eu disse tenho um negdcio ali que faz o tempo que eu limpei eu queria te mostrar,
ele eu ndo acredito que tu tem essa riqueza aqui, foi nesse periodo também que a doutora
Luciana quem acompanha nosso povo Anacé ela um dia foi |4 fazendo entrevista e nessa
entrevista acabou que a gente foi 14 na Jurema. E ai acabou conhecida essa jurando com uma a
Jurema do auto da Boa Vista, porque eu tenho um batizado Alto da Boa Vista, a gente comecou
aqui acolar a gente juntar as pessoas gque a gente via que capacidade de esta 14 e a gente fazer
um momento |4 no tronco da Jurema, no qual hoje ela ainda se encontra la nos tinha nosso
cantinho da Jurema, muitas vezes a gente fez momento com s6 com 0s pajé com as nossas
pajelanca pedindo forca, fé muitas vezes a gente juntava ali o grupo e € isso a Jurema também
de uma certa forma ela nos representa, porque existe muita Jurema, mas a gente ta falando da
Jurema branca. Um local desse ai ndo é vocé que escolhe, tem 0 momento certo de vocé chegar,
as vezes nem sempre aquele lugar ali vai ser o momento certo pra vocé fazer um toré, nem
sempre é o lugar adequado, tem que ser um lugar que lhe de forca da natureza. Aqui dentro teve
um toré, que ate vocé participou que eu acho que vocé que voceé viu a diferenga, aqui tem um
lugar que eu fui que eu em entrei no toré, ndo € so entrar na danca ndo é so participar, e o local
a energia, forca entdo essas coisas as pessoas que vai pegar um cajueiro vai limpar, vou fazer
uma toré de baixo sera que ta fazendo no lugar certo entdo tudo tem que ter sensibilidade da
natureza ela tem que remover de um canto para o outro.

L4 na Baixa das Carnaubas chegou o ponto que tinha horta, galinha tinha plantacdo de roga,
milho, feijdo, bananeira tudo aqui ndo mudou muito ndo, aqui é um local que tudo que vocé
planta ela da, depende do que vocé planta aqui eu tenho bananeira, pé de maracuja tudo aqui,
tem abacaxi. Depende da forma que vocé planta e da forma que vocé cultiva a terre, tem alguns
canto aqui que ndo, por ser arisco uma das coisas boas que nos tinha la nos Matdes é que 14 é
areia mais firme né, era melhor de trabalhar era a terra que o cultivo dela é totalmente diferente
daqui, aqui trabalhando com arisco, barro entdo tudo isso muda, tem quintal ai que ndo da nada
a pessoa pode plantar e ndo da nada, para isso ai vai ter que gastar com estrumo todas essas
coisas. Essa semana mesmo eu tirei um cacho de banana que deu 29 bananas, sem colocar 1 kg
de estrumo, veja a diferenca varia entre local. A nossa terra aqui € 20 de frente por 40 de
comprimento né, eu tinha 25 de largura por 100 de comprimento muita diferenca, aqui a gente
tem um pogo pra todo mundo 14 era meu e do meu irmdo, morava perto da praia e agua nao
faltava a gente bebia dgua do poco e tudo entdo sdo essas as diferencas vindas de l& pra ca.
Minha linda porgue assim, se chama corta de corrente quando o grupo esta dancando em si ele
é uma corrente, entdo quando um componente sentiu alguma coisa se a gente como mestre for
parar vai ter que recomecar tudo do comego isso ja tdo tudo negativo. Entdo o que a gente tem
que fazer, mesmo a pessoa ta sentindo mal hoje tem que se entregar a danca se entregar
positividade, mas ali naquele momento eu sei que situacéo ela t4 eu t6 dancando pedindo forca
e protecdo pra ela ali, e eu mesmo tempo tem hora que eu vou & perto dela ela ja aconteceu da
circular uma brincada na danca, naquele momento eu t6 pedindo forca e protecéo os demais pra
segurar o tombo, ela sente isso ai entra 0s pontos negativo, local ndo adequado para dancar, as
pessoas teima em dangar como em uma encruzilhada, pode ser o0 momento que a pessoa ta
passando a negatividade dentro do préprio grupo como eu ja falei, ou tem pessoas com o mal
pensamento infelizmente a pessoa que ta linda naguele momento mais fragil de espiritualidade.

De tudo isso que a gente falou um grande aprendizado para todos ,ou seja nossa danga nossas
culturas do nosso povo Anacé sdo culturas que jamais deve ser deixada para tras, nossos
costumes jamais deixar para tras outra coisa também como eu ja te falei varias vezes ndo
importa a cor, ndo importa da onde vocé vem, importa a sua forca de espiritualidade ou seja o
autoconhecimento no que é ser um indigena, 0 que é uma pintura, como vocé mesmo falou de
vocé préprio que a sua primeira roupinha indigena foi de sacola.
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Na realidade a cultura vai passando de geracdo ndo pode ficar pra tras, eu sou 0 mestre da danca,
mas veio do meu tio, eu recebi de alguém eu té dando continuidade e ela vdo da continuidade
um dia, ela vendo eu 14 em casa dancando as vezes elas estava brincando por ali. Quando chegou
a idade eu fiz, elas perguntava quando podia entrar quando eu vi a Arilucia tinha idade ja
coloquei, e Ariana do mesmo jeito a Arilucia foi a segunda Estrela né. Primeiro foi a Angélica
e Edvania ai depois veio a Arilucia e Silmara ai depois veio a Cleane e a Viviane, que também
tem a faixa etaria de idade e engracado que so tem estrela ndo tem estrela, tem que ser menina.
Quem é estrela tem que ter responsabilidade, gosto pela danca que entre pela contri¢do, eu
adorava quando era a Angélica possui uma serenidade né, amor. A danca ndo é querer, é ela te
escolher ndo é vocé que escolhe ela, porque a partir do momento que ela te escolhe tu fica tdo
maneira de uma forma que depois tu diz assim eu consegui dangar, naquele momento tu néo
sabe que ndo foi nem tudo que escolher ela, foi ela que te escolheu. "Raminha sobre raminha,
raminha sobre raminha cada galho tem sua flor, cada galho tem sua flor ou, meu senhor Séo
Gongalo, estamos em seu levou™ o corddao em si é como se fosse 0 caule e cada pessoa em i
fosse a flor, as flores é as estrelas € o Santo que esta entrando que € o final. Cada galho é cada
um que esta dancando.
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Anexo B — Transcrigéo da entrevista com Valdeci Fernandes, Medicina Tradicional (2022)

Meu nome é Valdelice Fernandes de Morais, sou do povo Anacé sou a mesenheira do povo
Anacé com muito orgulho, determino todo o meu trabalho com a medicina tradicional. Tenho
67 anos, estd com 21 anos que eu vivo trabalhando com a medicina tradicional, trabalho com o
mel do caju, trabalho com o 6leo de mastruz, 6leo de angico e todos esses trabalhos naturais
séo feitos pela a minha méo.

Eu ja tenho praticamente o dom de fazer todo esse medicamento e tive uma instrugdo de como
eu poderia ter um dinheiro fazendo o 6leo de mastruz. Antes eu ja sabia o basico que foi
justamente, o mastruz com o leite que servia pra tosse, pessoas que tava assim tossindo com
dores no pulmao. Ai depois dessa instrucdo eu me aperfeicoe mais na sabedoria com o 6leo,
depois dessa instrucao eu aprendi muito rapido, foi s6 uma vez que eu recebi as instrucdes. O
6leo de Mastruz ele é muito bom, serve pra garganta, ele serve pra golpe, ele serve pra dor de
cabeca, ele serve pra dor de dente, ele serve pra pancada, massagear, tudo isso é 6leo de mastruz,
a gente pode tomar? Pouquinho mais pode.

Eu vinha muito a minha v6 a minha mée fazer remédio em casa. A minha méae ela era espirita
de nascenca ai eu via ela fazer, eu era muito crianca, mas eu via ela fazer ai eu nem sabia pra
que servia, eu ficava pensando pra que tanta coisa, ai fiquei vendo. Quando eu comecei a tomar
de conta das minhas irméas que elas adoeciam, ai eu pensei sabe de uma coisa eu mesmo vou
fazer. Fazia o cha do eucalipto pra dar junto com outros remédios pra febre, e além de passar a
febre o eucalipto ele é antibidtico e forte, porque quando a gente toma ele imediatamente ele
correge e € profundo, d&d uma suadeira tirando a febre, as impurezas todas da pessoa. Quando
as minhas irmés tinham assim uma gripe ai eu fazia os lambedores, eu pegava malva, folha de
mastruz, eu pegava a papaconha, a cebola branca e um pedacinho de eucalipto pra evitar a febre,
com isso tirava toda impureza do corpo, e a dor no corpo.

Eu fazia muito olé e vendia |4, quando eu cheguei aqui melhorou e sobre o0 6leo de angico eu
fazia muito aqui eu vendo menos.

Eu faco o cha e dou pra tomar, mas eu ndo cobro nada as vezes que eu Vejo que as pessoas tém
necessidade e ndo tem condicGes eu faco e dou, como ja teve muita gente que eu nem conheco
chegou |4 em casa e eu fiz foi da o éleo de angico e de mastruz, ai quando essas pessoas usa e
se sente bem ai diz pra outras pessoas, quando |4 encomenda ai leva.

Muita gente vem conversar comigo, ai eu vejo e faco e dou o remédio, € uma pessoa que esta
necessitando eu faco questdo de fazer e da. A medicina Tradicional ela vem da natureza, tanto
da natureza ele é o tradicional, ndo € como vocé chegar na farméacia e vocé comprar um remédio
pra cicatrizar, um remédio pra desinflamar, ndo o natural ele é perfeito pra cura.

Nem tudo que eu preciso tem aqui, tem algum porqué a baja do jucé aqui eu ja olhei e ndo tem
e no Matdes tinha. O caju aqui ndo tem cajueiro que de caju abundante que de pra me fazer o
mel do caju e sé tem mais caju e azedo ai ndo tem condicdo, ai vem de Matdes, vem da banda
da praia ai eu faco o mel assim. Nos Matdes eu vou até 14, eu espremo la mesmo e trago pra
Reserva. Quase todos os produtos todo mundo pode usar, crianca pode usar pouquinho, uma
gotinha se tiver com tosse, com crise de garganta coloca duas gotinhas pronto ali é o suficiente
desinflama a garganta. O adulto pode tomar uma colherinha de sobremesa de dois em dois dias
0 6leo de matruz e o mal é fortissimo.

Uma vez uma mulher me procurou |4 do Matdes, ela tinha uma filha de 11 anos e queria ter
outra crianca ela ja tinha feito tratamento, tanto ela quanto o marido. Ela me procurou pra me
fazer uma garrafada, mas eu queria uma garrafada e queria engravidar e eu ja tomei todo
remedio e todo tratamento e ndo sair gravida. Eu disse mulher eu vou fazer, mas a sorte é sua,
ai ela foi disse assim e eu queria era que fosse um menino, ai eu disse a sorte é sua eu ja te disse
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pois eu vou fazer e vocé vai tomar, ai ela foi e tomou ne. Quando foi com 2 meses ela chegou
la em casa, e disse que estava gravida e ja tinha feito os enxames, e 0 que a senhora diz eu falei
que ia ser um menino. Dona Valda é o meu sonho, eu disse guarda na tua lembrancga, quando tu
fizer o enxame tem vem na minha casa e me diz. Com 5 meses de gestacdo ela fez o enxame e
deu que é era um menino, ela veio me dizes e estava chorando, esse menino vai ser um encanto
dentro de casa. Pois entdo minha filha esta ai na sua mao. Quando é agora ela ta doidinha pra
me ver e fazer outra porque quer outro filho, eu disse pra deixar quieto esse menino ainda esta
pequeno.

Pra fazer uma garrafada eu passo dois dias adquirindo a casca, as folhas as raizes, e com dois
dias eu fico pedindo os encantos com o que faca com o que aquela garrafada, que a pessoa que
for usar se de bem, leve a satde cada um daquelas mulheres tenha grande sucesso naquilo que
elas estdo querendo, € pra limpar o sangue e evitar doencas no Utero. Gragas a Deus eu facgo e
as mulher toma, com trés dias eu faco e da pra me fazer e minha maior felicidade é fazer minhas
coisas sozinha, e parece que eu acerto o dia que ndo tem ninguém comigo, tanto faz ser o
produto, mas parece que eu adivinho o dia de ninguém vim na minha casa. Ali naguele momento
eu rezo, ali eu peco tudo aquilo que eu pego nas folhas nas raiz no caule tudo aquilo eu pego
com permissdo a pai Tupd, ele € que pode me ajudar pra determinar aquilo que é bom pra salude
que a natureza que eu to trabalhando com as plantas com a natureza, pra limpar o sangue e ficar
com o sangue fino isso € muito bom pra satde da mulher, falar a verdade é preciso eu nunca
usei uma pomada, eu sei 0 que eu faco.

Eu vendo pra todo canto, e faz sucesso vai em cima daquilo que a pessoa esta sentido, quem
usa e recebe ndo esquece ndo. O cuidado e a fé também saram, eu ja ouvi gente dizendo que
ndo sabe fazer igual o meu, ndo é as mesmas maos nem a mesma fé e sabedoria que tem isso
também. Eu fago pra minha familia toda, lambedor trata muita coisa. A gente tem aquele dom
que Deus da, Deus é tdo maravilhoso que ilumina tudo aquilo que é pra colocar e a gente faz e
da tudo certo o benzimento.
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Anexo C — Transcricdo da entrevista com Valdelice Fernandes

Pela a primeira vez antes de eu conhecer essa danca em Caucaia aqui nos Matdes com a idade
de 11 pro 12 anos eu vi a primeira vez Sao Gongalo, ai eu sempre dizia eu quero ver Sdo Gongalo
bem pertinho de mim eu vou assistir, ai 0 senhor que tirava da a danca de Sdo Goncalo ele
morava bem préximo a casa do meu pai, ai ele foi me convidou viu que eu tava muito ansiosa
para mim conhecer, ai eu fui saio e nesse ensaio que eu fui ver eles me convidaram e eu ensaiei
com eles, dancei uma parte com ele. Mas s6 que a jornada deles eram quatro jornada, eu sou
dancei o ensaio com eles uma vez porque 0 ensaio deles eles ensaiava todas as quatro para
vencer as pessoas aguentava né, ai eu fui a primeira vez eu, eu digo ndo eu quero ir s6 a primeira
vez sO para mim ver como é que é porgue eu acho tdo bonito, fiquei na lembranca fui festa que
teve uma promessa muito grande, ai eu fui achei bonita, quando la eu vim Mat6es pros Matdes
e comecei ouvir o meu sogro falando da Danca de S&do Gongalo em MatGes, eu tinha numa faixa
sim de 18 anos quando logo que eu cheguei em Matdes que eu casei fui para Ia né, quando eu
cheguei em Caucaia eu tinha quatro anos de idade ai de Ia me casei e fui para la foi, foi a aonde
eu fiquei curiosa, Eu fiquei entdo danca do S&o Gongalo vai ter tem no MatGes ai foram o0 meu
sogro falando Ribeiro que tinha essa danca, também eu ndo conheci eu s6 conhecia Manoel
Ribeiro o Mério Ribeiro eu conhecia foi conhecendo a Maria, esposa do Mario Ribeiro mas os
outros eu ndo tive muita amizade, e eles falam muito dessa danca mas s6 que essa danca foi
excluida por causa que ndo tinha mais dancante pra dar continuidade né. S6 que quando 0s
estudos da chegada Porto no Pecém ai que foi os estudos né, nds ja tamos tava se levantando e
ta4 na organizacdo, porque ali 0 meu sogro ele sempre dizia assim eita que t& chegando meu
indiozinho pequeno justamente era o neto dele, ai eu disse assim se zé indio, sim quando 14 um
dia 0 Manezéo pai dessa Tonha chegou ai disse assim meu sogro dizer quando 14 uma leséo
Piper Castanha chegou ai foi disse assim eita menino mas aqui ta parecendo o indio, que
conversa de indio. Eu fiquei calada quando la apareceu fala e os estudos dentro das areas e as
visitas dos padres dos missionarios e foi desenvolvendo , eu ficava pensando ¢ a palavra que
meu sogro dizia, eu também ndo dizia nada né, e foram estudando e for estudando e essas e
essas coisas foi desenvolvendo os estudos, eles encontrando as pec¢as né dos povos indigenas
antigo, que da onde até eu mesmo eu ndo peguei porque eu ndo tinha direito de pegar mas eu vi
com meus olhos ainda ajudei com os papéis até cobrir & perto do Jurandir que tinha encontrado
duas urnas, umas bacia quadrada e uma redonda. E tudo isso eu fui conhecendo fui ouvindo e
nossa danca ensaiando e Janior buscando para nos dar continuar o primeiro passo 0 a
levantamento dos povos indigenas foi atravées da danga de S&o Gongalo foi 0 peso maior. Depois
que eles estudaram bastante os missionarios visitando, fazendo os ter¢os vendo os oratorios né
porque a comunidade era muito religioso e a maioria dos indigenas eles gostavam 0s antigos
eles gostavam de rosario, de terco de danca de cura as parteiras cachimbeira, tinha Umbanda
que as cura era através do espirito aqueles que morreram que vem fazer a cor que antes quando
era vivo ele trabalhava que quando eles morreram que vem fazer a cura, que antes quando era
vivo eles trabalhava curando, aquelas pessoas desenvolvia né e ia trabalhar para curar ai foi
crescendo aquilo e eu prestando atencdo. Eu dizia assim existe, quando foi um dia eu fui
perguntei quem trabalha de umbanda, quem trabalha de uma umbanda que primeiramente que
eu vi pela primeira vez foi o pai de Santo Antonio Adelino, depois de um senhor que mora em
cima do morro s6 ndo t6 lembrado o nome dele, mas s6 que senhor ele nédo era dali ele era da
banda Pentecostes, mas s6 que ele veio e se juntou com a criatura do Matdes e ficou la. E aquela
historia foi crescendo desenvolvendo, eu fui e disse existe parteira cachimbeira, existe curador
de cura sem ser ritual da umbanda, existe a feiticaria que la tinha também tudo isso existia
dentro de dos Matdes. Eu tive um dia assistir ndo vou mentir, eu tive muitas e muitas vezes de
assistir tinha a Dona Maria, que antigamente chamava ela Maria Baronica que por ultimo ela
quem viveu junta pai do seu Antdnio Adelino, ela curava divinamente bem ela rezava fazia o0s
banhos para afastar os molhar né, e tudo isso ai 0os mais 0s mais idosos foram morrendo a
tradigdo foi se acabando. Tinha a gente se sentava pra contar historia na areia, deitado contando
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histéria na lua tinha tudo isso.

As promessas a gente fazia e a visava 0s rezadores 0s que que tirava a danca se a pessoa podia
tirar, dependia do que a pessoa queria porque era muito puxado uma jornada se era duas se era
trés se poderia tirar naquela aquela danca depende, a gente tirou se concordava aquele tirador
nem todos querem tirar quatro jornada. A minha primeira pa foi a Lurdes Carneiro, meu
primeira pa pra danca de Sdo Goncalo na baixa das Carnalbas ai depois mudou ai foi mudando
depois eu dancei com a dancei com a Luiza Paulino mas ndo dancei muito tempo, ai passei a
dancar com a Maria de Lurdes irm& do seu Antonio Adelino ainda hoje eu danco com ela, ta
com muitos anos é tanto que a promessa dela vai acontecer mas eu vou esperar aquela entrego
Santo para nos dancar no corddo menos uma jornada.

Quem fez a promessa tem que segurar 0 Santo, quem recebeu a graca € quem tem direito de
ficar um Santo, quem faz promessa tem que oferecer o arco eles apronta o ar com a fruta né,
eles aportam o arco com as frutas da para os dancarinos, tem deles que faz o arco dependendo
se tiver muito movimento ai eles fazem, eles botam em leil&o o arco, eles botam leil&o. Estou
na terceira geracao o Janior danca e suas netas dancam, o que mudou da danca S&o Gongalo é
porque nds ndo estamos tendo quase a reunido nos nao estamos no tempo assim, de dancar como
nds dangavamos né, mas toda semana no ensaio 14 no Matdes. Hoje nds ndo temos, ndo temos
por que ndo € isso que ele ndo queira, o puxador trabalha chega muito cansado os que danca
estudava e hoje em dia trabalha mais ainda tem dancarino que nao tem trabalho, e nem ta
estudando se estuda ai a gente tem que marcar o final de semana se tiver uma oportunidade a
gente ensaia.

O pé de Urucum eu trouxe a semente e ja o brotinho grandinho com qué, com 5 centimetro ai
eu trouxe e ja fiz a muda aqui mesmo, hoje em dia ta cheio ele € um remédio medicinal tanto
ele serva pra pintura indigena como ele serve para fazer o colorau para temperar o quanto ele
serve para colesterol. Pra cha eu tenho a alfavaca que serve para pressao alta e serve também
para a gente fazer o cozimento junto com a eucalipto para tomar o banho, o banho ele serve pra
afastar o mal se for alguma coisa que ta perturbando as pessoas e se ele tiver também com febre,
se ele tiver com dor de cabeca com problema de garganta se ele tiver com infec¢cdo na cabeca
ele trata de desinflamar porgue o eucalipto ele é antibidtico natural e alfavaca também.

O 6leo do mastruz eu fazia cem 6leo medicinal tradicional que ele ndo tem cheiro nem um ai
ele foi e faltou e as pessoas me procurando, ate mesmo eu precisei ai eu fui peguei 0 coco raspei
fiz o 6leo de coco depois quando foi 0 outro eu fui fazer o 6leo de mastruz, mas ele € muito
medicinal, sdo dois medicinal tanto o coco como o mastruz. Porque a garrafada a mulher é
assim, eu faco a garrafada para mulher dependendo a pessoa me fala de qualquer tipo de
inflamacdo do corpo dela ai, fico eu fico pensando e vendo e vendo qual s&o o0s as cascas as
folhas e as raizes as sementes que eu posso botar tem que saber o sintoma né pra eu poder fazer,
exatamente ai eu vejo que e ela td com inflamacé&o de Utero de ovario e qualquer tipo da parte
inferior dela, ai 0 que eu vou fazer eu pego a raiz da chanana com a casca da janaguba, com a
raiz da vassourinha muito refrescante e pego também a raiz da jurubeba, lavo bem lavado bato
ela e mistura me fago ai pego chia amarelo pode ser também colocado a folha, posso colocar
uma folha de Mastruz coloco uma folha de eucalipto toda infec¢do ela traz febre ai eu coloco
tudo junto, quando ele vai bater dentro ele desinflama, ele passa a febre ele tirar dor entdo
resolvido o negécio. Pra beber toma trés dedinhos de manha em jejum aqueles copos pequenos
americano, ai vocé vai toma e toma banho e depois pode sair para trabalhar, mas sé pode tomar
uma vez por dia pela a manhd, ndo pode cheirar e nem beber na boca do recipiente por qué,
porque azeda tem que manter na geladinha, vocé ndo tem geladeira vocé pega a garrafa vocé
procura um canto molhado vocé cava um buraco em terra e cobre ela com areia. Nao deixa
ninguém abrir para nao cheirar, s6 0 dono quem tira aquele tanto, agitar antes de usar a primeira
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vez e toda vida que vou usar vocé agita também para misturar né. Pro homem é quase igual
também é quase igual, mas s6 que tem raiz e tem o cale e casca que que ninguém pode usar né,
pro homem eu posso tirar a raiz da jurubeba que a raiz da jurubeba ele € 6timo para desinflamar
e limpar o sangue do homem o homem se sente mal de urina ai 0 que que acontece, as vezes até
que incha vocé pega o qué folhinha do torém raiz com a casca da Jurema preta vocé junta elas
3 e vocé vai colocar uma folha de eucalipto e vocé vai colocar semente de melancia ai vocé vai
bota tudo para cozinhar, vocé faz a garrafada deixa ficar bem fininha e vocé coa ela, agora para
manter para ndo azedar que que voceé vai fazer. Porque a medicina tradicional ela tem coisas
com as pessoas que faz, porque é muito importante e tem que manter bem sigiloso né mas isso
ai eu posso até te dizer, porque nessas garrafada a gente tem que colocar pelo menos quatro
pingo de cachaca para conservar, o conservante da garrafada né mas vocé s6 pode colocar
quando ela estiver fria ndo pode botar quente e outra coisa vocé ndo pode dizer a ninguém vocé
tem que ficar na sua e também ndo adianta vocé ta dizendo para ninguém tem que ficar falando
pra ninguém porque aquilo ali ndo é vocé tem algum mensageiro que esta ali pra lhe ajudar pra
vocé esta concentrado, porque se vocé ndo se concentrar aquilo ali nada da certo é tanto que
quando eu vou fazer minhas coisas incrivel. No dia que eu disse assim amanha vou fazer o 6leo,
eu vou ta sozinha ndo chega um pé de pessoa aqui cheguei se eu vou fazer garrafada pode chegar
, mas entrar dentro da cozinha eu ndo deixo entrar porque ali naquele momento que ta
cozinhando eu estou concentrada porque se eu nao tiver concentrada naquele remédio aquilo ali
vai ser uma cura, € mesmo que ta bebendo agua do pote, porque tudo que vocé vai fazer vocé
tem que ter concentracdo e quando a gente trabalha com a medicina tradicional muito. Quando
eu fui comprar esse 6leo agora por Gltimo eu tive que passar o tempo todinho rezando pedindo
e consegui esse 6leo, mas eu so fui dormir depois de meia-noite que quando foi no outro dia a
mulher ligou de avisando que tinha chegado. Se for para o bem e cura do meu povo a mostre,
porque eu t6 precisando e o pessoal tdo procurando ai Gracas a Deus que deu certo e eu ja fize
do dia de eu fazer eu tava sozinha como a Cléo chegou eu tava aqui sentar sozinho t& sozinha.

O momento do toré, tem que ter a sinceridade e o conhecimento do que é aquilo ali vocé vai
sofrer mais na frente. Os guias 0s mensageiros de luz, aqueles toré aqueles rezador daqueles
poderosos mesmo, teve muita gente dos antepassados que eles gostavam eram muito religioso.
Eles entdo na mata, na hora que vocé puxa um toré eles estdo junto e ali e um momento de
espiritualidade que é de vocé pedir as gragas pra desenrolar e desatar 0s nos sobre sua vida ali
é que ta 0 momento de vocé pedi, e pedi 0s mensageiros de luz os que ja passaram de uma vida
pra outra eles estdo ali estdo junto, se aqueles toré eu canto foi eles que me deram forcas pra me
puxa, as pessoas nao entendi.
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Anexo D - Vivéncia dia 07 de setembro de 2022, massa danga do coco - Entrevista com

Edvania Andrade

Eu sou do coco da danca de Sdo Gongalo, a palavra que define eu esta em todos esses grupos é
0 incentivo. Desde nova eu moro com o vd né e o v participava desses grupos que nds temos,
ele queria sempre que eu participasse, mas eu dizia v6 eu ndo vou porque eu tenho vergonha,
ele incentivou bastante. A maioria do povo da danc¢a de Sdo Gongalo naquela época era idoso,
de crianca mesmo era sé eu e a Angelica. E hoje é crianca é adolescente e deixo aqui dito para
0s pais incentive seus filhos, incentive suas criangas nesse movimento, movimento indigena a
tarem participando dos grupos, tem gente que ndo participa e fala besteira né fala coisas
negativas, mas se em casa vocé estiver dizendo as palavras positivas tiverem incentivando a
eles, os de fora for falar, falou e da mais importancia pra os de casa. Se hoje eu estou aqui desde
0 inicio, desde 2005. Eu e o v0 dormia na sala, ai o v6 acordou e me disse minha fia eu tenho
um pedido pra lhe fazer, ai eu disse pode dizer, ai ele disse minha fia eu queria muito que vocé
participasse da danca de Sdo Gongalo, ai eu disse v6 eu ndo queria ndo. Ai passou e eu dizendo
ndo, ai ele disse vamos minha filha mais a Angelica, ai pronto depois que eu entrei 0 melhor
coisa que eu fiz na minha vida. Vocés que ainda ndo entrada vocés vao ver a diferenca que é a
gente ndo quer mais sair, ndo tem essa do pessoal falar e eu vou querer sair, € muito bom €
muito bom gente. Quando marcar reunido que comecar, € uma maravilha s6 de ouvir aquele
toque vocé ja esquece até do problema que tiveram sua vida vocé, é gratificante demais. Entéo
incentive as criancas que moram vizinho a vocés, ndo deixe de que eles nao participe dos nossos
grupos culturais tem em Sdo Gongalo Danga, danga do Coco, maculelé ainda mais como é hoje
em dia a gente ndo tem muito o que fazer a ndo ser que a internet € o que mais pessoas ficam,
entdo vamos incentivar as criangas a participar dos grupos culturais.

Entdo como é ser mestre né, comegcamos como estrelas com os participantes do grupo e hoje
somos uma das mestras né é uma responsabilidade, mas que a gente aceita de coracdo aberto de
ter de ser aceita por todos o0s grupos desse jeito, do jeito que todos vocés nos acolhe como como
mestre. Porque vocés tem o Junior e o Aristides né como o0s mestres eles estavam ali na luta,
voceés ver lutando ai nds ja somos mais nova né, podia dizer com essa menina misericordia, mas
VOCEs nos apoiam, motivam é muito, muito bom é muito gratificante a gente agradece muito a
VOCEs e a gente faz por onde, a gente tenta fazer por onde ndo decepcionar vocés.
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Anexo E — Transcri¢cao da entrevista com Junior Moraes

Deixa eu s6 fazer uma pequena ressalva com relacéo a participagéo, tanto crianga como jovem
como adulto né. Uma das coisas que a gente ndo observa e passa um barrdo é com relagdo a eu
errei, errou fica pra tras e retoma vamos comecar novamente, ndo pode permanecer ou ficar
lembrando que errou ndo, o importante é recomecar. Uma das coisas que a Edvania falou que é
interessante é que t4 a Danca do Coco se danca de qualquer jeito e ta tudo certo, se danga no
Sao Gongalo do ritmo, se danca cono no ritmo, se danga no maculelé no ritmo. E ai vocé que ta
concentrado naquele momento vocé percebe que errou, mas para quem ta la fora ta achando téo
bonito que nem percebe entdo ta tudo certo entendeu. Entdo néo se pegar a eu errei, errou passou
foi aconteceu e agora segue de novo e continua. Assim € em outras dangas, ninguém tem que
se apegar ao erro tem que se apegar ao acerto e faz a coisa do certo, e tem duas coisas
importantes uma ter atencdo a melodia fazer um passo correto e entrar na seriedade, que é 0s
passo a pisada né ligado. O seo Antdnio Adelino falava muito da questdo do gingado, quando
a Angelica tras aqui € o gingado, é a danc¢a do corpo o balanca, a pisada da danca do Coco, da
danga do S&o Gongalo da danca do maculelé do reisado. Tem também o reisado do povo Anacé
que foi também inspirada no pessoal do Pecem, acho que é interessante a gente falar, nos temos
o reisado Anacé. Isso ndo pode ficar parado tem que ser passado pra frente, essa juventude essas
criangas pra gente continuar. Acho que vem muito por conta da igreja a questao de reisado, foi
incentivado e grupo diferentes cantar e fizeram seus versos do seu jeito né, da mesma forma a
Danca do Coco. Ela passa pelo o litoral, ela vem do Icapui area litoranea divisa com Parnaiba
divisa com Piaui, Parnaiba Piaui. Entdo a danca do coco ela faz esse percurso pela a regido
litordnea a gente por morar proximo tem essa vivéncia, a gente pouco ver falar Danca do Coco
na regido do semiarido do sertdo ou da regido serra ndo tem a gente nao ver falar, mas na regido
da serra € muito forte. A gente tem que fortalecer isso sim, vale a pena a juventude continuar,
essa crianga continuar e ndo podemos parar de jeito nem um porque isso fortalecer
espiritualmente, fortalece culturalmente, fortalece o corpo a alma e a mente né.
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Anexo F — Transcrigéo da entrevista com Lucilane Paulino

Boa tarde, sé ainda falando da Danca do Coco né, para mim Danca do Coco se resumo da
palavra resisténcia, e assim eu lembro que em 2007 e 2008 mais ou menos quanto eu escrevi
um projeto para sala de leitura na época, para trabalhar em sala de aula com os alunos eu fui
fazer um resgate mais ou menos com que iniciou a danga do coco. E eu lembro bem que antes
de passar assim de litoral pra litoral como essa danca do coco que a gente danca hoje, ritmada
pelo nosso corpo pelo o passo do nosso pé né, que cada pessoa tem o seu ritmo. E eu falo de
resisténcia por que € uma luta de vocé com seu corpo, porque eu como de 8 gravida que o carron
me chamando pra dancar, mas ai eu assim dizendo eu ndo posso eu ndo posso, mais € uma coisa
que fala mais alto do que vocé. Entdo eu t6 saindo do meu resguardo agora ta com

7 dias né, e tomara que o corpo resisténcia a ter uma roda de coco aqui ou ndo esta participando.
Entdo o coco ele € resisténcia, quando vocé sente chamado, o teu corpo te chama a esta ali, e
quando eu fazia essa conversa com seu Madrugada ele relatou para mim, é uma coisa que hoje
eu ndo ouvi a relatar aqui que o coco ele surgiu antes muito da década de 90 quando as pessoas
estavam preparando o barro para fazer a suas casas de taipas. E ai para o seu corpo lutar com
aquele cansaco preparava 0 barro, comegava a se bater as quengas de coco uma na outra,
pisando no barro e sapateando pra depois colocar na parede né. E ai eu trago comigo até hoje
porgue eu acho assim uma coisa muito bonita, porque a gente colocar a anos atras ha décadas,
das pessoas com fome né, como foi aqui bem aqui relatado a questdo com fome e cansada e
tudo, mas eu preciso resistir eu preciso concluir eu preciso concluir a minha casa, entdo vamos
procurar assim um meio em que o0 meu corpo ele fale mais alto, entdo vamos 14 sapatiar um
pouco em cima do barro e batendo as quengas uma na outra. Entdo assim como a Angelica bem
falou depois que a gente conhece o sapateado do coco a gente tenta ndo estar, porque depois
que nds vemos aqui para Reserva que instituiu esse com esse grupo de jovem, que diz assim é
0 grupo de jovem, mais ndo sinto mais jovem para estar no meio dos jovens na danga do coco.
Mas ai com 8 meses de gravida eu ndo consigo nao resistir o coco entao 0 coco é isso né.
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Anexo G — Transcricdo da entrevista com Thiago Halley

De novo a minha defesa de que a gente tem que ter mais esses momentos conversar sobre eles,
a gente fazer a reflexdo daquilo que a gente faz, a necessidade de refletir sobre o que a gente
faz 0 que é meio que automatico entra no corpo, mas nao conversa sobre o que &, sobre 0 que
as pessoas sentem sobre o0 que é o0 Sdo Gongalo ensina. Entdo a gente tem com fazer as vivencias
colocar elas no nosso calendario, ndo precisa esta diretamente conversando, aqui somos todo
mundo parente. A gente faz a gente vive sem refletir sobre isso, e a histdria bonita é a historia
que os outros fazem, a histdria da gente, a gente ndo valoriza ela. A historia de verdade é a que
serve pra viver € a nossa, é a historia da resisténcia entdo a gente precisa falar sobre ela. A gente
precisa sentar aqui em uma vivéncia, e fazer um grande desenho grande desenho, um mapa aqui
a Rute tem aquele arquivo que a FUNAI fez em 2012, entdo a gente precisa atualizar aquilo,
pra gente fazer as relagdes aqui de familia, quando perguntarem se € indio mesmo dizer, eu sou
porque eu sou bisneto de sicrano que é casado com sicrano, poder dizer na ponta da lingua pra
gente poder dizer isso, primeiro ponto é falar que a vivencia é necesséria a gente faz e néo
reflete sobre aquilo que a gente faz. Eu sempre encarei 0 coco como uma brincadeira de um
grande desafio, chama o outro para quebrar um coco e hoje aqui joguei tudo por terra, 0 coco
ele tem seu carater politico de resisténcia de afirmacdo da identidade, ele tem o seu carater
espiritual, do tambor que lhe chama e Ihe convida ele faz a relagdo com vocé, entdo o coco
também tem muitos espiritualidade da resisténcia que vocé é, entdo tem muita coisa no coco
que a gente ndo discute sobre isso, até mesmo quem danca, a gente precisa discutir o que é o
coco. Ndo tem como falar de identidade Anacé sem falar sobre danca de Sdo Gongalo, se eu
falar de povo Anacé eu tenho que falar de coco de da danca de Sdo Gongalo.
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Anexo H — Transcri¢édo da entrevista com Antonio Adelino

Vivéncia 07 de setembro de 2022, mesa Danca de Sdo Gongalo

Eu me chamo Franciso Freire de Andrade conhecido como Antonio Adelino. Filho nativo do
MatBes no municipio de Caucaia, eu gosto tanto do municipio de Caucaia que ndo teve quem
me tirasse do Matdes, mas agradeco uma figura que tem aqui no nosso meio que se chama
Junior. TO aqui com muito prazer de estar prestigiando essa unido de todos e passar pra vosmecé
0 que pode o que foi 0 que € o que pode ser a tradicdo da Danca de Sdo Goncalo. A Danca de
Sao Gongalo gente é uma danca maravilhosa, poderosa é uma cultura indigena abengoada por
Deus e pelo os indios que ja se foram e pelos que estdo hoje, ndo estou separando indio nem
um, todos os indios nos todos somos irmdos pode ser da onde for. E estamos nds estamos
agradecendo a Deus, por tudo que ndo conhece a danca de Sdo Gongalo, porque através da
danca de S&o Gongalo é que nos hoje vivemos aqui unido junto dentro dessa Reserva desse
canto que Deus escolheu e botou um anjo pra nos puxar, explicar e trazer nos pra ca chama-se
Junior Anacé nosso mestre da danca de S&o Gongalo, ele ama todo mundo e eu também e sdo
Goncalo também a uma danca de S&o Gongalo é uma danga milagrosa, poderosa que traz alegria
e traz saude. Estou aqui muito feliz porque, eu estou dentro dos 77 anos eu ainda tenho essa
alegria esse privilégio de estar participando com vocés, passando vocés o que € a Danca de Sao
Gongalo. Isso veio passando quando cheguei em umas alturas levei 0 nome de mestre da danga
de Sdo Gongalo, meu futuro Deus levou ai eu fiquei, plantou-se a danca de Sdo Gongalo a
cultura da danga de S&o Gongalo morreu. Agradecgo a Deus e Junior de buscar essa oportunidade
de ter e trazer a danca pra mostrar a cultura, pra fortalecer a cultura o povo Anacé de Matdes e
de muitos que ndo conhecia, nem conhece S&o Gongalo nos protegeu desde o inicio, ele sondou
0 povo pra apresentar a cultura e hoje em dia ele ainda vive abencoando cada um, quem tiver
seu 0 alguns os problemas se apegue a ele pode ser branco, pode ser preto, pode ser pobre pode
ser rico, ele abencoa ele sé ndo tem aquele prazer de ver ninguém triste e esconder a tradicao
dele e o que ele era, porque importante a danca de Sdo Gongalo pra nos, Deus, Sdo Gongalo
junto com Junior nds resgatemos a danca de Sdo Goncalo depois de vinte e tantos anos
enterrada, para a cultura que ndo tinha quem trouxesse pra frente, ai n6s juntos com o povo
resgatemos a danca a tradicdo em que nos ir de hoje, e ela é forte ela nos protege, temos 0
privilegio de dizer hoje eu tenho isso aqui essa forga através dele de Sdo Gongalo e a unido de
cada um, nos temos muita gente forte dentro da nossa Aldeia que ninguém nem imagine, todos
sdo unidos todos sdo fortes todos tem seu privilegio e o prazer de dizer que ele é um indigena
querido por Deus, Sdo Goncalo é tdo importante, porque se vocé esta em um momento critico
vocé se apega a Deus primeiramente e Sdo Goncalo ele nos protege. E ela é uma festa
animadissima agora, domingo agora vai fazer oito dias que teve uma festa na casa da minha
irmd, uma promessa que ela pagou através de um sonho de uma doenca que ela tinha, através
de um sonho com Sdo Gongalo e ela quando acordou se corrigiu que ali poderia ser ela ser
obtida a salde dela se ela recebesse a satde dela, Deus mostrasse com que ela ficasse boa e Séo
Gongcalo abencoasse ela pagaria a promessa com 2 Jornada, pra quem nao sabe é o tempo de
danga. Ai entdo ela ficou de fazer essa festa agora domingo passado, eu ndo vi porque eu tenho
muita vontade de rir quero muito ver gente, mas nao posso sair de casa na hora que eu quero
nem o dia que quero, eu ndao posso sair de casa. Tenho trés netos que toma conta de mim, mas
todos trabalham a que nédo trabalha toma conta de casa, a minha esposa é cadeirante eu nao
posso abandonar ela por dinheiro nem um, porque ela foi e sempre sera a minha vida depois de
Deus e Sdo Goncalo. Mas hoje s6 tem uma pessoa que faz isso comigo, s6 tem uma pessoa ndo
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estou agravando a ninguém aqui e nem da Reserva toda de 1a de fora, mas tem duas pessoas se
chama Junior e Aristide os dois mestres que foi escolhido por Deus e S&o Gongalo, eles sdo 0s
nossos mestres, no momento que eles necessitarem de mim, ele faz eu acompanhar em evento
come ele ja fez e pode fazer a qualquer momento, qualquer hora e qualquer instante. Entdo o
que eu tenho a dizer é que a danca de S&o Goncalo ela é uma tradi¢do feita pelo os indios
antepassados e esses indios foi dominado por Deus e Sdo Gongalo. Sdo Gongalo colocou essa
tradicdo para o povo, essa imagem de Sdo Gongalo com esse instrumento. Esse era o
instrumento de Sdo Gongalo animar o povo dele, ele tocava pra animar 0 povo quando 0 povo
via aquela masica, de esperta o sono. Ele via que o povo néo tava se satisfazendo so ele tocava
pra distrair o povo, eles querem é dancar, vocés querem é dancar, foi ele que inventor a musica
0 baido da nossa danca de S&o Gongalo pra eles dangarem, mas ndo homem com mulher, mulher
com mulher e homem com homem porque aonde tem uma mulher e um homem agarrado
dangando tem a maldade, e 0 homem com homem ele ndo a maldade. Ai ele colocou esse povo
ai ele dizendo la na frente essa tradicdo é pra passar de geracdo e geracdo pra nao morrer ndo se
acabar, e levar meu nome para todo mundo enfim quem tiver quem tiver seus problemas chegue
para mim se apegue a mim vogue a mim a Deus primeiro e se Deus me permitir eu farei a vocés
0 que voceés tém vontade isso era ele dizendo para o povo. Como hoje em dia tem essa festa que
ele deixou para o povo dancar, homem com homem e mulher com mulher, mas em louvor a
Deus primeiramente e a ele. Hoje nds vevi feliz depois que nds resgatemos a cultura, ele tem
feito tantos milagres por nds esse Junior, Aristides e dona Valda junto com uma mulher que
Deus ja levou ela, onde era dona Valda Junior e 0 compadre Jorge Né se juntamos e formamos
um grupo para falar a respeito da danca de Sdo Goncalo ai entéo é entéo era o povo de forca.
Dona Valda é a nossa rainha mesenheira do nosso lugar da nossa Aldeia, quem tiver alguns
problemas de doenca procure a ela, que ela ensina o remédio s6 que ela ndo vai pegar da o
remédio, ela tem a forca dada por Deus e S&o Gongalo pra ela fazer aquela pessoa se sentir feliz
através da mesinha dela. Ai entdo gente eu to muito feliz ai eu vou finalizar aqui deixando meu
abrago pra cada um e passando pra vocés o que a dan¢a de S&o Gongalo, que é milagrosa é
poderosa € valiosa e eu escolhi ai dois mestres para permanecer no meu lugar que eu era um
dos mestres passei pra o Aristides e passei para o Junior, hoje em dia os dois mestres de fianga
porque foi Deus que botou aquele dom pra me escolher essas duas pessoas que Sao pessoas que
eu posso considerar como 0s mestres de fianca para trazer a cultura até hoje, até amanhd até
depois até quando eles poderem. Aqui fica meu abraco e muito obrigado e desculpa a minha
lorota e tchau.
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Anexo | — Transcrigdo da entrevista com Aristides do Milagre

Bem bom dia a todos como nosso mestre ja falou sou Aristides, mas conhecido como Ari do
Milagre em honra a minha mée conhecida como Maria do Milagre. Quero agradecer diante méo
0 nosso guerreiro ali o Padre que ele fez eu viajar, ndo poderia deixar de falar isso, vocé falou
entre Gregorio, pois é la que eu morava la é nossas terras, quando o senhor comecou a falar é
como se eu tivesse revivendo é como se eu tivesse 1a naquele momento e isso é maravilhoso
saber que tem pessoas que representa, mostra pra gente que a gente consegue viajar no passado.
Porgue o que seria de n6s sem o passado o presente existe porque teve um passado ou seja todas
as nossas culturas que existe hoje porque tem um pacto com antepassado nosso, tais como a
nossa danga de Sdo Gongalo que é uma grande honra hoje eu ta fazendo a parte que é como
mestre junto meu guerreiro ali, eu costumo dizendo que eu sou o ultimo da raiz, fazer com
ditado ou seja eu ndo conto que eu sou 0 segundo mestre eu sempre conto que primeiramente
Deus, o ti Tonho que é um dos troncos velhos que nos repassou esse conhecimento e o Junior e
eu por ultimo. E uma das coisas que quer dizer para todos vocés que cultura a gente ndo deve
deixar morrer, porque € maravilhoso ver pessoas hoje fazendo aquilo que a gente fez no passado
essa juventude, eu adoro quando eu vejo essa juventude participando, porque um dia nos
participemo um dia nés levantemos, levando ndo passando vergonha a pessoa de casa mesmo
dizendo tu é indio tu € isso ndo, a gente bater no peito e enfrente dizer nds somos, nés estamos
cultura e até chegar o ponto de hoje ver pessoas falando da nossa cultura do que se torou-se hoje
entdo a dele também falou coisas que parece que a gente viaja. Entéo cultura é isso pessoal nao
tenho vergonha de mostrar o que tem, ndo tenha vergonha de mostrar a capacidade de cada um,
Somos 0 que somos as pessoas tém de acreditar e valorizados na nds como somos, seja ele
indigena seja o0 que for, mas nds somos isso. Eu tenho orgulho de dizer sobre indigena até o
ultimo suspiro independente eu sou, entdo que que acontece as pessoas hoje eu acho que na
danca de Sdo Gongcalo a gente pagou a promessa agora eu me senti honrado, e a gente fazer um
aniversario de um componente da nossa danca de Sdo Gongalo que foi a guerreira ali, e até do
momento a gente falou sobre essas guerreiras que participam e isso nés da forca de continuar
como esse aqui um dia passou para a gente. Entdo eu sempre digo isso aqui pessoal como a
gente fala muita gente deve dizer que a gente s6 repete ndo, eu quero que vocés entendam uma
alguma coisa o que seria de nos se ndo fosse os velhos, o que seria de nds para nés achar o
conhecimento se ndo fosse ele nos passando, quantas pessoas quantos filhos quantos netos ndo
deixaram dos outros que trabalham. Ent&o eu peco a todos vocés que dé continuidade, tente ndo
deixar nossa cultura morrer, pois um dia vocés vao lembrar o Ari falava muito, como o ti Toi
mesmo diz mas é ndo é que serve eu falar ndo tem conhecimento, pessoas aqui ta buscando ter
conheco o grande guerreiro falou uma coisa de tentar abrir mais o leque eu sei falar uma coisa
da danca de S&o Gongalo e cada dia que passa eu como 0 mestre a gente ta aprendendo,
mensagem para vocés o sabado ndo é o que sabe é o0 que tenta aprender e mais sabio ainda é
aquele que repassa. Porque uma das coisas que jamais eu vou tirar de vocé seu conhecimento
iSSO VOCé passar por demais, entdo o que acontece vai criando um vinculo de passar de geragdo
em geragdo entdo ndo tenho vergonha de soltar o conhecimento ndo t6 com vergonha de
repassar, pois eu sinceramente me sinto mais do que satisfeito ta aqui hoje, eu tenho exemplo
eu tenho minha esposa tenho as minhas duas filhas e fui passando de geracdo em geragéo, se
amanhd eu partir eu posso fazer o que eu sei eu ouvi que tem alguém que apresentar vai ter
alguém que vai dar continuidade futuramente com certeza elas vao passar para outras pessoas,
e isso vai dando continuidade a Cultura a raiz o conhecimento. Porque a danca de danca Séo
Gongalo ela ndo é sé a cultura ela faz parte da nossa Terra, ela faz parte do nosso antepassado
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ela é riquissima como a gente fala nesse ponto, o nossos antepassados que ja foi entdo nesse
momento eu tenho certeza que tem muitos partiram que fazia parte da nossa Danca de S&o
Gongcalo, quando a gente fala parece que a gente ta vendo todos talvez muito aqui ndo entenda
ta falando assim o Ari assim. Eu cheguei e dentro da roda que vocés estavam eu nao entrei, mas
talvez eu tava mais dentro aqui do que vocés imaginam e 0 canto que vocé estava cantando por
incrivel que pareca me representou chegando, entdo isso é conhecimento que a gente ta
buscando e cada vez mais vai abrindo um leque e até um cantar um toré seja ele representa
qualquer um de nos. Entdo vocé mais fala eu quero agradecer cada um de vocés que estd nos
prestigiar esse momento, 0s meus guerreiros que vieram de fora bom uma das pessoas que eu
ndo posso esquecer que ela ta bem de ladinho ali a Doutora Luciana, que esta desde o comego
esta sempre junto e misturado com a gente. E esse guerreiro aqui que eu vou ficar elogiado pois
ele me tocou muito eu ndo posso deixar de falar na primeira Assembleia de 2007 foi quando
perdi minha mée por isso que eu sou conhecido como Ari do milagre ai fez uma mistura nao
sei se vocés perceberam para ficar bem até a Luciana calma. Muito obrigado a todo mundo bom
dia que nosso pai Tupd nos abengoe e nos proteja sempre, e fica aqui um forte abrago uma do
Ari do Milagre uma das coisas que eu quero dizer a vocés seguimos em frente firme e fortes,
que todos sejam abragados ndo por mim, mas pelo 0 nosso Pai Tupa, tenham todos um 6timo
dia.
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Anexo J — Transcri¢do da entrevista com Valdelice Fernandes

Bom dia mais outra vez qual a for¢a da natureza, com a forca da encantaria com a forga daquele
que passaram por essa luta por essa danca, quero convidar a dona de Lurdes a mulher de Seu
Jorge Né que esteja presente aqui na mesa que sao as trés mais idosa da danca do Sdo Gongalo.
Foi o inicial da nossa danca da nossa luta da nossa forca, que nos colocamos e a forca e a fée em
Pai Tupd senhor Sdo Goncalo que nos deu uma resisténcia pra esta onde até aqui com esse
fortalecimento e com essa nova geracgdes, porque eu ja td na terceira geracdo da minha familia,
e eu a minha neta e meus bisnetos que estdo entrando o meu filho em primeiro lugar, eu sou a
mde é o filho a neta e os bisnetos sdo quatro geragdes, sdo guerreiros de dentro dessa danca de
Sao Gongalo. Me sinto honrada feliz e com muita fé na nossa luta e também dizer que a forca
de Pai Tupd e a forca de nossa luta das nossas conquistas em tudo que nos passamos isso ai é
luta nossa, nés somos perseverantes quantas vezes eu chorei e dizia assim meu Deus como &
que vai ser a nossa vida daqui para frente, como € que eu vou fazer pra mim poder continuar
dentro dessa luta, por causa do medo por causa que 0 povo dizia assim como é que tu quer
seguir um caminho se tu ndo conhece, ai eu ficava pensando meu Deus me da forca me da para
mim poder lutar junto com meu povo, e nisso eu continuei meu filho dizia assim como que nds
vamos lutar, eu digo meu filho n6és somos fortes vamos buscar nosso povo vamos conversar
vamos se reunir debaixo dos pé-de-pau. Hoje nos estamos felizes estamos de baixo dessa
sombra nessas cadeirinhas, nds sentava no chdo, nds sentava no pau botava assim em cima do
strip e se sentava pra nos fazer a nossa reunido, quantas vezes nos colocamos lamparina de
baixo do cajueiro um pé de goiaba e nos era tudo felizes, fazendo a base de uma luta que ¢é a
luta do Povo Anacé historia do Povo Anace, alguém dizia assim € o bando de abestado ndo sabe
de nada. Mas nds vamos buscar, pessoas de dentro da minha casa dizia assim mulher se sai
disso € perigoso as pessoa vai € te matar, eu digo mata mas eu continuo a minha historia vai
ficar, vocés ndo confia em mim mas vai ficar quantas pessoas dizem assim eu vou dar fim na
mée no filho e na cunhada, isso era eu os lutador do inicio no pontapé da nossa histéria dentro
de Matdes, as pessoas que dizia assim ai ela vai passar mas n6s ndo encontra um pra da fim
nessa mulher, com essa historia negéocio de indio que aqui ndo tem. E eu ali pisando firme e
forte ainda hoje estou aqui pessoas que dizia vamos da fim neles acaba com isso ai, quantas
vezes chegava gente na minha porta em um carro todo fechado batendo foto da minha casa e
dizer assim essa daqui, e eu na janela s6 olhando brechando pela a janela ai dizia aqui € a casa
dela e a casa do filho dela, ai comegou a desunido a desunido mas sempre mostrando aquele
povo buscando aquele povo e dizendo vamos lutar junto ndo é do jeito que o povo diz vamos
acreditar em nos somos indigenas que nds somos povos, vamos tem a nossa ha nossa reuniao
vamos la pra cassa da Dorra, minha casa vamos ter a nossa reunido resgatar a nossa cultura a
nossa historia que a danca do S&o Gongcalo através do Padre Hélio dos Missionarios de todos
aqueles que ja vinham lutando que era o povo do Bolso. E nos fazendo reunido participando de
reunido no bolso debaixo de umas mangueiras que eu acho que era la debaixo da mangueira na
casa da Socorro da tia Isaura, participei muito de reunido as vezes eu dizia assim estou tdo
cansado mas eu vou nunca deixei de participar momento algum toda vida quando dizia assim
tu vai? Eu dizia assim vou deixo tudo e vou nunca deixei de participar nada de dentro da luta
do movimento, se hoje eu ndo participo de tudo mas eu agradeco muito a forca do pai Tupa a
forca da natureza a forca da encantaria que me fortaleceu para mim ainda hoje esté aqui falando,
eu ndo tenho medo de chegar em lugar algum e falar com ninguém nédo tenho medo, me sinto
feliz me sinto aquela pessoa que naquele tempo eu temia um povo porque 0 meu conhecimento
era muito pouco, mas quando eu comecei a ter amizade a chegada do CIMI na minha casa ai
me fortaleceu
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abriu os horizonte, ai elas comecaram a dizer vamos viajar para VOcé apresentar o0 seu povo que
a senhora € uma guerreira, eu digo irma eu nunca sai daqui mas eu vou a primeira viagem que
eu fiz foi pra Brasilia nunca tinha andando de avido e eu dizia eu ndo acho que eu vou morrer,
ai a irma Odila foi fez esse convite dona Valda a senhora vai viajar, ai eu disse porque o que eu
vou fazer? a senhora vai participar 8 dias de uma teologia indigena e apresentar o seu povo, eu
fui e disse assim vixe mas eu vou é aonde vocé vai ter conhecimento de todos os povos do
Estado do mundo inteiro. Eu digo ai meu Deus que que vai ser de mim dessa vez eu hunca sali,
mas eu digo irmd eu vou, pois arrume suas malas o voo vai sais as duas horas da manhd, e a
senhora vai |4 para nossa casa, eu digo eu vou eu mando vim Ihe buscar em casa eu digo ta certo
assim com aquela dorzinha porque nunca tinha saido né e fui. Quando eu cheguei la que vi todo
tipo de indio eu fiquei Meu Deus agora eu reconheco que eu sou, ai eu fui do meu coragéao
aquele reconhecimento tdo forte que eu me a retirei e chorei de alegria (emocionada) que eu era
Anacé e tava representando toda aquele meu Povo Anacé, ai eles disseram vocé vem da onde
eu digo eu vim do Ceara, quantos vieram do Ceara Anacé? sou eu vocé ta representando o seu
povo ai foi uma salva parabéns de maraca de vocé ter aquele conhecimento aquela forca,
coragem que VOCé precisar apresentar seu povo eu digo ai meu Deus vai passar 8 dias no curso,
participei oito dia do curso tendo aquele conhecimento, vendo as falas as pintura, vendo o0s
vestuarios deles, eles chegavam para mim e comecava a falar Meu Deus aonde eu estou me da
forca porque eles querem ter o conhecimento da resisténcia do meu povo na fala dele eu
meditava, eu digo tudo aquilo que ele fala para mim resisténcia € uma forca comecei ai eu
comecei a pensar, eu digo que me trouxe aqui foi a forca a resisténcia o conhecimento da Danca
do Sdo Gongcalo que tudo que nos temos foi a nossa luta 0 Nosso conhecimento, o0 que trouxe a
nossa danca do S&o Goncgalo foi muito grande muito grande, e uma resisténcia e um
conhecimento trazemos até hoje. NOs se apresenta o que que eles falam? olha esse grupo é forte
esse grupo ele vem com histéria tdo grande que nds precisamos ter um conhecimento e 0
conhecimento é esse que nos estamos tudo junto pra nds falarmos pra nés ter aquela
profundidade de tudo que nés passamos, mas lutas e trazendo a nossa danca a nossa resisténcia
a nossa historia como foi que nds temos até hoje o fortalecimento de nés indigenas, foi a nossa
historia n6s temos a nossa Terra, nossa educagdo a nossa salde porqué sem Terra sem educacao
sem saude nds ndo vivemos. E foi o que nos trouxemos da nossa resisténcia da danca de Séo
Gongalo foi isso ai que nds trouxemos foi 0 que nds busquemos hoje, até hoje e a resisténcia do
povo Anace sdo as guerreiras somos nds que ate hoje nos estamos dangando estamos mostrando
para juventude para as criangas e tamos resgatando aquilo que é de direito de nos passando de
geracédo para geracdo, meus bisnetos pergunta bisa como foi que tu chega a esse ponto de trazer
nos até aqui? Com essa danca tdo bonita, eu digo meu filho olha eu td desde do inicio, ele foi
disse assim bisa mas eu acho tao lindo que eu vou dancgar mais meu primo pra senhora ver, isso
sdo meus bisnetos sdo dois, alias sdo trés eles tem até o gingado pra dancar, eu digo Parabéns.
Ai ele diz assim ndo é s6 Sdo Gongalo ndo eu puxo ate o Toré para senhora vou buscar minha
maraca quero que voceé veja, eu me sinto feliz meu povo dentro da luta do movimento indigena
danca do Sdo Gongalo ela é forte ela é firme é um Santo poderoso, € um Santo que cura € um
Santo que nds tivemos muita fé e gracas a Deus a Pai Tupa até hoje somos fortes grato na nossa
religido que € a danca de Sdo Goncalo. E a danca do Sdo Gongalo esta de parabéns todas as
culturas dos anacé outras e outras culturas do nosso povo sdo muitas culturas, sao muitos povos
e cada um tem sua cultura diferente € isso gratiddo pela nossa fé pela nossa cultura pela nossa
resisténcia de um povo guerreiro. E um bom dia obrigado e até a proxima
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Anexo K — Transcricédo da entrevista com Maria de Lurdes

Primeiramente bom dia para todos, eu quero primeiramente da inicio falando da danca de S&o
Gongalo. Eu mais o meu irmdo Antonio Adelino ali nds era pequeno, mas muito curioso ele
disse comadre bora dangar a danca do S&o Gongalo? eu digo, mas a onde foi que tu ja viu, nao,
mas vamo dangar eu ja ouvi entdo vamos. NOs pegava tambores antigamente ndo tinha cadeira,
botar uma imagem do meu pai pegava umas flor fosse de cajueiro fosse de qualquer coisa que
nos ia dancar a danca de S&o Gongalo eu pegava dois pra fazer o oito, ai nos ia cantar aquela
cantiga vocé sabe como é era como num era mas nos falava de Sdo Gongalo. Nos dizia assim,
ele dizia pra mim quando nos crescer e nos tiver oportunidade de haver uma danca de S&o
Gongcalo n6s vamos dancar no cordédo eu digo se Deus quiser, entdose ouvi uma danca la na tia
Bela, antigamente era doze jornadas durante a noite, o tirador era o tio Mario Ribeiro e o tio
Manuel Ribeiro com as duas esposas, ai eu fui e disse assim Antoi n6s vamos dancar ele disse
vamo, ai eu disse como é que tu vai dancar meu irmao se eu té vendo que ¢ homem com homem
e mulher com mulher disse ndo a gente da um da um jeito meu péa foi a comade Lisinha filha da
tia Bela. E ele arranjou 0 menino para dancar com ele, nds nunca precisamos de ensaio nao, o
nosso ensaio foi como eu tava dizendo foi no tamborete botando o santinho e botava aqueles
pau pra fazer o oito né como hoje € de costume na danca de S&o Gongalo. Entdose foi muito
muito bom a nossa juventude eu mais meu irmé&o, e eu também outra coisa que eu nao sabia na
minha vida que era indio, ndo a depois que eu casei eu morei em um canto gente que 0 povo
conhece, abaixo do Alto da Cruz ali era um lugar dos indios e ninguém sabia, meia noite eu
ouvia muitas batucadas sem saber o que era né, eu dizia meu Deus que batucada é essa perto da
minha casa, mas eu fui uma pessoa que nunca tive medo de nada tinha muita fé em Deus ne.
Pronto ai esqueci eu nio sabia, ai passou 0 movimento dos indios eu dizia eu nfo sou India,
quando apareceu a histéria de reunido, apareci la ai meu irmao disse assim come vai ter reuniao
14 no tio Chagas, vai ter a reunido |4 na casa Pintdo ta entendendo eu quero que vocé participe.
Ai nos fumo conversando e fumo entendendo o que € era o indio, ai eu fui declarei que a minha
bisavo era india e foi pegada na Amazonas a dente de cachorro entdose dai eu reconheci eu sou
uma Anacé, eu e meus filhos meu irméozinho aqui que nds somos dois mais novo né. E gracas
a Deus eu sou muito feliz muito grata de hoje o praticamente como a companheira ali disse uma
guerreira né. E mais 0 meu irmédozinho aqui nos se bandeira do mar para onde nds fomos de
noite? Pro morro que se chama é o morro que tem a moradia de indio fomos arrastados pra Ia,
quem foi buscar n6s meu pai 0 meu pai 0s encantados, ele baixou o indio o encantado e foi
buscar n6s tamanha oito horas da noite né. Eu sei que sou grata a Deus a senhor Sdo Gongalo
agora domingo passado paguei uma promessa que a dez anos eu tinha feito essa promessa, e to
muito satisfeita porque néo to muito como eu desejava ser mais e mais e mais, mas ficou na
histéria a minha promessa gracas a Deus hoje eu me sinto feliz de ter pago, de ter como
comemorado meus 73 anos que eu ia so pagar a promessa mas eu tenho uma filha que é uma
guerreira foi e disse mae vamos comemorar Seus anos vamos comemorar seus anos. Eu fiz uma
promessa ao senhor S&o Gongalo e fui valida meu irméo foi fazer o arco, eu fiquei mais triste
porque ndo tava porque na época que eu fiz a promessa com S&o Gongalo foi em sonho, eu
pensava gue eu tava com aquele problema que se chama cancer, mas ndo era ai eu fiz uma
promessa em sonho com senhor Sdo Gongalo que se eu ficasse boa daquelas dor que eu sentia
eu mandava fazer uma danca de Sdo Gongalo, duas jornada tocada pelo o meu irméo na gaita.
Na época ele tinha resisténcia pra puxar, mas agora nao deu porque ele ja ta de idade mais do
que eu né o forgo dele ndo dava para ele tirar nem uma jornada, porque eu tenho que entender
também as coisas. Falei com o pai do Caio primeiramente porque ele falou comigo meu irméo,
0 pai do Caio disse ta tudo beleza a gente faz com muito gosto, e até que foi realizado 0 meu
sonho de eu pagar a minha promessa agradecer a Deus primeiramente e senhor Sdo Gongalo 0s
dois mestres que e Junior que é meu primo e o Aristide que sdo os dois mestres de hoje né,
antigamente era meu irmao mas 0 Domingo nosso primo também mas a depois ele viu que nao
tava dando pra ele continuar ele passou pro Aristides e pro Junior. E isso € o que tenho pra dizer
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para voceés, que td muito grata a Deus e 0 S&o Gongalo se eu aturava mais uns anos de vida que
eu ndo, sei quem sabe é Deus que nds traz nossos dias com Deus ta escrito, que tem o aturar
mais um tempo eu posso mandar fazer outra danca de S&o Gongalo la em casa porque muita
gente gostou, adorou né dizer para vocé é muito obrigado.
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Anexo L — Transcricdo da entrevista com Junior Anacé

Entdo pessoal bom dia a todas e a todos mais uma vez, vou focar aqui mais na questdo da S&o
Gongalo e como ja foi falado aqui por alguns atualmente estou como mestre alguns falaram
aqui. E a dancga de Sdo Gongalo é mais do que centenaria tem muito mais de 100 anos ela foi
trazida por um senhor chamado Antdnio na época dos cueiros que o seu Antdnio Adelino
chegou a relatar pra gente, a quem primeiro dancou a danca de S&o Gongalo na Regido do
Matdes la na regido ali do CIPP foi Mario Ribeiro, Manoel Ribeiro que era dois irmdos irméo
e depois a Odete Ribeiro e a Maria Ribeiro entdo dangcando até mais ou menos final da década
de 60 no inicio da década de 70 e foi ficando mais escasso foi diminuindo as apresentacdes. E
ai que acontece a gente escutava falar na minha época né minha mae escutava sr. Anténio
Adelino e outras pessoas falar que tinha existido a danca de Sdo Gongalo e que era uma danca
muito bonita eu nunca tinha assistido. Ent&o fiquei curioso para saber pra ver como era, nunca
tinha escutar o cantico eu nunca tinha escutado ninguém tocar mas ai eu tinha muito respeito
pelas pessoas idosas, eu ndo gosta de falar a palavra velha que fica muito no passado gosto de
falar a pessoa idosa com muito carinho e respeito que eu tenho por cada um que esta aqui
principalmente que tem a sua terceira idade. Entdo busquei seo Antonio Adelino e um grande
amigo que eu tenho respeito de um carinho que é o seo Jorge Né e o Biagua que é o filho do
Mario Ribeiro dos dancantes e da Maria Ribeiro, busquei eles pra conhecer pra entender
conhecer mas eles ndo sabiam quem sabia, mas quem sabia o mestre Antonio Adelino fui uma
vez, fui duas vezes, trés vezes e ele querendo saber se realmente era isso que eu queria pra
comunidade, se era isso que eu interessado com seriedade, ndo com fanatismo nem com
brincadeira para brincar, mas com seriedade. E ai na quarta vez ele disse que ia nos ajudar e ai
trés vezes ele disse que ndo sabia ndo poderia me ajudar, mas na quarta vez ele a gente conseguiu
resgatar. Primeiro momento a gente andava de pés e eu tinha um burréo estradeiro de sela e eu
ia por dentro do tio Chaga Paulinho 14 pro seo Antonio Adelino com esse burrdo na sela. Era
como a gente se locomovia nesse tempo, mas fui algumas vezes de bicicleta e ai seo Antonio
disse eu vou lhe ajudar meu filho, tem uma pessoa l& na Barra do Cauipe que ja dangou e deve
saber que é o Domingo Freire e ai buscamos o tio Domingo Freire meu tio porque ele é filho de
um primo do meu av0, ai para o respeito aos mais velhos a gente da bencéo né, tinha o Zé de
Mar que tocava e o tio Domingo tinha nocao de notas no violdo tinha uma pessoa que tocava
violdo com a gente tem. Eu disse Ivan tu consegue pegar essas notas do violdo com o tio
Domingos bora ver, ai bora la peguei a pampa do seo Luiz uma preta que ele tinha colocamos
esse pessoal 0 Seu Jorge né, seo Antonio Adelino e Biagua e o lvan e foram bater na casa da tio
Domingo na Barra do Cauipe, peguemos um area danado quase atolamos mas chegamos 14 a
Dorra também foi. E ai pegamos as notas, ai vamos marcar um momento quando foi dia 5 de
novembro de 2005, a gente teve o primeiro momento somente seis pessoas para poder dar o
ponta pé inicial de retomada da danca de S&o Gongalo que ha 28 anos naquela época nao era
dancada, porque teve varios o pessoal com fanatismo nao dava credibilidade a danca de Séo
Gongalo por mais que naquele tempo era feito pagamento de promessa s6 existia a danga de
Sdo Goncalo por pagamento de promessa ndo era apresentado por apresentacao cultural s por
apresentar. S6 podia ser feito naquela época pra pagar promessa e ai foi tendo algumas
perseguicbes né algumas pessoas fala que na época la no terreiro do finado Domingo Franca
chegou um pessoal da cavalaria do Capitdo Neco Martins dizendo que aquele que estava
embriagado ninguém sabe que aquilo era adoracdo ao diabo nédo era para ter aquilo e ai comegou
a ser perseguido, quando foi numa apresentacdo da danga de S&o Gongalo 1& na Pirapora, seo
Antonio no meio relatou pra gente 14 o dono da casa embriagado ndo queria pagar promessa e
ai acabou foi uma confus@o com o pessoal da danga de S&o Gongalo e teve que acabar. Entdo
as pessoas comecaram a ter medo de se apresentar como apresentacdo cultural, ai a gente com
esse objetivo de fortalecimento da cultura naquele tempo ainda em 2005 ndo se falava ainda da
existéncia de um povo Anacé, apenas existia algumas pessoas esporadicamente se identificando
I4 do Bolso e 14 no Mat6es e a gente buscando os nossos direitos tentando apoio de organiza¢des
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Indigenas de organizagdes governamentais e ndo governamentais e como a gente fazer para
poder ter esse apoio. Ai quando foi em 2005 a gente teve esse primeiro momento quem foi que
fez? Seo Antonio Adelino disse eu quiser eu sei mais ou menos como é que faz é assim, quem
primeiro se apresentou nessa retomada dessa historia danca de S&o Gongalo foi 0 seo Antonio
Adelino tio Domingo Freire o Biagua e eu, nos quatro fomos treinar fazer o outro 14 no meu
quintal la no meu terreiro la no Matdes e o Ivan foi tocar no violdo como era o solo do Sao
Gongcalo. E seo Antonio Adelino disse vamos atras de resgatar a musica sdo 13 versos e seo
Antonio lembrou de 12 sé que ficou faltando um, a gente soube que a tia Luiza Rafael tinha um
Santo guardado esse santa a mais de 90 anos e tava l& uma quebradura no lado da cabeca, mas
ainda tava inteiro total bem antigo bem velhinho. E ai ela disse que eu tenho uma promessa para
pagar la no D&o na Barra do Cauipe e ai a gente em conversa com o tio Domingo Freire a gente
foi para pagar la na Barra do Cauipe e foi quando a gente comegou a juntas o quebra cabega,
pra VOcés ver o quebra cabeca tava totalmente separado o grupo da danca de Sdo Gongalo néo
gostar ndo existia tava tudo despeco. E ai foi quando a gente comecou a juntar o quebra cabeca
quem foi Dona Celeste, mas a Dona Lurdes Carneiro ja havia dancado e sabia como era 0s
passos, Biagua mais o seo Antonio Adelino também j& sabia os passos, mas seo Antonio
Adelino ele ia fazer a pa com o tia Domingo Frente porgue ja sabia como era que fazia a jornada.
Ai a gente pegou o Biagua e descobriu que o0 seo Zé Bolacheiro ja havia dangcado com o Biagua,
e ai fomos juntar entdo Dona Celeste com a dona Maria de Lurdes, Biagua com o Bolacheiro e
Domingo Freire com seu Anténio Adelino e vamos para frente, dona Valda foi com a dona
Luiza irmd do finado Manezéo, a mae da Silvia que hoje danga também. Entdo a mée foi com
a dona Luiza e eu ndo tinha pa, eu era doido para dangar e ai eu dancei nesse dia com o Gil do
seo Jorge Né foi a primeira vez que eu fui dancar la na Barra do Cauipe, entdo a gente juntou o
quebra cabeca foi juntando, juntando. E ai a Dorra mais a Clelia Angela tinha interesse de
participar e fizemos o pa com ela e vamos ensaiar e ai entraram também, eu sei que nessa
brincadeira nés fizemos um momento muito bonito com a promessa da tia Luiza naquele
momento em 2005. Lembro como se fosse hoje no dia 07 de dezembro de 2005 la na Barra do
Cauipe. Ai ficamos ndo vamos deixar isso aqui acabar ndo, pelo amor de Deus, € ai a gente
comecou se reunir a fazer reunido para avaliar aquele momento que tinha sido muito bom,
depois outras pessoas vieram. Hoje o grupo da danca de Sdo Gongalo ele tem essas forga e ndo
somente fortalece a organizacdo Anacé aqui na Taba Anacé como também fortaleceu muito o
movimento indigena desde 2005 até hoje, e hoje nds temos, seo Antonio Adelino passou a
missao pra mim mais o compadre Aristides nds dois somos 0s mestres da danca de Sédo Gongalo,
mas hoje eu formamos também outros outras formamos um segundo pa que é pa de mestres que
g, ja tiraram jornada de S&o Gongcalo oficialmente pra apresentacao que € a Edvania e Angélica.
Elas duas j& tiraram é muito bonito e inclusive foram as primeiras estrelas ja tinham Entéo tem
muito bonito inclusive foram as primeiras estrelas da danca de S&o Goncalo a Angélica e
Edvania que até hoje de danca né, pronto em 2005 elas duas foram as primeiras estrelas na
danca de Sdo Goncalo dancaram do dia da promessa e nesse tempo a nossa primeira roupa que
a gente fez. Fomos convidados pagar uma promessa do Pedro Duarte 14 na lagoa do Banana no
ano seguinte em 2006 apresentacéo la na lagoa do Banana foi quando o Aristide entrou na danca
com a gente, a tia Maria Milagre tava doentinha mais foi acompanhou e foi quando a gente teve
mais pessoas que entraram no grupo né, entdo blusa era preto e branco a calga preta e a saia era
essa aqui preta e blusa branca com o nome danca de Sdo Gongcalo, depois vem atras amarelinha
né saia de chita estampada de verde com amarelo e vermelho depois a gente fez outra blusa
muito bonita que € a vende, essa blusa depois dessa blusa verde veio essa laranja que o
compadre Aristides vermelho goiaba ou entdo Rosa e depois a laranja e veio a Gltima que € essa
azul. Oque que é a danca de Sdo Gongalo para mim o que que é a danca de S&o Gongalo para
muita gente as pessoas falam seguinte ela é fortalecimento espiritual ela é um fortalecimento
mental, ela € o fortalecimento do corpo ela ajuda a unir ela tem momentos que a gente tivesse
I& discutir pra poder decidir algo, mais uma das coisas que a gente faz sempre incentivo e 0s
mestres falam também a gente tem que dancar por composicdo por devolucdo e ndo por
dinheiro. Tem momentos que a gente danca quando algumas organizagdes convidam a gente
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tem o caché a gente ndo divide esse caché a gente deixa esse valor para manter o grupo, por isso
que a gente tem essas roupas quando a gente se apresenta por exemplo a no SESC a gente tem
caché de R$ 500 e esse dinheiro guarda de um ano para o outro, porque se precisar fazer roupa
para alguém que entrou eu quiser mudar de roupa ou de calga ou de sandalia a gente pega esse
dinheiro, de um ano para o outro para poder comprar e manter o grupo do jeito que a gente tem
mantido. td falando a verdade eu t& mentindo. E isso que a gente tem procurado fazer num
primeiro momento que a gente ganhou um caché dividiu pegamos R$ 500 na época de para
dividir em partes iguais R$ 23,50 para cada. Ai foi que aconteceu no ano seguinte a gente precisa
fazer blusa, e agora vamos comprar essas blusas quanto € as blusas na época era R$ 22 e ainda
tivemos que dividir o caché de 23,50 para casa e no outro final de ano a gente teve que tirar R$
22, a gente ndo faz nada com R$ 23 e se a gente junto a esses R$ 23 para comprar a gente ndo
tira do bolso da gente vamos deixar ele guardado em caixa, e assim a gente procurou fazer e
gracas a Deus todos a gente tem essa visao de manter e fortalecer a Danca de Sdo Gongalo. E
gracas a Deus o prémio culturas indigenas desse ano veio a fortalecer ndo somente a danca de
Sdo Gongalo mas também as outras dancas né € hoje a maioria grande parte das pessoas que
dangam S&o Gongalo, criangas temos temos jovens principalmente a participagdo dos jovens é
a maioria e a gente gosta e agradece a participacdo da juventude, por exemplo hoje a Dancga de
Sao Gongalo ela é formada por: Janior e Aristides que somos nos dois 0s mestres da Danca de
Sdo Gongcalo, esta entrando novas estrelas mas eu vou citar aqui as estrelas anteriores como eu
ja falei a Edvania Angélica, Arilucia e a Silmara, a Ariltcia e o Silmara a Cleane e Viviane
depois e parou ndo tivemos mais estrelas Sdo Gongalo incentivamos alguém da participar de
um até ajuda aos mais jovens, algumas das meninas aqui que para convidar as meninas para vir
para fazer parte da estrela do Sdo Gongalo. Por que precisa de criangas porgque sao puras tem
seu coragédo, tem 0 seu coracdo puro para aqueles momentos que é para entrar com Santo, a
questdo da santificacdo aquele momento de entrar com Santo a pureza da crianca, essa pureza
da crianca faz com que a gente com cinta a participacdo da Estrela. E ai a gente convidou a
Hanna e a Pamela estamos ensaiando elas estéo se saindo muito bem s6 duas criancas, que ja ja
ela esperando a roupa dela para entrar oficialmente com Santo no momento da promessa como
a estrela da danca de Sdo Gongalo. Tem mais quatro criancas que tdo ensaiando o Levi e 0
Gabriel so os bisnetos da dona Valda e Davi e Eluide, Davi é outro bisneto e Eliude é bisneto
do seo Antonio Adelino menino com menino e menina com menina, homem com homem e
mulher com mulher é até o que € a caracteristicas da danca de S&o Gongalo entdo, depois vem
Cleane e Viviane, Ariana e Leidiane, Nayara e Manu, Angelica e Edvania, Nataliane e Yasmin,
Avrillcia e Evelyn, Luciana e Samara, Cléo e Silvia, Angela e Clelia Angela, Ana Celia e Bruna,
Luiza Gil a Valdimeire, Dona Lurdes e Valdelice, Wellington e Raphael, Kenedy e Yuri, Biagua
e Zé Bolacheiro. Os tocadores atualmente tem seo Antonio Adelino que também toca com
bastante dificuldade do folego, mas hoje toca o Kairo seu pai o Erandir, o Ivan e o seu
Raimundinho, o Dico e 0 Seu Jorge Né também j& tocou no pandeiro o tio Domingo Freire que
foi o primeiro que passou a nota do Sdo Gongalo e o Zé de Mar que era o panderista. Também
ja dancou no grupo o Gil filho da Dona Eliene que fazia p4 com seu irmao naqueles momentos
que era o Cleison em memoria a gente acredita que ele estd aqui, dona Luiza Paulino que ja
dancou com a dona Eliene em memdria também Dona Luiza, dona Celeste e dona Lurdes que
ndo estd mais, as vezes dona Celeste quando podia vim ela dancava aqui ela dangou algumas
vezes, mas nao veio mais e 0s que eu ja falei que foram os pioneiros. E os que eu ja falei algumas
vezes que ndo estdo vivos mais, eu ja falei que foram os pioneiros que era na época que foi o
Manuel Ribeiro, Mario Ribeiro, Maria Ribeiro e Odete Ribeiro. Entdo assim hoje nés somos
aproximadamente 40 pessoas, 40 pessoas que formam o grupo das em Sdo Gongalo € a coisa
mais linda né. Entdo é isso pessoal a histdria da danca de Sdo Gongalo se junta ela se mistura
entrelaca e tem essa afinidade de grupos de familia, vocé ver aqui tem uma boa parte de irméo,
irma com irmao, irmao com irméao parente com parente muito proximo todos que dancam, filhos
e netos pai e filho que toca assim mae e filha e pai né e pai e filha entdo fechado pra o povo
Anacé é fechado. A gente tem todo o cuidado em inclusive a gente ja tirou pessoas do grupo
em momento de ensaio de apresentacdo porque ndo estava dancando com o objetivo que é
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danca, estava dancando com fanatismo com brincadeiras, embriagado e ndo pode entendeu é
um momento divino de adoracdo de espiritualidade entdo pode ser de qualquer jeito e nem
qualquer canto. A gente dangca em uma apresentacdo cultural de outra forma como se tivesse
pagando a promessa, a Danga de Sdo Gongalo ela tem algumas passagens, o tanque da danca
de s@o Gongcalo ela é tocada por 5 notas € um xote, hoje é tocado por sanfona, gaita harménica,
violdo, pandeiro, zabumba, triangulo, pode ter violdo pode ndo ter mais, geralmente esses sao
0s instrumentos e guitarra. E quais sdo as passagens da danca de S&o Gongalo nds temos o
momento de entrada com canto do Santos do hino do Santos, depois nés temos momento de
cumprimentar de desejar seja boa sorte ou seja bem-vindo e a gente enquanto mestre sai
cumprimentando e desejando as boas-vindas para o grupo para os dangante que estao no cordao,
séo duas filhas que me chama de dois corddes e a continéncia, a continéncia um momento depois
tem 0 momento do beijo depois tem 0 momento do oito e tem 0 momento de cortar o corddo
né, que é o momento que a gente faz a costura daquele cordao de pessoas. Dangando se vocé
fizer uma filmagem de cima do alto de cima vocé consegue ver perfeitamente que o0 a danga de
Sdo Gongalo tempo todo a gente ta fazendo um oito. Tem um momento da passagem do oito
que faz quatro pessoas, mas tem um momento todos 0s momentos que a gente t& dancando no
grupdo com todos os integrantes e fazendo um oito, e faz dois circulos de pessoas desses,
quando esses dois circulos de pessoas se juntam que faz direitinho é muito lindo ja fizemos uma
apresentacdo faz um coragdo também. A gente fez uma apresentacdo na Serra dos cocos em
Ipueiras la tem o padroeiro que é Sdo Gongalo do Amarante, e fizeram do auto da Igreja uma
filmagem, e esta la se vocé a filmagem. Nesse dia tinha uma pessoa que apresentando com a
gente com a Ana Célia era a Barbara nesse periodo ela tava dangando e também tinha outro
menino que fazia o pa com o Eduardo que era o filho dela o Bruno filho da Barbara que
dangando com o Eduardo, nesse tempo na Serra dos Cocais eles estavam dangando tem o
Wesley que também dancou com o Bruno e com o Eduardo. Entdo é muito lindo a gente falar
sobre a danca de Sdo Gongalo, mas lindo ainda quando a gente esta se apresentando, é assim a
gente danca uma jornada fica um pouquinho ali pra repor energia depois danca outros, se for
preciso a gente danca fica com dor na coluna mais danga de novo. Que acontece eu digo tem
algumas pessoas que sente também que a gente parece gque entra em transe, quando a gente ta
dancando Séo Gongalo e ndo precisa nem bebe mocororo ndo as vezes a gente entra em transe,
tem passagem que a gente faz na danca de Sdo Gongalo tdo concentrado e depois a gente nao
sente que fez, fica falta isso falta isso, eu mas o compadre diz vamos por dentro ou por fora,
nos ja fizemos isso aqui e as vezes ja tem feito aquela passagem e ndo lembra é tdo rapido no
momento tdo rapido o momento tdo empolgador e espiritual que a gente faz aquele momento
ali que a gente nem sente. E quem ta tirando a jornada de Sdo Gongalo quem esta de fora diz
ndo sei como eles aguenta, € muito cansativo as chega de 40 a 45 minutos sem parar a gente
fica 14 na frente a gente s6 para pra esperar 0 outro pa que vai entrar, mas mesmo assim a gente
ainda fica dancando o xote certo. Imagine vocé estd aqui em pé dancando 45 minutos sem parar,
sem sentar, da o entender que cansa, mas ndao canso de jeito nenhum o coracdo da gente
bombeando sangue nosso corpo fica com vitalidade fica forte. E estd aqui 73 anos e 68 anos
aqui do nosso lado que danca 45 minutos sem parar e tem momento que é correr né celerado né
quando era pequeno ele muito rapido, quando o corddo é grande ndo € tdo ruim, mas quando o
coracgdo € pequeno é muito rapido a gente no instante faz a jornada. Tem um verso da danga de
Sdo Gongalo que ¢ sim “quem foi dancar essa danga deve ter o que € ligeiro depois nds sair
dizendo tem barroca no terreiro” que ¢ isso porque tem que ser rapido e ¢ uma passagem ¢ um
ritual eu ndo digo que horas em Sdo Gongalo é somente uma danca ela é um ritual, que fortalece
muito a nossa cultura e a partir da danca de Sdo uma mudanca também bem antiga nossa que
meu avé dancgou, que € a danca do coco que depois a gente fala um pouquinho sobre ela daqui
a pouco eu proximo que a gente vai falar que é a danga do coco. Entdo assim a gente agradece
voceés ter escutado essa historia ja € hora de almogco ndo vamos entrar mais quem ja assistiu
pode perceber, e quem participa pode entender o quanto é prazeroso o quanto é gostoso agente
dancar o Sdo Goncalo. E o prémio culturas indigenas gue venha mais o quanto é fortalecedor
para esse momento, que a gente antes alugavam um som, por meio da nossa organizagdo de
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desse e esse grupo que criou e se dedicou como o Thiago a Debora, a Rute e eu a gente escreveu
com muito carinho com muita dedicagdo com muito amor para poder ser contemplado. E se
Deus quiser a culminancia de tudo isso aqui vai ser no dia 12 de novembro vamos comemorar
tudo isso aqui que € do prémio culturas indigenas. Primeiro escrevemos, segundo fomos
comtemplados, terceiro compramos nosso som, vamos ja comprar nossas sandalias a prioridade
méaxima. Hoje o0 almogo é por conta desse projeto né a gente tinha pensado 3 oficinas enxugando
para ser s6 uma, vamos almocar daqui a pouco a gente vai ter também a compra do material do
da danca do Coco nossas blusas aqui h4 mais de cinco anos, seis anos ja que a gente danga o
coco a gente ndo tinha como comprar outro agora a gente vai mudar, vamos mudar a blusas,
mas ndo € para manter a mesma coisa mesma caracteristica da blusa. O Maculelé Cacula dos
grupos da danga vai ter o seu material também, vai ter varias apresentagdes aqui dentro,
apresentacéo de todos esses grupos quem puder participar sinta-se convidados vai ser um grande
momento pra todo mundo se apresentar e prestigiar esse grande momento. E agradecer a
presenca de todos vamos almocar ndo vdo embora vai ter contagdo de historia do coco e
maculelé, obrigada.
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Anexo M - Transcrigéo da entrevista com Anténio Adelino

MESTRE DA DANCA DE SAO GONCALO ANTONIO ADELINO

Me chame ou chame ela, mande recado. Tem uma casa fulano de tal pra ser. Mas ja tem gente
ai, 0 que € que eu vou fazer, sem pa pa, sorteio nem nada, num tem a casa do menino. Ele passou
pro outro sem ir pra sorteio nem nada. Ai tinha a casa do meu neto, ndo foi pra sorteio, ai quer
dizer, serd como no meu nome, num é pra mim. E mesmo que ser pra mim. Eu me sinto que é
pra mim. Eu ndo vou dizer que ela indo I& para casa dela, seja onde for aqui dentro da reserva,
eu ndo vou dar uma colher de acucar, eu ndo vou dar uma temperatura de sal, eu ndo vou dar
um caroco de feijdo. Nao; a gente podendo, mas € uma coisa diferente de ta dentro da casa da
gente. O menino ndo sabe respeitar, tem dia que ndo sabe respeitar nem essa menina ai. Ela se
zanga e uma pessoa que ta luta que essa dai ta, ja passou e sabe, e essa menina ndo pode ta
estressada. Que eu faco o que eu posso fazer por ela, eu faco, mas tem dias que por causa dos
outros eu me estresso, e estresso ela também. Nos bate boca, isso ai eu ndo escondo de ninguém.
Isso ai, antes nds ndo tinha isso. E eu espero um ar de felicidade, que eu vim pra cé pra ter um
descanso. N&o é que eu ndo queira 0 amor dela, eu quero é a paz para ela. Porque ela tendo a
casinha dela , ela la faz do jeito que quer. Cria a familia como ela bem quiser. N6s ndo tem
preocupacdo. Preocupacdo sim, mas nao ndo tamo atrds de ninguém ndo. E tem um menino
maior aqui, que Deus abencoe que ele seja um bom homem. Deus abencoe, € isso ai 0 que eu
peco. O moleque de 10 anos, sei la quantos anos €, mais quer fazer o papel de um adolescente
de 17, 18 anos.

E 0 mais velho. Se taca no meio do mundo e vai chegar aqui nove e meia, dez horas da noite.
Antes o sobrinho, os tios iam buscar ele, eu ndo vou ndo. De jeito nenhum. Vou aconselhar, dar
conselho e tal. Mas ndo vou atras de ninguém ndo. A mde faz, cria, acaba de criar eles do jeito
que ela quiser. Aqui ela também ndo grita com eles, ndo da uma disciplina, um moral. N&o sei
porque, ela disse que € para ndo tomar a nossa paciéncia. Ela se recusa a tomar nossa paciéncia
e eles ndo se recusam. Agora minha florzinha ndo toma paciéncia ndo. S6 bem cedinho que ela
ndo chora mais, so faz gritar.

Mais € isso. Ai se a pergunta, se a senhora puder fazer para esse povo I4, eu fico agradecido. E
pode dizer 1& que é pra um velho, que eu ndo vou dizer que essa daqui me ama, que essa daqui
me ama, que gosta de mim ninguém ndo. Eu penso que 0 povo daqui, muita gente gosta de mim.
Porque tem muitas coisas que da onde eu posso ajudar, eu ajudo. S6 se eu ndo puder, mas nds
podendo. E assim, a minha pergunta era essa.

Pronto ai, € muito importante a gente saber colocando o nome do velho aqui. Anténio Freire de
Andrade, (siléncio), mais conhecido como Antonio Adelino. Pronto. Ai, 77 anos. Mora na
reserva ha 4 anos e uns meses. Vai completar 5 anos agora em outubro, se Deus quiser. Eu ndo
vou dizer assim sou mestre da danca de Sdo Gongalo. Eu ndo quero me apresentar, tomar de
conta de todo o espelho para ninguém se apresentar também ndo. Porque em termo da minha
idade, eu achei eu cansado e a minha velha comecou a adoecer, e eu ndo tinha ndo, ndo tenho
condicdes de sair de casa. Agora, vou sair agora, vou sair amanha, isso tem que ser programado
com esse povo, se da certo. Pra ficar primeiramente, eu saber da forca de Lua, como é que vai
ser. Porque ela tem uma crise muito forte. SO eu sei, e Deus me da um jeito de lutar com ela.
Eu sou quem toma de conta dela mode eu dar um apoio pra esse povo procurar o objetivo deles,
o futuro deles.

Dois ja Gragas a Deus, ja tem seu bom futuro ou bem empregado. Por que € melhor que a diéria,
é empregado cria de muita gente. Alias, todos que conhecem ele, é um rapaz excelente. A outra
é professora, uma pessoa excelente também. Essa ai ta numa luta para o futuro dela. Esperando
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eu, pela bencdo que eu peco a Deus todo dia pra ela ser uma pessoa, que ela tem um poder de
obter esse futuro dela l& na frente, que é para quando eu faltar nesse mundo, partir desse mundo
para o outro, eu deixar ela bem plantada e segura. Sem carecer deu sair e dizer ‘vou deixar
minha filha pela mao de Deus e do Povo’. Nao, ela vivia por conta dela, se eu tiver algum
companheiro ou ndo, mas ela tem como ela sobreviver sem eu e sem avo. Que agora, depois de
Deus, ela ta vivendo por mim, pela avo e a irma dela. A irmé dela, essa que é encostada da mais
velha; a |Divania que é a professora, essa dai é irma dela e é m&e. E ela é minha neta, minha
filha e minha mée. Ela desde novinha, de 15 anos, que ela vem nessa caminhada, nessa luta,
lutando por nds, e eu na época era eu, essa aqui pequeninha, novinha, e 0 menino também que
ta grandinho, e eu mais o meu filho e essa menina ai que eu t6 doido para casar com ela e eu
n&o sei 0 quer que faca.

Ai ela vem um tanto e eu prestando atencdo se ela tinha como eu, se ela me da confianca pra
mim entregar a ela tudo que era meu, pra ela tomar de conta. Ai fui, até que alcancei a confianca
dela e desde os 15 anos para ca, com 18 anos, eu entreguei a Deus e disse ‘minha filha vocé vai
ser minha mae no lugar da sua mae’. Que a mae dela era tudo para mim. Era filha, era mae, ela
era uma conselheira, ela era uma mulher disciplineira. Ela me disciplinava como ta aqui ela,
daqui e acol& querem me disciplinar. Ai eu quero me zangar mais a0 mesmo tempo, eu baixava
a cabeca, que do mesmo jeito eu fazia com outro, eu queria me zangar, baixava a cabeca. Tao
trabalhando e lutando pra tomar de conta de nos e dar conta, orientando, disciplinando como
uma palavra mais alta. Que nem essa dai, ela se zanga que se morde. N&o sei a quem puxa.
Viviam nessa vida e hoje em dia Gracas a Deus que tem os trés, os trés que eu acabei de criar,
a Edvania era do tamanho dessa tesourinha, minha medalha, do tamanho de uma cabritinha,
quando a mae brigada, a gente morava como daqui aquela casa acolg, ela chamava vovo, pegava
0 corredor, corria até 14 em baixo. E quando foi um certo tempo ela me deu pra mim acabar de
criar ela, e ai foi quando ela morreu. Também eu n&o fui pedir a nenhum. N&o pedi nenhum ao

pai.

Essa daqui era mais nova, o pai pegou e botou na méo da irma dele. Ela foi sofrer na casa da tia
dela. Ai eu dizendo a ela que ia embora, que eu ainda passei duas semanas nos matdes. O avo
dessa aqui, a mae dessa aqui, o tio dessa aqui, eram as pessoas que nao passavam dois dias sem
ir Ia em casa me aconselhar. Eu passei uma semana sem comer, sem beber, que eu abria a porta,
que via a casa da minha fia, eu me virava. Ai eu tive que arranjar essa casa l& pras bandas, fiz
um barraco la pra mim. Era onde eu tava. Pois entdo, porque ela era tudo pra mim. E eu acho
que Deus mostrou a simplicidade dessas criancas. Ela foi a primeira a dizer que me
acompanhava. O outro disse que me acompanhava. E a Natélia era casada e ja morava la. E essa
daqui ndo tinha voz altiva ainda, era uma baixinha velha desse tamanho, o pai
pegouejogouprald.Poucosdiaseudigo‘essandovaicomerumpacotedebolachalana casa tia’. La ja
tava judiando com a menina. Ele pega, pega a crianga, tira da casa da mae dela, bota na casa
dele, e quando era de noite jogava ela no quadro de uma bicicleta e ia para o cabaré com essa
crianca desse tamanho ai. Se eu tivesse mentindo, queria que ele dissesse que era minha mentira.
Eu mostro até onde era o cabaré que ele ia pra la. Ficava, as mulher pegava ela e colocava huma
rede, numa cama, ndo sei. Dormia até a hora dele sair e vir pra casa. Ai quando eu soube da
historia pedi pra Natalia tomar de conta dela. Fui 1a pedir ela, ai ele deu. Ndo comeu um pacote
de bolacha na casa da irmé. A irmd, essa dita Natalia, ela tivesse aqui (alteragdo de voz), ela
crianca, a filha dela mais velha também crian¢a, mais nova do que ela um pouquinho, e crian¢a
gosta de arengar e tal, e ela ndo aguentava o desaforo da duas meninas e queria botar a carga
todinha pra cima dessa daqui. Ai foi me pedir pra ficar com a menina. E minha, se ela quiser ir,
eu pego e quero, pronto.

Expulsou e quem agarrou essa aqui, ela com duas semanas; duas semanas que ela descansou, a
borboleta foi? Foi e tomou de conta dela até um certo ponto, ai quando aconteceu ai, corre todos
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os trés, se juntam os trés irmdos, apoia e arrasta ela pra cd. Quer dizer que ele ndo tem
capacidade. Ai jogaram aqui, e ai quer dizer que eu me acho feliz porque eu aceitei a proposta
dele. N&o aceitei a proposta dela, ndo vou mentir pra ninguém. Aceitei a proposta deles trés.
Porque eles ndo deixaram a irmd com os sobrinhos, quanto deus dara como a ex sogra dela, o
destino dela, de ver ela passar. Entdo ela até que pelejou, pegou, vendeu a casa. Isso ai ela teve,
ela até falou isso, tai a mais velha dela, ela foi para uma audiéncia e até isso ai ela falou. Falou
que a veia tomou a casa, vendeu, e ndo deu nem uma bolacha mofada para os netos. E ai 0 ex
marido s0 fazia balancar com a cabeca, ndo podia falar nada . E ta assim, nos estamos aqui mais
sO eu e Deus sabe 0 momento que to passando. A gente quando é velho quer ter um descanso,
quer fazer as coisas do jeito dele. E eu queria viver mais uns dias no meio desse povo.

Nasci nos Matdes na época de 1945. Sou filho nativo dos Matdes. Foi onde eu me criei, criei
minha familia, e depois de criada minha familia, com 72 anos de idade, eu me mudei para a
reserva. E até hoje eu t6 aqui, e eu espero, eu queria que Deus me abengoasse, mas eu sei que
ele me abencoa, de eu ter esse privilégio de saber que a minha familia ta acumulada numa casa.
Ai eu fui viver uma vida como eu esperei. Boa. Junto com essas duas criangas aqui.

A minha infancia, foi uma infancia sofrida. Na minha infancia, eu ndo tive infancia, foi uma
infancia sofrida de cidadao. Por isso, ainda hoje eu faco o papel de cidaddo, desde os 8 anos de
idade eu tive que assumir a responsabilidade de um cidaddao. Com 8 anos de idade meu pai
deixou minha mée, minha mée cegou. Ai eu tive que trabalhar junto mais um irmdo meu mais
velho. Ele trabalha para outro. Minhas irmds no labirinto, quem ndo sabe o que €, eu também
ndo sei. Eu disse que ndo sei, mas eu fui um dos tais que quando ndo tinha trabalho pra mim, s6
queria que tivesse um aqui pra dizer assim, eu torcia as blusas. Quem for uma idosa que sabe 0
que é labirinto, eu torcia, com agulha. Entdo pra ajudar elas a ganhar dinheiro pra nés
sobreviver. Quando aparecia um trabalho, eu ia trabalhar e ndo via esse dinheiro.

Na roga. Eu s6 tinha o direito de ganhar aquele dinheiro. Quem recebia era elas pra fazer as
coisas. N&o tinha direito a receber nenhum centavo. Desde os 8 anos. Com 16 anos eu fui
trabalhar fora dos Matdes. Elas ja estava tudo casadas. Tava sO eu e a comadre marieta, que é a
dona Maria de Lurdes. Ela ndo quer que chame Maria de Lurdes. Eu conheci ela como Maria,
até a morte na minha boca vou chamar como Maria. O meu irméo e a minha mae. Ai ela, eu ia
trabalhava la, como eu, a mamée ndo podia ir 14, a comadre marieta era, fica mode ir pedir
esmola mais a mamde. No tempo era s6 areia ha mata. Chegava |14, ndo pedia nada, o pessoal ja
sabia, so fazia, quando pela primeira vez, vocé ndo precisa mais pedir nada, quando nos Ihe ver
a gente sabe que voceés estdo precisando. Do sol s6 ndo dava agua, mais o resto, dava tudo.

Ai essas minhas irmds, a Carmo, ja casada morando em Fortaleza. E ela vinha dar pitaco na
minha vida, dizendo para outra irma que era mode receber o dinheiro e mandar o cunhado dela
entregar o dinheiro a mamae pra entregar o Luiz pra fazer as compras. Mas néo tinha nada néo,
eu dizia ‘um dia eu cres¢o’. Mas ndo pude crescer, ndo deu tempo de eu crescer. 18 anos, minha
irmd, que era mais velha do que eu morreu, que ela sempre tomou de conta dela, e eu fui
trabalhar aqui no Dias Macedo. Foi onde eu via receber meu primeiro dinheiro que recebi.
Ganhava e recebia. Trabalhei dois anos ai, de 15 em 15 dias eu vinha em casa.

Eu trabalhava como aguador de. Ndo era jardim porque era plantagdo, tinha um tanque enorme
la. Eu mais um senhor, por nome Notato, nos trabalhava la. Um tanque grande que pegava nédo
sei quantos mil litros d’agua. E do tanque grande caia para o outro pequeno. Que 0 tanque
pequeno era mais ou menos assim daqui aquele pau acold. Ai a gente, eu descia para aquele
pequeno, destampava pra cair nos canais e dos canais caia dentro de outros tanques pra gente
aguar as plantas. E aqui em Fortaleza. N&o sei se é Cauipe, sei que tem o alto da balanca. E ali
naquelas imediacdes.
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Ai quando eu vim de 14 com 19 anos. 18 para 19 anos, eu fiquei dentro de casa e vi que aqui
ndo da essa vida. Vou atras. Toda vida gostei de trabalhar independente de patrdo. A senhora
morasse assim vizinho a mim, tivesse um servi¢o pra minha fazer eu néo ia trabalhar na diaria.
Eu ndo gostava de diaria ndo, pelo sofrimento que eu tive 1a. Eu ja sofri muito trabalhando por
empeleita ou entdo no terreno que eu plantava por conta propria. Arrendei um terreno nas
queimadas do Siupé pra l4, do poente da Taiba, mas eu passei trés anos la. La eu tava bem.

Eu plantava tudo enquanto. Feijao, milho, batata, os coqueiros. Coco era do terreno. S6 que na
arrenda os coqueiros eram meu. Plantava tudo enquanto, melancia, jerimum.” Eu pagava a
arrenda. Era uma mixaria que eu ndo sei nem dizer. Essa renda hoje em dia ninguém compra
mais nem um bom-bom. Sé porque antes tinha um velho que era tio, nosso tio, que era
arrendatario I, e perguntou se eu ndo queria ir trabalhar 1a. Eu disse que ia, fui. Me levou até a
casa desse senhor 14, seu Sebastido. Ai ele disse “E mesmo que entregar a mim, que eu ficar
tomando de conta. E homem de confianca. SO ndo tem tamanho de homem, mas ¢ trabalhador”.
Se der certo eu vou fazer um teste de um més. Se der certo, vocé fica aqui. O preco que seu
Chico pagou, vocé paga também. Ai fiquei um dois anos, com trés anos eu me desgostei de la.
Desabei de 14 por causa de uma macumbeira. A macumbeira queria fazer eu casar com a neta
dela a forca e eu ndo gostava e nem nada da menina. Entdo, ai vim embora, cheguei ai, deixei
tudo 1a. Abandonei tudo. Perdi tudo. De 14 pra c, sofrendo. Agora eu vou sofrer como um
suvaco de aleijado na minha vida. Ai eu digo, ai eu fui e disse ao papai ‘pai isso € uma vida,
todo mundo t4 sabendo do meu sofrimento no meio do mundo’. Eu nessa €poca, eu nao tinha
vergonha de lhe dizer ndo, nessa época eu nao tinha uma roupa boa pra sair. SO existia duas
roupas, dois mulambos e uma roupa mais ou menos pra sair que nédo fosse rasgada, o resto tudo
era trapo. Hoje em dia Deus defenda, quer dizer que o pessoal resgata o passado do povo com
precisdo. Passava 0 que esse povo novo hoje passa. Passava por precisao, eles s6 ndo fazem
porque nao é como o dilema anterior porque eles ndo remendam. Mas eles compram aquelas
roupas todas rasgadas.

Remendado que ninguém sabia qual era o pano da primeira roupa. Era remendo de todo jeito.
Eu vim embora e disse ao meu pai que ia embora. O véio foi e disse “vai nao, vocé€ nao ¢ doido.
N&o tinha leitura como ainda hoje ndo tem. O que é que vocé vai fazer no meio do mundo, vocé
ndo tem profissdo, ndo tem nada. A profissdo é puxar no cabo de enxada. VVocé vai sofrer e vai
comer o pao que o diabo amassou. Nao va”. Eu vou. Ai ele disse “Vou mostrar como vocé nao
vai”. Era um indio vei guerreiro, era forte. Ai quando foi um dia, ele sempre aconselhava “meu
filho cace uma mocinha pra vocé casar. E aqui € o seu local onde vocé nasceu, é aqui onde vocé
vai viver. Ndo importa a qualidade, ndo importa se é bonita, se é feia. Quer saber se é
trabalhadora”. La quero saber se é preguicosa, quero saber se eu arranjo. Ai achei essa daqui
preguicosa que s0. N&do barria nem uma casa.

Em MatGes. Ai a mée dela era bordadeira. Ela aprendeu com as primas dela a bordar e ela
passou a ser bordadeira mais a mée, Tinha noite que ela via o dia amanhecer para dar conta do
recado mais a mae. la deixar esses trabalhos em Fortaleza. Ai ela ficou nisso, e eu disse ‘€ essa
bichona mesmo, ela é danada, e eu vou casar com ela’. E ela ndo queria eu ndo, que eu era
pobre, feio. Ai entdo, ela nasceu pra mim e eu nasci pra ela. Até que deu certo nds casemo. Ai
eu disse ‘vocé sabe que eu sou pobre, s6 tenho coragem de trabalhar’. Nos tivemos 5 filhos,
esses 5 filhos. Ela s6 ndo criou, se nds, porque eu lutava de um lado e ela lutava de outro. Mas
até na época n6s com 5 filhos . N6s tava doido pra ter filho. Com 6 anos de casado foi com 5
filhos que nasceu. Tinha noite que ela tirava a noite em casa e a mae ia la na casa dela pra dar
conta do trabalho. Comprava roupa pra mim. S6 ndo comprava o de comer porque eu trabalhava
pra comprar o de comer. Ela comprava roupa pra mim, roupa para os filhos, cal¢ado, remédio
se precisasse. Naquele tempo ndo tinha essas facilidades. Era comprado.
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Tudo do bordado. Ai quando foi, quando é hoje, quando cabe eu contar essa historia para
alguém, ai eu digo: porque hoje em dia a minha esposa ndo pode mais fazer aquilo comigo, néo
pode trabalhar mais como ela trabalhava pra mim ajudar. Ela ndo pode trabalhar mais eu. Ela
nunca foi mulher de, porque eu ndo aceitei, de botar uma enxada, ndo. Mas em casa ela dava
conta de tudo. Ela criava as criacdo, ela dava conta. Os bordados.

Ai quando nasceu 5 meninos, a mée dela que Deus a tenha no reino da gléria, a mae dela disse
“Maria tu ta igual coelho, sai da cama ja gravida de novo”. E eu disse ‘vamos dar um basta
nisso’.

Al eu disse, a gente sO ta aqui na terra enquanto Deus quer. Deus deu um jeito pra nés, parou
nesses 5. E o Ultimo que nds tinhamos, morreu agora. Morreu a trés anos atras. Ficou s6 nds
dois. Onde cabe eu contar pra alguém, porque essa mulher foi tudo pra mim, e hoje porque ela
ndo pode fazer isso eu abandono ela. Eu ja andei perto duas vezes de abandonar ela, que Deus
me perdoe isso ai mas a verdade eu ndo nego pra ninguém. Uma vez foi nos Matdes e outra vez
foi aqui. Nesse dia eu me arrumei pra ir embora, mas s6 que eu ia embora e ia buscar ela. Ela
ndo ia ficar aqui ndo. Mais ai, o irmao dessa daqui chegou “nesses terrenos que o senhor passa
fora, € mesmo que da uma machadada na minha vo. Ela morre, vai ser mais uma preocupacao
para nos, é melhor vocé ndo fazer isso”. E eu estava com a chave no bolso, sentado bem ali atras
desse carro ai, fazendo minha bugigangas, que eu gosto de fazer um colar, botar um cabo de um
ferro e tal ali. Era um dia de sabado, esperando o Junior, olhando pra casa dele, esperando o
carro chegar. Na hora que o Junior chegou, 0 menino ja tinha vindo, ja tinha me aconselhado.
Quando o Junior chegar 14, eu vou bater 14, pegar a chave a ele, mande ele entregar pra Nayara
e eu vou embora. (36:26). Mas ai Deus é bom, Deus sabe. Baixei a crista, deixei eles me
benzerem do jeito que eles quisessem. Era um crime que eu ia cometer tanto pra mim quanto
pra ela. Talvez eu morresse primeiro do que ela, que hoje em dia um cidad&@o ndo é mais tratado
como cidad&o, é como um vagabundo. E como um vagabundo. Eu saia no meio do mundo, um
mendigo, o pessoal ndo me conhecia, achava que era um ladréo e iam matar logo. Ai entdo eu
ia ficar por aqui.

Matdes eu tava com muitos dias que eu ndo ia la. O Matdes tava com um ano, nos dois anos eu
fui... Ai passou um periodo, quando foi agora, depois eu fui, fui de novo, outro dia eu fui pra
visitar meu irmdo. Mas o0 MatGes ta completamente diferente. Vocé encontra duas pessoas que
a gente conhece, o0 resto ninguém sabe quem é. Pessoal as casas € tudo cheia de muro, com
medo do vizinho que ndo sabe quem é. Se eu to numa casa, moro aqui perto, chega um caba da
baixa da égua, que eu nao sei nem quem &, eu vendo a minha casa aqui. Ai a daqui as vezes fica
chamando a ruindade do meio do mundo pra dentro do lugar e é como os Matdes tava ficando.
E o Matbes era o lugar de se dormir de porta aberta. De viajar qualquer hora da noite. Todo
mundo era irmdo, todo mundo tinha obediéncia um ao outro, tinha amor. Hoje em dia é dificil
uma pessoa, quando quer ter amor, nao tem condicBes porque ndo sabe a quem dar amor. E a
coisa mais bem feita que Deus deixou na vida de cada um que acreditou é ter acompanhado, ter
visto o Junior, ter acompanhado o Junior pra ca pra essa reserva. Muito ignorante diz assim “o
Junior, como ¢ que o Junior deu essa casa pra vocés?”. Nao foi o Jinior ndo, foi o0 Governo. O
Junior ndo botou nem uma telha 14, ndo colocou nem uma mao cheia de areia. Certo. E quem
foi de nds que foi passar fome no meio do mundo, passasse decep¢do no meio do mundo,
sacrificio, por nds? Foi o Governo sim, mas ele é quem foi atras. Que o Governo ndo vem de la
pra ca pra perguntar quem é Janior, o que é que t& precisando. Nao. Se a pessoa ndo for atras,
como ele batalhou esse tempo todinho. E eu agradeco muito a Deus e a ele ter arranjado esse
local aqui pra nés. Que é como ele dizia

“Seu Antdnio 14 ¢ um ponto, tem uma paz”. E quando eu cheguei aqui logo com a minha familia
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eu sofri. Engragado que cada muda que muda, murcha. E o caso de cada um que se muda, pode
mudar daqui para o fim da esquina acola, tem que mudar. Tem uma coisa que fica aqui que ndo
t4 14 na sua casa. Mas ai nos passamos dificuldades, com a ajuda de Deus nds vencemos e estava
vencendo. Ja estava pisando firme. E ai foi quando aconteceu esse desacato la com essa minha
neta.

Isso foi quem acabou, quis tomar a nossa frente. Mas ela ndo toma. Estamos confiando em
Deus, e nosso pai Tupd ta na frente pra rebater esse tipo de coisa. Ai foi parou as coisas que nos
beneficiavam. Com medo que ninguém podia se encontrar com ninguém, ninguém podia sair
para procurar. Teve uma época que ninguém podia nem ir ali pra fazer uma compra porque nao
confiava. Sabia quem era. Eu tenho um sobrinho que ele veio falar comigo agora depois que
comecou a doenca, e é porque eu fui falar com irmd, que ela pediu, a mae dele. Que é irmao
desse ex marido da Natélia e as coisas dele estavam tudo 14, que ele era da igreja, mentindo pro
povo, que mentindo pra Deus ninguém mente. Ninguém mente para Deus. Ele trabalhava e o
dinheiro sé dava pra comprar coisa boa. Roupa boa, calgado bom, tal hora era palito. Quando
via, ele parecia um cidaddo. Mas eu nunca fui enganado por isso ai, eu tinha na mente, mesmo
que ele ja foi, era, mesmo que ele era, e fingindo que aqui era evangeélico, mas usava a droga e
roubando do mesmo jeito. O dinheiro dele s6 dava pra essas coisas. Ai tinha coisas boas dela
aqui, ai quando ele foi a irmd dele, pra visitar ele, ela pediu o documento pra fazer um cartéo,
que ela tem direito de visitar ele. Entrar |a pra conversar com ele. Ai ele mandou pedir pra mae,
pra mde me pedir, mode eu, como ele ja sabia que era eu quem tomar de conta da chave, queria
que entregasse as coisa dele. Nesse dia seguinte que eu fui entregar as coisas, que podia vir
buscar, tava dois irmdos, uma irma e um cunhado, e uma prima. Tava tudo |4 na comadre
Marieta. Ai ele veio falar comigo nesse dia, porque antes, logo no periodo ele andou aqui, veio
de Fortaleza de 14 pra c4, riscou aqui na bicicleta, desceu e veio pegar aqui ha minha mao.
Espera ai Luiz, n6s tamo no meio de dois gumes da navalha aqui. Nao to dizendo que vocé tem
0s sintomas da doenga, vocé ndo sabe nem como pode dizer como é os sintomas. Mas vocé
passou por muita gente ai meu fi, vocé nao sabe de onde vem e nem sabe o que é que vem lhe
acompanhando. E eu to aqui, nem eu sei se eu tenho os sintomas da doenca. Quem sabe como
eu posso passar pra vocé, vocé pode passar pra mim. Que assim, enquanto ndo passar isso ai,
eu nao recebo visita de ninguém aqui. N6s passamos um periodo sem fazer visita a ninguém.
Ai ele se zangou comigo. Ai quando foi um dia ‘esse bichinho ai levantou o rabo pra mim por
causa de uma

A simplicidade. O amor. A fartura que nos tinha. Tinha fartura de farinha nas farinhadas.
Criacgdo que nos criava. Hoje em dia pra vocé comer uma galinha, é preciso das sete provincias
do mundo como se diz, atras de quem cria uma galinha caipira pra comer. Quero comer uma
galinha caipira saudavel para matar aquele desejo, vai comprar do preco que quem bem queira
criar, queira vender. E nesse tempo ndo, todo mundo criava galinha, peru, capote, pato, cabra,
ovelha, porco, se ele pudesse criar. NGs nunca criamos gado porque meu pai hunca criou nao,
porque ndo tinha terreno pra fazer plantacdo. Mais 0s outros bichos que escapavam tudo ai nos
matos. Porco s6 botava um porco no chigueiro, passava um més pra limpar. Mas ai € por conta
da natureza. E ai era uma fartura. Quando era 5h da manha via o rebanho de bicho saindo pro
mato. Quando era 5h da tarde voltando. Aquilo ali no dia que vocé queria comer um pirdo, ele
dizia vou comer um pirdo de uma cabra, vou comer um pirdo de um porco, de um peru, de um
capote, de uma galinha. O que quer que seja, tinha. Chegava uma pessoa de fora, um vizinho
na nossa casa, ninguém se aperriava. Se ndo da tempo de matar uma galinha pra nés almocar,
vamos comer ovo. La de primeiro era cumbuca, ndo tinha esse negécio de depdsito pra colocar
ovo ndo. Era cumbuca, cabaca. Tirava aquela tampo de cima, enchia de ovos. Aqueles mais
velhos botava pras galinhas deitar, e 0s mais novos botava pra gente comer. E era assim, fartura
de doce, entrava no inverno, no verdo cada canto que vocés iam tinham uma moagem
funcionando. Comia doce a vontade, ninguém dizia nem que a gente era feio. Comia doce, bebia
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garapa, levava garapa pra casa, levava doce.Que os donos da moagem dava. Quem plantava um
pequeno sitio eles deixavam pra moer nos finais do ano que era mode aquela parte dele, ele
fazer as lata, num tem aquelas lata querosene, pra encher lata de querosene de doce. Quando
acabar tampar com barro, més de dezembro, ai botava no canto 14, duas, trés latas, dependendo,
quando chegava 0 més do galo. O més do galo vocé ndo sabe qual é ndo, né?

O més do galo é 0 més de marco. Porque dezembro vocé ta comendo fartura ainda do verdo,
ainda do inverno. Ai chega o inverno, ta se acabando, chega fevereiro vocé tira os ultimos
carocos de feijdo para plantar, e comer, e se acabar, ndo tem. Ai vamos escapar com as galinhas.
Muitos deles ai, quando era pouca galinha, até o galo entrava na

panela. Ai o pessoal apelidaram o més de margo como més do galo. E era assim, ai quando era
nesse tempo do més de marco, aquela pessoa que fazia essa atividade, tirava aquela tampa de
barro, o doce tava. Parecia assim aquele favo de mel, chega era branquinho. Tirava com ferro.
Arrancava aqueles doce, era uma delicia. Botava na farinha. Hoje em dia vai fazer isso pra ver
se ndo morre. Ninguém hoje em dia vai comer farinha ndo. Doce, quem € que vai comer doce?
Eu nem no tempo que eu tive sarampo, que ndo podia comer doce, eu comia doce escondido da
minha irma, da minha mée. Eu mais minha irma, quando a veia dava as costas, nos roubava
doce pra comer. Hoje aqui eu to sendo preso por essas aqui.

N&o sei quantos meses, anos eu ndo vou dizer ndo, porque eu ndo gosto de mentira. Mas nédo
sei com quantos meses, pode ndo td com um ano nao, mas anda bem pertinho. O Doutor disse
que vocé ndo pode comer doce. Em junho aconselhou que ndo pode comer doce. Ai quer dizer,
faz parte de uma obediéncia. Eles obedecem a ordem do doutor porque € uma comida que nao
é prépria pra gente comer, mode a tala de diabetes né. Aquela mulher até pelejou pra me levar,
ir mais ela, mas eu ndo quero ir, quero ficar mais a minha veia. Mas naquele tempo todo mundo
tinha salde, todo mundo era forte. Ele comida um feijdo com gordura de porco dentro, aqueles
torresmos. Sabe o que é torresmo? Ai fazia um p&o de milho, do milho natural do rogado. Botado
de molho. Passa no moinho e faz aquele pdo. Era bom. Com rapadura. Um pedaco de toucinho
dentro. Era bom demais. Hoje em dia ninguém pode mais fazer isso. 1sso ai € o tempo.

Muito feliz. Porque ndo é facil, s6 quem acredita quem podia afirmar isso, Deus ja levou. Era
minha mae e meu pai. Mais (siléncio)... A experiéncia da danca de Sdo Gongalo entrou em mim
eu tinha na faixa de 5 a 6 anos de idade. A primeira eu fui no meio de uma carga de cacoa, que
quando tinha uma festa aquele povo que era respeitado, era querido, era procurado pelos donos
daqguela casa das festas. Ele levava o que ele podia levar. Foi onde entdo tem isso e isso. Ai quer
dizer que a gente levava, o povo, levava uma prenda do jeito que pudesse. Era coco, era
melancia, era gerimum. Essas coisas assim boas. Bolo, fazia aqueles bolos pé de moleque pra
botar nas bancas, nas bancas do (nome incompreensivel) do Sdo Gongalo. E nesse tempo, eu
com de 5 pra 6 anos, eu pai ainda vivia com a minha mae. E foi quando um velho, esse velho é
tio, era nosso tio mesmo. Ele era o Jodo Rafael, meu pai disse, "Tal dia tem festa de sdo goncalo,
nds vamos levar esses meninos para ver a festa de sdo gongalo”. Mas eu ndo tive o privilégio
de ver a danca de sdo goncalo pela primeira vez. A populagédo era pequena, mas fechava no
terreiro, nesse tempo ndo era chdo ndo, era na areia. Pois entdo, chegou no dia seguinte, o velho
botou uma parte das coisas no cagoar, sabe 0 que é cagoar?

Pra botar no animal. (vento). Ai papi botou a parte, botou a comadre Marieta que era mais
pequena. No cacoar até fazer peso com aquelas coisas, e eu fui no meio da cangalha, com 5 pra
6 anos. Ai menino sabe naquela época; hoje em dia € que 0 menino com 5 anos da dando nos
cantos, se for possivel passa a noite todinha pulando. Naquela epoca néo, era no rabo da saia da
mae. Do pai ali.
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Era, ai tava ali, menino logo dava sono. Foi eu de 5 pra 6 anos foi que eu vi o primeiro som da
musica da danca de sdo goncalo. Tocado pelo fole de oito baixos, que € um instrumento que
quem tem ele hoje em dia é o Cairo, um fole de oito baixos. Que eu so tive o gosto de ouvir. Ai
eu via assim s0 as pernas do pessoal, que deu logo um sono. Agarrei no sono nas pernas do meu
pai, da minha mée. Naquele tempo ndo era quem nem hoje, ndo existia apresentacao, nao existia
ensaio, ndo existia nada. Ai eu com 8 anos de idade pra 9. Teve outra festa na casa do Domingo
Sabino. Ai nds fumo, nesse tempo eu ja era mais grandinho me metia no meio do povo pra ver.
Al eu vi, ouvi a musica, vi o sistema de dancari. Ai quando eu cheguei em casa, convidei 0s
outros meninos, ai eu digo ‘vamos tirar a danga de sdo gongalo, vamos dangar?’. Eu toda vida
sempre fui mais gaiato. Af ele disse ‘quem ¢ que vai tirar?”. E eu disse ‘eu tiro, daquele jeito
que o tio Mauro faz mais o velho Manel’. Ai nd6s mesmo comegamo a arrumar as meninas, SO
imitir, mas ndo fazia direito ndo. Ai as vezes se passava de dois a trés anos pra ter, porque s se
dangava a danga de s&o goncalo por promessa. Ndo tinha ensaio, ndo tinha apresentacéo de seu
fulano de tal. Ai entdo, ai eu com 12 anos. 10 pra 12 anos, teve outra promessa na casa de uma
senhora que Deus ja levou ela por muito tempo, que era a professora que se chamava Eugenia.
A1 14 eu fui dancar mais esse dito meu amigo. ‘Vou pedir ao tio Mauro pra nés dangar no
cordao’. Ai o tio Mauro, eu fui perguntar, perguntei pra ele, ai ele antes de comecar, ele disse:
“vocés se garantem dangar no corddo? Mas tem uma coisa, errou, se sair nao entra mais nao”.

O corddo. Formam-se duas filas que chama-se corddo. Ai la na frente sdo os dois tirador, que
sdo 0s mestres. Ai eu entrei, fizemos um trabalho bonito. 10 pra 12 anos, ai ele bateu no meu
ombro e disse “vocé ¢ um dos caras que ndo pode falar na danca de sdo gongalo”. Gosto nem
de me lembrar dessas coisas, mas € enfim, tenho que me lembrar. Entdo eu sai em todos. Todos
sdo goncalos que tinha eu ia. Esse meu amigo foi embora pra Fortaleza, ai eu fiquei s6. Cacei
outro parente, outro primeiro dele mode ele ser meu par. Esse meu par teve de dancar comigo
somente nessa época; as jornadas é o tempo com as dancgas do periodo, chama-se jornada.
Forma-se jornada. Passa aquela jornada para ter o leildo, depois outra jornada. Aquele tempo se
dizia assim - ndo é dois tempo ndo - quanto menos era de 5 a 6 jornadas.

Ai quando era 8 jornadas, ia 7h da noite a 7h do dia. S6 que néo era direto, porque parava. Tinha
0 leildo. Descansava. la comer. Mas todo mundo era forte nesse tempo. Hoje em dia ndo é todo
mundo que aguenta ndo. Bom, ai quando foi ja com 16 anos, que foi pra pagar uma promessa
na casa do seu Raimundo Alves do pai do Joram. Entdo nds fumo pagar uma promessa la. Ai &
era 5 jornadas. O irmdo dele ja tava velho, bem uns setenta e poucos anos e ele bebia muito.
Tava bebo, além de cansado bebo. Ai foi e disse “Com trés jornadas; casse uma pessoa ai, bote
0s meninos ai pra tirar o dangador no corddo”. Tem que ser uma pessoa ativa mode aprender na
hora da precisao ele assumir a responsabilidade dos netos. “Bote os meninos ai pra tirar”. Nao
sei ndo, mode fazer as coisas direito, aqui é promessa Manel. Promessa é promessa. Tem que
fazer a coisa bem direitinho. Ou faz direito ou ndo faz. Ai ele foi e disse: “Tai o menino que vai
tirar mais eu”. Eu com 16 anos tomei essa responsabilidade.

At ele disse “Vamos Antonio tirar mais eu. Se garante?”. Ai eu disse ‘Tio Mauro, eu ndo sei
ndo. Eu danco no corddo, mas pra tirar € um trabalho mais complicado’. Ele disse “ Meu fi,
vocé tando mais eu” - e essa palavra que ele disse comigo ele dizia com qualquer um - “Sé nao
tira a danca de sdo goncalo mais eu se ele for aleijado, mas ele sendo cego ele ainda danca mais
eu, porque eu ndo solto a mao dele”. Ele disse meu fi s6 ndo tira a danca de sdo gongalo mais
eu se ele for aleijado, mas se for cego eu ainda tiro. E vocé tem a sua pisada, vocé tem o estilo,
eu sei quem eu vou procurar. Tenho certeza que vocé da pra tirar a danca de sdo goncalo mais
eu. Nesse tempo eu ja bebia assim, escondido. Com 16 anos. Ai eu fui Ia no butiquim, nessa
época tinha as bancas de café e os butiquim de cachaca. Fui la, chamei ele de parte assim e Tio
Mauro eu queria cachaga. Ai ele disse “bota uma cachaca pra esse menino aqui”’. Ai ndés fumo
tirar, s6 que ele dava o gritinho dele, parece que eu t6 vendo. Ele disse: "Amolece as pernas e
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as maos. Amolece as pernas, pé ligeiro e mao maneira”. Ai quando terminou a jornada, eu ja
por dentro que fazia com o menino, vendo o jeito. Ai terminou a jornada, pegou no ombro e
disse “Bora ali”. O velho Manel tava cochilando, ai ele disse “Manel, eu tenho meu parceiro
pratirar a danca de sdo goncgalo mais eu. VVocé s tira agora se vocé quiser, mais tem ele. Anténio
tudo que eu sei eu passo pra vocé. Quero que vocé seja meu companheiro”. Ai o Manel disse
“Pronto meu fi, seja bem-vindo. Eu vi seu jeito ai, parece que é filho do Mauro. Parece que é
filho do compadre Mauro. A mesma pisada do compadre Mauro”. (1:01:51). Ai fiquemo
tirando, ai com o tempo ele morreu, ai parou a danca de sdo goncalo. Quando foi, ja faz mais
de 15 anos, faz 20 anos de tradigdo enterrada. Ai surgiu esse movimento indigena. Deus
encaminhou, deu a memdria a Junior, Junior foi buscar esse movimento pra nos através de
livros, através ndo sei de quem, da sabedoria dele. Sei que foi a sabedoria, 0 dom que Deus deu
a ele. Ai disseram que tinha que ter uma tradicdo do povo Anacé. Quais eram as tradicdes? As
tradicGes tinham que ser danca de coco, reisado, e alguma outra, a danca de sdo gongalo. Junior
achou quem entrasse com a danca com a danca de coco. O reisado nédo foi possivel pra fazer um
reisado, a danca de sdo gongcalo. Ele s6 achou que ensinasse a ele a tirar o reisado do dia 5 para
o dia 6 de janeiro. Mas entdo, se torna a tradicdo, porque a tradicdo da danca de sdo goncalo é
dificil. E de reisado é mais dificil. Agora a danca de sdo goncalo é sagrada. A danca de reisado
foi criada pelos indios. E dos indios. Mas é uma danca que ndo é sagrada como a danca de s&o
gongalo, ela é diabdlica.

A danca do boi do riso € diabdlica. Hoje em dia forma, tem um reisado, ndo chega nem aos pés
do tempo que criou-se, que eu cheguei a ver. E uma imitacao, fazendo s6 aquele imitacio todo
mundo a paisana, todo mundo é a sua cara, botam aquelas caretas, mas aquilo ali é uma coisa
que todo mundo sabe quem é. De primeiro ninguém sabia quem era, como era mais dificil, s6
quem a gente via era 0 vaqueiro do boi. O topador do boi. Mas néo via o dancador do boi, que
era s6 o0 boi dangando no meio do terreiro. O caboco que dancava, pra aguentar o tempo de coca,
dancar fazer aquele molengo; os homi que era trajado os rapazes era trajado em traje de mulher,
pra ser as mocas, as damas. E 0s homi tudo era trajado, ndo parecia com traje de gente ainda,
mais tinha as mascaras. Era 0s que se trajava com traje de mulher. Mais os homi era em traje de
bicho. Que tinha uma palavra que quem

matasse um papangu, chamava-se papangu, matava um bicho. Porque ele tava transformado em
um bicho. E se o papangu matasse um paisandu, tinha sido um bicho que tinha matado fulano
de tal. E era assim, ndo tinha consagracdo pra gente que danca de reisado, como a gente; o
reisado é importante para resgatar as coisas dos antepassados. Mais a dancga de sdo goncalo tanto
ela é importante pra resgatar os antepassados como nés lutemos, e resgatemos com muita
dificuldade. Com 15 a 20 anos de parada, enterrada. S6 quem sabia era e 0s mais velhos. A dona
Valda era uma pessoa que ela sabia, mais era diferente, ela disse que o ritmo era diferente como
nossa danca. Como em cada lugar um jeito diferente. Ai foi aos ouvidos do Junior, falar pro
povo, veio falar pro povo. Veio falar em negdcio de ser crente, de ser indio, movimento
indigena. Falar nesse movimento era mesmo que jogar areia nos meus olhos. Escarrava e jogava
bem acol4, era ignorante, era ndo, o pior era que ignorante.

Minha proposta era essa e ainda ta de pé. Ndo cai nunca. Mas eu dizia por ignorancia. Hoje eu
digo por inteligéncia, por saber aquela palavra que eu dizia que quem tomasse por ignorancia
ele estava se perdendo. N&o existia nessa época e ndo existe mais indio. Existem antecedentes
dos indios, uns mais fortes e outros mais fracos. Porque s6 onde ainda tem indio, antecedente
de indio, mais forte, do sangue forte, € no Sul. Mais mesmo assim eles ndo sdo, ndao tem aquela
forca que os antecedentes tinham. Porque no outro tempo, no tempo dos indios mesmo, nao
existia essa facilidade de um branco, podia ser um rico, podia ser um rei, que nessa epoca entrar
l& na aldeia deles. Se entrasse eles levavam flecha. E hoje em dia sdo um pessoal que eles
chegaram, aceitaram, e foi crescendo a populagdo indigena, e foi se acabando aqueles mais
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velhos que eram mais valentes e tal. Por isso € que eu digo que ndo aqui na nossa aldeia. Aqui
tudo foi terra de indio, foi ndo, € terra de indio. S6 que moravam os indios. Deus ja foi ja levou.
Eles ja foram porque houve ai um debate ai que aqueles que escaparam tiveram que ir embora.
E ai para se encontrar, mesmo os indios, eles tinham que se identificar. Eu chegava na sua
aldeia, eu tinha que me identificar como indio. - Como? Era documento que mostrava?

- Néo, era sabedoria. Eu tinha que me identificar como indio pela sabedoria que eles, convivesse
com eles 14, eu mostrasse 0 que eles eram e 0 que eu sou, 0 que eles eram. E ai a gente sabia
quem era indio. Um indio nessa época; um branco nessa época ndo atravessa na vareda de um
indio, se ele passasse hoje, quando fosse amanha que ele fosse passar de novo, tinha uma cruz
la. 1sso ai eu ndo vi. Isso ai foi de outro tempo, mas € a historia que eu venho trazendo da minha
criancela pra cd, dos mais velhos que sabem da histéria dos indios. (1:10:05). Ai pra mim ou
outro branco que quisesse ter o direito de se encontrar com ele, o que eu fazia: se eu visse aquela
cruz eu podia voltar pra tras. Se eu fosse

atravessar a vareda deles, a flecha tava em cima. Que Ia mesmo ficava, e ndo ficava porque eles
levavam pra comer assado. Ai eu voltava e fazia o que, na época tinha muita caga, matava uma
caca das penas grandes. Que o indio gosta de pena, o indio gosta de ouro, o indio gosta de sal.
Que nessa época os indios s6 comiam, ndo comiam escoteiro porque eles tinham o jeito de fazer
as massas deles comer. O beiju. Mais comer insosso, s6 sarrabulhado na brasa. Pegava uma
cobrona e botava 1. Sarrabulhava 14 e comia com aqueles beiju. Era doido por ouro porque era
uma coisa que era bonito. Quisesse pastorar muito deles, pastorar aqueles que passava la.
Amanha vou passar la de novo, eu pegasse uma caca de pena ou um pelo menos um moi de
pena ou uma coisa de ouro, um anel, uma alianca, um cordao, e botasse na cruz 1a. Outro dia
fosse passar de novo, voltasse |4, tava tudo limpo e tava la uma caga la. Era uma cobra, seja 0
que for que tivesse la podia levar, mesmo que nédo levasse pra comer, mas levasse, ndo deixasse
l4 ndo. E ainda ia se encontrando; plantava bananeira no meio das matas. Chegava tinha uma
cacho de banana o caba levava e tinha outra coisa. E era assim até se encontrare. Quando se
encontrava davdo médo de amigo por causa da antecedéncia deles tratare. Ai pronto isso ai, eles
comecava a levar pra la. Ai ele ia conhecer, ia passar as linguagens deles pra ele, e todo mundo
de olho naquele branco, todo mundo armado e o pajé sé fazia dizer que era dele.

Ai era quando eles tinham condigdes de ter um didlogo com os brancos. Nao é como hoje que
a populacéo era pequena. A populacdo indigena foi crescendo, dos brabos, foram crescendo,
foram adoecendo. Foram apresentando doencas que eles ndo davam jeito pra curar. Que eles
curavam atraveés de remédio, atraves de reza. Ai foi se acabando, foi enfraquecendo aquela forca
que eles tinham. Ai foram apresentando cada tipo de doenca, que sé se tratavam com remédio
de butique. Ai foi o tempo deles aceitarem aos poucos, nem tanto assim de uma vez ndo, foi
indo e ja hoje em dia, tem indio branco, tem indio que eles se entrosam com os brancos. Tem
dialogo com ele porque sabe que tem as precisdo. E que nem a gente vé hoje em dia na televisgo.
Por isso é que eu digo, quando eu passei, aceitei, conversar comigo, me puxar pra dentro do
movimento. Ai eles diziam “Antonio tu € indio?” - e eu dizia ‘sou ndo, mas antes eu fosse indio.
Se eu fosse indio eu ndo tava aqui no meio de vocés nao’. E eles disse indio anda nu e tal. Ai
eu digo ‘Ninguém ¢ indio brabo, porque o indio brabo ele andava, vivia nu, era s6 penagico,
que eles queriam penas pra fazer o penagico deles. Que era a roupa deles. E s6 que a gente é
antecedente de indio, nés somos ja fraco, uma das partes mais fracas, mas nos nao tem
autorizacdo pra andar nu como os indios de primeiro, e nem a forga que os indios de primeiro
tinham. Porque os indios de primeiro ndo conversava com ninguém por muito tempo e nem se
encontrava com ninguém. N&o gostava de se encontrar com ninguém.

Hoje em dia ja vi tudo, tudo numa panela s6. Porque € necessario. Ai partiu o amor do branco
para os indios e dos indios para o branco. Porque os brancos precisam dos indios e os indios
precisam dos brancos. Mais os indios precisam dos brancos do que os brancos dos indios. Os
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brancos precisam dos indios assim, pra ter um dialogo, uma experiéncia, buscar coisa doutro
tempo assim. Como eu ndo sou indio, mas tem alguma coisa para passar.

Entdo, vou voltar pro comeco do resgate. Ai Junior foi e falou que era muito importante esse
movimento e disse que a gente tinha que mostrar qual era a tradicdo. E a tradicdo que ele ja
tinha procurado era a danca de sdo goncalo e ja tinha procurado muita gente e ndo tinha como,
ndo tinha como fazer porque ninguém sabia mais como era. Nem os mais velhos sabiam. Ai eu
digo: vai 14 pra tia Maria, tia Maria Ribeiro, tia Odete. E fumo 14, foi 14, e pa tem nédo Janior.
Depois “eu vou voltar aqui”. Chegou, sentou no portao e disse “depois eu vou voltar aqui”’. Eu
ndo sei de nada, sé dancei no cordao. Ele disse: "Né&o, a tia Odete disse que vocé era um tirador
mais o tio Mauro e o senhor sabe”. - Ai eu disse ‘Ndo, sei de nada ndo’. Volta de novo. Ai a
terceira vez mais esse homem que mora bem aqui, que se chama José Coelho nédo sei de que,
mais conhecido como Roginer. Roginer € um amigo irmdo meu, esse homem ele me domina
assim através de uma bom conselho, 0 bom amor que ele tem por mim, consideracao. Ai eles
foram 14, vamos 14. Ai ele disse “Seu Ant6nio, hoje eu ndo ando s6 nao, ando com um delegado
aqui”. O Delegado dos Matdes.

Al foi, sentado assim no parapeito, ai foi e disse “Eu vim aqui mais o Junior, porque o Junior ja
deu duas viagens aqui atras de vocé modi vocé entrar na danca de sdo gongcalo, tirar a danca de
sdo goncalo, e vocé ndo quer entrar. Entre e nos ajude, a pedido do seu amigo”. Ai eu digo
‘Janior vocé trouxe o delegado e me derrubou agora, porque esse veio ai, eu nao posso faltar e
vou faltar sim porque eu nédo sei. Eu vou Ihe prometer uma coisa, arranje um livro, quem tem
um livro com os versos, sdo 13 versos da danca de sdo goncalo; a musica da entrada da danca
de sao gongalo. O ritmo da musica eu sei’. Ai ele disse: “Seu Antonio o que é que pode ter.
Arranjei o Santo com a tia Luiza Rafael. Ai t4 faltando s6 o livro”. Pois va la. Pobizinho quase
seca as pernas. “Seu Ant6nio ndo arrumei ndo. Seu Antonio e amanhd, as irmas vem la pra casa,
que a primeira irmd, chama-se Odila, e a irma Regina e a irmd Isadora. Sao tudim gente finas,
alias. Ai entdo cle disse “Vem essas trés

mulher Ia pra casa e nds vamos até la Barra. L& na casa da tia Maria. Quero saber se o senhor
val mais nos pra perguntar a ela. O senhor perguntando ela diz alguma coisa pro senhor”. E eu
disse ‘Ta bem, eu vou’. Ai ele se abragou comigo. Eu meti a cabega numa forca e se tiver quem
puxar a corda, eu me lasco todinho. Foram simbora, ai a meio dia nds passa aqui - ‘T4 bom, vao
com Deus que eu fico com Deus’. Ai tava trabalhando, depois da casa assim tinha uns coqueiros,
ai eu desci pra la antes do almoco. Comecei a trabalhar, comecei a matutar, pedindo forca a
Deus para que chegasse alguma coisa na memdria dos antepassados, que era pra ajudar se eu
fosse, se fosse para 0 bem, Sdo Gongalo mostrasse. Mostrasse a verdade e botasse na minha
memoria o cantigo dele e o ritmo de dancar, o ritmo de tirar que ninguém sabe. Ele fizesse isso
por mim que eu faria para os outros que estdo atras de mim. Ali parece que, eu comecei a capinar
trabalhando ali assobiando. Eu lhe juro a fé de Deus, como existe Deus no céu, que eu me
escorei em um coqueiro aqui e comecei a assobiar. Parei 0 assobio e comecei a cantar.

Cantei os 12 versos sem parar. Quando foi no ultimo verso, enganchou. Porque que enganchou?
Depois eu fui saber, porque ndo era sO eu que era pra ajudar. Era a tia Maria. Tinha alguma
coisa pra passar pra nés. Bom, ai eu fui, eu digo Junior; Sim, eu vim pra casa de Maria, ‘cadé a
Natélia ta ai?' - minha fia vamo ali em casa mais eu. Traga um caderno e um lapis. Minha fia
eu vou ditando uma coisa aqui, e vocé vai anotando. Um tipo de verso, forme os versos. Ai eu
dizia e ela ia anotando, anotando, ai quando terminou eu disse ‘leia ai pra mim, no tipo de
verso’. Ela leu tudim. Ai eu pedi, faca outra folha por essa dai. Faga outra copia dessa dai. Tai
0 Janior vivo pra contar essa histéria, e a irmd Odila, e 0 compadre Roginer. Pra encurtar a
historia, que to tomando o seu tempo, mais € uma coisa que € importante, Deus e sdo Gongalo
quer que eu faca isso ai. Como eu venho lutando muito pra trazer como era pra ser pra mim,
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apresentar esse resgate como a danca dele foi feita tradicional por ele. Que ele era um tocador,
era um animador familiar, mas nessa época ndo existia danca ao casal.

Homem com homem e mulher com mulher. Na época que; eu vou voltar la numas alturas mais
essa daqui € so pra ditar esse pezinho aqui. Quando ele viu que os homens tavam querendo se
esquentar nas mulheres, dancando aquelas musicas que tocava, uma rebeca. Que rebeca é o
violino hoje. Ele parou com a festa. Acabou com a festa. Teve uma reunido, “Vocés querem
dancar? Vou mudar o sistema da danca de vocés, transformada homem com homem e mulher
com mulher”. Ai foi quando ele transformou essa danca e ele.

disse “Em meu nome, quando eu faltar, vocés vao fazer promessa pra mim, por mim, comigo,
pra me salvar vocés de algum problema que eu puder socorrer vocés. Ai vocés vao me pagar,
isso ai ¢ um tipo de um templo da danca. E vai se chamar de jornada”. Ai pronto, passou para o
pessoal dele e aprenderam, e vem vindo de 14 pra ca.

Entdo, quem sabe se nao foi assim que ele disse “Se eu passei para o meu povo, vou limpar tua
memoria, vou abrir tua mente, € voc€ vai passar para o seu povo”. Voltando de novo para a
visita do Junior. Quando foi no outro dia o Junior chegou, ai eu disse pra minha veia, ‘minha
veia ta aqui os hinos da danca de sdo goncalo, mais ta faltando um e eu ndo sei qual é. E o
ultimo desse aqui’. Ai quando foi uma hora da tarde o Jinior chegou no carro. O carro do patrao
dele. Ai ele foi bater na Barra, chegando |a na tia Maria ele falou, ai ela disse “meu fi, eu ndo
sei ndo”. - Ai eu perguntei a ela ‘Tia Maria ndo sabe de nenhum verso?’. Ai a tia Luiza me deu
0 Santo, mas mode nds pagar uma promessa que a Francisca do Ddo; a mulher do Déo fez, a tia
Luiza fez por ela, e ela vai pagar com duas jornadas, e n6s tem que aprender pra tirar. Ela disse
“Eu ndo sei ndo. Se o Domingos nao souber. O Antdénio tu ndo dangou mais 0 Mauro, tu ndo
sabe na0?”. - Sei ndo tinha, eu era muito novo, ndo guardei nada na minha mente. Mais s6 que
eu tava com dois papel na carteira, no bolso. Ai porque ninguém antes deve abrir a porta, antes
de saber se tem um vento bom. Ninguém pra todo mundo assim de imediato, sem saber nem pra
que ¢ nem pra quem ndo. Ai eu disse ‘sei ndo, tia, e agora’. Edmar tu ndo se lembra ndo, e ele
disse ndo. S6 o Domingos, vamos la para Domingos. Abarcamo para 0 Domingos, ai ele disse
“rapaz olha que visita boa e tal”. Ai o Junior foi, e eu disse ‘Tio Domingos trouxe esse homem
aqui mode conversar com vocé a respeito da danca de sdo goncalo, que ele quer, nés que, ele
quer resgatar a danga de sdo gongalo mais eu. Ele quer uma pessoa que tire mais ele’. Ai ele
disse “Tirar eu tiro, se ele tiver paciéncia de me ensinar, eu tiro. - Ai eu digo ‘ndo ¢ isso ai que
eu quero, da tiragdo eu sei de todas as passagens, td tudo gravado na minha mente’. SO ta
faltando um livro, do bendito, do versos dele da entrada ¢ da saida. Ele disse: “eu ndo sei ndo”.
Perguntei se ndo tinha ninguém saiba ndo e ele disse “ndo, ndo tem ninguém”. E agora? -
‘Domingos e se algum de nds ja chegasse 14 num canto e tivesse alguém cantando, os versos tu
recordava se aqueles fosse exato?’. Ai ele disse “Eu podia até me recordar”. Ai eu so fiz me
levantar aqui, peguei a carteira, peguei o papel: Junior olha esse papel aqui. E dei outro papel a
irma Odila. Ficou besta quando eu entreguei esse papel. Eu digo ‘tu presta atengdo ai que eu
vou cantar; tinha um coqueiro assim na casa dele como daqui aquele pé de pau acold; vou sem
papel e sem nada. Junior e irmd Odila olhe ai se eu vem cantando reto, se eu nao tiver cantando
correto, quando eu chegar aqui vocés me dizem. Eu venho cantando de |4 da entrada até aqui,
quando chegar aqui, que eu tenho por direito a cantar o resto aqui pra comecar as primeiras
jornadas’. Ai eu fiquei, fui 14 para o pé de pau e vim de 14 pra ca. Eu vinha de la pra ca como
quem vinha com um cordao de gente. Eu sou o tirador? Vem com o corddo, vem com o pessoal
assim me acompanhando. Acompanhando o Santo. Mas s6 que eu vem sozinho. E de 14 pra c4,
juro a fé de Deus como abri a boca, sé Deus e sdao Gongalo poderia estar comigo, cantei do
primeiro verso até os doze. Tem um verso que ta enganchado e eu ndo sei onde é que ta, mais
um dia eu vou achar ele. Ai cantei os 12 versos até terminar, ai eu disse ‘¢ assim Domingos?’.
- “Rapaz tu sabe disso ai?”. - O JUnior pegou quase me quebra com a irma dele. Todo mundo
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aquela alegria. Ele disse “Seu Antonio e agora? A gente pode formar, marcar um encontro para
um ensaio?”. - ‘Tem que ensaiar? Porque de primeiro ndo tinha ensaio’. Mas agora tem que
ensaiar porque tem gente que ndo sabe. Os mais velhos que ja dancaram ndo sabem mais como
. Mas eu me garanto. Marcou logo um dia. VVoltemo, quando eu cheguei la que eu disse pra tia
Maria, tia Maria chorou logo. Ai disse “Meu fi, meu Deus. Quando vocé saiu eu vi que vocé
sabia”. - ‘Mais tia Maria da enganchado o verso; quero que a senhora passe pra mim’. - “Nao
sei ndo. Me alembro mais nao”. Velinha e meia doente. Eu digo ‘Tia Maria tem uma promessa
pra nds pagar aqui. N6s vamos fazer 4 ensaio, e quando nds executar esse pessoal aqui pra
ninguém errar”; porque ensaio ¢ apresenta¢do € uma coisa, € promessa € outra pra fazer. Tem
que fazer sério, sem errar. Ai eu digo nds vamos pagar a promessa e eu quero que a senhora
esteja l4. - “Meu filho, eu ndo boto a viagem ndo”. - NO0s vem lhe buscar. Quando n6s aprontar
14, eu venho buscar a senhora, pra senhora sentar encostado da mulher que vai pagar a promessa.
A senhora presta atencao se é daquele jeito, se ndo for, quando terminar a tia Maria pode dizer
que ndo é daquele jeito. Essa é a primeira promessa que eu Vou pagar depois que meu mestre,
meu parceiro forte, meu guerreiro, foi com Deus. - "Ta Certo meu filho. Venha, pode ser que
eu possa ir”. - A senhora vai ficar boa. Tenha fé em Deus, tenha fé em S&o Gongalo. Se ndo
tiver fé em nenhum desses, tenha fé em mim que eu tenho fé em Deus e em Sdo Gongalo. Se a
senhora ta boa pra ir assistir do inicio ao fim. Mas eu ndo disse a ela que ela ia me ajudar a
cantar na segunda jornada. Como ela ajudou. Entdo nés fomo e marquemo, 0 primeiro ensaio
foi na casa do Janior, o segundo na casa do Junior, o terceiro na casa da Dorra, quarto na Dorra.
Sim, ai chegou no outro dia, saimos no mundo convocando esse povo que ja tinham dancado,
atras desse povo. Era o compadre Jorge Neto (incompreensivel) para um lado pra Baixo das
Carnaubas e eu nos Matbes. Até que fizemos um pequeno cordao, ai indo e foi indo, até que
hoje ta 16 e ndo sei quantos par. Muita gente. Ai entdo, fiquemo, ai ele disse “Seu Antonio quem
diria que o senhor fazia isso ai”. Af ele foi e falou “Tem que marcar a promessa, pra pagar a
promessa. Marcar com a irma Odila e a irma Isadora”. Fomos pagar a promessa com 4 ensaios.
Domingos, tu se garante ndo vai dizer que eu tava mandando tu fazer nada ndo.Ai nés fomo,
fomo buscar, quando ajeitemo 14, ai eu digo ‘tudo pronto?’. Ddo com sino. ‘Pronto mestre Dao,
no6s podemos comegar?’. Os tocador ja tavam 1a. tava no ponto. Quando eu der com a mao, pode
parar. Ai quando eu fizer assim, ai pode continuar. Entdo, ai quando nos tava tudo pronto, eu
digo ‘vocés ficam ai, que eu, nds vamos buscar a tia Maria, eu e Jinior’. Foi eu e o Junior, o
compadre Roginer foi também, o Domingos, nés quatro. Bora tia Maria, e o filho dela tava
esperando: “Nos ja tava esperando aqui, a mae ja ta arrumada”. Ai eu digo ‘Sao Gongalo € bom.
E preciso do carro, tia?'. - “Nao, eu vou de pés mesmo, devagarinho”. Era uma distancia mais
Ou menos assim como daqui na casa do Junior, ai entdo n6s fomos chegemo 1a. Mestre Déo eu
quero uma cadeira para a tia Maria. Essa cadeira aqui é pra dona Francisca e essa daqui é dela.
Ai eu digo ‘Vocé fique aqui pra receber ungdo. Nos vamos fazer como manda o figurino. Tia
preste atencdo, ta faltando um verso que t& enganchado ndo sei a onde, e é bem facinho. Tem
0s pés mas nao tem os finais. Tem o0 comec¢o mais nao tem os finais. Preste atencdo pra vé se
chega na memoria da senhora. Vé se ¢ assim como a senhora era nova. Que a gente fazia ai’.
Saimos eu; nesse tempo ndo tinha nem uma menina que saisse na frente. Ai nés fomos eu, o
Junior, parece que a Cleovania. E outras pessoas que dancavam de |4 pra ca, daqui como naquela
casa acold, e ai vinha de 14 pra cé cantando.

Sim, ai mandei; mode eu voltar |a para os finais Ia, dos papéis. To tomando o tempo de vocés,
voces ja tdo com sono. Esperando que chegue as muri¢ocas. Ai entdo a irma Odila disse “Seu
Antonio é muito engracado. VVou levar uma folha dessa daqui, vou levar pra passar na maquina”.
Sé que ta faltando um verso. Ndo minto pra senhora. Tem no comeco, eu sei do comego, mas
nao me lembro do final. “Quando for no dia seguinte, eu trago essa folha pra cada uma pessoa”.
- E bom mode eles cantarem. Eu na frente, os mestres cantando, e eles cantando, decorando. Ai
entdo, levemo a velha. Ai cantemo os versos todinho. Ela tava sentada Ia, cantemos os versos
todinho. E ela olhando. Comecei a danca, a tirar. E quando terminou, quando foi nos finais, que
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mandei parar. Parou. Quando eu fui chegando encostado dela, ela se levantou chorando. Eu
digo “Tia Maria o que € que a senhora diz?’. - “Meu filho de Deus, eu vi o compadre Mauro em
vocé. Meu fi era desse jeito ai sem faltar nada. E eu me alembrei como € o outro verso e vou
cantar mais vocé no comego da outra jornada. Posso?”. - O minha filha de Deus, pode. Ai eu
fui falei pra irma Odila, maior que esse aqui nds faz outra folha com repeteco. Ai ela fez outra
folha com repeteco. Ai nés vem vindo de la pra ca, tirando de jornadas e mais jornadas,
dancando, fazendo apresentacdo. Ai veio ao conhecimento das autoridades competentes do
SESC. Até que foi ao conhecimento do chefe de 1a com a Dorra. Ai puxaram nos até la. Ai nesse
tempo eu ja tava cansado, ndo tava dangando mais. Ai o sanfoneiro também abusou de tocar.
Porque era s6 um baido s0, que era s6 uma mausica s6. Puxemo pra outro caba daqui do Cipd,
mais era preciso pago, ir buscar e vir deixar, e pagar. Eu digo que tal a gente formar, ai eu fui
assim meio gaiato, eu ja ndo posso mais dangar, ai eu digo ‘Jinior vou te ensinar a tirar e depois
VOU passar pra outra pessoa, pra Vocé aprender com outra pessoa. VVOCe tirar e eu vou tocar a
musica no Vialei’. Eu tinha um vialeizinho desses tamanho, quem tem esse vialei ainda hoje é
0 Cairo, que eu dei pra ele. Ai ele disse “Seu Antonio se garante?”. - ‘Eu ndo sei, vou tentar’.
Vamos ver se vocés aprendem a tirar. Passei pro Junior, tiremo ligeirinho demais. Ai o
Domingos também adoeceu, ai eu digo ‘pois entdo agora vocé tome de conta’. Passei para o
Aristides, Aristides vou lhe ensinar, ensinei Aristides. Ai ensinei a esses dois mestres pra tirar
no meu lugar e de Domingos. Ai eu pasei a tocar no vialeiro. Ai quando foi o Janior disse; eu
toquei um ensaio no vialeiro. Ai o Dorra danada disse que a gente tinha que arrumar uma gaita
grande, que chama de gaita, porque esse dai era muito pequeno. Vamos arrescadar dinheiro da
danca de séo goncalo, do grupo pra comprar a gaita. Arrumou foi esse Aristides e ndo sei mais
quem. O segundo foi eu e o Aristides, primeiro foi o Aristides com outra pessoa, ndo sei se foi
mais o Janior. Foi um deles 1a. Ai foi chegou o recado pra mim, que essa gaita tava na Dorra.
Al eu peguei a gaita, fiz uma zuada. E assim, entdo pronto. Ai fique tocando na gaita pra negada
dangar, e 0 Junior mais o Aristides dangando. Ai foi aos ouvidos do Paul&o |4 do SESC. Ai o
conhecimento dele com a Dorra, ai ele pediu pra mode ver esse; ai ela falou na cultura
tradicional da danca de s&o goncalo. Ele disse que vinha um dia pra ver como era, pra puxar,
antes do tempo da festa pra fazer uma apresentacdo la. So6 foi e falou pra mim, ai fomos. Eu
digo mode eu tocar, eu toquei a musica pra eles 14, eu toquei. Diz ele que ficou encantado.
Primeiro eu toquei a musica de sdo goncalo e depois toquei uns forrds na gaiata. Ai ele disse:
“Seu Antonio, pelo o amor de Deus, eu nunca tinha, aqui no Ceara eu ainda nao tinha visto um
tocar no vialeiro, aqui chama de gaiata, desse jeito aqui. A gaita nessa bandas tem, mas so pra
dizer que tem. Nao tocam como vocé ta tocando. S6 vi no Sul. Em Pernambuco eu vi, e agora”.
Eles aqui so6 tocam por arranjo, fazem aquele arranjo e pronto. - “Pois o senhor vai tocar 1a”. -
Mais minha filha de Deus, eu fui. Foi bom. Acho que o pessoal gostou. Ai eu fiquei, ai eu digo
rapaz, a danca de s@o goncalo foi dificil pra nos resgatar. Vamos trabalhar pra nos arranjar um
fole. Pra nés levantar, segurar essa bandeira de pé. Como é uma bandeira que € muito valiosa
pra nds, como a danca de sdo goncalo. Que através da danca de sdo goncalo, n6s somos um
pessoal protegido de muito grandes. Que atraves da danca de sdo gongalo nds fizemos; eu ndo
fiz nada, mais ajudei através da Neide, da boa vontade, das apresentacéo, uma casa de apoio la.
Primeiro, nessa época, 20 mil reais era dinheiro. O prémio foi de 20 mil reais para quem tirasse
o primeiro lugar. E a dancga de sdo goncalo tirou em primeiro lugar. A nossa. Ai foi quando.
Isso. Ai foi comprado instrumento. Foi comprado material e ai fizeram a casa de apoio la. Entéo,
ai quando no6s fomos |4 para o0 SESC. Antes pra comegar enquanto 0 povo se arruma, eu vou
tocar um forré aqui. Um bando de idoso 1a né. E eu tocando forré | e esses velhos gritavam.
Esse povo gritava e aquele negdcio todo. Ai quando terminou, ai 0 Pauldo - “Seu Antonio toca
uns forrd ai” - Ai eu fiquei l4, quando eu sai os velhos so faltava de rasgar.

Entdo € esse tipo de coisa, ai eu fiquei, ai eu parei de tirar a danga de sdo gongalo. Com um
certo tempo, 0 Junior teve uma promessa pra pagar. Nao, minto. Uma apresentacéo pra fazer do
sdo goncalo e ndo tinha quem fosse fazer essa apresentacdo. Foi e pediu pra mim ir fazer essa
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apresentacéo, que ele tava estudando e ndo podia ir. Perguntou se eu queria ir e podia ir mais o
Aristides. E eu digo ‘Vou meu filho, vocé me puxa pra onde vocé quiser’. Ai nos fomos, tiramos
I4 no meio do calcamento. Ai quando terminamos |4 o prefeito chegou mais o braco direito dele
14, chegou e disse: “O vei bom, me diga quando anos vocé tem?”. Nessa época eu tinha 69 pra
70 anos ja. - “Vou fazer 70 anos’. Ele se abragou-se comigo e disse “Rapaz, eu quero é chegar
com 70 anos com essa energia dessa dai. Era muito importante. Sapatear num calcamento desse
ai. O que vocé fez ai. SO vocé fez ai por todo mundo”. Entdo foi isso, ai depois teve uma
promessa pra pagarem do Cairo. O Junior pagar. Ai o Aristides ndo podia ir, eu substitui o lugar
do Aristides. E assim to aqui, aonde eles tdo, eles me consideram como mestre. Todos me
consideram como mestre da danca de sdo goncalo, e eu me sinto honrado por isso ai. Feliz e
pedindo a bencdo de Deus e Sdo Gongalo. E nosso pai Tupé que abencoe toda a populagéo l&
todinho.

E todo mundo 14 da comunidade. E principalmente esses mestres que eu escolhi pra tomar de
conta dessa bandeira. E eu t6 pra ajudar eles em qualgquer momento que eles precisarem. Vamos
fazer uma apresentacdo agora no dia 04 de setembro, n6s tem uma promessa a pagar na casa da
comadre Marieta. E essa promessa era mode eu ir tocar na gaita.

Mas ela achou que é muito cansado pra mim, ai queria que eu fosse ao menos pra dancar. Ai eu
digo ‘Nao aguento mais dancar ndo’. Eu ndo vou dizer que vou. - “Pois bora fazer o arco de sao
gongalo”. - Vou. Ajeitar 14 e fazer presenca. Nao sei se eu vou dancar. SO sei que se Deus quiser
e S&o Gongalo, eu vou fazer o0 arco com muito carinho. E vem uma pessoal que nunca viram la
de Fortaleza, e eu vou passar pra eles como é o sistema de ouvir e prestigiar aquela festa.
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Anexo N — Transcricdo da entrevista com Aristides do Milagre

Boa tarde, que nosso pai Tupé nos de sabedoria, alegria, felicidade e protecdo. A iniciativa da
danca do Sdo Gongalo aconteceu o seguinte, um ensaio na casa do Janior meu compadre. A
danga de S&o Gongalo para mim foi, sabe aquela coisa que vocé vé se apaixona e assim que eu
vi me deu uma vontade de cair na danga, e dancar eu cheguei em casa eu disse para minha
esposa que eu ainda ia dancar aquela danca ali aguela cultura eu acho que ja tava no meu sangue,
ja era uma coisa natural. Porque assim o tio Antbnio que puxava na gaita, ai 0 ti Tonho me
puxou bora meu filho, ai entrei no cordao, entrei dancei inclusive a partir do momento em que
dancei a primeira vez é como se fosse uma coisa que eu ja conhecesse, é como se fosse uma
danga e tivesse participado no passado como se tivesse dentro de mim aquela danga s6 usufrui.
Entdo o que eu fiz dancei no corddo e quando foi depois, foi indo foi indo eu participando dos
ensaios, participando do cordéo e cada vez mais pegando amor pela danca, acabou que um dia,
esse dia foi até foi até 1& na casa da Dorra, e ai entdo foi o ti Tonho disse meu filho d& para vocé
tirar. E na época eu dancei como Cleison, com o Gil meu pai era o Gil, e ai acabei indo tentar
tirar, dai foi a onde eu aprovei junto como meu compadre. E ai foi s6 alegria, porque no final
ouvi e senti aquela forca, na realidade a nossa cultura da danca Sdo Gongalo ela ndo é s6 dancar,
é vocé sentir uma forca de espiritualidade junto com a cultura, ou seja, € uma misturo entéo
quando eu comecei a dancar eu senti que ali era um futuro, eu senti que realmente eu tava no
lugar certo para continuar dando amor, e até o segmento que é a danca de S&o Gongcalo e
continuidade para os demais. Porque a danca de S&o Gongalo em si ela € uma forca espiritual,
porque ela € uma cultura, e cultura vocé analisando e principalmente se ela € uma cultura
indigena ela sempre vai ter forca espiritual, ela sempre vai ter o uso da natureza, da terra maiores
das forcas maiores. Entdo quando vocé entra em uma danga tem que ter isso para Vocé, néo é
sO voceé entrar que nem o forrd e outras coisas, a cultura quando é indigena ela sempre representa
umas forcas espiritual.

E porque na realidade a danca de Sdo Gongalo ¢ feita pra gente pagar promessa, vocé faz a
promessa e dependendo do jeito que vocé for fazer a gente vai 14 com o grupo dancar e pagar a
promessa. Ou seja, vocé vai arcar com simplesmente um arco, arranjar as frutas ai nesse dia
tem que ter o arco, tem que ter o Santo a gente tem que montar tudo como manda o figurino. A
gente tem que dancar entrar e cantar os 13 versos de chegada, e um é o verso de chegada e outro
de saida junto sd013 versos. Acontece que a gente entra danca, com constricdo ao mestre e ao
Santo principalmente, e os mestres tira sdo quarenta e cinco minutos dancando direto,
dependendo de com foi feito a promessa as vezes a pessoa tem feito para ser duas jornadas.
Entdo vocé para um pouquinho, ja comeca o outro jornada.

A gente faz a primeiro a contricdo que € a entrada, a entrada cantando ai faz as trés continéncias
que os dois mestres faz perante a mesa, passa por dentro dos cordéo, todo corddo acompanha a
gente volta faz a continéncia de novo trés vezes, essas trés vezes sao passado trés vezes por
dentro e trés vezes por fora, cada vez que a gente passa as continéncias e continua o grupo tem
que acompanhar, quando a gente para ai vai para segunda, a gente faz a continéncia ao Santo
mais solto, que é aquela como se a gente fosse soltar a médo, é como se fosse uma oferenda ai
continua fazendo trés por dentro trés por fora ai o povo vai acompanhando. Ai vem a parte que
a gente faz a parte do oito, que a gente faz a mesma coisa faz as trés continéncias trés por dentro
e trés fora e ai a gente vai montar o oito, o oito é feito por quatro pessoas que € dois mestres e
de dois dancante, e todas as repete todo mundo que ta no corddo sao trés por dentro e trés por
fora cada vez a gente chega da mesa, eu e 0 compadre como mestre agente tem que fazer trés
continéncia, agora a pessoa que estad dancando s6 acompanha, agora na hora de fazer o oito ai
vem para frente, faz mais ou menos o que 0s mestres estdo fazendo, isso o0 grupo do comeco até
0 Ultimo né, vindo passando por dentro todo tempo. Depois vem a parte que a gente faz, que é
0 corte do cordao, esse corte do corddo é dado por cada mestre, por exemplo se eu iniciar, eu
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inicio do meu lado e o guerreiro que ta tirando junto comigo ele ficou me esperando, quando
ele me esperar e eu venho na metade da danca cortando o corddo, j& tem de voltar pra me buscar
pra gente vim brincando e sapateando essa a ideia, criatividade o ar da brincadeira, que ela
forma de animar. Outra coisa que tem que ser é animado, cantado batendo palma louvando ao
Santo, louvando o dono da casa, louvando a pessoa que fez a promessa, gritando com o publico
e fazendo animacdo, por que na realidade Sdo Gongalo animado ele ndo é uma danca parada,
ele € uma aquela danca que vocé tem mostrar alegria, ele é brincalhdo é um Santo brincalhao,
uma coisa séria ou seja, a danca sério é uma cultura indigena mais que tem que ser brincada
com alegria, positividade, amor com todo o grupo todo mundo com unido, que é pra ndo ter
corta corrente, pra ndo ter espaco. Ai depois do caso no corta corddo a gente volta e fazer as
trés continéncia, trés por dentro e ter por fora no que a volta, a gente faz o fechamento que é no
momento que a gente da a mao o mestre um pro outro e fica brincando ate umas quatro, cinco
rodada, e ai a gente se vira para 0 grupo e ja levanta a mao para que 0s menino ta tocando pare,
inclusive tem que ter os acompanhantes tocando a musica de Sdo Gongalo e quando para a gente
volta pro corddo, ninguém sair do corddo, ai a gente ja vai ter voltar que quando a gente volta a
a onde a gente sai cantando o Gltimo canto que é a despedida do Santo. Tem as estrelas, sdo as
menorzinhas do grupo que € que entra 0 Santos quem sai, nesse momento as estrelas vai pegar
0 Santos e faz a saida e a gente acompanha e as estrelas os mestres e 0s dangarinos, e ai a gente
ja sai cantando, se despedido da danca de S&o Gongalo.

A estrela na verdade tem que ter trés coisas, um tem que se alto querer dancar, segundo a idade
e de preferéncia os pais também gostar, porque elas véo ser a frente da danga vai ser quem é o
Santo, entdo as vezes tem que passar um pente fino, ndo pd admira¢do mas sim que realmente
aquilo que ela quer, por amor a danca, respeito e e outro levou a sério porque no ato da danca
ndo pode ter brincadeira, ndo pode ter discussao, ndo pode ter nada disso, tem que ta tudo ali de
acordo como manda o figurino, ou seja uma bendito tem um ditado que diz o seguinte, quem
foi dancar a danca deve ter o que ligeiro, pra depois ndo sair dizendo que tem barroca no
terreiro, ou seja barroca sdo essa coisinhas de dificuldade na danca ao final a gente sai se tiver
duas jornadas a gente recomeca tudo de novo, apds a danca ai vem a parte do arco. Esse arco
vai ta ali todo bonitinho, com frutas que é o arco do Santos a maioria das vezes é feito um leildo
do arco ali no momento, nas antigas esse arco era feito e o que tirava das frutas das coisas ali
ficava pro Santo, ou seja, ficava pro grupo, ndo como paga da danca, mas € porque realmente o
arco do Sao Gongalo, tinha que ser do Sdo Gongalo. A questdo do arco ele tem que ser de palha
de coqueiro interessado, sdo feita uma palha do lado e a palha do outro as vezes é se consegue
fazer com quatro palha fica mais bonita ainda, interlace ele em cima e interlace ele em baixo
fica mais bonito ainda, e ai no final quem tira tudo no final, a gente coloca tudo se a pessoa tiver
algum gosto e amor ao Santo ele leva o arco. A danca de S&o Gongalo em si ela ndo € so cultura,
ela ndo é s6 uma brincadeira, ela é a forca € um uma danca que conquista a gente € uma danca
e ndo deixa a gente querer ficar parado, ela mexe com a gente, vocé tendo fé também vocé esta
em situacdo uma dor uma coisa, e a fé e Sdo Gongalo. Comigo mesmo ja aconteceu de eu falar
que ndo podia dancar, ja aconteceu varias vezes e na hora eu entrar na partida na hora entrar ao
Santo e consegui dangar sem sentir nada, tirar a danga.

Quem foi sua mae também verdade eu sou grata Deus primeiramente a nosso senho o S&o
Gongalo pois nos da forca, nessa parte ai onde dancar mesmo dia que minha mée faleceu foi
2006 pra 2007 na primeira Assembleia do Povo do Ceara, 1a na baixa das Carnaubas onde fica
localizado na casa da minha grande guerreira madrinha Lucimar, onde a gente fez todos os
requisitos para receber nossos povos indigenas, nosso primeiro encontro de todos os povos, e
gente ia fazer exatamente a abertura com a danca de S&o Gongalo como a gente tava recebendo
0 povo a gente ia fazendo abertura com a nossa cultura ou seja danca Sdo Gongalo. E a
preparacdo da danca tava tudo nos conformes, eu tive o prazer assim de ser um dos Mestres
junto com Junior que nés tem que retirar a danca enquanto nosso grande mestre Antonio
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Adelino tava também junto, e ele ia tocar né na gaita, e quando foi na hora de tirar 0 seu Zé ¢é
um do dos mais antigos do grupo tinha esquecido uma blusa, ai eu fui buscar essa blusa mais
ele ao chegar na casa dele eu recebi uma ligacdo onde a noticia ndo tdo boa, que minha mée
tinha ai foi nesse momento que eu tive me manter forte, ser o guerreiro que eu sou. Porque um
dia ela tinha me pedido que ndo que eu nunca deixasse a danca de Sdo Gongalo mesmo quando
ela tava doente ela tinha pedido. E ai eu voltei chegou todo mundo escondendo de mim, todo
mundo querendo 0 meu companheiro Janior chegou para mim disse compadre meu sentimento
nos vamos parar a danga, compadre pode contar eu ja sei, antes da ligag&o eu tinha sentido uma
coisa ruim mal-estar s6 que eu ndo sabia o que era né. E acabei a gente tirou a danga infelizmente
eu ndo quase ndo consigo tirar danca, pedir desculpa aos companheiros e a gente fez a danca,
porque alem de ela ter me pedido ela sempre tava acompanhando, e naquele momento eu fiz a
danca como se ela tivesse ali, em respeito a ela como se fosse a danca para ela, junto todos 0s
guerreiros da de presente aquele momento ali respeito por ela ser uma pessoa participativa,
infelizmente aquele momento ela ta partido. Ali muita gente me criticou por ter dancado, mas
0 meu sentimento falou mais alto depois 0 grupo em respeito foi todo mundo para o velério
dela, chegando 4 tive um grande apoio do guerreiro junto comigo, foi uma perda muito grande,
mas até hoje eu a tenho no cora¢do minha grande guerreira foi e sempre sera meu no ponto
firme.

Maria Milagre pelo seguinte minha mée ela era rezadeira, benzedeira, parteira no qual eu
acompanhei muito pra fazer parto dos conhecidos dela, eu a acompanhava minha. Minha Mae
rezava em crianga em adulto, ela ndo podia ver uma pessoa doente que ela queria dar o méximo
de si, ela foi sempre uma guerreira e ela era conhecida em toda regido como Maria Milagre.
Hoje eu quero ser conhecido como Ari do milagre em respeito a ela eu quero levar isso até o
final da minha vida, Ari do Milagre, foi eu que inventei esse Ari, mas tem esse significado é o
respeito a minha Mae.

A vivéncia no ti Tonho trés circunstancia de negatividade, uma quando a gente entra na danca
a gente tem que entrar todo mundo unido, todo mundo com bom pensamento ndo s6 o grupo,
mas quem t& nos assistindo também e quanto tem negatividade acabou que atinge na gente, sé
que ndo foi também por causa disso na realidade naquele momento por eu esta com todas as
roupas. Inclusiva a primeira blusa da danca de S&o Gongalo, foi a branca e quando eu levantei
a cabeca na mesa me vinha a lembranca daquela blusa, porque exatamente aquela blusa foi
blusa que eu dancei a Ultima dan¢a para minha mae ela em vida, na mente o que eu vi ali ndo
tinha como néo, porque quando eu dancei na Barra do Cauipe a minha maméaezinha tava doente,
e foi exatamente nesse dia que eu tenho que coloquei ela no braco e coloquei ela no 6nibus, e
depois foi colocada em frente a danca e foi exatamente aquela blusa. Entdo quando eu entrei
dentro com corddo eu ja entrei legal, e ai entre senti também uma negatividade na danca, das
pessoas por a gente ndo ter entrado do jeito que era para entrar, porque 0s meninos tinha entrado
pra se apresentar, eu senti que dentro do grupo tinha pessoas negativas, eu ndo entro atoa quando
eu vou dancar, eu peco a forca, vocé ver que as vezes eu entro brincando eu vou la arrodeio 0s
meninos, ali eu t6 pedindo a nosso pai que nos livre te todo 0s maus pensamentos essa coisas,
e infelizmente a pessoas dentro do grupo com negatividade ndo sei, e isso acaba repassado pra
gente como mestre, como mestre até o trocar da banda que ta puxando a musica de Sédo Gongalo
se errar a gente se perde. Entdo junta uma coisa com a outra, eu ndo naquele dia eu a Luciana a
gente tinha montada todas as blusas, ai tu imagina a forca que tava o encontro de todas as blusas
da danca Séo Gongalo, ai mais a blusa de sentimento, que foi exatamente a blusa dangada isso
me pegou de surpresa eu acabei ndo superando, ndo segurando por isso que naquela hora de
parar pedir desculpa o grupo, eu voltar né e comecgar.

L& na nossa Aldeia Matdes a gente tinha algumas dificuldades, o povo tinha vergonha de dizia
que era indigena né, a dificuldade também tinha pelo distanciamento porque |4 a casa era bem
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mais distante era mais diferente, algumas pessoas tinha medo de falar que era indigena mesmo
sendo, quando ia procurar pelo o lado da familia. Se nossos antepassados la atras era indio como
é que a gente ndo vai ser indio hoje, a gente é descendentes dos nossos antepassados.

A vinda aqui 14 a gente tinha nossos encontros, tinha tudo tinha rodada de toré inclusive nés
tinha nossa casa de apoio para se apresentar e tudo e tinhas as dificuldades junto a todo o povo,
no encontro quando era para ter um festival de Toré, um encontro de pajelanca. Com a vinda
aqui da nossa aldeia aqui no Alto do Garrote hoje n6s moramos tudo perto, entdo hoje bem mais
sensivel todo mundo participar e a diferenca é porque dentro dos Matdes era nossas terras era
onde nossos ancestrais e ficou toda uma histdria, ou seja estamos em uma terra que estamos
redescobrindo o que era aqui nessa terra, o que é essas mata o que foi, e 14 a gente ia tinha todo
0 conhecimento da terra como quem morava, onde era na tapera de um conhecido, um parente
enfim l& gente deixou uma histéria deixou um conhecimento que a gente trouxe para ca para
poder dar continuidade, mas as forcas maior que a gente tinha, eu sou bem realista eu vejo que
é 14 na nossa Taba dos Anacé dos Matdes. Pois 14 como eu ja disse tem a forca dos nossos
ancestrais que era la né. Mais ndo deixa de aqui a gente também ja ta se adaptando, ta buscando
amostrar nossos demais, a nossa cultura a nossa vivéncia ser indio é isso é da continuidade é
tentar unir o nosso povo, tentar fortalecer mais nossa cultura com o toré a danca de Sdo Gongalo
a danca do Coco, enfim as dancas que nos temos dentro do nosso grupo e apresentar para o
nosso povo para que futuramente nao fica para trds, 0s nossos jovens de continuidade. Mas para
isso a gente tem que ter cuidado de n6s os troncos velhos passar por nés, mas pra isso também
0S novos tém que ter vontade, curiosidade e tentar fazer parte dos grupos pra que o no futuro
faca isso que nos fizemos no passado, ou seja da continuidade e ndo deixar que as culturas fique
para tras. Quem somos nos sendo indigena se ndo for nossa cultura, se tornaria branco, ou seja
o0 indio tem que ter a cultura e as arma na mado a nossa cultura maior € 0 nosso toré, nossas
armas é nossa maracd, nosso cocar, nossa arco e flecha e mais o conhecimento da natureza,
conhecimento da terra e o conhecimento espiritual isso é o indio isso € a forga, fora isso vem
nossas pinturas muita gente coloca isso que € tatuagem indigena ndo é tatuagem, é pinturas
indigenas e cada pintura tem um significado que pena que todo mundo ndo tem esse
conhecimento a pessoa SO se pinta as vezes esta colocando uma coisa na pele que nem sabe 0
significado, ja vi gente com pintura negativa e na hora do Toré a pessoas sente e ndo sabe, ver
uma pintura bonita eu vou fazer essa aqui mas vocé sabe o significado.

Entdo fora isso tem todas as dificuldades que a gente passou pra chegar até aqui onde a gente
estamos hoje né, inclusive uma das situacdes que a gente passava era da familia da gente, que
dizer que a gente ndo era indio que a gente ndo ia conseguir chegar até aqui, ndo ia conseguir a
Aldeia e hoje gracas ao nosso pai nds estamos aqui firme e forte. Pra quem ndo sabe eu morava
no Grigério, entre Gregoério e Giral e como sempre a Jurema sempre nos representou a Jurema
nos acompanhou em frente a casa, Giral e Grigorio foram removidos na primeira remogao.
Aconteceu o seguinte 1993 eu e meu irm&o nos perdimos 0 nNosso pai, ai de la para ca ou meu
irmao ficou la e eu tive que sair mais a minha mée né, porque a mée queria sair pra outro canto
e a gente acabou indo para outro canto e meu irmao ficou la que é até o Luizinho Camilo
conhecido. E ai com passar dos tempos |4 ia ser indenizado 14 foi repartido o que ficou do sitio.
Quando passou a indenizacgdo eu ja ndo tava mais la, fui morar na verde na area verde, da area
verde fui morar no Torém, voltei pra Area verde de 14 acabei voltando, indo pra casa do Antonio
da madrinha Lucimar que era uma casa a gente morou uns tempos la e da |d a gente construiu
uma casinha no Torem. Quando foi depois a gente voltou de novo para Areia Verde, foi tempo
que for acontecer os problemas eu tinha que voltar ai eu fui morar la na baixinha, que fica na
baixa das Carnaubas um terreno do meu irméo, foi a onde eu encontrei a Jurema que ficava por
trds da minha casa, e um dia de manhdzinha eu senti vontade de ir |4, cheguei 14 me senti muito
bem perdi permissdo aos guerreiros da mata, entrei e foi um local 6timo, excelente momento
assim bem gostoso sozinho conversando com Deus. E ai quando foi um dia eu vou chamar meu
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compadre, eu disse tenho um negécio ali que faz o tempo que eu limpei eu queria te mostrar,
ele eu ndo acredito que tu tem essa riqueza aqui, foi nesse periodo também que a doutora
Luciana quem acompanha nosso povo Anacé ela um dia foi 14 fazendo entrevista e nessa
entrevista acabou que a gente foi 14 na Jurema. E ai acabou conhecida essa jurando com uma a
Jurema do auto da Boa Vista, porque eu tenho um batizado Alto da Boa Vista, a gente comecou
aqui acolar a gente juntar as pessoas que a gente via que capacidade de esta la e a gente fazer
um momento |4 no tronco da Jurema, no qual hoje ela ainda se encontra la nos tinha nosso
cantinho da Jurema, muitas vezes a gente fez momento com s6 com 0s pajé com as nossas
pajelanca pedindo forga, fé muitas vezes a gente juntava ali o grupo e € isso a Jurema também
de uma certa forma ela nos representa, porque existe muita Jurema, mas a gente ta falando da
Jurema branca. Um local desse ai ndo é vocé que escolhe, tem o momento certo de vocé chegar,
as vezes nem sempre aquele lugar ali vai ser o momento certo pra vocé fazer um toré, nem
sempre € o lugar adequado, tem que ser um lugar que lhe de forca da natureza. Aqui dentro teve
um toré, que ate vocé participou que eu acho que vocé que vocé viu a diferenca, aqui tem um
lugar que eu fui que eu em entrei no toré, ndo é so entrar na danca ndo € sé participar, e o local
a energia, forca entdo essas coisas as pessoas que vai pegar um cajueiro vai limpar, vou fazer
uma toré de baixo serd que ta fazendo no lugar certo entdo tudo tem que ter sensibilidade da
natureza ela tem que remover de um canto para o outro.

L& na Baixa das Carnaubas chegou o ponto que tinha horta, galinha tinha plantagcdo de roga,
milho, feijdo, bananeira tudo aqui ndo mudou muito ndo, aqui é um local que tudo que vocé
planta ela da, depende do que vocé planta aqui eu tenho bananeira, pé de maracuja tudo aqui,
tem abacaxi. Depende da forma que vocé planta e da forma que vocé cultiva a terre, tem alguns
canto aqui que nao, por ser arisco uma das coisas boas que nés tinha la nos Matdes é que la é
areia mais firme né, era melhor de trabalhar era a terra que o cultivo dela é totalmente diferente
daqui, aqui trabalhando com arisco, barro entéo tudo isso muda, tem quintal ai que ndo da nada
a pessoa pode plantar e ndo da nada, para isso ai vai ter que gastar com estrumo todas essas
coisas. Essa semana mesmo eu tirei um cacho de banana que deu 29 bananas, sem colocar 1 kg
de estrumo, veja a diferenca varia entre local. A nossa terra aqui € 20 de frente por 40 de
comprimento né, eu tinha 25 de largura por 100 de comprimento muita diferenca, aqui a gente
tem um poco pra todo mundo I4 era meu e do meu irmdo, morava perto da praia e dgua ndo
faltava a gente bebia a4gua do poco e tudo entdo sdo essas as diferencas vindas de |4 pra ca.
Minha linda porque assim, se chama corta de corrente quando o grupo esta dancando em si ele
é uma corrente, entdo quando um componente sentiu alguma coisa se a gente como mestre for
parar vai ter que recomecar tudo do comeco isso ja téo tudo negativo. Entdo o que a gente tem
que fazer, mesmo a pessoa ta sentindo mal hoje tem que se entregar a danca se entregar
positividade, mas ali naquele momento eu sei que situacéo ela ta eu té6 dancando pedindo forca
e protecdo pra ela ali, e eu mesmo tempo tem hora que eu vou |4 perto dela ela j& aconteceu da
circular uma brincada na danca, naquele momento eu té pedindo forca e protecéo os demais pra
segurar o tombo, ela sente isso ai entra 0s pontos negativo, local ndo adequado para dangar, as
pessoas teima em dangar como em uma encruzilhada, pode ser 0 momento que a pessoa ta
passando a negatividade dentro do préprio grupo como eu ja falei, ou tem pessoas com o mal
pensamento infelizmente a pessoa que ta linda naguele momento mais fragil de espiritualidade.

De tudo isso que a gente falou um grande aprendizado para todos ,ou seja nossa danga nossas
culturas do nosso povo Anacé sdo culturas que jamais deve ser deixada para tras, nossos
costumes jamais deixar para trads outra coisa também como eu ja te falei varias vezes nao
importa a cor, ndo importa da onde vocé vem, importa a sua forca de espiritualidade ou seja o
autoconhecimento no que é ser um indigena, o que é uma pintura, como vocé mesmo falou de
vOCé préprio que a sua primeira roupinha indigena foi de sacola.

Na realidade a cultura vai passando de geracao nao pode ficar pra tras, eu sou 0 mestre da danca,
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mas veio do meu tio, eu recebi de alguém eu td6 dando continuidade e ela véo da continuidade
um dia, ela vendo eu |4 em casa dangando as vezes elas estava brincando por ali. Quando chegou
a idade eu fiz, elas perguntava quando podia entrar quando eu vi a Arilucia tinha idade ja
coloquei, e Ariana do mesmo jeito a Arilucia foi a segunda Estrela né. Primeiro foi a Angélica
e Edvania ai depois veio a Arilucia e Silmara ai depois veio a Cleane e a Viviane, que também
tem a faixa etéria de idade é engracado que sO tem estrela ndo tem estrela, tem que ser menina.
Quem ¢ estrela tem que ter responsabilidade, gosto pela danca que entre pela contrigédo, eu
adorava quando era a Angélica possui uma serenidade né, amor. A danc¢a ndo é querer, é ela te
escolher ndo é vocé que escolhe ela, porque a partir do momento que ela te escolhe tu fica tdo
maneira de uma forma que depois tu diz assim eu consegui dangar, naguele momento tu néo
sabe que ndo foi nem tudo que escolher ela, foi ela que te escolheu. "Raminha sobre raminha,
raminha sobre raminha cada galho tem sua flor, cada galho tem sua flor ou, meu senhor Séo
Gongcalo, estamos em seu levou™ o corddo em si € como se fosse 0 caule e cada pessoa em si
fosse a flor, as flores é as estrelas é o Santo que esta entrando que é o final. Cada galho é cada
um que esta dancando.
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Anexo O — Transcri¢ao da entrevista com Valdeci Fernandes, medicina tradicional (2022)

Meu nome é Valdelice Fernandes de Morais, sou do povo Anacé sou a mesenheira do povo
Anacé com muito orgulho, determino todo o meu trabalho com a medicina tradicional. Tenho
67 anos, estd com 21 anos que eu vivo trabalhando com a medicina tradicional, trabalho com o
mel do caju, trabalho com o 6leo de mastruz, 6leo de angico e todos esses trabalhos naturais
sdo feitos pela a minha méo.

Eu j& tenho praticamente o dom de fazer todo esse medicamento e tive uma instru¢do de como
eu poderia ter um dinheiro fazendo o 6leo de mastruz. Antes eu ja sabia o basico que foi
justamente, 0 mastruz com o leite que servia pra tosse, pessoas que tava assim tossindo com
dores no pulmao. Ai depois dessa instrucdo eu me aperfeicoe mais na sabedoria com o 6leo,
depois dessa instrucao eu aprendi muito rapido, foi s6 uma vez que eu recebi as instrugcdes. O
6leo de Mastruz ele é muito bom, serve pra garganta, ele serve pra golpe, ele serve pra dor de
cabeca, ele serve pra dor de dente, ele serve pra pancada, massagear, tudo isso é 6leo de mastruz,
a gente pode tomar? Pouquinho mais pode.

Eu vinha muito a minha v6 a minha mée fazer remédio em casa. A minha mée ela era espirita
de nascenca ai eu via ela fazer, eu era muito crianca, mas eu via ela fazer ai eu nem sabia pra
que servia, eu ficava pensando pra que tanta coisa, ai fiquei vendo. Quando eu comecei a tomar
de conta das minhas irmds que elas adoeciam, ai eu pensei sabe de uma coisa eu mesmo vou
fazer. Fazia o cha do eucalipto pra dar junto com outros remédios pra febre, e além de passar a
febre o eucalipto ele é antibidtico e forte, porque quando a gente toma ele imediatamente ele
correge e e profundo, d& uma suadeira tirando a febre, as impurezas todas da pessoa. Quando
as minhas irmas tinham assim uma gripe ai eu fazia os lambedores, eu pegava malva, folha de
mastruz, eu pegava a papaconha, a cebola branca e um pedacinho de eucalipto pra evitar a febre,
com isso tirava toda impureza do corpo, e a dor no corpo.

Eu fazia muito olé e vendia |4, quando eu cheguei aqui melhorou e sobre o0 6leo de angico eu
fazia muito aqui eu vendo menos.

Eu faco o cha e dou pra tomar, mas eu ndo cobro nada as vezes que eu Vejo que as pessoas tém
necessidade e ndo tem condicGes eu faco e dou, como ja teve muita gente que eu nem conheco
chegou |4 em casa e eu fiz foi da o 6leo de angico e de mastruz, ai quando essas pessoas usa e
se sente bem ai diz pra outras pessoas, quando la encomenda ai leva.

Muita gente vem conversar comigo, ai eu vejo e faco e dou o remedio, € uma pessoa que esta
necessitando eu faco questdo de fazer e da. A medicina Tradicional ela vem da natureza, tanto
da natureza ele é o tradicional, ndo é como vocé chegar na farméacia e vocé comprar um remédio
pra cicatrizar, um remédio pra desinflamar, ndo o natural ele é perfeito pra cura.

Nem tudo que eu preciso tem aqui, tem algum porqué a baja do juca aqui eu ja olhei e ndo tem
e no Matdes tinha. O caju aqui ndo tem cajueiro que de caju abundante que de pra me fazer o
mel do caju e sé tem mais caju e azedo ai ndo tem condicdo, ai vem de Matdes, vem da banda
da praia ai eu faco o mel assim. Nos Mat6fes eu vou até 14, eu espremo la mesmo e trago pra
Reserva. Quase todos os produtos todo mundo pode usar, crian¢a pode usar pouquinho, uma
gotinha se tiver com tosse, com crise de garganta coloca duas gotinhas pronto ali é o suficiente
desinflama a garganta. O adulto pode tomar uma colherinha de sobremesa de dois em dois dias
0 6leo de matruz e o mal é fortissimo.

Uma vez uma mulher me procurou |4 do Matdes, ela tinha uma filha de 11 anos e queria ter
outra crianca ela ja tinha feito tratamento, tanto ela quanto o marido. Ela me procurou pra me
fazer uma garrafada, mas eu queria uma garrafada e queria engravidar e eu ja tomei todo
remédio e todo tratamento e ndo sair gravida. Eu disse mulher eu vou fazer, mas a sorte é sua,
ai ela foi disse assim e eu queria era que fosse um menino, ai eu disse a sorte é sua eu ja te disse
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pois eu vou fazer e vocé vai tomar, ai ela foi e tomou ne. Quando foi com 2 meses ela chegou
la em casa, e disse que estava gravida e ja tinha feito os enxames, e 0 que a senhora diz eu falei
que ia ser um menino. Dona Valda é o meu sonho, eu disse guarda na tua lembrancga, quando tu
fizer o enxame tem vem na minha casa e me diz. Com 5 meses de gestacdo ela fez o enxame e
deu que é era um menino, ela veio me dizes e estava chorando, esse menino vai ser um encanto
dentro de casa. Pois entdo minha filha esta ai na sua mao. Quando é agora ela ta doidinha pra
me ver e fazer outra porque quer outro filho, eu disse pra deixar quieto esse menino ainda esta
pequeno.

Pra fazer uma garrafada eu passo dois dias adquirindo a casca, as folhas as raizes, e com dois
dias eu fico pedindo os encantos com o que faca com o que aquela garrafada, que a pessoa que
for usar se de bem, leve a satde cada um daquelas mulheres tenha grande sucesso naquilo que
elas estdo querendo, € pra limpar o sangue e evitar doencas no Utero. Gragas a Deus eu facgo e
as mulher toma, com trés dias eu faco e da pra me fazer e minha maior felicidade é fazer minhas
coisas sozinha, e parece que eu acerto o dia que ndo tem ninguém comigo, tanto faz ser o
produto, mas parece que eu adivinho o dia de ninguém vim na minha casa. Ali naguele momento
eu rezo, ali eu peco tudo aquilo que eu pego nas folhas nas raiz no caule tudo aquilo eu pego
com permissdo a pai Tupd, ele € que pode me ajudar pra determinar aquilo que é bom pra salude
que a natureza que eu to trabalhando com as plantas com a natureza, pra limpar o sangue e ficar
com o sangue fino isso € muito bom pra satde da mulher, falar a verdade é preciso eu nunca
usei uma pomada, eu sei 0 que eu faco.

Eu vendo pra todo canto, e faz sucesso vai em cima daquilo que a pessoa esta sentido, quem
usa e recebe ndo esquece ndo. O cuidado e a fé também saram, eu ja ouvi gente dizendo que
ndo sabe fazer igual o meu, ndo é as mesmas maos nem a mesma fé e sabedoria que tem isso
também. Eu fago pra minha familia toda, lambedor trata muita coisa. A gente tem aquele dom
que Deus da, Deus é tdo maravilhoso que ilumina tudo aquilo que é pra colocar e a gente faz e
da tudo certo o benzimento.
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Anexo P — Transcrigéo da entrevista com Valdelice Fernandes

Pela a primeira vez antes de eu conhecer essa danca em Caucaia aqui nos Matdes com a idade
de 11 pro 12 anos eu vi a primeira vez Sao Gongalo, ai eu sempre dizia eu quero ver Sdo Gongalo
bem pertinho de mim eu vou assistir, ai 0 senhor que tirava da a danca de Sdo Goncalo ele
morava bem préximo a casa do meu pai, ai ele foi me convidou viu que eu tava muito ansiosa
para mim conhecer, ai eu fui saio e nesse ensaio que eu fui ver eles me convidaram e eu ensaiei
com eles, dancei uma parte com ele. Mas s6 que a jornada deles eram quatro jornada, eu sou
dancei o ensaio com eles uma vez porque 0 ensaio deles eles ensaiava todas as quatro para
vencer as pessoas aguentava né, ai eu fui a primeira vez eu, eu digo ndo eu quero ir s6 a primeira
vez sO para mim ver como é que é porgue eu acho tdo bonito, fiquei na lembranca fui festa que
teve uma promessa muito grande, ai eu fui achei bonita, quando la eu vim Mat6es pros Matdes
e comecei ouvir o meu sogro falando da Danca de S&do Gongalo em MatGes, eu tinha numa faixa
sim de 18 anos quando logo que eu cheguei em Matdes que eu casei fui para Ia né, quando eu
cheguei em Caucaia eu tinha quatro anos de idade ai de Ia me casei e fui para la foi, foi a aonde
eu fiquei curiosa, Eu fiquei entdo danca do S&o Gongalo vai ter tem no MatGes ai foram o0 meu
sogro falando Ribeiro que tinha essa danca, também eu ndo conheci eu s6 conhecia Manoel
Ribeiro o Mério Ribeiro eu conhecia foi conhecendo a Maria, esposa do Mario Ribeiro mas os
outros eu ndo tive muita amizade, e eles falam muito dessa danca mas s6 que essa danca foi
excluida por causa que ndo tinha mais dancante pra dar continuidade né. S6 que quando 0s
estudos da chegada Porto no Pecém ai que foi os estudos né, nds ja tamos tava se levantando e
ta4 na organizacdo, porque ali 0 meu sogro ele sempre dizia assim eita que t& chegando meu
indiozinho pequeno justamente era o neto dele, ai eu disse assim se zé indio, sim quando 14 um
dia 0 Manezéo pai dessa Tonha chegou ai disse assim meu sogro dizer quando 14 uma leséo
Piper Castanha chegou ai foi disse assim eita menino mas aqui ta parecendo o indio, que
conversa de indio. Eu fiquei calada quando la apareceu fala e os estudos dentro das areas e as
visitas dos padres dos missionarios e foi desenvolvendo , eu ficava pensando ¢ a palavra que
meu sogro dizia, eu também ndo dizia nada né, e foram estudando e for estudando e essas e
essas coisas foi desenvolvendo os estudos, eles encontrando as pec¢as né dos povos indigenas
antigo, que da onde até eu mesmo eu ndo peguei porque eu ndo tinha direito de pegar mas eu vi
com meus olhos ainda ajudei com os papéis até cobrir & perto do Jurandir que tinha encontrado
duas urnas, umas bacia quadrada e uma redonda. E tudo isso eu fui conhecendo fui ouvindo e
nossa danca ensaiando e Janior buscando para nos dar continuar o primeiro passo 0 a
levantamento dos povos indigenas foi atravées da danga de S&o Gongalo foi 0 peso maior. Depois
que eles estudaram bastante os missionarios visitando, fazendo os ter¢os vendo os oratorios né
porque a comunidade era muito religioso e a maioria dos indigenas eles gostavam 0s antigos
eles gostavam de rosario, de terco de danca de cura as parteiras cachimbeira, tinha Umbanda
que as cura era através do espirito aqueles que morreram que vem fazer a cor que antes quando
era vivo ele trabalhava que quando eles morreram que vem fazer a cura, que antes quando era
vivo eles trabalhava curando, aquelas pessoas desenvolvia né e ia trabalhar para curar ai foi
crescendo aquilo e eu prestando atencdo. Eu dizia assim existe, quando foi um dia eu fui
perguntei quem trabalha de umbanda, quem trabalha de uma umbanda que primeiramente que
eu vi pela primeira vez foi o pai de Santo Antonio Adelino, depois de um senhor que mora em
cima do morro s6 ndo t6 lembrado o nome dele, mas s6 que senhor ele nédo era dali ele era da
banda Pentecostes, mas s6 que ele veio e se juntou com a criatura do Matdes e ficou la. E aquela
historia foi crescendo desenvolvendo, eu fui e disse existe parteira cachimbeira, existe curador
de cura sem ser ritual da umbanda, existe a feiticaria que la tinha também tudo isso existia
dentro de dos Matdes. Eu tive um dia assistir ndo vou mentir, eu tive muitas e muitas vezes de
assistir tinha a Dona Maria, que antigamente chamava ela Maria Baronica que por ultimo ela
quem viveu junta pai do seu Antdnio Adelino, ela curava divinamente bem ela rezava fazia o0s
banhos para afastar os molhar né, e tudo isso ai 0os mais 0s mais idosos foram morrendo a
tradigdo foi se acabando. Tinha a gente se sentava pra contar historia na areia, deitado contando
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histéria na lua tinha tudo isso.

As promessas a gente fazia e a visava 0s rezadores 0s que que tirava a danca se a pessoa podia
tirar, dependia do que a pessoa queria porque era muito puxado uma jornada se era duas se era
trés se poderia tirar naquela aquela danca depende, a gente tirou se concordava aquele tirador
nem todos querem tirar quatro jornada. A minha primeira pa foi a Lurdes Carneiro, meu
primeira pa pra danca de Sdo Goncalo na baixa das Carnalbas ai depois mudou ai foi mudando
depois eu dancei com a dancei com a Luiza Paulino mas ndo dancei muito tempo, ai passei a
dancar com a Maria de Lurdes irm& do seu Antonio Adelino ainda hoje eu danco com ela, ta
com muitos anos é tanto que a promessa dela vai acontecer mas eu vou esperar aquela entrego
Santo para nos dancar no corddo menos uma jornada.

Quem fez a promessa tem que segurar 0 Santo, quem recebeu a graca € quem tem direito de
ficar um Santo, quem faz promessa tem que oferecer o arco eles apronta o ar com a fruta né,
eles aportam o arco com as frutas da para os dancarinos, tem deles que faz o arco dependendo
se tiver muito movimento ai eles fazem, eles botam em leil&o o arco, eles botam leil&o. Estou
na terceira geracao o Janior danca e suas netas dancam, o que mudou da danca S&o Gongalo é
porque nds ndo estamos tendo quase a reunido nos nao estamos no tempo assim, de dancar como
nds dangavamos né, mas toda semana no ensaio 14 no Matdes. Hoje nds ndo temos, ndo temos
por que ndo € isso que ele ndo queira, o puxador trabalha chega muito cansado os que danca
estudava e hoje em dia trabalha mais ainda tem dancarino que nao tem trabalho, e nem ta
estudando se estuda ai a gente tem que marcar o final de semana se tiver uma oportunidade a
gente ensaia.

O pé de Urucum eu trouxe a semente e ja o brotinho grandinho com qué, com 5 centimetro ai
eu trouxe e ja fiz a muda aqui mesmo, hoje em dia ta cheio ele € um remédio medicinal tanto
ele serva pra pintura indigena como ele serve para fazer o colorau para temperar o quanto ele
serve para colesterol. Pra cha eu tenho a alfavaca que serve para pressao alta e serve também
para a gente fazer o cozimento junto com a eucalipto para tomar o banho, o banho ele serve pra
afastar o mal se for alguma coisa que ta perturbando as pessoas e se ele tiver também com febre,
se ele tiver com dor de cabeca com problema de garganta se ele tiver com infec¢cdo na cabeca
ele trata de desinflamar porgue o eucalipto ele é antibidtico natural e alfavaca também.

O 6leo do mastruz eu fazia cem 6leo medicinal tradicional que ele ndo tem cheiro nem um ai
ele foi e faltou e as pessoas me procurando, ate mesmo eu precisei ai eu fui peguei 0 coco raspei
fiz o 6leo de coco depois quando foi 0 outro eu fui fazer o 6leo de mastruz, mas ele € muito
medicinal, sdo dois medicinal tanto o coco como o mastruz. Porque a garrafada a mulher é
assim, eu faco a garrafada para mulher dependendo a pessoa me fala de qualquer tipo de
inflamacdo do corpo dela ai, fico eu fico pensando e vendo e vendo qual s&o o0s as cascas as
folhas e as raizes as sementes que eu posso botar tem que saber o sintoma né pra eu poder fazer,
exatamente ai eu vejo que e ela td com inflamacé&o de Utero de ovario e qualquer tipo da parte
inferior dela, ai 0 que eu vou fazer eu pego a raiz da chanana com a casca da janaguba, com a
raiz da vassourinha muito refrescante e pego também a raiz da jurubeba, lavo bem lavado bato
ela e mistura me fago ai pego chia amarelo pode ser também colocado a folha, posso colocar
uma folha de Mastruz coloco uma folha de eucalipto toda infec¢do ela traz febre ai eu coloco
tudo junto, quando ele vai bater dentro ele desinflama, ele passa a febre ele tirar dor entdo
resolvido o negécio. Pra beber toma trés dedinhos de manha em jejum aqueles copos pequenos
americano, ai vocé vai toma e toma banho e depois pode sair para trabalhar, mas sé pode tomar
uma vez por dia pela a manhd, ndo pode cheirar e nem beber na boca do recipiente por qué,
porque azeda tem que manter na geladinha, vocé ndo tem geladeira vocé pega a garrafa vocé
procura um canto molhado vocé cava um buraco em terra e cobre ela com areia. Nao deixa
ninguém abrir para nao cheirar, s6 0 dono quem tira aquele tanto, agitar antes de usar a primeira
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vez e toda vida que vou usar vocé agita também para misturar né. Pro homem é quase igual
também é quase igual, mas s6 que tem raiz e tem o cale e casca que que ninguém pode usar né,
pro homem eu posso tirar a raiz da jurubeba que a raiz da jurubeba ele € 6timo para desinflamar
e limpar o sangue do homem o homem se sente mal de urina ai 0 que que acontece, as vezes até
que incha vocé pega o qué folhinha do torém raiz com a casca da Jurema preta vocé junta elas
3 e vocé vai colocar uma folha de eucalipto e vocé vai colocar semente de melancia ai vocé vai
bota tudo para cozinhar, vocé faz a garrafada deixa ficar bem fininha e vocé coa ela, agora para
manter para ndo azedar que que voceé vai fazer. Porque a medicina tradicional ela tem coisas
com as pessoas que faz, porque é muito importante e tem que manter bem sigiloso né mas isso
ai eu posso até te dizer, porque nessas garrafada a gente tem que colocar pelo menos quatro
pingo de cachaca para conservar, o conservante da garrafada né mas vocé s6 pode colocar
quando ela estiver fria ndo pode botar quente e outra coisa vocé ndo pode dizer a ninguém vocé
tem que ficar na sua e também ndo adianta vocé ta dizendo para ninguém tem que ficar falando
pra ninguém porque aquilo ali ndo é vocé tem algum mensageiro que esta ali pra lhe ajudar pra
vocé esta concentrado, porque se vocé ndo se concentrar aquilo ali nada da certo é tanto que
quando eu vou fazer minhas coisas incrivel. No dia que eu disse assim amanha vou fazer o 6leo,
eu vou ta sozinha ndo chega um pé de pessoa aqui cheguei se eu vou fazer garrafada pode chegar
, mas entrar dentro da cozinha eu ndo deixo entrar porque ali naquele momento que ta
cozinhando eu estou concentrada porque se eu nao tiver concentrada naquele remédio aquilo ali
vai ser uma cura, € mesmo que ta bebendo agua do pote, porque tudo que vocé vai fazer vocé
tem que ter concentracdo e quando a gente trabalha com a medicina tradicional muito. Quando
eu fui comprar esse 6leo agora por Gltimo eu tive que passar o tempo todinho rezando pedindo
e consegui esse 6leo, mas eu so fui dormir depois de meia-noite que quando foi no outro dia a
mulher ligou de avisando que tinha chegado. Se for para o bem e cura do meu povo a mostre,
porque eu t6 precisando e o pessoal tdo procurando ai Gracas a Deus que deu certo e eu ja fize
do dia de eu fazer eu tava sozinha como a Cléo chegou eu tava aqui sentar sozinho t& sozinha.

O momento do toré, tem que ter a sinceridade e o conhecimento do que é aquilo ali vocé vai
sofrer mais na frente. Os guias 0s mensageiros de luz, aqueles toré aqueles rezador daqueles
poderosos mesmo, teve muita gente dos antepassados que eles gostavam eram muito religioso.
Eles entdo na mata, na hora que vocé puxa um toré eles estdo junto e ali e um momento de
espiritualidade que é de vocé pedir as gragas pra desenrolar e desatar 0s nos sobre sua vida ali
é gque ta 0 momento de vocé pedi, e pedi 0os mensageiros de luz os que ja passaram de uma vida
pra outra eles estdo ali estdo junto, se aqueles toré eu canto foi eles que me deram forgas pra me
puxa, as pessoas nao entendi.
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Anexo Q - Vivéncia dia 07 de setembro de 2022, massa danga do coco - entrevista com

Edvania Andrade

Eu sou do coco da danca de Sdo Gongalo, a palavra que define eu esta em todos esses grupos é
0 incentivo. Desde nova eu moro com o vd né e o v participava desses grupos que nds temos,
ele queria sempre que eu participasse, mas eu dizia v6 eu ndo vou porque eu tenho vergonha,
ele incentivou bastante. A maioria do povo da danc¢a de Sdo Gongalo naquela época era idoso,
de crianca mesmo era sé eu e a Angelica. E hoje é crianca é adolescente e deixo aqui dito para
0s pais incentive seus filhos, incentive suas criangas nesse movimento, movimento indigena a
tarem participando dos grupos, tem gente que ndo participa e fala besteira né fala coisas
negativas, mas se em casa vocé estiver dizendo as palavras positivas tiverem incentivando a
eles, os de fora for falar, falou e da mais importancia pra os de casa. Se hoje eu estou aqui desde
0 inicio, desde 2005. Eu e o v0 dormia na sala, ai o v6 acordou e me disse minha fia eu tenho
um pedido pra lhe fazer, ai eu disse pode dizer, ai ele disse minha fia eu queria muito que vocé
participasse da danca de Sdo Gongalo, ai eu disse v6 eu ndo queria ndo. Ai passou e eu dizendo
ndo, ai ele disse vamos minha filha mais a Angelica, ai pronto depois que eu entrei 0 melhor
coisa que eu fiz na minha vida. Vocés que ainda ndo entrada vocés vao ver a diferenca que é a
gente ndo quer mais sair, ndo tem essa do pessoal falar e eu vou querer sair, € muito bom €
muito bom gente. Quando marcar reunido que comecar, € uma maravilha s6 de ouvir aquele
toque vocé ja esquece até do problema que tiveram sua vida vocé, é gratificante demais. Entéo
incentive as criancas que moram vizinho a vocés, ndo deixe de que eles nao participe dos nossos
grupos culturais tem em Sdo Gongalo Danga, danga do Coco, maculelé ainda mais como é hoje
em dia a gente ndo tem muito o que fazer a ndo ser que a internet € o que mais pessoas ficam,
entdo vamos incentivar as criangas a participar dos grupos culturais.

Entdo como é ser mestre né, comegcamos como estrelas com os participantes do grupo e hoje
somos uma das mestras né é uma responsabilidade, mas que a gente aceita de coracdo aberto de
ter de ser aceita por todos o0s grupos desse jeito, do jeito que todos vocés nos acolhe como como
mestre. Porque vocés tem o Junior e o Aristides né como o0s mestres eles estavam ali na luta,
voceés ver lutando ai nds ja somos mais nova né, podia dizer com essa menina misericordia, mas
VOCEs nos apoiam, motivam é muito, muito bom é muito gratificante a gente agradece muito a
VOCEs e a gente faz por onde, a gente tenta fazer por onde ndo decepcionar vocés.
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Anexo R — Transcricdo da entrevista com Junior Moraes

Deixa eu s6 fazer uma pequena ressalva com relacéo a participagéo, tanto crianga como jovem
como adulto né. Uma das coisas que a gente ndo observa e passa um barrdo é com relagdo a eu
errei, errou fica pra tras e retoma vamos comecar novamente, ndo pode permanecer ou ficar
lembrando que errou ndo, o importante é recomecar. Uma das coisas que a Edvania falou que é
interessante é que t4 a Danca do Coco se danca de qualquer jeito e ta tudo certo, se danga no
Sao Gongalo do ritmo, se danca cono no ritmo, se danga no maculelé no ritmo. E ai vocé que ta
concentrado naquele momento vocé percebe que errou, mas para quem ta la fora ta achando téo
bonito que nem percebe entdo ta tudo certo entendeu. Entdo néo se pegar a eu errei, errou passou
foi aconteceu e agora segue de novo e continua. Assim € em outras dangas, ninguém tem que
se apegar ao erro tem que se apegar ao acerto e faz a coisa do certo, e tem duas coisas
importantes uma ter atencdo a melodia fazer um passo correto e entrar na seriedade, que é 0s
passo a pisada né ligado. O seo Antdnio Adelino falava muito da questdo do gingado, quando
a Angelica tras aqui € o gingado, é a danc¢a do corpo o balanca, a pisada da danca do Coco, da
danga do S&o Gongalo da danca do maculelé do reisado. Tem também o reisado do povo Anacé
que foi também inspirada no pessoal do Pecem, acho que é interessante a gente falar, nos temos
o reisado Anacé. Isso ndo pode ficar parado tem que ser passado pra frente, essa juventude essas
criangas pra gente continuar. Acho que vem muito por conta da igreja a questao de reisado, foi
incentivado e grupo diferentes cantar e fizeram seus versos do seu jeito né, da mesma forma a
Danca do Coco. Ela passa pelo o litoral, ela vem do Icapui area litoranea divisa com Parnaiba
divisa com Piaui, Parnaiba Piaui. Entdo a danca do coco ela faz esse percurso pela a regido
litordnea a gente por morar proximo tem essa vivéncia, a gente pouco ver falar Danca do Coco
na regido do semiarido do sertdo ou da regido serra ndo tem a gente nao ver falar, mas na regido
da serra € muito forte. A gente tem que fortalecer isso sim, vale a pena a juventude continuar,
essa crianga continuar e ndo podemos parar de jeito nem um porque isso fortalecer
espiritualmente, fortalece culturalmente, fortalece o corpo a alma e a mente né.
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Anexo S — Transcrigdo da entrevista com Lucilane Paulino

Boa tarde, sé ainda falando da Danca do Coco né, para mim Danga do Coco se resumo da
palavra resisténcia, e assim eu lembro que em 2007 e 2008 mais ou menos quanto eu escrevi
um projeto para sala de leitura na época, para trabalhar em sala de aula com os alunos eu fui
fazer um resgate mais ou menos com que iniciou a danga do coco. E eu lembro bem que antes
de passar assim de litoral pra litoral como essa danga do coco que a gente danca hoje, ritmada
pelo nosso corpo pelo o passo do nosso pé né, que cada pessoa tem o seu ritmo. E eu falo de
resisténcia por que € uma luta de vocé com seu corpo, porque eu como de 8 gravida que o carron
me chamando pra dangar, mas ai eu assim dizendo eu ndo posso eu ndo posso, mais é uma coisa
que fala mais alto do que vocé. Entdo eu t6 saindo do meu resguardo agora td com 7 dias né, e
tomara que o corpo resisténcia a ter uma roda de coco aqui ou nao esta participando. Entdo o
coco ele é resisténcia, quando vocé sente chamado, o teu corpo te chama a esta ali, e quando eu
fazia essa conversa com seu Madrugada ele relatou para mim, é uma coisa que hoje eu ndo ouvi
a relatar aqui que o coco ele surgiu antes muito da década de 90 quando as pessoas estavam
preparando o barro para fazer a suas casas de taipas. E ai para o seu corpo lutar com aquele
cansaco preparava o barro, comegava a se bater as quengas de coco uma na outra, pisando no
barro e sapateando pra depois colocar na parede né. E ai eu trago comigo até hoje porque eu
acho assim uma coisa muito bonita, porque a gente colocar a anos atras ha décadas, das pessoas
com fome né, como foi aqui bem aqui relatado a questdo com fome e cansada e tudo, mas eu
preciso resistir eu preciso concluir eu preciso concluir a minha casa, entdo vamos procurar assim
um meio em que 0 meu corpo ele fale mais alto, entdo vamos 14 sapatiar um pouco em cima do
barro e batendo as quengas uma na outra. Entdo assim como a Angelica bem falou depois que
a gente conhece o sapateado do coco a gente tenta ndo estar, porque depois que nds vemos aqui
para Reserva que instituiu esse com esse grupo de jovem, que diz assim é o grupo de jovem,
mais ndo sinto mais jovem para estar no meio dos jovens na danca do coco. Mas ai com 8 meses
de gravida eu ndo consigo ndo resistir o coco entdo 0 coco € iSso né.
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Anexo T — Transcrigdo da entrevista com Thiago Halley

De novo a minha defesa de que a gente tem que ter mais esses momentos conversar sobre eles,
a gente fazer a reflexdo daquilo que a gente faz, a necessidade de refletir sobre o que a gente
faz 0 que é meio que automatico entra no corpo, mas nao conversa sobre o que &, sobre 0 que
as pessoas sentem sobre o0 que é o0 Sdo Gongalo ensina. Entdo a gente tem com fazer as vivencias
colocar elas no nosso calendario, ndo precisa esta diretamente conversando, aqui somos todo
mundo parente. A gente faz a gente vive sem refletir sobre isso, e a histdria bonita é a historia
que os outros fazem, a histdria da gente, a gente ndo valoriza ela. A historia de verdade é a que
serve pra viver € a nossa, é a historia da resisténcia entdo a gente precisa falar sobre ela. A gente
precisa sentar aqui em uma vivéncia, e fazer um grande desenho grande desenho, um mapa aqui
a Rute tem aquele arquivo que a FUNAI fez em 2012, entdo a gente precisa atualizar aquilo,
pra gente fazer as relagdes aqui de familia, quando perguntarem se € indio mesmo dizer, eu sou
porque eu sou bisneto de sicrano que é casado com sicrano, poder dizer na ponta da lingua pra
gente poder dizer isso, primeiro ponto é falar que a vivencia é necesséria a gente faz e néo
reflete sobre aquilo que a gente faz. Eu sempre encarei 0 coco como uma brincadeira de um
grande desafio, chama o outro para quebrar um coco e hoje aqui joguei tudo por terra, 0 coco
ele tem seu carater politico de resisténcia de afirmacdo da identidade, ele tem o seu carater
espiritual, do tambor que lhe chama e Ihe convida ele faz a relagdo com vocé, entdo o coco
também tem muitos espiritualidade da resisténcia que vocé é, entdo tem muita coisa no coco
que a gente ndo discute sobre isso, até mesmo quem danca, a gente precisa discutir o que é o
coco. Ndo tem como falar de identidade Anacé sem falar sobre danca de Sdo Gongalo, se eu
falar de povo Anacé eu tenho que falar de coco de da danca de Sdo Gongalo.
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Anexo U — Transcrigdo da entrevista com Antonio Adelino

Vivéncia 07 de setembro de 2022, mesa Danca de Sao Gongalo

Eu me chamo Franciso Freire de Andrade conhecido como Antonio Adelino. Filho nativo do
MatBes no municipio de Caucaia, eu gosto tanto do municipio de Caucaia que ndo teve quem
me tirasse do Matdes, mas agradeco uma figura que tem aqui no nosso meio que se chama
Junior. T6 aqui com muito prazer de estar prestigiando essa unido de todos e passar pra vosmecé
0 que pode o que foi 0 que € 0 que pode ser a tradicdo da Danca de Sdo Goncalo. A Danca de
Sao Gongalo gente é uma danca maravilhosa, poderosa é uma cultura indigena abengoada por
Deus e pelo os indios que ja se foram e pelos que estdo hoje, ndo estou separando indio nem
um, todos os indios nos todos somos irmdos pode ser da onde for. E estamos nds estamos
agradecendo a Deus, por tudo que ndo conhece a danca de Sdo Gongalo, porque através da
danca de S&o Gongalo é que nos hoje vivemos aqui unido junto dentro dessa Reserva desse
canto que Deus escolheu e botou um anjo pra nos puxar, explicar e trazer nos pra ca chama-se
Junior Anacé nosso mestre da danca de S&o Gongalo, ele ama todo mundo e eu também e sdo
Goncalo também a uma danca de S&do Gongalo é uma danga milagrosa, poderosa que traz alegria
e traz saude. Estou aqui muito feliz porque, eu estou dentro dos 77 anos eu ainda tenho essa
alegria esse privilégio de estar participando com vocés, passando vocés o que € a Danca de Sao
Gongalo. Isso veio passando quando cheguei em umas alturas levei 0 nome de mestre da danga
de Sdo Gongalo, meu futuro Deus levou ai eu fiquei, plantou-se a danca de Sdo Gongalo a
cultura da danga de S&o Gongalo morreu. Agradeco a Deus e Junior de buscar essa oportunidade
de ter e trazer a danca pra mostrar a cultura, pra fortalecer a cultura o povo Anacé de Matdes e
de muitos que ndo conhecia, nem conhece S&o Gongalo nos protegeu desde o inicio, ele sondou
0 povo pra apresentar a cultura e hoje em dia ele ainda vive abencoando cada um, quem tiver
seu 0 alguns os problemas se apegue a ele pode ser branco, pode ser preto, pode ser pobre pode
ser rico, ele abencoa ele s6 ndo tem aquele prazer de ver ninguém triste e esconder a tradicao
dele e o que ele era, porque importante a danca de Sdo Gongalo pra nos, Deus, Sdo Gongalo
junto com Junior nds resgatemos a danca de Sdo Goncalo depois de vinte e tantos anos
enterrada, para a cultura que ndo tinha quem trouxesse pra frente, ai n6s juntos com o povo
resgatemos a danca a tradicdo em que nos ir de hoje, e ela é forte ela nos protege, temos o
privilegio de dizer hoje eu tenho isso aqui essa forga através dele de Sdo Gongalo e a unido de
cada um, nos temos muita gente forte dentro da nossa Aldeia que ninguém nem imagine, todos
sdo unidos todos sdo fortes todos tem seu privilegio e o prazer de dizer que ele é um indigena
querido por Deus, S&o Gongalo € tdo importante, porque se vocé estd em um momento critico
vocé se apega a Deus primeiramente e Sdo Goncalo ele nos protege. E ela é uma festa
animadissima agora, domingo agora vai fazer oito dias que teve uma festa na casa da minha
irmd, uma promessa que ela pagou atraves de um sonho de uma doenca que ela tinha, através
de um sonho com S&o Gongalo e ela quando acordou se corrigiu que ali poderia ser ela ser
obtida a saude dela se ela recebesse a satde dela, Deus mostrasse com que ela ficasse boa e Sdo
Gongalo abencgoasse ela pagaria a promessa com 2 Jornada, pra quem ndo sabe € o tempo de
danca. Ai entdo ela ficou de fazer essa festa agora domingo passado, eu ndo vi porque eu tenho
muita vontade de rir quero muito ver gente, mas ndo posso sair de casa na hora que eu quero
nem o dia que quero, eu nao posso sair de casa. Tenho trés netos que toma conta de mim, mas
todos trabalham a que nédo trabalha toma conta de casa, a minha esposa é cadeirante eu nao
posso abandonar ela por dinheiro nem um, porque ela foi e sempre sera a minha vida depois de
Deus e Sdo Gongalo. Mas hoje s6 tem uma pessoa que faz isso comigo, s6 tem uma pessoa ndo
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estou agravando a ninguém aqui e nem da Reserva toda de 1a de fora, mas tem duas pessoas se
chama Junior e Aristide os dois mestres que foi escolhido por Deus e S&o Gongalo, eles sdo 0s
nossos mestres, no momento que eles necessitarem de mim, ele faz eu acompanhar em evento
come ele ja fez e pode fazer a qualquer momento, qualquer hora e qualquer instante. Entdo o
que eu tenho a dizer é que a danca de S&o Goncalo ela é uma tradi¢do feita pelo os indios
antepassados e esses indios foi dominado por Deus e Sdo Gongalo. Sdo Gongalo colocou essa
tradicdo para o povo, essa imagem de Sdo Gongalo com esse instrumento. Esse era o
instrumento de Sdo Gongalo animar o povo dele, ele tocava pra animar 0 povo quando 0 povo
via aquela masica, de esperta o sono. Ele via que o povo néo tava se satisfazendo so ele tocava
pra distrair o povo, eles querem é dancar, vocés querem é dancar, foi ele que inventor a musica
0 baido da nossa danca de S&o Gongalo pra eles dangarem, mas ndo homem com mulher, mulher
com mulher e homem com homem porque aonde tem uma mulher e um homem agarrado
dangando tem a maldade, e 0 homem com homem ele ndo a maldade. Ai ele colocou esse povo
ai ele dizendo la na frente essa tradicdo é pra passar de geracdo e geracdo pra nao morrer ndo se
acabar, e levar meu nome para todo mundo enfim quem tiver quem tiver seus problemas chegue
para mim se apegue a mim vogue a mim a Deus primeiro e se Deus me permitir eu farei a vocés
0 que voceés tém vontade isso era ele dizendo para o povo. Como hoje em dia tem essa festa que
ele deixou para o povo dancar, homem com homem e mulher com mulher, mas em louvor a
Deus primeiramente e a ele. Hoje nds vevi feliz depois que nds resgatemos a cultura, ele tem
feito tantos milagres por nds esse Junior, Aristides e dona Valda junto com uma mulher que
Deus ja levou ela, onde era dona Valda Junior e 0 compadre Jorge Né se juntamos e formamos
um grupo para falar a respeito da danca de Sdo Goncalo ai entéo é entéo era o povo de forca.
Dona Valda é a nossa rainha mesenheira do nosso lugar da nossa Aldeia, quem tiver alguns
problemas de doenca procure a ela, que ela ensina o remédio s6 que ela ndo vai pegar da o
remédio, ela tem a forca dada por Deus e S&o Gongalo pra ela fazer aquela pessoa se sentir feliz
através da mesinha dela. Ai entdo gente eu to muito feliz ai eu vou finalizar aqui deixando meu
abrago pra cada um e passando pra vocés o que a dan¢a de S&o Gongalo, que é milagrosa é
poderosa € valiosa e eu escolhi ai dois mestres para permanecer no meu lugar que eu era um
dos mestres passei pra o Aristides e passei para o Junior, hoje em dia os dois mestres de fianga
porque foi Deus que botou aquele dom pra me escolher essas duas pessoas que Sao pessoas que
eu posso considerar como 0s mestres de fianca para trazer a cultura até hoje, até amanhd até
depois até quando eles poderem. Aqui fica meu abraco e muito obrigado e desculpa a minha
lorota e tchau.
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Anexo V — Transcricdo da entrevista com Aristides do Milagre

Bem bom dia a todos como nosso mestre ja falou sou Aristides, mas conhecido como Ari do
Milagre em honra a minha mée conhecida como Maria do Milagre. Quero agradecer diante mao
0 nosso guerreiro ali o Padre que ele fez eu viajar, ndo poderia deixar de falar isso, vocé falou
entre Gregorio, pois € la que eu morava & é nossas terras, quando o senhor comecou a falar é
como se eu tivesse revivendo € como se eu tivesse la naquele momento e isso € maravilhoso
saber que tem pessoas que representa, mostra pra gente que a gente consegue viajar no passado.
Porque o0 que seria de nds sem o passado o presente existe porque teve um passado ou seja todas
as nossas culturas que existe hoje porque tem um pacto com antepassado nosso, tais como a
nossa danca de S&o Gongalo que € uma grande honra hoje eu ta fazendo a parte que é como
mestre junto meu guerreiro ali, eu costumo dizendo que eu sou o Ultimo da raiz, fazer com
ditado ou seja eu ndo conto que eu sou 0 segundo mestre eu sempre conto que primeiramente
Deus, o ti Tonho que é um dos troncos velhos que nos repassou esse conhecimento e o Junior e
eu por ultimo. E uma das coisas que quer dizer para todos vocés que cultura a gente ndo deve
deixar morrer, porque é maravilhoso ver pessoas hoje fazendo aquilo que a gente fez no passado
essa juventude, eu adoro quando eu vejo essa juventude participando, porque um dia nos
participemo um dia nés levantemos, levando ndo passando vergonha a pessoa de casa mesmo
dizendo tu é indio tu € isso ndo, a gente bater no peito e enfrente dizer n6s somos, nGs estamos
cultura e até chegar o ponto de hoje ver pessoas falando da nossa cultura do que se torou-se hoje
entdo a dele também falou coisas que parece que a gente viaja. Entao cultura € isso pessoal nao
tenho vergonha de mostrar o que tem, ndo tenha vergonha de mostrar a capacidade de cada um,
Somos 0 gque somos as pessoas tém de acreditar e valorizados na nés como somos, seja ele
indigena seja o que for, mas n6s somos isso. Eu tenho orgulho de dizer sobre indigena até o
ultimo suspiro independente eu sou, entdo que que acontece as pessoas hoje eu acho que na
danca de Sdo Gongalo a gente pagou a promessa agora eu me senti honrado, e a gente fazer um
aniversario de um componente da nossa danca de Sdo Gongalo que foi a guerreira ali, e até do
momento a gente falou sobre essas guerreiras que participam e isso nos da forca de continuar
como esse aqui um dia passou para a gente. Entdo eu sempre digo isso aqui pessoal como a
gente fala muita gente deve dizer que a gente s6 repete ndo, eu quero que vocés entendam uma
alguma coisa 0 que seria de nés se ndo fosse os velhos, o que seria de nds para nés achar o
conhecimento se ndo fosse ele nos passando, quantas pessoas quantos filhos quantos netos nao
deixaram dos outros que trabalham. Entdo eu peco a todos vocés que dé continuidade, tente ndo
deixar nossa cultura morrer, pois um dia vocés vao lembrar o Ari falava muito, como o ti Toi
mesmo diz mas € ndo € que serve eu falar ndo tem conhecimento, pessoas aqui ta buscando ter
conhego o grande guerreiro falou uma coisa de tentar abrir mais o leque eu sei falar uma coisa
da danca de Séo Gongalo e cada dia que passa eu como 0 mestre a gente ta aprendendo,
mensagem para Vocés o sabado ndo é o que sabe é o que tenta aprender e mais sabio ainda é
aquele que repassa. Porque uma das coisas que jamais eu vou tirar de vocé seu conhecimento
iSSO vOCé passar por demais, entdo o que acontece vai criando um vinculo de passar de geracdo
em geracdo entdo ndo tenho vergonha de soltar o conhecimento ndo t6 com vergonha de
repassar, pois eu sinceramente me sinto mais do que satisfeito ta aqui hoje, eu tenho exemplo
eu tenho minha esposa tenho as minhas duas filhas e fui passando de geracdo em geracéo, se
amanha eu partir eu posso fazer o que eu sei eu ouvi que tem alguém que apresentar vai ter
alguém que vai dar continuidade futuramente com certeza elas vao passar para outras pessoas,
e isso vai dando continuidade a Cultura a raiz o conhecimento. Porque a danca de danga S&o
Goncalo ela ndo € so a cultura ela faz parte da nossa Terra, ela faz parte do nosso antepassado
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ela é riquissima como a gente fala nesse ponto, o nossos antepassados que ja foi entdo nesse
momento eu tenho certeza que tem muitos partiram que fazia parte da nossa Danca de S&o
Gongcalo, quando a gente fala parece que a gente ta vendo todos talvez muito aqui ndo entenda
ta falando assim o Ari assim. Eu cheguei e dentro da roda que vocés estavam eu nao entrei, mas
talvez eu tava mais dentro aqui do que vocés imaginam e 0 canto que vocé estava cantando por
incrivel que pareca me representou chegando, entdo isso é conhecimento que a gente ta
buscando e cada vez mais vai abrindo um leque e até um cantar um toré seja ele representa
qualquer um de nos. Entdo vocé mais fala eu quero agradecer cada um de vocés que estd nos
prestigiar esse momento, 0s meus guerreiros que vieram de fora bom uma das pessoas que eu
ndo posso esquecer que ela ta bem de ladinho ali a Doutora Luciana, que esta desde o comego
esta sempre junto e misturado com a gente. E esse guerreiro aqui que eu vou ficar elogiado pois
ele me tocou muito eu ndo posso deixar de falar na primeira Assembleia de 2007 foi quando
perdi minha mée por isso que eu sou conhecido como Ari do milagre ai fez uma mistura nao
sei se vocés perceberam para ficar bem até a Luciana calma. Muito obrigado a todo mundo bom
dia que nosso pai Tupd nos abengoe e nos proteja sempre, e fica aqui um forte abrago uma do
Ari do Milagre uma das coisas que eu quero dizer a vocés seguimos em frente firme e fortes,
que todos sejam abragados ndo por mim, mas pelo 0 nosso Pai Tupa, tenham todos um 6timo
dia.
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Anexo W — Transcricdo da entrevista com Valdelice Fernandes

Bom dia mais outra vez qual a for¢a da natureza, com a forca da encantaria com a forga daquele
que passaram por essa luta por essa danca, quero convidar a dona de Lurdes a mulher de Seu
Jorge Né que esteja presente aqui na mesa que sao as trés mais idosa da dan¢a do Sédo Gongalo.
Foi o inicial da nossa danca da nossa luta da nossa forca, que n6s colocamos e a forca e a fé em
Pai Tupd senhor S&o Gongalo que nos deu uma resisténcia pra esta onde até aqui com esse
fortalecimento e com essa nova geracdes, porque eu ja tb na terceira geracdo da minha familia,
e eu a minha neta e meus bisnetos que estdo entrando o meu filho em primeiro lugar, eu sou a
mée € o filho a neta e os bisnetos sdo quatro geracdes, sdo guerreiros de dentro dessa danca de
Séo Gongalo. Me sinto honrada feliz e com muita fé na nossa luta e também dizer que a forca
de Pai Tupa e a forca de nossa luta das nossas conquistas em tudo que nds passamos isso ai €
luta nossa, nds somos perseverantes quantas vezes eu chorei e dizia assim meu Deus como é
que vai ser a nossa vida daqui para frente, como € que eu vou fazer pra mim poder continuar
dentro dessa luta, por causa do medo por causa que 0 povo dizia assim como € que tu quer
seguir um caminho se tu ndo conhece, ai eu ficava pensando meu Deus me da forca me dé para
mim poder lutar junto com meu povo, e nisso eu continuei meu filho dizia assim como que nds
vamos lutar, eu digo meu filho nds somos fortes vamos buscar nosso povo vamos conversar
vamos se reunir debaixo dos pé-de-pau. Hoje nés estamos felizes estamos de baixo dessa
sombra nessas cadeirinhas, nds sentava no chdo, nds sentava no pau botava assim em cima do
strip e se sentava pra no6s fazer a nossa reunido, quantas vezes nos colocamos lamparina de
baixo do cajueiro um pé de goiaba e nos era tudo felizes, fazendo a base de uma luta que € a
luta do Povo Anace historia do Povo Anacé, alguém dizia assim € o bando de abestado ndo sabe
de nada. Mas nds vamos buscar, pessoas de dentro da minha casa dizia assim mulher se sai
disso é perigoso as pessoa vai é te matar, eu digo mata mas eu continuo a minha historia vai
ficar, vocés ndo confia em mim mas vai ficar quantas pessoas dizem assim eu vou dar fim na
made no filho e na cunhada, isso era eu os lutador do inicio no pontapé da nossa historia dentro
de Matdes, as pessoas que dizia assim ai ela vai passar mas n6s ndo encontra um pra da fim
nessa mulher, com essa historia negéocio de Indio que aqui ndo tem. E eu ali pisando firme e
forte ainda hoje estou aqui pessoas que dizia vamos da fim neles acaba com isso ai, quantas
vezes chegava gente na minha porta em um carro todo fechado batendo foto da minha casa e
dizer assim essa daqui, e eu na janela s6 olhando brechando pela a janela ai dizia aqui € a casa
dela e a casa do filho dela, ai comegou a desunido a desunido mas sempre mostrando aquele
povo buscando aquele povo e dizendo vamos lutar junto ndo € do jeito que o povo diz vamos
acreditar em n6s somos indigenas que nds Somos povos, vamos tem a nossa na nossa reuniao
vamos la pra cassa da Dorra, minha casa vamos ter a nossa reunido resgatar a nossa cultura a
nossa historia que a danca do S&o Gongalo através do Padre Hélio dos Missionarios de todos
aqueles que ja vinham lutando que era o povo do Bolso. E nés fazendo reunido participando de
reunido no bolso debaixo de umas mangueiras que eu acho que era la debaixo da mangueira na
casa da Socorro da tia Isaura, participei muito de reunido as vezes eu dizia assim estou tdo
cansado mas eu vou nunca deixei de participar momento algum toda vida quando dizia assim
tu vai? Eu dizia assim vou deixo tudo e vou nunca deixei de participar nada de dentro da luta
do movimento, se hoje eu nédo participo de tudo mas eu agrade¢o muito a forca do pai Tupd a
forca da natureza a forca da encantaria que me fortaleceu para mim ainda hoje esta aqui falando,
eu ndo tenho medo de chegar em lugar algum e falar com ninguém ndo tenho medo, me sinto
feliz me sinto aquela pessoa que naquele tempo eu temia um povo porque 0 meu conhecimento
era muito pouco, mas quando eu comecei a ter amizade a chegada do CIMI na minha casa ai
me fortaleceu abriu os horizonte, ai elas comecgaram a dizer vamos viajar para vocé apresentar
0 Seu povo que a senhora é uma guerreira, eu digo irma eu nunca sai daqui mas eu vou a primeira
viagem que eu fiz foi pra Brasilia nunca tinha andando de avido e eu dizia eu ndo acho que eu
vou morrer, ai a irma Odila foi fez esse convite dona Valda a senhora vai viajar, ai eu disse
porque o que eu vou fazer? a senhora vai participar 8 dias de uma teologia indigena e apresentar
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0 seu povo, eu fui e disse assim vixe mas eu vou é aonde voceé vai ter conhecimento de todos 0s
povos do Estado do mundo inteiro. Eu digo ai meu Deus que que vai ser de mim dessa vez eu
nunca sai, mas eu digo irma eu vou, pois arrume suas malas o voo vai sais as duas horas da
manhd, e a senhora vai la para nossa casa, eu digo eu vou eu mando vim Ihe buscar em casa eu
digo ta certo assim com aquela dorzinha porque nunca tinha saido né e fui. Quando eu cheguei
14 que vi todo tipo de indio eu fiquei Meu Deus agora eu reconheco que eu sou, ai eu fui do meu
coracdo aquele reconhecimento tdo forte que eu me a retirei e chorei de alegria (emocionada)
que eu era Anace e tava representando toda aquele meu Povo Anacé, ai eles disseram vocé vem
da onde eu digo eu vim do Cear4, quantos vieram do Ceara Anacé? sou eu voce ta representando
0 seu povo ai foi uma salva parabéns de maraca de vocé ter aquele conhecimento aquela forga,
coragem que VOCé precisar apresentar seu povo eu digo ai meu Deus vai passar 8 dias no curso,
participei oito dia do curso tendo aquele conhecimento, vendo as falas as pintura, vendo os
vestuarios deles, eles chegavam para mim e comecava a falar Meu Deus aonde eu estou me da
forca porque eles querem ter o conhecimento da resisténcia do meu povo na fala dele eu
meditava, eu digo tudo aquilo que ele fala para mim resisténcia € uma forca comecei ai eu
comecei a pensar, eu digo que me trouxe aqui foi a forca a resisténcia o conhecimento da Danca
do Sdo Gongalo que tudo que nos temos foi a nossa luta 0 nosso conhecimento, o0 que trouxe a
nossa danca do Sdo Gongalo foi muito grande muito grande, e uma resisténcia e um
conhecimento trazemos até hoje. NOs se apresenta o que que eles falam? olha esse grupo é forte
esse grupo ele vem com histéria tdo grande que nds precisamos ter um conhecimento e o
conhecimento é esse que nos estamos tudo junto pra nds falarmos pra nés ter aquela
profundidade de tudo que n6s passamos, mas lutas e trazendo a nossa danga a nossa resisténcia
a nossa historia como foi que nds temos até hoje o fortalecimento de nos indigenas, foi a nossa
historia n6s temos a nossa Terra, nossa educagdo a nossa salde porqué sem Terra sem educagao
sem salde nds ndo vivemos. E foi o que nos trouxemos da nossa resisténcia da danca de Séo
Gongalo foi isso ai que nds trouxemos foi 0 que nds busquemos hoje, até hoje e a resisténcia do
povo Anacé sdo as guerreiras Somos nos que ate hoje nds estamos dancando estamos mostrando
para juventude para as criangas e tamos resgatando aquilo que € de direito de nés passando de
geracédo para geracdo, meus bisnetos pergunta bisa como foi que tu chega a esse ponto de trazer
nos até aqui? Com essa danga tdo bonita, eu digo meu filho olha eu td desde do inicio, ele foi
disse assim bisa mas eu acho tdo lindo que eu vou dancar mais meu primo pra senhora ver, isso
sdo meus bisnetos sdo dois, alias sdo trés eles tem até o gingado pra dancar, eu digo Parabéns.
Ai ele diz assim ndo € sé Sdo Gongalo ndo eu puxo ate o Toré para senhora vou buscar minha
maracéa quero que vocé veja, eu me sinto feliz meu povo dentro da luta do movimento indigena
danca do Sdo Gongalo ela é forte ela é firme é um Santo poderoso, € um Santo que cura € um
Santo que nds tivemos muita fé e gracas a Deus a Pai Tupd até hoje somos fortes grato na nossa
religido que € a danca de Sdo Goncalo. E a danca do Sdo Gongalo esta de parabéns todas as
culturas dos anacé outras e outras culturas do nosso povo sdo muitas culturas, sao muitos povos
e cada um tem sua cultura diferente € isso gratiddo pela nossa fé pela nossa cultura pela nossa
resisténcia de um povo guerreiro. E um bom dia obrigado e até a proxima.
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Anexo X — Transcrigdo da entrevista com Maria de Lurdes

Primeiramente bom dia para todos, eu quero primeiramente da inicio falando da danca de Séo
Gongcalo. Eu mais 0 meu irmdo Antonio Adelino ali nés era pequeno, mas muito curioso ele
disse comadre bora dancar a danca do S&o Gongalo? eu digo, mas a onde foi que tu ja viu, ndo,
mas vamo dancar eu ja ouvi entdo vamos. NGs pegava tambores antigamente ndo tinha cadeira,
botar uma imagem do meu pai pegava umas flor fosse de cajueiro fosse de qualquer coisa que
nos ia dancar a danca de S&do Gongalo eu pegava dois pra fazer o oito, ai nos ia cantar aquela
cantiga vocé sabe como é era como num era mas nos falava de Sdo Gongalo. Nos dizia assim,
ele dizia pra mim quando nods crescer e nos tiver oportunidade de haver uma danca de Séao
Gongalo n6s vamos dancar no cordao eu digo se Deus quiser, entdose ouvi uma dancga |4 na tia
Bela, antigamente era doze jornadas durante a noite, o tirador era o tio Mario Ribeiro e o tio
Manuel Ribeiro com as duas esposas, ai eu fui e disse assim Antoi nds vamos dangar ele disse
vamo, ai eu disse como é que tu vai dancar meu irmao se eu to vendo que é homem com homem
e mulher com mulher disse ndo a gente da um da um jeito meu péa foi a comade Lisinha filha da
tia Bela. E ele arranjou 0 menino para dangar com ele, nés nunca precisamos de ensaio nao, o
nosso ensaio foi como eu tava dizendo foi no tamborete botando o santinho e botava aqueles
pau pra fazer o oito né como hoje é de costume na danca de Sdo Gongalo. Entdose foi muito
muito bom a nossa juventude eu mais meu irmao, e eu também outra coisa que eu ndo sabia na
minha vida que era indio, ndo a depois que eu casei eu morei em um canto gente que 0 povo
conhece, abaixo do Alto da Cruz ali era um lugar dos indios e ninguém sabia, meia noite eu
ouvia muitas batucadas sem saber o0 que era né, eu dizia meu Deus que batucada é essa perto da
minha casa, mas eu fui uma pessoa que nunca tive medo de nada tinha muita fé em Deus né.
Pronto ai esqueci eu ndo sabia, ai passou 0 movimento dos indios eu dizia eu nfo sou india,
quando apareceu a historia de reunido, apareci la ai meu irmao disse assim come vai ter reuniao
la no tio Chagas, vai ter a reunido la na casa Pintdo ta entendendo eu quero que voceé participe.
Ai nos fumo conversando e fumo entendendo o que é era o indio, ai eu fui declarei que a minha
bisavé era india e foi pegada ha Amazonas a dente de cachorro entdose dai eu reconheci eu sou
uma Anacé, eu e meus filhos meu irmdozinho aqui que nés somos dois mais novo né. E gracas
a Deus eu sou muito feliz muito grata de hoje o praticamente como a companheira ali disse uma
guerreira né. E mais 0 meu irmdozinho aqui nos se bandeira do mar para onde nés fomos de
noite? Pro morro que se chama é o morro que tem a moradia de indio fomos arrastados pra la,
quem foi buscar nds meu pai 0 meu pai 0s encantados, ele baixou o indio o encantado e foi
buscar nés tamanha oito horas da noite né. Eu sei que sou grata a Deus a senhor Sdo Gongalo
agora domingo passado paguei uma promessa que a dez anos eu tinha feito essa promessa, e to
muito satisfeita porque ndo to muito como eu desejava ser mais e mais e mais, mas ficou na
historia a minha promessa gracas a Deus hoje eu me sinto feliz de ter pago, de ter como
comemorado meus 73 anos que eu ia SO pagar a promessa mas eu tenho uma filha que é uma
guerreira foi e disse mde vamos comemorar seus anos vamos comemorar seus anos. Eu fiz uma
promessa ao senhor S&o Gongalo e fui valida meu irméo foi fazer o arco, eu fiquei mais triste
porque ndo tava porque na época que eu fiz a promessa com S&o Gongalo foi em sonho, eu
pensava gue eu tava com aquele problema que se chama céancer, mas nédo era ai eu fiz uma
promessa em sonho com senhor Sdo Gongalo que se eu ficasse boa daquelas dor que eu sentia
eu mandava fazer uma danca de Sdo Gongcalo, duas jornada tocada pelo o meu irméo na gaita.
Na época ele tinha resisténcia pra puxar, mas agora nao deu porque ele ja ta de idade mais do
que eu né o forgo dele ndo dava para ele tirar nem uma jornada, porque eu tenho que entender
também as coisas. Falei com o pai do Caio primeiramente porque ele falou comigo meu irméo,
0 pai do Caio disse ta tudo beleza a gente faz com muito gosto, e até que foi realizado 0 meu
sonho de eu pagar a minha promessa agradecer a Deus primeiramente e senhor Sdo Gongalo 0s
dois mestres que e Junior que € meu primo e o Aristide que sdo os dois mestres de hoje né,
antigamente era meu irmdo mas o Domingo nosso primo também mas a depois ele viu que nao
tava dando pra ele continuar ele passou pro Aristides e pro Junior. E isso € o que tenho pra dizer
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para voceés, que td muito grata a Deus e 0 S&o Gongalo se eu aturava mais uns anos de vida que
eu ndo, sei quem sabe é Deus que nds traz nossos dias com Deus ta escrito, que tem o aturar
mais um tempo eu posso mandar fazer outra danca de S&o Gongalo la em casa porque muita
gente gostou, adorou né dizer para vocé é muito obrigado.
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Anexo Y — Transcri¢do da entrevista com Junior Anacé

Entdo pessoal bom dia a todas e a todos mais uma vez, vou focar aqui mais na questao da S&o
Gongcalo e como ja foi falado aqui por alguns atualmente estou como mestre alguns falaram
aqui. E a danca de Sdo Gongalo € mais do que centenaria tem muito mais de 100 anos ela foi
trazida por um senhor chamado Antdnio na época dos cueiros que o seu Antdnio Adelino
chegou a relatar pra gente, a quem primeiro dancou a danca de S&o Gongalo na Regido do
Matdes la na regido ali do CIPP foi Mario Ribeiro, Manoel Ribeiro que era dois irmédos irméo
e depois a Odete Ribeiro e a Maria Ribeiro entdo dangando até mais ou menos final da década
de 60 no inicio da década de 70 e foi ficando mais escasso foi diminuindo as apresentacées. E
ai que acontece a gente escutava falar na minha época né minha mée escutava sr. Anténio
Adelino e outras pessoas falar que tinha existido a danca de Sdo Gongcalo e que era uma danca
muito bonita eu nunca tinha assistido. Entdo fiquei curioso para saber pra ver como era, nunca
tinha escutar o cantico eu nunca tinha escutado ninguém tocar mas ai eu tinha muito respeito
pelas pessoas idosas, eu ndo gosta de falar a palavra velha que fica muito no passado gosto de
falar a pessoa idosa com muito carinho e respeito que eu tenho por cada um que estd aqui
principalmente que tem a sua terceira idade. Entdo busquei seo Antonio Adelino e um grande
amigo que eu tenho respeito de um carinho que é o seo Jorge Né e o Biagua que é o filho do
Mario Ribeiro dos dancgantes e da Maria Ribeiro, busquei eles pra conhecer pra entender
conhecer mas eles ndo sabiam guem sabia, mas quem sabia o mestre Antonio Adelino fui uma
vez, fui duas vezes, trés vezes e ele querendo saber se realmente era isso que eu queria pra
comunidade, se era isso que eu interessado com seriedade, ndo com fanatismo nem com
brincadeira para brincar, mas com seriedade. E ai na quarta vez ele disse que ia nos ajudar e ai
trés vezes ele disse que ndo sabia ndo poderia me ajudar, mas na quarta vez ele a gente conseguiu
resgatar. Primeiro momento a gente andava de pés e eu tinha um burrdo estradeiro de sela e eu
ia por dentro do tio Chaga Paulinho |a pro seo Antonio Adelino com esse burrdo na sela. Era
como a gente se locomovia nesse tempo, mas fui algumas vezes de bicicleta e ai seo Antonio
disse eu vou lhe ajudar meu filho, tem uma pessoa la na Barra do Cauipe que ja dancou e deve
saber que é o Domingo Freire e ai buscamos o tio Domingo Freire meu tio porque ele € filho de
um primo do meu avo, ai para o respeito aos mais velhos a gente da bencdo né, tinha o Zé de
Mar que tocava e o tio Domingo tinha noc¢do de notas no violdo tinha uma pessoa que tocava
violdo com a gente tem. Eu disse Ivan tu consegue pegar essas notas do violdo com o tio
Domingos bora ver, ai bora la peguei a pampa do seo Luiz uma preta que ele tinha colocamos
esse pessoal o Seu Jorge né, seo Antonio Adelino e Biagua e o lvan e foram bater na casa da tio
Domingo na Barra do Cauipe, peguemos um area danado quase atolamos mas chegamos la a
Dorra também foi. E ai pegamos as notas, ai vamos marcar um momento quando foi dia 5 de
novembro de 2005, a gente teve 0 primeiro momento somente seis pessoas para poder dar o
ponta pé inicial de retomada da danca de S&o Gongalo que ha 28 anos naquela época nédo era
dangada, porque teve varios o pessoal com fanatismo n&o dava credibilidade a danca de S&o
Gongalo por mais que naquele tempo era feito pagamento de promessa so existia a danga de
Sao Gongalo por pagamento de promessa nao era apresentado por apresentacao cultural s6 por
apresentar. SO podia ser feito naquela época pra pagar promessa e ai foi tendo algumas
perseguicBes ne algumas pessoas fala que na época I no terreiro do finado Domingo Franca
chegou um pessoal da cavalaria do Capitdo Neco Martins dizendo que aquele que estava
embriagado ninguém sabe que aquilo era adoracgdo ao diabo ndo era para ter aquilo e ai comegou
a ser perseguido, quando foi numa apresentacdo da danca de S&o Gongalo la na Pirapora, seo
Antonio no meio relatou pra gente 14 o dono da casa embriagado ndo queria pagar promessa e
ai acabou foi uma confusdo com o pessoal da danca de S&do Gongalo e teve que acabar. Entéo
as pessoas comecaram a ter medo de se apresentar como apresentacdo cultural, ai a gente com
esse objetivo de fortalecimento da cultura naquele tempo ainda em 2005 ndo se falava ainda da
existéncia de um povo Anace, apenas existia algumas pessoas esporadicamente se identificando
la do Bolso e Ia no Matdes e a gente buscando os nossos direitos tentando apoio de organizacdes
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Indigenas de organizagdes governamentais e ndo governamentais e como a gente fazer para
poder ter esse apoio. Ai quando foi em 2005 a gente teve esse primeiro momento quem foi que
fez? Seo Antonio Adelino disse eu quiser eu sei mais ou menos como é que faz é assim, quem
primeiro se apresentou nessa retomada dessa historia danca de S&o Gongalo foi 0 seo Antonio
Adelino tio Domingo Freire o Biagua e eu, nos quatro fomos treinar fazer o outro 14 no meu
quintal la no meu terreiro la no Matdes e o Ivan foi tocar no violdo como era o solo do Sao
Gongcalo. E seo Antonio Adelino disse vamos atras de resgatar a musica sdo 13 versos e seo
Antonio lembrou de 12 sé que ficou faltando um, a gente soube que a tia Luiza Rafael tinha um
Santo guardado esse santa a mais de 90 anos e tava l& uma quebradura no lado da cabeca, mas
ainda tava inteiro total bem antigo bem velhinho. E ai ela disse que eu tenho uma promessa para
pagar la no D&o na Barra do Cauipe e ai a gente em conversa com o tio Domingo Freire a gente
foi para pagar la na Barra do Cauipe e foi quando a gente comegou a juntas o quebra cabega,
pra VOcés ver o quebra cabeca tava totalmente separado o grupo da danca de Sdo Gongalo néo
gostar ndo existia tava tudo despeco. E ai foi quando a gente comecou a juntar o quebra cabeca
quem foi Dona Celeste, mas a Dona Lurdes Carneiro ja havia dancado e sabia como eram 0s
passos, Biagua mais o seu Antonio Adelino também ja sabia os passos, mas seo Antonio
Adelino ele ia fazer a pa com o tia Domingo Frente porgue ja sabia como era que fazia a jornada.
Ai a gente pegou o Biagua e descobriu que o0 seo Zé Bolacheiro ja havia dangcado com o Biagua,
e ai fomos juntar entdo Dona Celeste com a dona Maria de Lurdes, Biagua com o Bolacheiro e
Domingo Freire com seu Anténio Adelino e vamos para frente, dona Valda foi com a dona
Luiza irmd do finado Manezéo, a mae da Silvia que hoje danga também. Entdo a mée foi com
a dona Luiza e eu ndo tinha pa, eu era doido para dancar e ai eu dancei nesse dia com o Gil do
seo Jorge Né foi a primeira vez que eu fui dancar Ia na Barra do Cauipe, entdo a gente juntou o
quebra cabeca foi juntando, juntando. E ai a Dorra mais a Clelia Angela tinha interesse de
participar e fizemos o pad com ela e vamos ensaiar e ai entraram também, eu sei que nessa
brincadeira nés fizemos um momento muito bonito com a promessa da tia Luiza naquele
momento em 2005. Lembro como se fosse hoje no dia 07 de dezembro de 2005 la na Barra do
Cauipe. Ai ficamos ndo vamos deixar isso aqui acabar ndo, pelo amor de Deus, e ai a gente
comecou se reunir a fazer reunido para avaliar aquele momento que tinha sido muito bom,
depois outras pessoas vieram. Hoje o grupo da danca de Sdo Gongalo ele tem essas forga e ndo
somente fortalece a organizacdo Anacé aqui na Taba Anacé como também fortaleceu muito o
movimento indigena desde 2005 até hoje, e hoje nds temos, seo Antonio Adelino passou a
missao pra mim mais o compadre Aristides nds dois somos 0s mestres da danca de Sdo Gongalo,
mas hoje eu formamos também outros outras formamos um segundo pa que é pa de mestres que
g, ja tiraram jornada de S&o Gongcalo oficialmente pra apresentacao que € a Edvania e Angélica.
Elas duas j& tiraram é muito bonito e inclusive foram as primeiras estrelas ja tinham Entéo tem
muito bonito inclusive foram as primeiras estrelas da danca de S&o Gongalo a Angélica e
Edvania que até hoje de danca né, pronto em 2005 elas duas foram as primeiras estrelas na
danca de Sdo Goncalo dancaram do dia da promessa e nesse tempo a nossa primeira roupa que
a gente fez. Fomos convidados pagar uma promessa do Pedro Duarte 14 na lagoa do Banana no
ano seguinte em 2006 apresentacéo la na lagoa do Banana foi quando o Aristide entrou na danca
com a gente, a tia Maria Milagre tava doentinha mais foi acompanhou e foi quando a gente teve
mais pessoas que entraram no grupo né, entdo blusa era preto e branco a calga preta e a saia era
essa aqui preta e blusa branca com o nome danca de Sdo Gongalo, depois vem atras amarelinha
né saia de chita estampada de verde com amarelo e vermelho depois a gente fez outra blusa
muito bonita que € a vende, essa blusa depois dessa blusa verde veio essa laranja que o
compadre Aristides vermelho goiaba ou entdo Rosa e depois a laranja e veio a Ultima que € essa
azul. Oque que é a danca de Sdo Gongalo para mim o que que é a danca de Sdo Goncalo para
muita gente as pessoas falam seguinte ela é fortalecimento espiritual ela é um fortalecimento
mental, ela € o fortalecimento do corpo ela ajuda a unir ela tem momentos que a gente tivesse
I& discutir pra poder decidir algo, mais uma das coisas que a gente faz sempre incentivo e 0s
mestres falam também a gente tem que dancar por composicdo por devolucdo e ndo por
dinheiro. Tem momentos que a gente danga quando algumas organizacdes convidam a gente
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tem o caché a gente ndo divide esse caché a gente deixa esse valor para manter o grupo, por isso
que a gente tem essas roupas quando a gente se apresenta por exemplo a no SESC a gente tem
caché de R$ 500 e esse dinheiro guarda de um ano para o outro, porque se precisar fazer roupa
para alguém que entrou eu quiser mudar de roupa ou de calga ou de sandalia a gente pega esse
dinheiro, de um ano para o outro para poder comprar e manter o grupo do jeito que a gente tem
mantido. td falando a verdade eu t& mentindo. E isso que a gente tem procurado fazer num
primeiro momento que a gente ganhou um caché dividiu pegamos R$ 500 na época de para
dividir em partes iguais R$ 23,50 para cada. Ai foi que aconteceu no ano seguinte a gente precisa
fazer blusa, e agora vamos comprar essas blusas quanto € as blusas na época era R$ 22 e ainda
tivemos que dividir o caché de 23,50 para casa e no outro final de ano a gente teve que tirar R$
22, a gente ndo faz nada com R$ 23 e se a gente junto a esses R$ 23 para comprar a gente ndo
tira do bolso da gente vamos deixar ele guardado em caixa, e assim a gente procurou fazer e
gracas a Deus todos a gente tem essa visao de manter e fortalecer a Danca de Sdo Gongalo. E
gracas a Deus o prémio culturas indigenas desse ano veio a fortalecer ndo somente a danca de
Sdo Gongalo mas também as outras dancas né € hoje a maioria grande parte das pessoas que
dangam S&o Gongalo, criangas temos temos jovens principalmente a participagdo dos jovens é
a maioria e a gente gosta e agradece a participacdo da juventude, por exemplo hoje a Dancga de
Sao Gongalo ela é formada por: Janior e Aristides que somos nos dois 0s mestres da Danca de
Sdo Gongcalo, esta entrando novas estrelas mas eu vou citar aqui as estrelas anteriores como eu
ja falei a Edvania Angélica, Arilucia e a Silmara, a Ariltcia e o Silmara a Cleane e Viviane
depois e parou ndo tivemos mais estrelas Sdo Gongalo incentivamos alguém da participar de
um até ajuda aos mais jovens, algumas das meninas aqui que para convidar as meninas para vir
para fazer parte da estrela do Sdo Gongalo. Por que precisa de criangas porgque sao puras tem
seu coragédo, tem 0 seu coracdo puro para aqueles momentos que é para entrar com Santo, a
questdo da santificacdo aquele momento de entrar com Santo a pureza da crianca, essa pureza
da crianca faz com que a gente com cinta a participacdo da Estrela. E ai a gente convidou a
Hanna e a Pamela estamos ensaiando elas estéo se saindo muito bem s6 duas criancas, que ja ja
ela esperando a roupa dela para entrar oficialmente com Santo no momento da promessa como
a estrela da danca de Sdo Gongalo. Tem mais quatro criancas que tdo ensaiando o Levi e 0
Gabriel so os bisnetos da dona Valda e Davi e Eluide, Davi é outro bisneto e Eliude é bisneto
do seo Antonio Adelino menino com menino e menina com menina, homem com homem e
mulher com mulher é até o que € a caracteristicas da danca de S&o Gongalo entdo, depois vem
Cleane e Viviane, Ariana e Leidiane, Nayara e Manu, Angelica e Edvania, Nataliane e Yasmin,
Avrillcia e Evelyn, Luciana e Samara, Cléo e Silvia, Angela e Clelia Angela, Ana Celia e Bruna,
Luiza Gil a Valdimeire, Dona Lurdes e Valdelice, Wellington e Raphael, Kenedy e Yuri, Biagua
e Zé Bolacheiro. Os tocadores atualmente tem seo Antonio Adelino que também toca com
bastante dificuldade do folego, mas hoje toca o Kairo seu pai o Erandir, o Ivan e o seu
Raimundinho, o Dico e 0 Seu Jorge Né também j& tocou no pandeiro o tio Domingo Freire que
foi o primeiro que passou a nota do Sdo Gongalo e o Zé de Mar que era o panderista. Também
ja dancou no grupo o Gil filho da Dona Eliene que fazia p4 com seu irmao naqueles momentos
que era o Cleison em memoria a gente acredita que ele estd aqui, dona Luiza Paulino que ja
dancou com a dona Eliene em memdria também Dona Luiza, dona Celeste e dona Lurdes que
ndo estd mais, as vezes dona Celeste quando podia vim ela dancava aqui ela dangou algumas
vezes, mas nao veio mais e 0s que eu ja falei que foram os pioneiros. E os que eu ja falei algumas
vezes que ndo estdo vivos mais, eu ja falei que foram os pioneiros que era na época que foi o
Manuel Ribeiro, Mario Ribeiro, Maria Ribeiro e Odete Ribeiro. Entdo assim hoje nés somos
aproximadamente 40 pessoas, 40 pessoas que formam o grupo das em Sdo Gongalo € a coisa
mais linda né. Entdo é isso pessoal a histdria da danca de Sdo Gongalo se junta ela se mistura
entrelaca e tem essa afinidade de grupos de familia, vocé ver aqui tem uma boa parte de irméo,
irma com irmao, irmao com irméao parente com parente muito proximo todos que dancam, filhos
e netos pai e filho que toca assim mae e filha e pai né e pai e filha entdo fechado pra o povo
Anacé é fechado. A gente tem todo o cuidado em inclusive a gente ja tirou pessoas do grupo
em momento de ensaio de apresentacdo porque ndo estava dancando com o objetivo que é
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danca, estava dancando com fanatismo com brincadeiras, embriagado e ndo pode entendeu é
um momento divino de adoracdo de espiritualidade entdo pode ser de qualquer jeito e nem
qualquer canto. A gente dangca em uma apresentacdo cultural de outra forma como se tivesse
pagando a promessa, a Danga de Sdo Gongalo ela tem algumas passagens, o tanque da danca
de s@o Gongcalo ela é tocada por 5 notas € um xote, hoje é tocado por sanfona, gaita harménica,
violdo, pandeiro, zabumba, triangulo, pode ter violdo pode ndo ter mais, geralmente esses sao
0s instrumentos e guitarra. E quais sdo as passagens da danca de S&o Gongalo nds temos o
momento de entrada com canto do Santos do hino do Santos, depois nés temos momento de
cumprimentar de desejar seja boa sorte ou seja bem-vindo e a gente enquanto mestre sai
cumprimentando e desejando as boas-vindas para o grupo para os dangante que estao no cordao,
séo duas filhas que me chama de dois corddes e a continéncia, a continéncia um momento depois
tem 0 momento do beijo depois tem 0 momento do oito e tem 0 momento de cortar o corddo
né, que é o momento que a gente faz a costura daquele cordao de pessoas. Dangando se vocé
fizer uma filmagem de cima do alto de cima vocé consegue ver perfeitamente que o0 a danga de
Sdo Gongalo tempo todo a gente ta fazendo um oito. Tem um momento da passagem do oito
que faz quatro pessoas, mas tem um momento todos 0s momentos que a gente t& dancando no
grupdo com todos os integrantes e fazendo um oito, e faz dois circulos de pessoas desses,
quando esses dois circulos de pessoas se juntam que faz direitinho é muito lindo ja fizemos uma
apresentacdo faz um coragdo também. A gente fez uma apresentacdo na Serra dos cocos em
Ipueiras la tem o padroeiro que é Sdo Gongalo do Amarante, e fizeram do auto da Igreja uma
filmagem, e esta la se vocé a filmagem. Nesse dia tinha uma pessoa que apresentando com a
gente com a Ana Célia era a Barbara nesse periodo ela tava dangando e também tinha outro
menino que fazia o pa com o Eduardo que era o filho dela o Bruno filho da Barbara que
dangando com o Eduardo, nesse tempo na Serra dos Cocais eles estavam dangando tem o
Wesley que também dancou com o Bruno e com o Eduardo. Entdo é muito lindo a gente falar
sobre a danca de Sdo Gongalo, mas lindo ainda quando a gente esta se apresentando, é assim a
gente danca uma jornada fica um pouquinho ali pra repor energia depois danca outros, se for
preciso a gente danca fica com dor na coluna mais danga de novo. Que acontece eu digo tem
algumas pessoas que sente também que a gente parece gque entra em transe, quando a gente ta
dancando Séo Gongalo e ndo precisa nem bebe mocororo ndo as vezes a gente entra em transe,
tem passagem que a gente faz na danca de Sdo Gongalo tdo concentrado e depois a gente nao
sente que fez, fica falta isso falta isso, eu mas o compadre diz vamos por dentro ou por fora,
nos ja fizemos isso aqui e as vezes ja tem feito aquela passagem e ndo lembra é tdo rapido no
momento tdo rapido o momento tdo empolgador e espiritual que a gente faz aquele momento
ali que a gente nem sente. E quem ta tirando a jornada de Sdo Gongalo quem esta de fora diz
ndo sei como eles aguenta, € muito cansativo as chega de 40 a 45 minutos sem parar a gente
fica 14 na frente a gente s6 para pra esperar 0 outro pa que vai entrar, mas mesmo assim a gente
ainda fica dancando o xote certo. Imagine vocé estd aqui em pé dancando 45 minutos sem parar,
sem sentar, da o entender que cansa, mas ndao canso de jeito nenhum o coracdo da gente
bombeando sangue nosso corpo fica com vitalidade fica forte. E estd aqui 73 anos e 68 anos
aqui do nosso lado que danca 45 minutos sem parar e tem momento que é correr né celerado né
quando era pequeno ele muito rapido, quando o corddo é grande ndo € tdo ruim, mas quando o
coracgdo € pequeno é muito rapido a gente no instante faz a jornada. Tem um verso da danga de
Sdo Gongalo que ¢ sim “quem foi dancar essa danga deve ter o que € ligeiro depois nds sair
dizendo tem barroca no terreiro” que ¢ isso porque tem que ser rapido e ¢ uma passagem ¢ um
ritual eu ndo digo que horas em Sdo Gongalo é somente uma danca ela é um ritual, que fortalece
muito a nossa cultura e a partir da danca de Sdo uma mudanca também bem antiga nossa que
meu avé dancgou, que € a danca do coco que depois a gente fala um pouquinho sobre ela daqui
a pouco eu proximo que a gente vai falar que é a danga do coco. Entdo assim a gente agradece
voceés ter escutado essa historia ja € hora de almogco ndo vamos entrar mais quem ja assistiu
pode perceber, e quem participa pode entender o quanto é prazeroso o quanto é gostoso agente
dancar o Sdo Goncalo. E o prémio culturas indigenas gue venha mais o quanto é fortalecedor
para esse momento, que a gente antes alugavam um som, por meio da nossa organizagdo de
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desse e esse grupo que criou e se dedicou como o Thiago a Debora, a Rute e eu a gente escreveu
com muito carinho com muita dedicagdo com muito amor para poder ser contemplado. E se
Deus quiser a culminancia de tudo isso aqui vai ser no dia 12 de novembro vamos comemorar
tudo isso aqui que € do prémio culturas indigenas. Primeiro escrevemos, segundo fomos
comtemplados, terceiro compramos nosso som, vamos ja comprar nossas sandalias a prioridade
méaxima. Hoje o0 almogo é por conta desse projeto né a gente tinha pensado 3 oficinas enxugando
para ser s6 uma, vamos almocar daqui a pouco a gente vai ter também a compra do material do
da danca do Coco nossas blusas aqui h4 mais de cinco anos, seis anos ja que a gente danga o
coco a gente ndo tinha como comprar outro agora a gente vai mudar, vamos mudar a blusas,
mas ndo € para manter a mesma coisa mesma caracteristica da blusa. O Maculelé Cacula dos
grupos da danga vai ter o seu material também, vai ter varias apresentagdes aqui dentro,
apresentacéo de todos esses grupos quem puder participar sinta-se convidados vai ser um grande
momento pra todo mundo se apresentar e prestigiar esse grande momento. E agradecer a
presenca de todos vamos almocar ndo vdo embora vai ter contagdo de historia do coco e
maculelé, obrigada.

206



Anexo Z — Transcrigéo da entrevista com Anténio Adelino

MESTRE DA DANCA DE SAO GONCALO ANTONIO ADELINO

Me chame ou chame ela, mande recado. Tem uma casa fulano de tal pra ser. Mas ja tem gente
ai, 0 que € que eu vou fazer, sem pa pa, sorteio nem nada, num tem a casa do menino. Ele passou
pro outro sem ir pra sorteio nem nada. Ai tinha a casa do meu neto, ndo foi pra sorteio, ai quer
dizer, serd como no meu nome, num é pra mim. E mesmo que ser pra mim. Eu me sinto que é
pra mim. Eu ndo vou dizer que ela indo I& para casa dela, seja onde for aqui dentro da reserva,
eu ndo vou dar uma colher de acucar, eu ndo vou dar uma temperatura de sal, eu ndo vou dar
um caroco de feijdo. Nao; a gente podendo, mas € uma coisa diferente de ta dentro da casa da
gente. O menino ndo sabe respeitar, tem dia que ndo sabe respeitar nem essa menina ai. Ela se
zanga e uma pessoa que ta luta que essa dai ta, ja passou e sabe, e essa menina ndo pode ta
estressada. Que eu faco o que eu posso fazer por ela, eu faco, mas tem dias que por causa dos
outros eu me estresso, e estresso ela também. Nos bate boca, isso ai eu ndo escondo de ninguém.
Isso ai, antes nds ndo tinha isso. E eu espero um ar de felicidade, que eu vim pra cé pra ter um
descanso. N&o é que eu ndo queira 0 amor dela, eu quero é a paz para ela. Porque ela tendo a
casinha dela , ela la faz do jeito que quer. Cria a familia como ela bem quiser. N6s ndo tem
preocupacdo. Preocupacdo sim, mas nao ndo tamo atrds de ninguém ndo. E tem um menino
maior aqui, que Deus abencoe que ele seja um bom homem. Deus abencoe, € isso ai 0 que eu
peco. O moleque de 10 anos, sei la quantos anos €, mais quer fazer o papel de um adolescente
de 17, 18 anos.

E 0 mais velho. Se taca no meio do mundo e vai chegar aqui nove e meia, dez horas da noite.
Antes o sobrinho, os tios iam buscar ele, eu ndo vou ndo. De jeito nenhum. Vou aconselhar, dar
conselho e tal. Mas ndo vou atras de ninguém ndo. A mde faz, cria, acaba de criar eles do jeito
que ela quiser. Aqui ela também ndo grita com eles, ndo da uma disciplina, um moral. N&o sei
porque, ela disse que € para ndo tomar a nossa paciéncia. Ela se recusa a tomar nossa paciéncia
e eles ndo se recusam. Agora minha florzinha ndo toma paciéncia ndo. S6 bem cedinho que ela
ndo chora mais, so faz gritar.

Mais € isso. Ai se a pergunta, se a senhora puder fazer para esse povo I4, eu fico agradecido. E
pode dizer 1& que é pra um velho, que eu ndo vou dizer que essa daqui me ama, que essa daqui
me ama, que gosta de mim ninguém ndo. Eu penso que 0 povo daqui, muita gente gosta de mim.
Porque tem muitas coisas que da onde eu posso ajudar, eu ajudo. S6 se eu ndo puder, mas nds
podendo. E assim, a minha pergunta era essa.

Pronto ai, € muito importante a gente saber colocando o nome do velho aqui. Anténio Freire de
Andrade, (siléncio), mais conhecido como Antonio Adelino. Pronto. Ai, 77 anos. Mora na
reserva ha 4 anos e uns meses. Vai completar 5 anos agora em outubro, se Deus quiser. Eu ndo
vou dizer assim sou mestre da danca de Sdo Gongalo. Eu ndo quero me apresentar, tomar de
conta de todo o espelho para ninguém se apresentar também ndo. Porque em termo da minha
idade, eu achei eu cansado e a minha velha comecou a adoecer, e eu ndo tinha ndo, ndo tenho
condicdes de sair de casa. Agora, vou sair agora, vou sair amanha, isso tem que ser programado
com esse povo, se da certo. Pra ficar primeiramente, eu saber da forca de Lua, como é que vai
ser. Porque ela tem uma crise muito forte. SO eu sei, e Deus me da um jeito de lutar com ela.
Eu sou quem toma de conta dela mode eu dar um apoio pra esse povo procurar o objetivo deles,
o futuro deles.

Dois ja Gragas a Deus, ja tem seu bom futuro ou bem empregado. Por que € melhor que a diéria,
é empregado cria de muita gente. Alias, todos que conhecem ele, é um rapaz excelente. A outra
é professora, uma pessoa excelente também. Essa ai ta numa luta para o futuro dela. Esperando
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eu, pela bencdo que eu peco a Deus todo dia pra ela ser uma pessoa, que ela tem um poder de
obter esse futuro dela l& na frente, que é para quando eu faltar nesse mundo, partir desse mundo
para o outro, eu deixar ela bem plantada e segura. Sem carecer deu sair e dizer ‘vou deixar
minha filha pela mao de Deus e do Povo’. Nao, ela vivia por conta dela, se eu tiver algum
companheiro ou ndo, mas ela tem como ela sobreviver sem eu e sem avo. Que agora, depois de
Deus, ela ta vivendo por mim, pela avo e a irma dela. A irmé dela, essa que é encostada da mais
velha; a |Divania que é a professora, essa dai é irma dela e é m&e. E ela é minha neta, minha
filha e minha mée. Ela desde novinha, de 15 anos, que ela vem nessa caminhada, nessa luta,
lutando por nds, e eu na época era eu, essa aqui pequeninha, novinha, e 0 menino também que
ta grandinho, e eu mais o meu filho e essa menina ai que eu t6 doido para casar com ela e eu
n&o sei 0 quer que faca.

Ai ela vem um tanto e eu prestando atencdo se ela tinha como eu, se ela me da confianca pra
mim entregar a ela tudo que era meu, pra ela tomar de conta. Ai fui, até que alcancei a confianca
dela e desde os 15 anos para ca, com 18 anos, eu entreguei a Deus e disse ‘minha filha vocé vai
ser minha mae no lugar da sua mae’. Que a mae dela era tudo para mim. Era filha, era mae, ela
era uma conselheira, ela era uma mulher disciplineira. Ela me disciplinava como ta aqui ela,
daqui e acol& querem me disciplinar. Ai eu quero me zangar mais a0 mesmo tempo, eu baixava
a cabeca, que do mesmo jeito eu fazia com outro, eu queria me zangar, baixava a cabeca. Tao
trabalhando e lutando pra tomar de conta de nos e dar conta, orientando, disciplinando como
uma palavra mais alta. Que nem essa dai, ela se zanga que se morde. N&o sei a quem puxa.
Viviam nessa vida e hoje em dia Gracas a Deus que tem os trés, os trés que eu acabei de criar,
a Edvania era do tamanho dessa tesourinha, minha medalha, do tamanho de uma cabritinha,
quando a mae brigada, a gente morava como daqui aquela casa acolg, ela chamava vovo, pegava
0 corredor, corria até 14 em baixo. E quando foi um certo tempo ela me deu pra mim acabar de
criar ela, e ai foi quando ela morreu. Também eu n&o fui pedir a nenhum. N&o pedi nenhum ao

pai.

Essa daqui era mais nova, 0 pai pegou e botou na méo da irméa dele. Ela foi sofrer na casa da tia
dela. Ai eu dizendo a ela que ia embora, que eu ainda passei duas semanas nos matdes. O avo
dessa aqui, a mae dessa aqui, o tio dessa aqui, eram as pessoas que nao passavam dois dias sem
ir Ia em casa me aconselhar. Eu passei uma semana sem comer, sem beber, que eu abria a porta,
que via a casa da minha fia, eu me virava. Ai eu tive que arranjar essa casa |4 pras bandas, fiz
um barraco |4 pra mim. Era onde eu tava. Pois entdo, porque ela era tudo pra mim. E eu acho
que Deus mostrou a simplicidade dessas criancas. Ela foi a primeira a dizer que me
acompanhava. O outro disse que me acompanhava. E a Natalia era casada e ja morava la. E essa
daqui ndo tinha voz altiva ainda, era uma baixinha velha desse tamanho, o pai peguei la.
Poucos dias eu digo‘essa ndo vai comer um pacote de bolacha 14 na casa tia’. L4 ja tava judiando
com a menina. Ele pega, pega a crianca, tira da casa da mée dela, bota na casa dele, e quando
era de noite jogava ela no quadro de uma bicicleta e ia para o cabaré com essa crianca desse
tamanho ai. Se eu tivesse mentindo, queria que ele dissesse que era minha mentira. Eu mostro
até onde era o cabaré que ele ia pra la. Ficava, as mulher pegava ela e colocava numa rede,
numa cama, nao sei. Dormia até a hora dele sair e vir pra casa. Ai quando eu soube da historia
pedi pra Natalia tomar de conta dela. Fui la pedir ela, ai ele deu. Ndo comeu um pacote de
bolacha na casa da irmad. A irmd, essa dita Natélia, ela tivesse aqui (alteracdo de voz), ela
crianca, a filha dela mais velha também crian¢a, mais nova do que ela um pouquinho, e crianca
gosta de arengar e tal, e ela ndo aguentava o desaforo da duas meninas e queria botar a carga
todinha pra cima dessa daqui. Ai foi me pedir pra ficar com a menina. E minha, se ela quiser ir,
eu pego e quero, pronto.

Expulsou e quem agarrou essa aqui, ela com duas semanas; duas semanas que ela descansou, a
borboleta foi? Foi e tomou de conta dela até um certo ponto, ai quando aconteceu ai, corre todos
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os trés, se juntam os trés irmdos, apoia e arrasta ela pra cd. Quer dizer que ele ndo tem
capacidade. Ai jogaram aqui, e ai quer dizer que eu me acho feliz porque eu aceitei a proposta
dele. N&o aceitei a proposta dela, ndo vou mentir pra ninguém. Aceitei a proposta deles trés.
Porque eles ndo deixaram a irmd com os sobrinhos, quanto deus dara como a ex sogra dela, o
destino dela, de ver ela passar. Entdo ela até que pelejou, pegou, vendeu a casa. Isso ai ela teve,
ela até falou isso, tai a mais velha dela, ela foi para uma audiéncia e até isso ai ela falou. Falou
que a veia tomou a casa, vendeu, e ndo deu nem uma bolacha mofada para os netos. E ai 0 ex
marido s0 fazia balancar com a cabeca, ndo podia falar nada . E ta assim, nos estamos aqui mais
sO eu e Deus sabe 0 momento que to passando. A gente quando é velho quer ter um descanso,
quer fazer as coisas do jeito dele. E eu queria viver mais uns dias no meio desse povo.

Nasci nos Matdes na época de 1945. Sou filho nativo dos Matdes. Foi onde eu me criei, criei
minha familia, e depois de criada minha familia, com 72 anos de idade, eu me mudei para a
reserva. E até hoje eu t6 aqui, e eu espero, eu queria que Deus me abengoasse, mas eu sei que
ele me abencoa, de eu ter esse privilégio de saber que a minha familia ta acumulada numa casa.
Ai eu fui viver uma vida como eu esperei. Boa. Junto com essas duas criangas aqui.

A minha infancia, foi uma infancia sofrida. Na minha infancia, eu ndo tive infancia, foi uma
infancia sofrida de cidadao. Por isso, ainda hoje eu faco o papel de cidaddo, desde os 8 anos de
idade eu tive que assumir a responsabilidade de um cidaddao. Com 8 anos de idade meu pai
deixou minha mée, minha mée cegou. Ai eu tive que trabalhar junto mais um irmdo meu mais
velho. Ele trabalha para outro. Minhas irmds no labirinto, quem ndo sabe o que €, eu também
ndo sei. Eu disse que ndo sei, mas eu fui um dos tais que quando ndo tinha trabalho pra mim, s6
queria que tivesse um aqui pra dizer assim, eu torcia as blusas. Quem for uma idosa que sabe 0
que é labirinto, eu torcia, com agulha. Entdo pra ajudar elas a ganhar dinheiro pra nés
sobreviver. Quando aparecia um trabalho, eu ia trabalhar e ndo via esse dinheiro.

Na roca. Eu so tinha o direito de ganhar aquele dinheiro. Quem recebia era elas pra fazer as
coisas. N&o tinha direito a receber nenhum centavo. Desde os 8 anos. Com 16 anos eu fui
trabalhar fora dos Mat6es. Elas ja estava tudo casadas. Tava s6 eu e a comadre marieta, que é a
dona Maria de Lurdes. Ela ndo quer que chame Maria de Lurdes. Eu conheci ela como Maria,
até a morte na minha boca vou chamar como Maria. O meu irméo e a minha mae. Ai ela, eu ia
trabalhava la, como eu, a mamée ndo podia ir 14, a comadre marieta era, fica mode ir pedir
esmola mais a maméae. No tempo era s6 areia na mata. Chegava 4, ndo pedia nada, o pessoal ja
sabia, s6 fazia, quando pela primeira vez, vocé ndo precisa mais pedir nada, quando nos Ihe ver
a gente sabe que voceés estdo precisando. Do sol s6 ndo dava agua, mais o resto, dava tudo.

Ai essas minhas irmds, a Carmo, ja casada morando em Fortaleza. E ela vinha dar pitaco na
minha vida, dizendo para outra irma que era mode receber o dinheiro e mandar o cunhado dela
entregar o dinheiro a mamae pra entregar o Luiz pra fazer as compras. Mas néo tinha nada néo,
eu dizia ‘um dia eu cres¢o’. Mas ndo pude crescer, nao deu tempo de eu crescer. 18 anos, minha
irmd, que era mais velha do que eu morreu, que ela sempre tomou de conta dela, e eu fui
trabalhar aqui no Dias Macedo. Foi onde eu via receber meu primeiro dinheiro que recebi.
Ganhava e recebia. Trabalhei dois anos ai, de 15 em 15 dias eu vinha em casa.

Eu trabalhava como aguador de. Ndo era jardim porgue era plantacédo, tinha um tanque enorme
la. Eu mais um senhor, por nome Notato, nos trabalhava la. Um tanque grande que pegava ndo
sei quantos mil litros d’agua. E do tanque grande caia para o outro pequeno. Que 0 tanque
pequeno era mais ou menos assim daqui aquele pau acola. Ai a gente, eu descia para aquele
pequeno, destampava pra cair nos canais e dos canais caia dentro de outros tanques pra gente
aguar as plantas. E aqui em Fortaleza. N&o sei se é Cauipe, sei que tem o alto da balanca. E ali
naquelas imediacdes.
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Ai quando eu vim de 14 com 19 anos. 18 para 19 anos, eu fiquei dentro de casa e vi que aqui
ndo da essa vida. Vou atras. Toda vida gostei de trabalhar independente de patrdo. A senhora
morasse assim vizinho a mim, tivesse um servi¢o pra minha fazer eu néo ia trabalhar na diaria.
Eu ndo gostava de diaria ndo, pelo sofrimento que eu tive 1a. Eu ja sofri muito trabalhando por
empeleita ou entdo no terreno que eu plantava por conta propria. Arrendei um terreno nas
queimadas do Siupé pra l4, do poente da Taiba, mas eu passei trés anos la. La eu tava bem.

Eu plantava tudo enquanto. Feijao, milho, batata, os coqueiros. Coco era do terreno. S6 que na
arrenda os coqueiros eram meu. Plantava tudo enquanto, melancia, jerimum.” Eu pagava a
arrenda. Era uma mixaria que eu ndo sei nem dizer. Essa renda hoje em dia ninguém compra
mais nem um bom-bom. Sé porque antes tinha um velho que era tio, nosso tio, que era
arrendatario I, e perguntou se eu ndo queria ir trabalhar 1a. Eu disse que ia, fui. Me levou até a
casa desse senhor 14, seu Sebastido. Ai ele disse “E mesmo que entregar a mim, que eu ficar
tomando de conta. E homem de confianca. SO ndo tem tamanho de homem, mas ¢ trabalhador”.
Se der certo eu vou fazer um teste de um més. Se der certo, vocé fica aqui. O preco que seu
Chico pagou, vocé paga também. Ai fiquei um dois anos, com trés anos eu me desgostei de la.
Desabei de 14 por causa de uma macumbeira. A macumbeira queria fazer eu casar com a neta
dela a forca e eu ndo gostava e nem nada da menina. Entdo, ai vim embora, cheguei ai, deixei
tudo 1a. Abandonei tudo. Perdi tudo. De 14 pra c, sofrendo. Agora eu vou sofrer como um
suvaco de aleijado na minha vida. Ai eu digo, ai eu fui e disse ao papai ‘pai isso € uma vida,
todo mundo t4 sabendo do meu sofrimento no meio do mundo’. Eu nessa €poca, eu nao tinha
vergonha de lhe dizer ndo, nessa época eu nao tinha uma roupa boa pra sair. SO existia duas
roupas, dois mulambos e uma roupa mais ou menos pra sair que nédo fosse rasgada, o resto tudo
era trapo. Hoje em dia Deus defenda, quer dizer que o pessoal resgata o passado do povo com
precisdo. Passava 0 que esse povo novo hoje passa. Passava por precisao, eles s6 ndo fazem
porque nao é como o dilema anterior porque eles ndo remendam. Mas eles compram aquelas
roupas todas rasgadas.

Remendado que ninguém sabia qual era o pano da primeira roupa. Era remendo de todo jeito.
Eu vim embora e disse ao meu pai que ia embora. O véio foi e disse “vai nao, vocé€ nao ¢ doido.
N&o tinha leitura como ainda hoje ndo tem. O que é que vocé vai fazer no meio do mundo, vocé
ndo tem profissdo, ndo tem nada. A profissdo é puxar no cabo de enxada. VVocé vai sofrer e vai
comer o pao que o diabo amassou. Nao va”. Eu vou. Ai ele disse “Vou mostrar como vocé nao
vai”. Era um indio vei guerreiro, era forte. Ai quando foi um dia, ele sempre aconselhava “meu
filho cace uma mocinha pra vocé casar. E aqui € o seu local onde vocé nasceu, é aqui onde vocé
vai viver. Ndo importa a qualidade, ndo importa se é bonita, se é feia. Quer saber se é
trabalhadora”. La quero saber se é preguicosa, quero saber se eu arranjo. Ai achei essa daqui
preguicosa que s0. N&do barria nem uma casa.

Em MatGes. Ai a mée dela era bordadeira. Ela aprendeu com as primas dela a bordar e ela
passou a ser bordadeira mais a mée, Tinha noite que ela via o dia amanhecer para dar conta do
recado mais a mae. la deixar esses trabalhos em Fortaleza. Ai ela ficou nisso, e eu disse ‘€ essa
bichona mesmo, ela é danada, e eu vou casar com ela’. E ela ndo queria eu ndo, que eu era
pobre, feio. Ai entdo, ela nasceu pra mim e eu nasci pra ela. Até que deu certo nds casemo. Ai
eu disse ‘vocé sabe que eu sou pobre, s6 tenho coragem de trabalhar’. Nos tivemos 5 filhos,
esses 5 filhos. Ela s6 ndo criou, se nds, porque eu lutava de um lado e ela lutava de outro. Mas
até na época n6s com 5 filhos . N6s tava doido pra ter filho. Com 6 anos de casado foi com 5
filhos que nasceu. Tinha noite que ela tirava a noite em casa e a mae ia la na casa dela pra dar
conta do trabalho. Comprava roupa pra mim. S6 ndo comprava o de comer porque eu trabalhava
pra comprar o de comer. Ela comprava roupa pra mim, roupa para os filhos, cal¢ado, remédio
se precisasse. Naquele tempo ndo tinha essas facilidades. Era comprado.
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Tudo do bordado. Ai quando foi, quando é hoje, quando cabe eu contar essa historia para
alguém, ai eu digo: porque hoje em dia a minha esposa ndo pode mais fazer aquilo comigo, néo
pode trabalhar mais como ela trabalhava pra mim ajudar. Ela ndo pode trabalhar mais eu. Ela
nunca foi mulher de, porque eu ndo aceitei, de botar uma enxada, ndo. Mas em casa ela dava
conta de tudo. Ela criava as criacdo, ela dava conta. Os bordados.

Ai quando nasceu 5 meninos, a mée dela que Deus a tenha no reino da gléria, a mae dela disse
“Maria tu ta igual coelho, sai da cama ja gravida de novo”. E eu disse ‘vamos dar um basta
nisso’.

Al eu disse, a gente sO ta aqui na terra enquanto Deus quer. Deus deu um jeito pra nés, parou
nesses 5. E o Ultimo que nds tinhamos, morreu agora. Morreu a trés anos atras. Ficou s6 nds
dois. Onde cabe eu contar pra alguém, porque essa mulher foi tudo pra mim, e hoje porque ela
ndo pode fazer isso eu abandono ela. Eu ja andei perto duas vezes de abandonar ela, que Deus
me perdoe isso ai mas a verdade eu ndo nego pra ninguém. Uma vez foi nos Matdes e outra vez
foi aqui. Nesse dia eu me arrumei pra ir embora, mas s6 que eu ia embora e ia buscar ela. Ela
ndo ia ficar aqui ndo. Mais ai, o irmao dessa daqui chegou “nesses terrenos que o senhor passa
fora, € mesmo que da uma machadada na minha vo. Ela morre, vai ser mais uma preocupacao
para nos, é melhor vocé ndo fazer isso”. E eu estava com a chave no bolso, sentado bem ali atras
desse carro ai, fazendo minha bugigangas, que eu gosto de fazer um colar, botar um cabo de um
ferro e tal ali. Era um dia de sabado, esperando o Junior, olhando pra casa dele, esperando o
carro chegar. Na hora que o Junior chegou, 0 menino ja tinha vindo, ja tinha me aconselhado.
Quando o Junior chegar 14, eu vou bater 14, pegar a chave a ele, mande ele entregar pra Nayara
e eu vou embora. (36:26). Mas ai Deus é bom, Deus sabe. Baixei a crista, deixei eles me
benzerem do jeito que eles quisessem. Era um crime que eu ia cometer tanto pra mim quanto
pra ela. Talvez eu morresse primeiro do que ela, que hoje em dia um cidad&@o ndo é mais tratado
como cidad&o, é como um vagabundo. E como um vagabundo. Eu saia no meio do mundo, um
mendigo, o pessoal ndo me conhecia, achava que era um ladréo e iam matar logo. Ai entdo eu
ia ficar por aqui.

Matdes eu tava com muitos dias que eu ndo ia la. O Matdes tava com um ano, nos dois anos eu
fui... Ai passou um periodo, quando foi agora, depois eu fui, fui de novo, outro dia eu fui pra
visitar meu irmdo. Mas o0 MatGes ta completamente diferente. Vocé encontra duas pessoas que
a gente conhece, o0 resto ninguém sabe quem é. Pessoal as casas € tudo cheia de muro, com
medo do vizinho que ndo sabe quem é. Se eu to numa casa, moro aqui perto, chega um caba da
baixa da égua, que eu nao sei nem quem &, eu vendo a minha casa aqui. Ai a daqui as vezes fica
chamando a ruindade do meio do mundo pra dentro do lugar e é como os Matdes tava ficando.
E o Matbes era o lugar de se dormir de porta aberta. De viajar qualquer hora da noite. Todo
mundo era irmdo, todo mundo tinha obediéncia um ao outro, tinha amor. Hoje em dia é dificil
uma pessoa, quando quer ter amor, nao tem condicBes porque ndo sabe a quem dar amor. E a
coisa mais bem feita que Deus deixou na vida de cada um que acreditou é ter acompanhado, ter
visto o Junior, ter acompanhado o Junior pra ca pra essa reserva. Muito ignorante diz assim “o
Junior, como ¢ que o Junior deu essa casa pra vocés?”. Nao foi o Jinior ndo, foi o0 Governo. O
Junior ndo botou nem uma telha 14, ndo colocou nem uma mao cheia de areia. Certo. E quem
foi de nds que foi passar fome no meio do mundo, passasse decep¢do no meio do mundo,
sacrificio, por nds? Foi o Governo sim, mas ele é quem foi atras. Que o Governo ndo vem de la
pra ca pra perguntar quem é Janior, o que é que t& precisando. Nao. Se a pessoa ndo for atras,
como ele batalhou esse tempo todinho. E eu agradeco muito a Deus e a ele ter arranjado esse
local aqui pra nés. Que é como ele dizia

“Seu Antdnio 14 ¢ um ponto, tem uma paz”. E quando eu cheguei aqui logo com a minha familia
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eu sofri. Engragado que cada muda que muda, murcha. E o caso de cada um que se muda, pode
mudar daqui para o fim da esquina acola, tem que mudar. Tem uma coisa que fica aqui que ndo
t4 14 na sua casa. Mas ai nos passamos dificuldades, com a ajuda de Deus nds vencemos e estava
vencendo. Ja estava pisando firme. E ai foi quando aconteceu esse desacato la com essa minha
neta.

Isso foi quem acabou, quis tomar a nossa frente. Mas ela ndo toma. Estamos confiando em
Deus, e nosso pai Tupd ta na frente pra rebater esse tipo de coisa. Ai foi parou as coisas que nos
beneficiavam. Com medo que ninguém podia se encontrar com ninguém, ninguém podia sair
para procurar. Teve uma época que ninguém podia nem ir ali pra fazer uma compra porque nao
confiava. Sabia quem era. Eu tenho um sobrinho que ele veio falar comigo agora depois que
comecou a doenca, e é porque eu fui falar com irmd, que ela pediu, a mae dele. Que é irmao
desse ex marido da Natélia e as coisas dele estavam tudo 14, que ele era da igreja, mentindo pro
povo, que mentindo pra Deus ninguém mente. Ninguém mente para Deus. Ele trabalhava e o
dinheiro sé dava pra comprar coisa boa. Roupa boa, calgado bom, tal hora era palito. Quando
via, ele parecia um cidaddo. Mas eu nunca fui enganado por isso ai, eu tinha na mente, mesmo
que ele ja foi, era, mesmo que ele era, e fingindo que aqui era evangeélico, mas usava a droga e
roubando do mesmo jeito. O dinheiro dele s6 dava pra essas coisas. Ai tinha coisas boas dela
aqui, ai quando ele foi a irmd dele, pra visitar ele, ela pediu o documento pra fazer um cartéo,
que ela tem direito de visitar ele. Entrar |a pra conversar com ele. Ai ele mandou pedir pra mae,
pra mde me pedir, mode eu, como ele ja sabia que era eu quem tomar de conta da chave, queria
que entregasse as coisa dele. Nesse dia seguinte que eu fui entregar as coisas, que podia vir
buscar, tava dois irmdos, uma irma e um cunhado, e uma prima. Tava tudo |4 na comadre
Marieta. Ai ele veio falar comigo nesse dia, porque antes, logo no periodo ele andou aqui, veio
de Fortaleza de 14 pra c4, riscou aqui na bicicleta, desceu e veio pegar aqui ha minha mao.
Espera ai Luiz, n6s tamo no meio de dois gumes da navalha aqui. Nao to dizendo que vocé tem
0s sintomas da doenga, vocé ndo sabe nem como pode dizer como é os sintomas. Mas vocé
passou por muita gente ai meu fi, vocé nao sabe de onde vem e nem sabe o que é que vem lhe
acompanhando. E eu to aqui, nem eu sei se eu tenho os sintomas da doenca. Quem sabe como
eu posso passar pra vocé, vocé pode passar pra mim. Que assim, enquanto ndo passar isso ai,
eu nao recebo visita de ninguém aqui. N6s passamos um periodo sem fazer visita a ninguém.
Ai ele se zangou comigo. Ai quando foi um dia ‘esse bichinho ai levantou o rabo pra mim por
causa de uma

A simplicidade. O amor. A fartura que nos tinha. Tinha fartura de farinha nas farinhadas.
Criacgdo que nos criava. Hoje em dia pra vocé comer uma galinha, é preciso das sete provincias
do mundo como se diz, atras de quem cria uma galinha caipira pra comer. Quero comer uma
galinha caipira saudavel para matar aquele desejo, vai comprar do preco que quem bem queira
criar, queira vender. E nesse tempo ndo, todo mundo criava galinha, peru, capote, pato, cabra,
ovelha, porco, se ele pudesse criar. NGs nunca criamos gado porque meu pai hunca criou nao,
porque ndo tinha terreno pra fazer plantacdo. Mais 0s outros bichos que escapavam tudo ai nos
matos. Porco s6 botava um porco no chigueiro, passava um més pra limpar. Mas ai € por conta
da natureza. E ai era uma fartura. Quando era 5h da manha via o rebanho de bicho saindo pro
mato. Quando era 5h da tarde voltando. Aquilo ali no dia que vocé queria comer um pirdo, ele
dizia vou comer um pirdo de uma cabra, vou comer um pirdo de um porco, de um peru, de um
capote, de uma galinha. O que quer que seja, tinha. Chegava uma pessoa de fora, um vizinho
na nossa casa, ninguém se aperriava. Se ndo da tempo de matar uma galinha pra nés almocar,
vamos comer ovo. La de primeiro era cumbuca, ndo tinha esse negécio de depdsito pra colocar
ovo ndo. Era cumbuca, cabaca. Tirava aquela tampo de cima, enchia de ovos. Aqueles mais
velhos botava pras galinhas deitar, e 0s mais novos botava pra gente comer. E era assim, fartura
de doce, entrava no inverno, no verdo cada canto que vocés iam tinham uma moagem
funcionando. Comia doce a vontade, ninguém dizia nem que a gente era feio. Comia doce, bebia
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garapa, levava garapa pra casa, levava doce.Que os donos da moagem dava. Quem plantava um
pequeno sitio eles deixavam pra moer nos finais do ano que era mode aquela parte dele, ele
fazer as lata, num tem aquelas lata querosene, pra encher lata de querosene de doce. Quando
acabar tampar com barro, més de dezembro, ai botava no canto 14, duas, trés latas, dependendo,
quando chegava 0 més do galo. O més do galo vocé ndo sabe qual é ndo, né?

O més do galo é 0 més de marco. Porque dezembro vocé ta comendo fartura ainda do verdo,
ainda do inverno. Ai chega o inverno, ta se acabando, chega fevereiro vocé tira os ultimos
carocos de feijdo para plantar, e comer, e se acabar, ndo tem. Ai vamos escapar com as galinhas.
Muitos deles ai, quando era pouca galinha, até o galo entrava na

panela. Ai o pessoal apelidaram o més de margo como més do galo. E era assim, ai quando era
nesse tempo do més de marco, aquela pessoa que fazia essa atividade, tirava aquela tampa de
barro, o doce tava. Parecia assim aquele favo de mel, chega era branquinho. Tirava com ferro.
Arrancava aqueles doce, era uma delicia. Botava na farinha. Hoje em dia vai fazer isso pra ver
se ndo morre. Ninguém hoje em dia vai comer farinha ndo. Doce, quem € que vai comer doce?
Eu nem no tempo que eu tive sarampo, que ndo podia comer doce, eu comia doce escondido da
minha irma, da minha mée. Eu mais minha irma, quando a veia dava as costas, nos roubava
doce pra comer. Hoje aqui eu to sendo preso por essas aqui.

N&o sei quantos meses, anos eu ndo vou dizer ndo, porque eu ndo gosto de mentira. Mas nédo
sei com quantos meses, pode ndo td com um ano nao, mas anda bem pertinho. O Doutor disse
que vocé ndo pode comer doce. Em junho aconselhou que ndo pode comer doce. Ai quer dizer,
faz parte de uma obediéncia. Eles obedecem a ordem do doutor porque € uma comida que nao
é prépria pra gente comer, mode a tala de diabetes né. Aquela mulher até pelejou pra me levar,
ir mais ela, mas eu ndo quero ir, quero ficar mais a minha veia. Mas naquele tempo todo mundo
tinha salde, todo mundo era forte. Ele comida um feijdo com gordura de porco dentro, aqueles
torresmos. Sabe o que é torresmo? Ai fazia um p&o de milho, do milho natural do rogado. Botado
de molho. Passa no moinho e faz aquele pdo. Era bom. Com rapadura. Um pedaco de toucinho
dentro. Era bom demais. Hoje em dia ninguém pode mais fazer isso. 1sso ai € o tempo.

Muito feliz. Porque ndo é facil, s6 quem acredita quem podia afirmar isso, Deus ja levou. Era
minha mae e meu pai. Mais (siléncio)... A experiéncia da danga de Sdo Gongalo entrou em mim
eu tinha na faixa de 5 a 6 anos de idade. A primeira eu fui no meio de uma carga de cagoa, que
quando tinha uma festa aquele povo que era respeitado, era querido, era procurado pelos donos
daquela casa das festas. Ele levava o que ele podia levar. Foi onde entédo tem isso e isso. Ai quer
dizer que a gente levava, o povo, levava uma prenda do jeito que pudesse. Era coco, era
melancia, era gerimum. Essas coisas assim boas. Bolo, fazia aqueles bolos pe de moleque pra
botar nas bancas, nas bancas do (nome incompreensivel) do S&o Gongalo. E nesse tempo, eu
com de 5 pra 6 anos, eu pai ainda vivia com a minha mée. E foi quando um velho, esse velho é
tio, era nosso tio mesmo. Ele era o Jodo Rafael, meu pai disse, "Tal dia tem festa de sdo goncalo,
nods vamos levar esses meninos para ver a festa de sdo gongalo”. Mas eu ndo tive o privilégio
de ver a danca de séo gongalo pela primeira vez. A populagédo era pequena, mas fechava no
terreiro, nesse tempo ndo era chao ndo, era na areia. Pois entdo, chegou no dia seguinte, o velho
botou uma parte das coisas no cagoar, sabe 0 que é cagoar?

Pra botar no animal. (vento). Ai papi botou a parte, botou a comadre Marieta que era mais
pequena. No cacoar até fazer peso com aquelas coisas, e eu fui no meio da cangalha, com 5 pra
6 anos. Ai menino sabe naquela época; hoje em dia € que 0 menino com 5 anos da dando nos
cantos, se for possivel passa a noite todinha pulando. Naquela epoca néo, era no rabo da saia da
mae. Do pai ali.
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Era, ai tava ali, menino logo dava sono. Foi eu de 5 pra 6 anos foi que eu vi o primeiro som da
musica da danca de sdo goncalo. Tocado pelo fole de oito baixos, que € um instrumento que
quem tem ele hoje em dia é o Cairo, um fole de oito baixos. Que eu so tive o gosto de ouvir. Ai
eu via assim s0 as pernas do pessoal, que deu logo um sono. Agarrei no sono nas pernas do meu
pai, da minha mée. Naquele tempo ndo era quem nem hoje, ndo existia apresentacao, nao existia
ensaio, ndo existia nada. Ai eu com 8 anos de idade pra 9. Teve outra festa na casa do Domingo
Sabino. Ai nds fumo, nesse tempo eu ja era mais grandinho me metia no meio do povo pra ver.
Al eu vi, ouvi a musica, vi o sistema de dancari. Ai quando eu cheguei em casa, convidei 0s
outros meninos, ai eu digo ‘vamos tirar a danga de sdo gongalo, vamos dangar?’. Eu toda vida
sempre fui mais gaiato. Af ele disse ‘quem ¢ que vai tirar?”. E eu disse ‘eu tiro, daquele jeito
que o tio Mauro faz mais o velho Manel’. Ai nd6s mesmo comegamo a arrumar as meninas, SO
imitir, mas ndo fazia direito ndo. Ai as vezes se passava de dois a trés anos pra ter, porque s se
dangava a danga de s&o goncalo por promessa. Ndo tinha ensaio, ndo tinha apresentacéo de seu
fulano de tal. Ai entdo, ai eu com 12 anos. 10 pra 12 anos, teve outra promessa na casa de uma
senhora que Deus ja levou ela por muito tempo, que era a professora que se chamava Eugenia.
A1 14 eu fui dancar mais esse dito meu amigo. ‘Vou pedir ao tio Mauro pra nés dangar no
cordao’. Ai o tio Mauro, eu fui perguntar, perguntei pra ele, ai ele antes de comecar, ele disse:
“vocés se garantem dangar no corddo? Mas tem uma coisa, errou, se sair nao entra mais nao”.

O corddo. Formam-se duas filas que chama-se corddo. Ai la na frente sdo os dois tirador, que
sdo 0s mestres. Ai eu entrei, fizemos um trabalho bonito. 10 pra 12 anos, ai ele bateu no meu
ombro e disse “vocé ¢ um dos caras que ndo pode falar na danca de sdo gongalo”. Gosto nem
de me lembrar dessas coisas, mas € enfim, tenho que me lembrar. Entdo eu sai em todos. Todos
sdo goncalos que tinha eu ia. Esse meu amigo foi embora pra Fortaleza, ai eu fiquei s6. Cacei
outro parente, outro primeiro dele mode ele ser meu par. Esse meu par teve de dancar comigo
somente nessa época; as jornadas é o tempo com as dancgas do periodo, chama-se jornada.
Forma-se jornada. Passa aquela jornada para ter o leildo, depois outra jornada. Aquele tempo se
dizia assim - ndo é dois tempo ndo - quanto menos era de 5 a 6 jornadas.

Ai quando era 8 jornadas, ia 7h da noite a 7h do dia. S6 que néo era direto, porque parava. Tinha
0 leildo. Descansava. la comer. Mas todo mundo era forte nesse tempo. Hoje em dia ndo é todo
mundo que aguenta ndo. Bom, ai quando foi ja com 16 anos, que foi pra pagar uma promessa
na casa do seu Raimundo Alves do pai do Joram. Entdo nds fumo pagar uma promessa la. Ai &
era 5 jornadas. O irmdo dele ja tava velho, bem uns setenta e poucos anos e ele bebia muito.
Tava bebo, além de cansado bebo. Ai foi e disse “Com trés jornadas; casse uma pessoa ai, bote
0s meninos ai pra tirar o dangador no corddo”. Tem que ser uma pessoa ativa mode aprender na
hora da precisao ele assumir a responsabilidade dos netos. “Bote os meninos ai pra tirar”. Nao
sei ndo, mode fazer as coisas direito, aqui é promessa Manel. Promessa é promessa. Tem que
fazer a coisa bem direitinho. Ou faz direito ou ndo faz. Ai ele foi e disse: “Tai o menino que vai
tirar mais eu”. Eu com 16 anos tomei essa responsabilidade.

At ele disse “Vamos Antonio tirar mais eu. Se garante?”. Ai eu disse ‘Tio Mauro, eu ndo sei
ndo. Eu danco no corddo, mas pra tirar € um trabalho mais complicado’. Ele disse “ Meu fi,
vocé tando mais eu” - e essa palavra que ele disse comigo ele dizia com qualquer um - “Sé nao
tira a danca de sdo goncalo mais eu se ele for aleijado, mas ele sendo cego ele ainda danca mais
eu, porque eu ndo solto a mao dele”. Ele disse meu fi s6 ndo tira a danca de sdo gongalo mais
eu se ele for aleijado, mas se for cego eu ainda tiro. E vocé tem a sua pisada, vocé tem o estilo,
eu sei quem eu vou procurar. Tenho certeza que vocé da pra tirar a danca de sdo goncalo mais
eu. Nesse tempo eu ja bebia assim, escondido. Com 16 anos. Ai eu fui Ia no butiquim, nessa
época tinha as bancas de café e os butiquim de cachaca. Fui la, chamei ele de parte assim e Tio
Mauro eu queria cachaga. Ai ele disse “bota uma cachaca pra esse menino aqui”’. Ai ndés fumo
tirar, s6 que ele dava o gritinho dele, parece que eu t6 vendo. Ele disse: "Amolece as pernas e
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as maos. Amolece as pernas, pé ligeiro e mao maneira”. Ai quando terminou a jornada, eu ja
por dentro que fazia com o menino, vendo o jeito. Ai terminou a jornada, pegou no ombro e
disse “Bora ali”. O velho Manel tava cochilando, ai ele disse “Manel, eu tenho meu parceiro
pratirar a danca de sdo goncgalo mais eu. VVocé s tira agora se vocé quiser, mais tem ele. Anténio
tudo que eu sei eu passo pra vocé. Quero que vocé seja meu companheiro”. Ai o Manel disse
“Pronto meu fi, seja bem-vindo. Eu vi seu jeito ai, parece que é filho do Mauro. Parece que é
filho do compadre Mauro. A mesma pisada do compadre Mauro”. (1:01:51). Ai fiquemo
tirando, ai com o tempo ele morreu, ai parou a danca de sdo goncalo. Quando foi, ja faz mais
de 15 anos, faz 20 anos de tradigdo enterrada. Ai surgiu esse movimento indigena. Deus
encaminhou, deu a memdria a Junior, Junior foi buscar esse movimento pra nos através de
livros, através ndo sei de quem, da sabedoria dele. Sei que foi a sabedoria, 0 dom que Deus deu
a ele. Ai disseram que tinha que ter uma tradicdo do povo Anacé. Quais eram as tradicdes? As
tradicGes tinham que ser danca de coco, reisado, e alguma outra, a danca de sdo gongalo. Junior
achou quem entrasse com a danca com a danca de coco. O reisado nédo foi possivel pra fazer um
reisado, a danca de sdo gongcalo. Ele s6 achou que ensinasse a ele a tirar o reisado do dia 5 para
o dia 6 de janeiro. Mas entdo, se torna a tradicdo, porque a tradicdo da danca de sdo goncalo é
dificil. E de reisado é mais dificil. Agora a danca de sdo goncalo é sagrada. A danca de reisado
foi criada pelos indios. E dos indios. Mas é uma danca que ndo é sagrada como a danca de s&o
gongalo, ela é diabdlica.

A danca do boi do riso € diabdlica. Hoje em dia forma, tem um reisado, ndo chega nem aos pés
do tempo que criou-se, que eu cheguei a ver. E uma imitacao, fazendo s6 aquele imitacio todo
mundo a paisana, todo mundo é a sua cara, botam aquelas caretas, mas aquilo ali é uma coisa
que todo mundo sabe quem é. De primeiro ninguém sabia quem era, como era mais dificil, s6
quem a gente via era 0 vaqueiro do boi. O topador do boi. Mas néo via o dancador do boi, que
era s6 o0 boi dangando no meio do terreiro. O caboco que dancava, pra aguentar o tempo de coca,
dancar fazer aquele molengo; os homi que era trajado os rapazes era trajado em traje de mulher,
pra ser as mocas, as damas. E 0s homi tudo era trajado, ndo parecia com traje de gente ainda,
mais tinha as mascaras. Era 0s que se trajava com traje de mulher. Mais os homi era em traje de
bicho. Que tinha uma palavra que quem

matasse um papangu, chamava-se papangu, matava um bicho. Porque ele tava transformado em
um bicho. E se o papangu matasse um paisandu, tinha sido um bicho que tinha matado fulano
de tal. E era assim, ndo tinha consagracdo pra gente que danca de reisado, como a gente; o
reisado é importante para resgatar as coisas dos antepassados. Mais a dancga de sdo goncalo tanto
ela é importante pra resgatar os antepassados como nés lutemos, e resgatemos com muita
dificuldade. Com 15 a 20 anos de parada, enterrada. S6 quem sabia era e 0s mais velhos. A dona
Valda era uma pessoa que ela sabia, mais era diferente, ela disse que o ritmo era diferente como
nossa danca. Como em cada lugar um jeito diferente. Ai foi aos ouvidos do Junior, falar pro
povo, veio falar pro povo. Veio falar em negdcio de ser crente, de ser indio, movimento
indigena. Falar nesse movimento era mesmo que jogar areia nos meus olhos. Escarrava e jogava
bem acol4, era ignorante, era ndo, o pior era que ignorante.

Minha proposta era essa e ainda ta de pé. Ndo cai nunca. Mas eu dizia por ignorancia. Hoje eu
digo por inteligéncia, por saber aquela palavra que eu dizia que quem tomasse por ignorancia
ele estava se perdendo. N&o existia nessa época e ndo existe mais indio. Existem antecedentes
dos indios, uns mais fortes e outros mais fracos. Porque s6 onde ainda tem indio, antecedente
de indio, mais forte, do sangue forte, € no Sul. Mais mesmo assim eles ndo sdo, ndao tem aquela
forca que os antecedentes tinham. Porque no outro tempo, no tempo dos indios mesmo, nao
existia essa facilidade de um branco, podia ser um rico, podia ser um rei, que nessa epoca entrar
l& na aldeia deles. Se entrasse eles levavam flecha. E hoje em dia sdo um pessoal que eles
chegaram, aceitaram, e foi crescendo a populagdo indigena, e foi se acabando aqueles mais
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velhos que eram mais valentes e tal. Por isso € que eu digo que ndo aqui na nossa aldeia. Aqui
tudo foi terra de indio, foi ndo, € terra de indio. S6 que moravam os indios. Deus ja foi ja levou.
Eles ja foram porque houve ai um debate ai que aqueles que escaparam tiveram que ir embora.
E ai para se encontrar, mesmo os indios, eles tinham que se identificar. Eu chegava na sua
aldeia, eu tinha que me identificar como indio. - Como? Era documento que mostrava?

- Néo, era sabedoria. Eu tinha que me identificar como indio pela sabedoria que eles, convivesse
com eles 14, eu mostrasse 0 que eles eram e 0 que eu sou, 0 que eles eram. E ai a gente sabia
quem era indio. Um indio nessa época; um branco nessa época ndo atravessa na vareda de um
indio, se ele passasse hoje, quando fosse amanha que ele fosse passar de novo, tinha uma cruz
la. 1sso ai eu ndo vi. Isso ai foi de outro tempo, mas € a historia que eu venho trazendo da minha
criancela pra cd, dos mais velhos que sabem da histéria dos indios. (1:10:05). Ai pra mim ou
outro branco que quisesse ter o direito de se encontrar com ele, o que eu fazia: se eu visse aquela
cruz eu podia voltar pra tras. Se eu fosse

Atravessar a vareda deles, a flecha tava em cima. Que 14 mesmo ficava, e ndo ficava porque
eles levavam pra comer assado. Ai eu voltava e fazia o que, na época tinha muita caca, matava
uma caca das penas grandes. Que o indio gosta de pena, o indio gosta de ouro, o indio gosta de
sal. Que nessa época os indios sé comiam, ndo comiam escoteiro porque eles tinham o jeito de
fazer as massas deles comer. O beiju. Mais comer insosso, s6 sarrabulhado na brasa. Pegava
uma cobrona e botava la. Sarrabulhava |4 e comia com aqueles beiju. Era doido por ouro porque
era uma coisa que era bonito. Quisesse pastorar muito deles, pastorar aqueles que passava la.
Amanha vou passar la de novo, eu pegasse uma caca de pena ou um pelo menos um moi de
pena ou uma coisa de ouro, um anel, uma alianca, um cordao, e botasse na cruz 1a. Outro dia
fosse passar de novo, voltasse |4, tava tudo limpo e tava la uma caga la. Era uma cobra, seja 0
que for que tivesse la podia levar, mesmo que nédo levasse pra comer, mas levasse, ndo deixasse
l4 ndo. E ainda ia se encontrando; plantava bananeira no meio das matas. Chegava tinha uma
cacho de banana o caba levava e tinha outra coisa. E era assim até se encontrare. Quando se
encontrava davdo médo de amigo por causa da antecedéncia deles tratare. Ai pronto isso ai, eles
comecava a levar pra la. Ai ele ia conhecer, ia passar as linguagens deles pra ele, e todo mundo
de olho naquele branco, todo mundo armado e o pajé sé fazia dizer que era dele.

Ai era quando eles tinham condigdes de ter um didlogo com os brancos. Nao é como hoje que
a populacéo era pequena. A populacdo indigena foi crescendo, dos brabos, foram crescendo,
foram adoecendo. Foram apresentando doencas que eles ndo davam jeito pra curar. Que eles
curavam atraveés de remédio, atraves de reza. Ai foi se acabando, foi enfraquecendo aquela forca
que eles tinham. Ai foram apresentando cada tipo de doenca, que sé se tratavam com remédio
de butique. Ai foi o tempo deles aceitarem aos poucos, nem tanto assim de uma vez ndo, foi
indo e ja hoje em dia, tem indio branco, tem indio que eles se entrosam com os brancos. Tem
dialogo com ele porque sabe que tem as precisdo. E que nem a gente vé hoje em dia na televisgo.
Por isso é que eu digo, quando eu passei, aceitei, conversar comigo, me puxar pra dentro do
movimento. Ai eles diziam “Antonio tu € indio?” - e eu dizia ‘sou ndo, mas antes eu fosse indio.
Se eu fosse indio eu ndo tava aqui no meio de vocés nao’. E eles disse indio anda nu e tal. Ai
eu digo ‘Ninguém ¢ indio brabo, porque o indio brabo ele andava, vivia nu, era s6 penagico,
que eles queriam penas pra fazer o penagico deles. Que era a roupa deles. E s6 que a gente é
antecedente de indio, nés somos ja fraco, uma das partes mais fracas, mas nos nao tem
autorizacdo pra andar nu como os indios de primeiro, e nem a forga que os indios de primeiro
tinham. Porque os indios de primeiro ndo conversava com ninguém por muito tempo e nem se
encontrava com ninguém. N&o gostava de se encontrar com ninguém.

216



Hoje em dia ja vi tudo, tudo numa panela sé. Porque é necessario. Ai partiu o amor do branco
para os indios e dos indios para o branco. Porque os brancos precisam dos indios e os indios
precisam dos brancos. Mais 0s indios precisam dos brancos do que os brancos dos indios. Os
brancos precisam dos indios assim, pra ter um dialogo, uma experiéncia, buscar coisa doutro
tempo assim. Como eu ndo sou indio, mas tem alguma coisa para passar.

Entdo, vou voltar pro comeco do resgate. Ai Junior foi e falou que era muito importante esse
movimento e disse que a gente tinha que mostrar qual era a tradi¢do. E a tradicdo que ele ja
tinha procurado era a danga de sdo goncalo e ja tinha procurado muita gente e nao tinha como,
ndo tinha como fazer porque ninguém sabia mais como era. Nem os mais velhos sabiam. Ai eu
digo: vai 14 pra tia Maria, tia Maria Ribeiro, tia Odete. E fumo 14, foi 14, e pa tem nédo Janior.
Depois “eu vou voltar aqui”. Chegou, sentou no portao e disse “depois eu vou voltar aqui”’. Eu
ndo sei de nada, sé dancei no cordado. Ele disse: "Néao, a tia Odete disse que vocé era um tirador
mais o tio Mauro e o senhor sabe”. - Ai eu disse ‘Ndo, sei de nada ndo’. Volta de novo. Ai a
terceira vez mais esse homem que mora bem aqui, que se chama José Coelho néo sei de que,
mais conhecido como Roginer. Roginer € um amigo irmao meu, esse homem ele me domina
assim através de uma bom conselho, 0 bom amor que ele tem por mim, consideracdo. Ai eles
foram 14, vamos 14. Ai ele disse “Seu Antonio, hoje eu ndo ando s6 ndo, ando com um delegado
aqui”. O Delegado dos Matdes.

At foi, sentado assim no parapeito, ai foi e disse “Eu vim aqui mais o Junior, porque o Jinior ja
deu duas viagens aqui atras de vocé modi vocé entrar na danca de sdo gongcalo, tirar a danca de
sdo goncalo, e vocé ndo quer entrar. Entre e nos ajude, a pedido do seu amigo”. Ai eu digo
‘Junior vocé trouxe o delegado e me derrubou agora, porque esse veio ai, eu ndo posso faltar e
vou faltar sim porque eu nédo sei. Eu vou Ihe prometer uma coisa, arranje um livro, quem tem
um livro com os versos, sdo 13 versos da danca de sdo goncalo; a muasica da entrada da danca
de s@o gongalo. O ritmo da musica eu sei’. Ai ele disse: “Seu Antonio o0 que é que pode ter.
Arranjei o Santo com a tia Luiza Rafael. Ai ta faltando so o livro”. Pois va 14. Pobizinho quase
seca as pernas. “Seu Antonio ndo arrumei ndo. Seu Antonio e amanhd, as irmas vem la pra casa,
que a primeira irmd, chama-se Odila, e a irma Regina e a irmd Isadora. Sao tudim gente finas,
alids. Ai entdo ele disse “Vem essas trés

Mulher Ia pra casa e n6s vamos até 1a Barra. La na casa da tia Maria. Quero saber se 0 senhor
vai mais nos pra perguntar a ela. O senhor perguntando ela diz alguma coisa pro senhor”. E eu
disse ‘“Ta bem, eu vou’. Ai ele se abragou comigo. Eu meti a cabega numa forca e se tiver quem
puxar a corda, eu me lasco todinho. Foram simbora, ai a meio dia nds passa aqui - ‘T4 bom, vao
com Deus que eu fico com Deus’. Ai tava trabalhando, depois da casa assim tinha uns coqueiros,
ai eu desci pra la antes do almoco. Comecei a trabalhar, comecei a matutar, pedindo forca a
Deus para que chegasse alguma coisa na memoria dos antepassados, que era pra ajudar se eu
fosse, se fosse para o bem, Sdo Gongalo mostrasse. Mostrasse a verdade e botasse na minha
memdria o cantigo dele e o ritmo de dancar, o ritmo de tirar que ninguém sabe. Ele fizesse isso
por mim que eu faria para os outros que estdo atras de mim. Ali parece que, eu comecei a capinar
trabalhando ali assobiando. Eu lhe juro a fé de Deus, como existe Deus no céu, que eu me
escorei em um coqueiro aqui e comecei a assobiar. Parei 0 assobio e comecei a cantar.

Cantei 0s 12 versos sem parar. Quando foi no ultimo verso, enganchou. Porque que enganchou?
Depois eu fui saber, porque ndo era sO eu que era pra ajudar. Era a tia Maria. Tinha alguma
coisa pra passar pra nés. Bom, ai eu fui, eu digo Junior; Sim, eu vim pra casa de Maria, ‘cadé a
Natélia ta ai?' - minha fia vamo ali em casa mais eu. Traga um caderno e um lapis. Minha fia
eu vou ditando uma coisa aqui, e vocé vai anotando. Um tipo de verso, forme os versos. Ai eu
dizia e ela ia anotando, anotando, ai quando terminou eu disse ‘leia ai pra mim, no tipo de
verso’. Ela leu tudim. Ai eu pedi, faga outra folha por essa dai. Faca outra copia dessa dai. Tai

217



0 Janior vivo pra contar essa historia, e a irma Odila, e o compadre Roginer. Pra encurtar a
historia, que to tomando o seu tempo, mais é uma coisa que € importante, Deus e sdo Gongalo
quer que eu faca isso ai. Como eu venho lutando muito pra trazer como era pra ser pra mim,
apresentar esse resgate como a danca dele foi feita tradicional por ele. Que ele era um tocador,
era um animador familiar, mas nessa época ndo existia danca ao casal.

Homem com homem e mulher com mulher. Na época que; eu vou voltar & numas alturas mais
essa daqui € so pra ditar esse pezinho aqui. Quando ele viu que os homens tavam querendo se
esquentar nas mulheres, dancando aquelas musicas que tocava, uma rebeca. Que rebeca é o
violino hoje. Ele parou com a festa. Acabou com a festa. Teve uma reunido, “Vocés querem
dancar? Vou mudar o sistema da danca de vocés, transformada homem com homem e mulher
com mulher”. Ai foi quando ele transformou essa danga e ele

disse “Em meu nome, quando eu faltar, voc€s vao fazer promessa pra mim, por mim, comigo,
pra me salvar vocés de algum problema que eu puder socorrer vocés. Ai vocés vdo me pagar,
1sso ai ¢ um tipo de um templo da danca. E vai se chamar de jornada”. Ai pronto, passou para o
pessoal dele e aprenderam, e vem vindo de la pra ca.

Entdo, quem sabe se nao foi assim que ele disse “Se eu passei para o meu povo, vou limpar tua
memoria, vou abrir tua mente, € vocé vai passar para o seu povo”. Voltando de novo para a
visita do Junior. Quando foi no outro dia o Junior chegou, ai eu disse pra minha veia, ‘minha
veia ta aqui os hinos da danca de sdo gongalo, mais ta faltando um e eu ndo sei qual é. E o
ultimo desse aqui’. Ai quando foi uma hora da tarde o Junior chegou no carro. O carro do patrao
dele. Ai ele foi bater na Barra, chegando la na tia Maria ele falou, ai ela disse “meu fi, eu ndo
sei ndo”. - Ai eu perguntei a ela ‘Tia Maria ndo sabe de nenhum verso?’. Ai a tia Luiza me deu
0 Santo, mas mode nos pagar uma promessa que a Francisca do Déao; a mulher do Déo fez, a tia
Luiza fez por ela, e ela vai pagar com duas jornadas, e nos tem que aprender pra tirar. Ela disse
“Eu ndo sei ndo. Se o Domingos nao souber. O Antdnio tu ndo dangou mais 0 Mauro, tu ndo
sabe na0?”. - Sei ndo tinha, eu era muito novo, ndo guardei nada na minha mente. Mais s6 que
eu tava com dois papel na carteira, no bolso. Ai porque ninguém antes deve abrir a porta, antes
de saber se tem um vento bom. Ninguém pra todo mundo assim de imediato, sem saber nem pra
que e nem pra quem ndo. Ai eu disse ‘sei ndo, tia, e agora’. Edmar tu ndo se lembra ndo, e ele
disse ndo. S6 o Domingos, vamos la para Domingos. Abarcamo para 0 Domingos, ai ele disse
“rapaz olha que visita boa e tal”. Ai o Jinior foi, e eu disse ‘Tio Domingos trouxe esse homem
aqui mode conversar com vocé a respeito da danca de sdo goncalo, que ele quer, nés que, ele
quer resgatar a danga de sdo gongalo mais eu. Ele quer uma pessoa que tire mais ele’. Ai ele
disse “Tirar eu tiro, se ele tiver paciéncia de me ensinar, eu tiro. - Ai eu digo ‘ndo ¢ isso ai que
eu quero, da tiracdo eu sei de todas as passagens, ta tudo gravado na minha mente’. S6 ta
faltando um livro, do bendito, do versos dele da entrada e da saida. Ele disse: “eu ndo sei ndao”.
Perguntei se ndo tinha ninguém saiba ndo e ele disse “ndo, ndo tem ninguém”. E agora? -
‘Domingos e se algum de nos ja chegasse 1a num canto e tivesse alguém cantando, os versos tu
recordava se aqueles fosse exato?’. Ai ele disse “Eu podia até me recordar”. Ai eu s6 fiz me
levantar aqui, peguei a carteira, peguei o papel: Junior olha esse papel aqui. E dei outro papel a
irma QOdila. Ficou besta quando eu entreguei esse papel. Eu digo ‘tu presta aten¢do ai que eu
vou cantar; tinha um coqueiro assim na casa dele como daqui aquele pé de pau acold; vou sem
papel e sem nada. Junior e irmd Odila olhe ai se eu vem cantando reto, se eu ndo tiver cantando
correto, quando eu chegar aqui vocés me dizem. Eu venho cantando de |a da entrada até aqui,
quando chegar aqui, que eu tenho por direito a cantar o resto aqui pra comecar as primeiras
jornadas’. Ai eu fiquei, fui 1a para o pé de pau ¢ vim de 14 pra ca. Eu vinha de 14 pra ca como
quem vinha com um cordao de gente. Eu sou o tirador? Vem com o corddo, vem com o pessoal
assim me acompanhando. Acompanhando o Santo. Mas s6 que eu vem sozinho. E de 14 pra c4,
juro a fé de Deus como abri a boca, sé Deus e sdo Gongalo poderia estar comigo, cantei do
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primeiro verso até os doze. Tem um verso que ta enganchado e eu ndo sei onde € que ta, mais
um dia eu vou achar ele. Ai cantei os 12 versos até terminar, ai eu disse ‘¢ assim Domingos?’.
- “Rapaz tu sabe disso ai?”. - O Janior pegou quase me quebra com a irma dele. Todo mundo
aquela alegria. Ele disse “Seu Antonio e agora? A gente pode formar, marcar um encontro para
um ensaio?”. - ‘Tem que ensaiar? Porque de primeiro ndo tinha ensaio’. Mas agora tem que
ensaiar porque tem gente que nao sabe. Os mais velhos que ja dangaram ndo sabem mais como
€. Mas eu me garanto. Marcou logo um dia. VVoltemo, quando eu cheguei 1a que eu disse pra tia
Maria, tia Maria chorou logo. Ai disse “Meu fi, meu Deus. Quando vocé saiu eu vi que vocé
sabia”. - ‘Mais tia Maria da enganchado o verso; quero que a senhora passe pra mim’. - “Nao
sei ndo. Me alembro mais ndo”. Velinha e meia doente. Eu digo ‘Tia Maria tem uma promessa
pra n6s pagar aqui. N6s vamos fazer 4 ensaio, e quando nos executar esse pessoal aqui pra
ninguém errar”; porque ensaio e apresentagcdo é uma coisa, € promessa € outra pra fazer. Tem
que fazer sério, sem errar. Ai eu digo nds vamos pagar a promessa e eu quero que a senhora
esteja l4. - “Meu filho, eu ndo boto a viagem ndo”. - NOs vem lhe buscar. Quando nds aprontar
14, eu venho buscar a senhora, pra senhora sentar encostado da mulher que vai pagar a promessa.
A senhora presta atencdo se € daguele jeito, se ndo for, quando terminar a tia Maria pode dizer
que ndo € daquele jeito. Essa é a primeira promessa que eu vou pagar depois que meu mestre,
meu parceiro forte, meu guerreiro, foi com Deus. - "Ta Certo meu filho. Venha, pode ser que
eu possa ir”. - A senhora vai ficar boa. Tenha fé em Deus, tenha fé em Sdo Gongalo. Se ndo
tiver fé em nenhum desses, tenha fé em mim que eu tenho fé em Deus e em S&o Gongalo. Se a
senhora ta boa pra ir assistir do inicio ao fim. Mas eu ndo disse a ela que ela ia me ajudar a
cantar na segunda jornada. Como ela ajudou. Entdo ndés fomo e marquemo, 0 primeiro ensaio
foi na casa do Janior, o segundo na casa do Janior, o terceiro na casa da Dorra, quarto na Dorra.
Sim, ai chegou no outro dia, saimos no mundo convocando esse povo que ja tinham dancgado,
atras desse povo. Era o compadre Jorge Neto (incompreensivel) para um lado pra Baixo das
Carnaubas e eu nos Matbdes. Até que fizemos um pequeno corddo, ai indo e foi indo, até que
hoje ta 16 e ndo sei quantos par. Muita gente. Ai entdo, fiquemo, ai ele disse “Seu Antdnio quem
diria que o senhor fazia isso ai”. Ai ele foi e falou “Tem que marcar a promessa, pra pagar a
promessa. Marcar com a irma Odila e a irma Isadora”. Fomos pagar a promessa com 4 ensaios.
Domingos, tu se garante ndo vai dizer que eu tava mandando tu fazer nada ndo.Ai nds fomo,
fomo buscar, quando ajeitemo 14, ai eu digo ‘tudo pronto?’. Dao com sino. ‘Pronto mestre Dao,
nds podemos comecar?’. Os tocador j& tavam 4. tava no ponto. Quando eu der com a mao, pode
parar. Ai quando eu fizer assim, ai pode continuar. Entdo, ai quando nds tava tudo pronto, eu
digo ‘vocés ficam ai, que eu, nés vamos buscar a tia Maria, eu e Junior’. Foi eu e o Junior, o
compadre Roginer foi também, o Domingos, n6s quatro. Bora tia Maria, e o filho dela tava
esperando: “Nos ja tava esperando aqui, a mae ja ta arrumada”. Ai eu digo ‘Sao Gongalo ¢ bom.
E preciso do carro, tia?'. - “Néo, eu vou de pés mesmo, devagarinho”. Era uma distancia mais
ou menos assim como daqui na casa do Juanior, ai entdo n6s fomos chegemo 1a. Mestre Déo eu
quero uma cadeira para a tia Maria. Essa cadeira aqui é pra dona Francisca e essa daqui € dela.
At eu digo “Vocé fique aqui pra receber uncao. Nos vamos fazer como manda o figurino. Tia
preste atencdo, ta faltando um verso que ta enganchado nédo sei a onde, e é bem facinho. Tem
0s pés mas ndo tem os finais. Tem o comegco mais ndo tem os finais. Preste atencéo pra vé se
chega na memoria da senhora. Vé se ¢ assim como a senhora era nova. Que a gente fazia ai’.
Saimos eu; nesse tempo ndo tinha nem uma menina que saisse na frente. Ai nés fomos eu, o
Junior, parece que a Cleovania. E outras pessoas que dancavam de 14 pra c&, daqui como naquela
casa acola, e ai vinha de 14 pra cé cantando.

Sim, ai mandei; mode eu voltar |& para os finais 14, dos papéis. To tomando o tempo de vocés,
voceés ja tdo com sono. Esperando que chegue as murigocas. Ai entdo a irma Odila disse “Seu
Antonio é muito engragado. VVou levar uma folha dessa daqui, vou levar pra passar na maquina”.
SO que ta faltando um verso. Ndo minto pra senhora. Tem no comeco, eu sei do comego, mas
nao me lembro do final. “Quando for no dia seguinte, eu trago essa folha pra cada uma pessoa”.
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- E bom mode eles cantarem. Eu na frente, os mestres cantando, e eles cantando, decorando. Ai
entdo, levemo a velha. Ai cantemo os versos todinho. Ela tava sentada 14, cantemos 0s versos
todinho. E ela olhando. Comecei a danca, a tirar. E quando terminou, quando foi nos finais, que
mandei parar. Parou. Quando eu fui chegando encostado dela, ela se levantou chorando. Eu
digo “Tia Maria o que ¢ que a senhora diz?’. - “Meu filho de Deus, eu vi o compadre Mauro em
vocé. Meu fi era desse jeito ai sem faltar nada. E eu me alembrei como é o outro verso e vou
cantar mais vocé no comego da outra jornada. Posso?”. - O minha filha de Deus, pode. Ai eu
fui falei pra irma Odila, maior que esse aqui nés faz outra folha com repeteco. Ai ela fez outra
folha com repeteco. Ai n6s vem vindo de 1& pra c, tirando de jornadas e mais jornadas,
dancando, fazendo apresentacdo. Ai veio ao conhecimento das autoridades competentes do
SESC. Até que foi ao conhecimento do chefe de 14 com a Dorra. Ai puxaram nds até 1a. Ai nesse
tempo eu ja tava cansado, ndo tava dancando mais. Ai o sanfoneiro também abusou de tocar.
Porque era s6 um baido s, que era s6 uma musica s6. Puxemo pra outro caba daqui do Cip0,
mais era preciso pago, ir buscar e vir deixar, e pagar. Eu digo que tal a gente formar, ai eu fui
assim meio gaiato, eu ja ndo posso mais dancar, ai eu digo ‘Junior vou te ensinar a tirar e depois
VOU passar pra outra pessoa, pra vocé aprender com outra pessoa. VOce tirar e eu vou tocar a
musica no Vialei’. Eu tinha um vialeizinho desses tamanho, quem tem esse vialei ainda hoje é
0 Cairo, que eu dei pra ele. Ai ele disse “Seu Antonio se garante?”. - ‘Eu ndo sei, vou tentar’.
Vamos ver se vocés aprendem a tirar. Passei pro Janior, tiremo ligeirinho demais. Ai 0
Domingos também adoeceu, ai eu digo ‘pois entdo agora vocé tome de conta’. Passei para o
Aristides, Aristides vou lhe ensinar, ensinei Aristides. Ai ensinei a esses dois mestres pra tirar
no meu lugar e de Domingos. Ai eu pasei a tocar no vialeiro. Ai quando foi o Junior disse; eu
toquei um ensaio no vialeiro. Ai o Dorra danada disse que a gente tinha que arrumar uma gaita
grande, que chama de gaita, porque esse dai era muito pequeno. Vamos arrescadar dinheiro da
danca de séo goncalo, do grupo pra comprar a gaita. Arrumou foi esse Aristides e ndo sei mais
quem. O segundo foi eu e o Aristides, primeiro foi o Aristides com outra pessoa, ndo sei se foi
mais o Junior. Foi um deles I4. Ai foi chegou o recado pra mim, que essa gaita tava na Dorra.
Af eu peguei a gaita, fiz uma zuada. E assim, entdo pronto. Af fique tocando na gaita pra negada
dancar, e 0 Junior mais o Aristides dancando. Ai foi aos ouvidos do Pauldo |4 do SESC. Ai o
conhecimento dele com a Dorra, ai ele pediu pra mode ver esse; ai ela falou na cultura
tradicional da danca de séo gongalo. Ele disse que vinha um dia pra ver como era, pra puxar,
antes do tempo da festa pra fazer uma apresentacdo la. So6 foi e falou pra mim, ai fomos. Eu
digo mode eu tocar, eu toquei a musica pra eles 14, eu toquei. Diz ele que ficou encantado.
Primeiro eu toquei a musica de sdo goncalo e depois toquei uns forrés na gaiata. Ai ele disse:
“Seu Antonio, pelo o amor de Deus, eu nunca tinha, aqui no Ceara eu ainda nao tinha visto um
tocar no vialeiro, aqui chama de gaiata, desse jeito aqui. A gaita nessa bandas tem, mas s6 pra
dizer que tem. Nao tocam como vocé ta tocando. S6 vi no Sul. Em Pernambuco eu vi, e agora”.
Eles aqui s6 tocam por arranjo, fazem aquele arranjo e pronto. - “Pois o senhor vai tocar 1a”. -
Mais minha filha de Deus, eu fui. Foi bom. Acho que o pessoal gostou. Ai eu fiquei, ai eu digo
rapaz, a danga de sdo goncalo foi dificil pra nds resgatar. Vamos trabalhar pra nos arranjar um
fole. Pra nos levantar, segurar essa bandeira de pé. Como é uma bandeira que € muito valiosa
pra n6s, como a danca de sdo gongalo. Que através da danca de sdo gongalo, nds somos um
pessoal protegido de muito grandes. Que atraves da danca de sédo goncalo nds fizemos; eu ndo
fiz nada, mais ajudei através da Neide, da boa vontade, das apresentacdo, uma casa de apoio la.
Primeiro, nessa época, 20 mil reais era dinheiro. O prémio foi de 20 mil reais para quem tirasse
o primeiro lugar. E a danca de sdo goncalo tirou em primeiro lugar. A nossa. Ai foi quando.
Isso. Ai foi comprado instrumento. Foi comprado material e ai fizeram a casa de apoio 1. Entéo,
ai quando nos fomos la para o SESC. Antes pra comecar enquanto 0 povo se arruma, eu vou
tocar um forré aqui. Um bando de idoso la né. E eu tocando forrd 14 e esses velhos gritavam.
Esse povo gritava e aguele negdcio todo. Ai quando terminou, ai o Pauldo - “Seu Anténio toca
uns forro ai” - A eu fiquei 14, quando eu sai os velhos so faltava de rasgar.
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Entdo é esse tipo de coisa, ai eu fiquei, ai eu parei de tirar a danca de sdo gongalo. Com um
certo tempo, o0 Junior teve uma promessa pra pagar. Ndo, minto. Uma apresentacao pra fazer do
sdo goncalo e ndo tinha quem fosse fazer essa apresentacdo. Foi e pediu pra mim ir fazer essa
apresentacdo, que ele tava estudando e ndo podia ir. Perguntou se eu queria ir e podia ir mais o
Aristides. E eu digo ‘Vou meu filho, vocé me puxa pra onde vocé quiser’. Ai n6s fomos, tiramos
Ia no meio do calgamento. Ai quando terminamos la o prefeito chegou mais o braco direito dele
14, chegou e disse: “O vei bom, me diga quando anos vocé tem?”. Nessa época eu tinha 69 pra
70 anos ja. - “Vou fazer 70 anos’. Ele se abragou-se comigo e disse “Rapaz, eu quero ¢ chegar
com 70 anos com essa energia dessa dai. Era muito importante. Sapatear num calcamento desse
ai. O que voce fez ai. S6 vocé fez ai por todo mundo”. Entdo foi isso, ai depois teve uma
promessa pra pagarem do Cairo. O Junior pagar. Ai o Aristides ndo podia ir, eu substitui o lugar
do Aristides. E assim to aqui, aonde eles tdo, eles me consideram como mestre. Todos me
consideram como mestre da danca de sdo gongalo, e eu me sinto honrado por isso ai. Feliz e
pedindo a bencdo de Deus e Sdo Gongalo. E nosso pai Tupd que abengoe toda a populacéo la
todinho.

E todo mundo la da comunidade. E principalmente esses mestres que eu escolhi pra tomar de
conta dessa bandeira. E eu t6 pra ajudar eles em qualgquer momento que eles precisarem. Vamos
fazer uma apresentacdo agora no dia 04 de setembro, nds tem uma promessa a pagar na casa da
comadre Marieta. E essa promessa era mode eu ir tocar na gaita.

Mas ela achou que é muito cansado pra mim, ai queria que eu fosse ao menos pra dancar. Ai eu
digo ‘Nao aguento mais dancar nao’. Eu ndo vou dizer que vou. - “Pois bora fazer o arco de sao
gongalo”. - Vou. Ajeitar 14 e fazer presenca. N&o sei se eu vou dangar. SO sei que se Deus quiser
e Sdo Goncalo, eu vou fazer o arco com muito carinho. E vem um pessoal que nunca viram la
de Fortaleza, e eu vou passar pra eles como é o sistema de ouvir e prestigiar aquela festa.
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