LA INMORTALIDAD DEL ALMA, SEGUN
- DON MIGUEL DE UNAMUNO

Cuando se plantea €l problema de la inmorfalidad del alma,
don Miguel de Unamuno lo hace con la delectacién morosa de
quien se halla ocupado en la tarea més importante y trascenden-
tal. El valor probatorio que le concede a la razém es nulo, y por
ello su antiintelectualismo es resuelto. En epistemologia es un
kantiano puro, y nosotros, al exponer su pensamiento, no nos de-
tendremos en refutaciones que hariam esto interminable. No por
€s0 no queremos significar vinculacién alguna a su pensamiento.
Lo unico que pretendemos es, al igual que hemos intentado en
otros articulos sobre el mismo autor (1), dar a conocer de una
manera concisa, pero clara, 1o que acerca del alma sentia, maxime
cuando, como ya hemos sefialado también (2), sobre su ideclogia
se sustentan las mas dispares oponiones, apoyadas con toda segu-
ridad en la antinomia vida-razon que €l preconiza.

Por eso mostramos nuestra disconformidad con Ios que niegan
una trayectoria rectilinea en el pensamiento unamunesco. Segui-
mos sélo la trama de su proceso discursivo. Y lo hacemos desde el
punto del autor, para ser mas fieles a su ideologia. Por lo demas,
€l lector avisado sabri siempre a qué atenerse.

Varias veces, y lo mismo en este caso, repite que hemos de
pasar por alto los dichos de los gndsticos o intelectuales, aunque
digan que todo Io que él afirma es retorica. Y aduce el testimonio

(1) «La Idea de Dios en doun Miguel de Unamuno.» " Revisia de Filosofia.
«Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Instituto Luis Vives, ntme-
ro 42, 1952. «La fe en don Miguel de Unamuno.» Crisis, Revista Espafiola de
Filosofia, Madrid, num. 3, 1854. «La conducta humana seglin don Miguel de
Unamuno.» Crisis, Revista Espafiola de Filosofia, Madrid, num. 5, 19566. «Los
problemsas de la vida futura del hombre segun don Miguel de Unamuno.»
-Giornale de Metafisica, Torino, nov.-dic., 1955. «La esencia de Dios segtun don
"Miguel de Unamuno.» Agustinus, Madrid, ntim, 1, 1956.

(2) «La esencia de Dios seglin don Miguel de Unamuno.» Agustinus, na-
mero 1, 1956.
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de Platon, que llamé bello y hermoso riesgo a la aventura de abra-
zar tal doctrina (3), y al tratar de este mismo tema, dijo que con-
venia mitologuizar (4).

El asidero fuerte de Unamuno es que no importan las negacio--
nes del intelecto frente a las creaciones del instinto, porque ade-
mas de proceder, en ultimo término, ambas facultades del mismo-
principio y no tener aquél a su favor nada mas que éste, el tema
que nos ocupa cae del todo dentro del terreno del instinto de per-
petuacién (5). Con una insistencia que le da categoria de princi-
pio fundamental y punto de partida de toda su construccién filo-
sofica, invoea las famosas proposiciones sexta, séptima y octava
de la parte tercera de la Etica de Spinoza (6), para concluir, al
hablar del hambre de inmortalidad:

Imposible nos es, en efecto, concebirnos como no existentes,
sin que haya esfuerzo alguno que baste a que la conciencia se-
dé cuenta de la absoluta inconciencia de su propio anonada-
miento. Intenta, lector, imaginarte en plena vela cual sea el
estado de tu alma en el profundo suefio; trata de llenar tu con-—
ciencia con la representacién de la no conciencia, y lo veras.
Causa congojosisimo vértigo el empefiarse en comprenderlo. No-
poder concebirnos como no existiendo (7).

Para quien parte de las proposiciones de Spinoza, y ademas le
da valor probatorio a las apetencias del instinto de perpetuacion.

(8) «Platén, hace ya veinticuatro siglos, el que en su didlogo sobre la.
inmortalidad del alma dejé escapar de la suya, hablandc de lo dudoso de-
nuestro ensuefio de ser inmortales, y ‘del riesgo de que no sea vano, aquel
profundo dicho: ;Hermoso es el riesgo!» Miguel de Unamuno. EI S. T. de la V.
en los HH. y en los PP, EE, II, pég. 695, C. Aguilar.

(4) «Parémonos en esto del inmortal anhelo de inmortalidad, aunque los
gnésticos o intelectuales puedan decir que es retérica lo que sigue y no filo--
sfia, También el divino Platén, al disertar en su Feddn sobre la inmortalidad
del alma, dijo que conviene hacer sobre ella leyenda.» Idem, pag. 689.

Ahora bien, Platén no soélo .mitologuize sino también investiga. Para Una-~
muno, parece ser, que la obra de Platén no tiene més valor que el de mitholo--
guein, sin embargo el Feddn es también, y en muy notable grado, investigacion.
Existe en el Feddn, junto al entusiasmo por el mito, el afdn investigador y todo
el diadlogo es una busqueda de argumentos cientificos. Escogemos al szar un
parrafo. Cuando Platén va a desarrollar el primer argumento a favor de la
inmortalidad del alma, dice: «Investiguemos el problema desde este punto de-
vista, si las slmas de los que mueren estdn en el Ades o no.» Platén : Fedon, pé~
gina 46. CC. Emérita, 1948.

(6) «No se me oculta tampoco que podré decirseme que todo eso de que el
hambre crea el mundo sensible y el amor el ideal son metéforas... De la fantasia.
brota la razén. Y si se toms a aquélla como una facultad que fragua capricho-
samente imagenes preguntaré qué es el capricho, v en todo caso también los
sentidos y la razén yerran.» Miguel de Unamuno: El S. T. de la V. en los HH. v
en los PP, ee., II, pags. 678-9, C. Aguilar.

(6) Idem, phg. 6568.

(7Y Idem, pag. 689.
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después de haber dado por un hecho incontrovertible que el mun-
do de lo sensible es hijo del otro instinto mas elemental, pero que
Dprocede de idéntica manera, esto es, del de conservaciéon; para
guien, ademas, nota que al llegar a este punto es menester seguir
adelante, porque si nos quedamos a mitad del camino se siente
una angustia mortal, ya que de lo contrario mos negariamos a
nosotros mismos, y esto es lo inconcebible; para tal persona, €s
légico que la eternizacion de la conciencia sea una exigencia inelu-
dible. Por eso el amor, el afan de perpetuarse clama por la eter-
mizacién, hasta €l punto de afirmar Unamuno que 1o que no sea
-eterno tampoco es real; pues, en ultimo término. la existencia
temporal no tiene mas valor que el de las sombras pasajeras que
‘van a perderse al mundo del olvido, después de haber aleteado
.durante unos momentos en la regién de lo fugaz y momentaneo.
Y por esto afirma que cuando la humanidad, en un momento de-
terminado de la historia, se planteé el problema de la inmortali-
dad, surgio la religion. Ello es causa de que €l tema de Dios se lo
plantee Unamuno en funcién de la pervivencia del hombre. Este es,
.segun é€l, el origen del Cristianismo, y para ello invoca a San Pa-
blo: «Si en esta vida tan s6lo hemos de esperar en Cristo. somos
los mas lastimosos de los hombress (I Corint., XV, 19) (8).

Y por eso da el hombre culto a sus muertos y los guarda. Por-
-que tiene la conviceién intima de la inmortalidad. Es verdad que
la razoén, disolvente y aniquiladora, est4 megando constantemente
-esta creencia:

Me dan raciocinios en prueba de lo absurda que es la creen-
cia en la inmortalidad del alma; pero esos raciocinios no me
hacen mella, pues son razones y nada mdis que razones, y no es
de ellas de lo que se apacienta el corazon. No quiero morirme,
no; no quiero, ni quiero quererlo; quiero vivir siempre, siempre,
y vivir yo, este pobre yo que me soy y me siento ser ahora y
aqui, y por esto me tortura el problema de la duracién de mi
alma, de la mia propia (9).

Unamuno siente la necesidad de vivir para siempre y recono-
«we que, efectivamente, el ser que aspira a eternizarse no tiene
derechos ni merecimientos. La existencia actual. como la etemna,

(8) «jSer, ser siempre, ser sin término! ;Sed de ser, sed de ser mas!
iHambre de Dios! Sed de amor eternizante y eterno! ;Ser siempre! ;Ser Dios!»
Idem, 690-1,

(9) Idem, 695-6.
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es gratuita en su pensamiento y quiere ignorar la gracia y todas
las razones sustentadoras, desde un punto de vista légico, del an-
helo de perduracion. Se cierra, por otra parte, en absoluto a todo
lo que sea negacion del instinto de inmorfalidad y rechaZa las
impugnaciones que se le hacen, toda vez que las razones no tienen
validez para echar por tierra las afirmaciones vitales (10).

Pero es mas: este deseo y afan de perdurar por siempre es tan
intimo y esencial a la maturaleza humana, que todo viviente lucha
por inmortalizarse de alguha manera. Cuando se tiene la seguri-
dad de que nuestra alma no se aniquila todo lo temporal y muda-
ble, nos es indiferente. Pero si en alglin momento aquella segu-
ridad vacila, €l hombre intenta satisfacer y aquietar de alguna
manera su espiritu, buscando el sustitutivo de eternizar su nom-
bre por las obras. De aqui, por ejemplo, que en las épocas en que
los hombres han sentido fluctuar en su espiritu la cerfeza de la
inmortalidad hayan sentido la necesidad de sobrevivir por la fama.
Lo cual, para don Miguel, no es una manera posible de concehir
la inmortalidad en si, ni ademas encajaria como satisfaccion
aquietante en su sistema, sino que 1o expone como una fransposi-
cibn, al sentin frustado el anhelo de permanencia por imperativos
racionalistas no contrarrestados por el instinto de perpetuacion.
por axpoyaturas' racionales ¢ por la fe religiosa. Seria :como una
réplica débil a la negacién aceptada de la permanencia: perpe-
tuarse en el efecto, hasta donde sea posible, con apetencias de
infinitud, caducada la causa.

(10) Unamuno, como se ve claramenté nada mas ponerse en contacto con
su pensamiento, no hace sino desarrollar sus lecturas de los exégetas y criticos
protestantes del siglo pasado, muy & tono con su precupacién scbre la desti-
nacién y naturaleza del alms, enfocada desde unos supuestos meramente ra-
cionsalistas. Su formacién religiosa, en este punto, estéd totalmente vinculadsa
a las escuelas teol6gicas alemanas de dichae centuria. Si siente simpstias por
la Teologis catdlica, no es en esto precisamente. ¥n nuestra opinién, Unamuno,
e lo largo de su obra, es un disconforme casl total con la ortodoxia, y él no
se recaté nunca de hacerlo publico. Lo que. ocurre es que tcdo ello tiene en
su raiz un planteamiento de crisis religiosa que en otro lugar (Vid. «La esencia
de Dios en don Miguel de Unamunoy, Augustinus, I, 1956, nota 11) me ha,
llevado a considerar & don Miguel como un catélico que se ha pasado toda su
vida acosado por dudas racionales y las ha hecho pasion de vida, en vez de
procurar vencerlas con la verdadera fe religiosa, obsequio racional, intentando
superarlas, empero, apoyado en el instinto de perpetua.cién Busca desvelar el més
alla desde supuestos meramente humanos. .
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La inmortalidad del alma en el catolicismo,
segun Unamuno

Queniendo dar una explicacion natural del hecho religioso, y
-siguiendo las interpretaciones histéricas del siglo x1x, racionalis-
tas, cree que el cristianismo, como religién y, por tanto, en esta
afirmacion fundamentalmente religiosa de la inmortalidad del
alma, es la resultante de la identificacion en €l tiempo de las dos
grandes corrientes que animan el espiritu de Judea y Grecia. En-
tre los judios, la creencia en la inmortalidad del individuo procede
de 1a afirmacién de un Dios personal que por amor a los que creen
en El los conserva, mientras que en Grecia les lleva a este descu-~
brimiento el hecho de la muerte. ’

Unamuno, siguiendo a Rhode en su obra Psiche, dice que la
creencia de los griegos en la inmortalidad no es consecuencia de
afirmaciones filos6ficas, sino que surge al margen de la teoria ¥
por obra de la creencia popular y el culto a los muertos. Frente a
la especulacion estan los dogmas dionisiacos, y ello hasta el punfo
de que cuando Unamuno examing las famosas pruebas del Fedoén
de Platon dice que no le satisfacen ni al mismo autor, que las pre-
senta como contribucién racional al afan de inmortalidad. Dedu-
ciendo de ello el pesimismo helénico.

Y concluye que este descubrimiento de la inmortalidad, proceso
anfirracional y puramente vital, es lo que constituye el cristia-
nismo: )

La fe cristiana mnaci6 de la fe de que Jesis no permanecié
muerto, sino que Dios le resucité y que esta resurreccién era
un hecho; pero esto no suponia una mera inmortalidad del alma,
al modo filos6fico. (Véase Harwack, Dogmengeschichte, 5, 4.)
Para los primeros Padres de la Iglesia mismos, la inmortalidad
del alma no era algo natural; bastaba para su demostracién.

como dice Nemesio, 1a ensefianza de las Divinas Escrituras, y era
segun Lactancio, un don—y, como tal, gratuito—de Dios (11).

Este descubrimiento tiene su principal punto de apoyo en San
Pablo, que lo hace eje de su doctrina y dogma central. E insiste
en ‘las palabras del ap6stol:

(11) Miguel de Unamuno. EI S. T. de la V. en los HH. ¥ en los PP, EE. 1I,
pag. 708, C. Aguilar.
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Si se predica que Cristo resucité de entre los muertos, ¢como
dicen algunos entre vosotros que no hay resurreccion de muer-
tos? Porque si no hay resurreccién de muertos, tampoco Cristo
resucitd, y si Cristo no resucité, vana es nuestra predicacion y
vuestra fe es vand... Entonces los que durmieron en Cristo se
pierden, Si en esta vida s6lo esperamos en Cristo, somos los mas
miserables de los hombres (I, Cor. XV. 12-19) (12),

Al llegar a este punto hace Unamuno una de las mas grandes
-afirmaciones religiosas de toda su obra:

... ¥ puede, a partir de esto, afirmarse que quien no crea en esta
resurreccién carnal de Cristo podri ser filéeristo, pero no espe-
cificamente cristiano (13).

La critica histérica de que se habia empapado Unamuno y su
Tazén no le dejaban ser cristiano en sentido riguroso. El hambre
de inmortalidad le hace adherirse a esta doctrina como solucién
definitiva. Es una batalla planteada, como él dice, sin posibilidad
de solucidn victoriosa. Hay una cosa cierta: la sinceridad y verdad
de su afirmacion. Y es que su razoén, hay que decirlo, y la critica,
1o le dejan ser cristiano. Ahora bien: como la razén puede ser
vencida por la voluntad, al alzar desde este punto de vista las afir-
maciones religiosas, podemos hablar de su cristianismo, aunque
tefildo de heterodoxia. .

La razon echa por tierra las afirmaciones todas del instinto de
perpetuacion, y éste, que para sentirse con seguridad absoluta ne-
cesita de su concurso, intents forzarla y forja la teoria de que la
fe es un obsequio de la razoén, apoyado en motivos que posibilitan
la creencia. Esta es, segin Unamuno, la misiéon de toda la teologia
catolica: racionalizar la fe, porque si no se racionaliza no estd
.segura, ¢Pero es posible que estas cosas que son contra-racionales
puedan explicitarse en férmulas légicas? Esto es lo que niega
TUnamuno: '

La soluecion catoélica, dice, de nuestro problema. de nuestro
unico problema vital, del problema de la inmortalidad y salva-
cién eterna del alma individual satisface a la voluntad, y, por
tanto, a la vida; pero al querer racionalizarla con la teologia
dogmaética, no satisface a la razon. Y ésta tiene sus exigencias,
tan imperiosas como las de la vida. No sirve querer esforzarse

(12) Idem, pag. 711.
(13) Idem. pag. T11.
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en querer reconocer como sobre-racional lo que clara.mente se
nos aparece contra-racional (14).

porque, efectivamente, Unamuno cree firmemente que la razén
echa por tierra los conceptos de la sustancialidad e inmortalidad
del alma. Vamos a verlo !

La inmortalidad del alma a la luz de la razém

Después de poner al frente ciel capitulo, donde defiende que 1;;
Tazoén es incapaz de probar la inmortalidad del alma, aquellas pa-
labras de Hume, que €l considera definitivas:

Parece dificil probar con la mera luz de la razén la inmor-
talidad del alma. los argumenbos en favor de ella se derivan
cominmente de topicos metafisicos, morales o fisicos. Pero es
en realidad el Evangelio, y s6lo el Evangelio, el que ha traido
a luz la vida y la inmortalidad.

y comentar (15) que no hay posibilidad alguna de probar la in-
mortalidad del alma, pasa a decir que, sin embargo, si hay mane-
ras de probar racionalmente su mortalidad:

Seria, no ya excusado, sino hasta ridiculo el que nos exten-
diésemos aqui en exponer hasta qué punto la conciencia indi-
vidual humana depende de la organizacién del cuerpo, como va
naciendo, poco a poco, segin el cerebro recibe las impresiones
de fuera; céomo se interrumpe temporalmente, durante el suefio,
los desmayos y ofros accidentes, y cémo todo nos lleva .a con-~
jeturar racionalmente que la muerte trae consigo la pérdida de
la conciencia. Y asi como antes de nacer no fuimos ni tenemos
recuerdo alguno personal de entonces, asi después de morir no
seremos. Esto es lo racional,

Lo que llamamos alma no.es nada mas que un término para
designar la conciencia individual en su integridad y su persis-
tencia; y que ella cambia, y que 1o mismo que se integra se des-
integra, es cosa evidente. Para Aristételes era la forma, sustan-
cial del cuerpo, la entelequia, pero no una sustancia. Y méas de
un moderno la ha llamado un epifenémeno, término - absurdo.
Basta llamarla fenémeno. (186),

El racionalismo, es la ¢onclusién de Unamuno, necesariamente
aboca en materialismo, ya que éste es la negacién de la inmorta-
. (14) Idem, phag. 725.

(15) Idem, pag. T27.. !
(16) 'Idem, phg. '72'7-
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ligad del alma individual, y aquella doctrina comulga con esta
af1rma016n La inmortalidad del alma seguin Unamwno, sélo pue-
ge ser salvada en un sistema dualista donde se afirme que la con-
ciencia humana, es algo totalmente diferente de las demés mani-
festaciones fenomémcas Ahora, b1en la razén es estnctamente
monista, porque las explicaciones que da de la vida animica en
nada exigen la existencia y necesidad del alma. Y es que las prue-
bas racionales a favor del alma como sustancia y ser inmortal
nan sido un flaco servicio de la razén a las exigencias vitales, ya.
que dwhos conceptos vienen por tierra a los prameros golpes de la
critica. He aqui las palabras textuales de Unamuno:

¢Qué razon desprevemda. puede concluir en que nuestra alma
sea,” una sustancia del hecho de que la conciencia de nuestra
identidad—y ‘esto dentro de muy estrechos. y variables limites—
- persista, a través de los cambios de nuestro cuerpo? Tanto val-
dria’ hablar del alma sustancial de un barco que sale de un
puerto, pierde hoy una. tabla que es sustituila por otra de igual
" forma y tamafio, luego pierde otra pieza y asi una a una todas.
y vuelve el mismo barco, con igual forma, iguales condiciones.
marineras, y. todos 1o reconocen por el miismo. ¢Qué razon des-
prevenida puede concluir la simplicidad del -alma del hecho de
que tengamos que juzgar y unificar pensamientos? Ni el pensa-
mientq e$ uno, sino vario, ni el alma es para la razon nada msés
" qie la sucesién de estados de conciencia coordinados entre si.
Es lo corriente que en los libros de psicologia espiritualista
al tratarse de la existencia del alma como sustancia simple y
sepa,rada del cuerpo, se empiece ¢on una férmuls por este estilo:
Hay en mi un principio que piensa quiere y siente... Lo cual
implica una peticién de Principio. Porque 1o es una verdad
" inmediate, ni mucho menos, el que haya en mi tal pnncipio, la
verdad inmediata es que piénso,; quiero ¥ siento yo 4 yo el yo
que piensa, quiere y slente, es inmédia.tamentfe mi cuerpo vivo
con' los ‘estados de conciencia. ‘que soporto Es mi cuerpo vivo
el que piensa quiere y siente c,Cémo? Como sea. amn.

Unamuno, mov1£gndose dentro-de los limites de la raz(m ¥y con-
cediéndole todo, pero sélo €l valor que dicha facultad tiene en el
ambito de su filosofia, eéxpone inbegramente el argumento con que
Balmes quiere probar la simplicidad del alma para deducir de ello
su. incorruptibilidad, y lo refuta de 1déntica manera. (18). Su con-
clusion. es ésta:: : - :

(17) Idem, phg. T31.

(18) «Y como ha sido nuestro Balmes uno de los egplrxt.uaystas que_ han
dado forma ma4s concisa y clara al argumento de la siqmricidhd def” a.lma, voy
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La unidad de la conciencia no es para.la psigelogia cientifica
...Ja unica racional—sine una necesidad fenoménica. Nadie pue-
de decir que sea una unidad sustancia. Porque la nocion de sus-
tancia es una categoria no fenoménica. Es el nimeno y entra en
rigor, en la inconocible. Es decir, segun se le aplique. Pero en
su aplicacién transcendente es algo en reahdad inconoeible y
en rigor irracional (19).

En conse cuenc1a, afirma:

A pa.rtur del Renacimiento y la rest1tucion del pensamiento
pura.mente racional y emancipado de toda tveologla 1a doctrina
de la mortalidad del alma se restablecié con Alejandro Afrodi-
siense, Pedro Pomponazzi y otros. Y, en rigor, poco o nada puede
agregarse a cuanto Pomponazzi dejoé escrito en su Tractabus de
inmortalitate animae. Esa es la razon, y es inutil darle vuel-
tas (20).

Unamuno, ' este hombre que necesita ardorosamente de la in-
mortalidad del alma, porque se lo esta pidiendo- a gritos desgarra-
dos su ser todo, no le halla confirmacién racional. No pedia ha-
llarsela dentro del papel que en su filosofia tiene consignado a la
razén. Ademas, ya sabiamos de antemano que, para él,' las exi-
gencias vitales son todas contrarracionales; pero ello no era obs-
taculo para,. que. don Miguel estudiara el problema hasta en los
detalles que- pudieran. parecer mas insignificantes.

Después de esto se revuelve contra el panteismo de una: ma-
nera furiosa. Porque creer que todas las cosas se resolveramn en Dios
es absurdo. Dios ho es otra cosa, no tlene, para el hombre que
filosofa.con tpdo su ser, otra razon. de existencia.que. ‘garantizarle
el anheloe de- mmor’cahdafd 'y si no cumple eon este fim el pan-
teismo, queda reducido a un: claro ateismo. Por' eso- sus’ palabras
son termmamtes ‘

Y- tenian. ramm los -que’ llama.non ateo, 8 Spmoza cuyo pan-
temmo esU el mﬁs léglco‘ el maés- racional..

a tomarlo de él ta,l y como lo exponer &n el capitulo IT. de. 18 Psicolpgia de su.curso
de Filosofia Elemental. «El alma humana es simple»; dice, y afiade: «Es simple
lo que carece de partes, y el alma no las tiene, Supéngese que hay en ella-las
partes A, B, C; pregunto: ¢dénde reside el pwsamiento? S1.86lo . en A, estén
de mas B y C; y, por consiguiente, el sujeto simple A serq; el alma. Si el
pensamiento reside en A, B y C, resulta el pensamiento dividido en pa.rtes lo
que es absurdo, (Qué serdn une percepcién, una comparacion, un juicio, un
raciocinio, distribuidos en tres sujetos?» Més evidente peticién de principio
no cabe. Empieza por darse como evidente que el todo, como todo, no puede
juzgar.» Idem, pég. T732.

(19) Idem, '733-4.

(20) Idem, 735.
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“Por cualquier lddo que la cosa se mibé, siempre resulta que

1a, razon se pone enfrente de este nuestro anhelo de inmortalidad

- personal, ¥ nos lo contradice. Y es que; en rigor 12 tazZén es
enemiga; de la vida (21),

. No olvidemos, sin embargo, que dentro de la gnoseologia una-
muniana, estos problemas que nos plantea nttestra: propia natu-
raleza y para los que nuestro deseo exige una respuesta afirmativa,
no vamos a echarlos por la borda por el mero hecho de que la ra-
z6n no pueda resolverlos. Que no sepa darles una solucién ade-
cuada no €s obsté,culo para que sigan exigiendo nuestra adhesion
a las verdades que postulan, fanto mas cuanto que la razon las
ignora. Que esta facultad del animal enfermo, y por ello racio-
cinante, que es el hombre, no dé cuenta satisfactoria de nuestras
exigencias vitales, no significa que los objetos apetecidos sean algo
frustrado. Ahi estd €l instinto de perpetuacion para afirmarlo.
Y es que hay muchisimos hombres, totalmente dominados por 1o
que les dice su razén, que quieren que todos los demas ahoguemos
los profundos -y sinceros gritos del corazén para hacer morma de
vida de las conclusiones racionales, pero esto es imposible.

Cierto es—continua Unamuno—que hay quienes aseguran que
con- la razén les basta y nos aconsejan desistamos de querer
penetrar en lo impenetrable. Mas de estos que dicen no necesitar
de fe alguna en vida personal eterna para enconirar alicientes
de vida y méviles de accion no sé qué pensar. También un ciego
de nacimiento puede asegurarnos que no siente gran deseo de
gozar del mundo de 1a vision, ni mucha angustia por no haberlo
gozado, y hay que creerle, pues de lo totalmente ‘desconocido no
cabe anhelo, por aquello de nihil volitum duin praecognitum; -
no cabe querer sino lo de antes conocido; pero el que alguna vez
en su vida o en sus mocedades o temporalmente ha llegado a
abrigar la fe en 1la inmortalidad del alma, no puedo persuadirme
a creer que se aquiete sin ella. Y en este respecto apenas cabe
entre nosotros la ceguera de nacimiento, como no sea por una
extrafia aberracion. Que aberracion y no otra cosa es el hombre

Tomera y exclusiva.mente racional (22)

. (21) Idem, 736-7;
(22) " Idein, 747.
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La lemgencza natural de la tnmortahdad

Que la razén sea mcapa,z de dar una splucmn sat1sfactor1a. a
nuestro intimo anhelo, y que, termine en-la disolucién del escep-
ticismo, no es 6bice para que el hombre siga alimentando su espe-
ranza e impregnando su, vida toda-del consuelo que le brinda la
conciencia de su inmortalidad, Esto no se logra por un compromiso
entre las dos pobéncias. Ninguna puede ceder de su derecho, y me-
nos la -vida, porque si-entrara. a formular alguna transaccién con
la razon, se destruiria .a si misma, ya que las afirmaciones de
aquélla implican -la disolucién y.la muerte. Precisamente este es-
cepticismo racional es el fundamento de la solucién. Y ello en
virtud de que, siendo' como es €l problema’ que nos ocupa saber
si nuestra alma €s 0 no inmortal, nuestra razén lo desconoce tal
como lo plantea rnuestro Sentido vital. La razon no puede decirnos,
tal como .lo hemos demostrado, nada acerca de él. Sometido a su
consideracion, destruye con sus posibilidades el concepto de in-
mortalidad. Y-ello 'es logico, porque la mmortahdad del alma es
~ algo, Por naturaleza “contrarracional. - :

Si nuestro entendnmento fuera capaz de entrar en el mundo
de las esencias, 1a cuestion que nos preocupa encajaria dentro de
sus dominjos; pero, como no es asi, sinc que se queda.en el su-
perficial campo de lo fenoménico, de ahi que; desde este punto
de vista, sus conclusmnes sean desoladoras. Pero al alzarse el pro-
blema de nuestra permanenma 0 mmortahdad como exigencia na-
tural de la misma, esencia, la razén es ;mpotente, escéptma, ignara.
Es mas, el afan de perduracion no puede plantearse desde puntos
de vista légicos, porque la fe en nuestra inmortalidad es irracio-
naj; «se nos plantea, como se nos plantea €l hambres (23).

Sin' embargo, como fe ¢ deseo'y razon: son- dos facultades del
mismo.sujeto y procedentes, ademas, del mismo- principio;, que es
la fantasia, se necesitan la 1ina a la ofra -mutuamente; <«lo irra-
cional pide ser i'acionaliz‘ado, y la razon so6lo puede operar sobre
lo irracional» (24). En consecuencia, no hay posibilidad de acuer-
do entre ellas, y la historia de 1a humanidad no es méas que la
lucha entre la razén y la vida; «aquélla, empefiada en raciona-

(23) Idem, 1757.
(24) [Idem, 758.
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lizar a ésta haciéndola que se resigne a lo inevitable, a la mor-
talidad; y &sta, la vida, empefiada en vitalizar a la razén. obli-
gandola a que sirva de apoyo a sus anhelos vitaless (25). Y de
Hecho creer-eh la inmortalidad del alma, ge s nwestra Inas pro-
funda exigencia’ vital, imipliea &l quererlo con una fuérza tal que
pase sobre la razén, y ésta, atropellada, quede vendida, aungue
no acallada, Y esto de la slguiente maneta: «No faltara... quien
diga ‘que la vida -debe someterse a 14 razén. a lo que contestarenos
que nadie debe lo que no puede, y la. vida no puede Someterse a
la. razén. «Debe; liégo puedes, teplicars algun kantiane. Y le con-
trarreplicaremos: «No puede, luégo ‘no debe.s ¥ no lo puede por-
que €l fin de la. vxda €s vivir v’ no 10 es comprernder »

Y no ha faltado quien ha.ya. hablado del deber rehgloso de
resignarse a la morta.lidad Es ya el colmo de 1a aberracién y de
la insinceridad ¥'a esto de la insinceridad vendra a.lguien opo-
niéndonos’1a veracidad. Sea; mas ambas ‘¢osas pueden bien con-

- giliarse. La ' verscidad, el respets’a lo que creo ser racional, lo
~que loégicamente Hamamos -verdad, me:mueéve a - afirthar unsa
cosa en este caso: que la inmortalidgd del alma; individual es
un contrasentido 16gico; es algo, no s6lo irracional, sino contra-
racional; pero la smceridad me lleva a a.firmar también que ho
me resigno a esa olra afirmacién y que protesto contra su vali-
dez. Lo que sientd es una verdhd, tan verdad, por lo menos como
lo que veo, toco, oigo ¥ se me demuestra-—yo creo que ids verdad

. aup—, y, la sinceridad me obliga a no.ocultar mis sentimientos.

Y la vida, que se defiende, busca el flaco de.-la;razon y lo

encuentra en el esceptismo, y se a.ga,rra aély trata de salvarse

asida a tal agarradero. Nécesita de la debﬁidad de su a.dver-
saria (28). "

De esta manera, para el hombre, no hay .certeza absoluta, ca-
tegoérica, con una validez idéntica. a la de una demostracién ma-
tematica, de que la epnciencia persohal se aniquile v se perpetie.
Los hombres creyentes alguna vez sintieron en su corazéh el asalto
tenebroso de la duda en la- existencia del mas alla, asi como 10s
negadores de la inmortalidad; los que s6lo se apoyan en las fuer-
zas de su razén,; también en algin momento determinado de su
vida han sentido en sus oidos el susurro-de-la pregunta que indaga
sobre la posibilidad de otra. vida. Y no puede habér seguridad.

(25) Idem, "761.
(26) Idem, 762-3.
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porque la razon esta siemipré al acécho de las afirmaciones del
instinto.

' La postura de Unamuno se nos da en las s1gu1entes palabras,
donde, después de haberse hecho cargo de las dificultades, formu-
la 5u creencia:

Y la mé.s fuerte base de la incerbidumbre lo que més ha,ce
vacilar nuestro deseo vital, lo que més eficacla, da. a la obra
disolvente de la razon, es el poriernos a considerar 1o que podria
ser una vida del alma deéspués de la rauerte, Porque, aun ven-
ciendo, ‘por un poderoso esfuerzo de fe, a la razéon gue nos dice
¥y ensefia que €l alma no es sino una funcién del cuerpo orga-
nico, queda. luego el imaginarnos qué pueda ser una vida- inmor-
tal y. eterna del alma. En esa 1maginacn’)n los a.bsurdos y las
contradicciohes se multlphcan ¥ se llega, acaso, a la conclusion
de Kierkegaard, y es que si es terrible Ia mortalidad del alma,
no menos terrible es su inmortalidad.

Pero vencida la primera dificultad, la unica verdadera, ven-
cido el obstaculo de la razén, ganiada la fe, por dolorosa y en-
vuelta en 1ncertddumbre que ésta sea, de que ha de persistir
nuestra conciencia persona.l despues de la muerte, c,qué difi-
cultad, qué. obstiaculo ha.y en que nos imaginemos esa, persis-
tencia a medida de nuestro »deseo" S1, podemos imaginérnosla
como un eterno rejuvenecmuento como un eterno acrecentarnos

e ir haciaDios, hama, la ‘Conciencia, Universa.l sin alcanzarle
nuncea, podemos ima.giné.rnosla a,Quién pone trabas a la. ima-
gina.cién una vez que ha roto la ca,dena de la racmna,l"

No soy yo, es el llnaJe huma.no todo el que entra. en Juego
es la finalidaq, ultima de nuestra éultura toda. Yo S0y uno, pero
todos son yos @n.

Unamuno pone, como dice él, no el alma suya, sino el alma de
toda la humam1dad al desnudo, v, al hacerlo se ha hecho patenbe
€l sent1do contradlctono de 1a razén v del sent1m1ento v1ta1 res-
Ppecto a un mxsmo y umco problema que esta ex1g1endo ung, solu-
oidn a ultranza Y dicha solucién es imposible. Por tanto, el con-
flicto planteado hay que aceptatlo tal y como. e presenta, y ver
la posibilidad de hallar cbnsuelo derntro de 13 misma lucha Una-
muno, después de haber expuesto con prolmdad y tolé détalle 10
que abona a cada una de las dos alternativas en particular, va a
exponer ahora su sentir crudo y sincero. Bien es verdad que, se-
gun propia confesion, no usars de la razén mas que para exponer
su pensamiento, pero también es cierto que su modo de opinar es

(27) Idem, 768-9.
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el sentimiento de todos los hombres que han sentido el aguijén.
hiriente de la preocupacion por su destino. Y advierte ademas que.
lo irracional, lo vital, puede ser expresado, porque no es «irrevo-
cablemente irracional> (28). Que sea algé al margen de la. Tazon.
no quiere decir que, como las cosas més fantasticas y contrarra-
cionales, no tenga su fondo de razén. Est4 firmemente convencido
de que para obrar, para vivir, no hace falta la certeza absoluta
que es imposible de alcanzar, ya que cada una de las dos alterna-
tivas se siente asistida por los motivos que la justifican, sino que
del fondo de la desesperacion planteada, porque las soluciones
racinales no le satisfacen, y al deseo del instinto de perpetuacion
en manera alguna le ayuda la razon, puede surgir la esperanza.
Una. esperanza basada en incertidumbre, en duda, porque precisa-
mente las afirmaciones del instinto se hallan contrarrestadas por
las negaciones de la razén. Pero una esperanza salvadora.

Creo poder suponer que si mi razén, que es en clerto modo
. parte de la razon de mis hermanos de Humanidad, en tiempo y
en espacio, me ensefia ese absoluto escepticismo por lo que al
anhelo de vida inacabable se refiere, mi sentimiento de la vida,
que es la esencia de la vida misma, mi vitalidad, mi apetito
desenfrenado de vivir y mi repugna.ncia 8 morirme, esta mi
/irresigna.cién 2 la muerte es lo que me sugiere las doctrinas con
que trato de contrarrestar la obra de la razén. ¢iEstas doctrinas
tienen un valor objetivo?>—me preguntari alguien. Y yo res-
~ ponderé que no entiendo qué es eso del valor objetivo de una.
. doetrina. Yo no diré que sean las doectrinas més o menos poé-
ticas o infiloséficas que voy a exponer las que me hacen vivir;
pero me atrevo a decir que es mi anhelo de vivir y de vivir por
siempre el que me inspira esas doctrinas. Y si con ellas logro
corroborar y sostener en otro ese mismo anhelo, acaso desfalle~
ciente, habré hecho obra humiana, y, sobre todo, habré vivido.
En una palabra: que con razén, sin razén o contra ella, no me
da 1a. gana de morirme. Y cuando al fin me muera, si es del
todo ,no me habré muerto yo, esto es, no me habré dejado morir,
sino que me habria matado el destino humano. Como ne llegue
a perder la cabeza, 0 mejor atin que la cabeza el corazén, yo no
dimito de 1a vida; se me destituira de ella. (29).

FRANCISCO SEVILLA BENITO.
Granada. Pedro A. de Alarcén, 4

(28) Idem, T71.
(29) Idem, T74-5.



