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Este ensayo se propone iniciar una investigacibhudteanismo en un contexto global a
partir de la propuesta presentada en 1997 por belNaponés Kenzaburo ©eTras
serle concedido el galarddn, Oe inicié una girad®m-presentacion a escala mundial,
siendo requerida su presencia en numerosos foro®ste contexto se produce una
intervencion en la Universidad Complutense de Mhdrajo el titulo de “Towards a
New Definition of Humanism: Center and Periphérn esta conferencia Oe presenta
una propuesta de humanismo con un sentido globiigida a Japon. Para examinar el
sentido de esta propuesta, en este ensayo, quenggementa con el de Orii, también
en la presente obra, nos proponemos reevaluarstaribi del humanismo en Japdn
desde una perspectiva universal, para estableqggo¢edencia cultural de las diversas
formas de humanismo que cabe hallar en la hisfgp@nesa, sus momentos de vigor,
su impacto en el conjunto de la historia culturaluyevolucién hasta nuestros dias. De
este modo nos encontraremos en condiciones deaevadiecuadamente la propuesta
del Nobel japonés.

Por ello entenderemos el término “humanismo” ersemtido amplio, pues nos
proponemos explorar sus posibles significados emamtexto cultural relativamente
extrafio por alejado de la cultura europea coma lla distoria cultural japonesa. Como
punto de partida sera necesario proponer unadeiensideraciones previas.

En primer lugar, la historia cultural japonesa préa una imagen panoramica
muy diferente si se atiende a la historia antexita occidentalizacion (Qque entendemos
tiene lugar basicamente a partir de Meiji pero antecedentes desde el siglo xvi) o si
se examina el decurso posterior al giro occidezgdbr. De hecho, toda consideracion
acerca del humanismo en la historia japonesa pasgdperiodo occidentalizador ha de
realizarse teniendo en cuenta que Japon forma pheteun mundo occidental
globalizado y, por tanto, en didlogo abierto cos lkutores y textos clave del
humanismo europeo y sus avatares. Asi, por ejernfgdotedricos delnime japonés
asumimos que forman parte de la vanguardia intedéectel pos-humanismo a escala
globaf.

Pensamos que la aparicion universal de los moviogemumanistas es siempre
concomitante a la gestacion previa o simultaneaaleeptos antropolégicos como
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“hombre,” “ser humano,” “individuo,” “reino (0 mui) humano” o “humanidad,” y su
ubicacién en esquemas cosmolégicos pertenecierdearsos de origen mitoldgico,
filosofico o cientifico. Por tanto, nuestra explidm no se puede limitar a detectar la
aparicion de una corriente cultural humanistactaho la concebimos en el contexto
europeo, en la historia japonesa. Habremos de ammpliestra blisqueda a la aparicion
de los conceptos mencionados en la literatura ggayrsiquiera de manera propedéutica.
Finalmente, en un sentido propio a la historiauralty literaria, nos interesaran
del mismo modo las narrativas de tipo pro-humanistao anti-humanista u otras
variantes que sitlen al hombre en relaciones disedentro del espacio discursivo-
conceptual, presentdndonos otras soluciones aoi@ejda del espacio simbdlico, no
necesariamente coincidentes con el espacio adicylar el humanismo europeo.

2

La condicibn humana es cantada por poetas y saeida antigliedad griega
resaltando especialmente su aspecto azaroso esguanga cosmico donde el hombre
ocupa una posicién microscopica. Precisamenteadllgma de la impermanencia y a
causa de ello del papel del ser humano entre ebdise lo impulsa y el destino que lo
aprisiona es una de las claves fundamentales erlddustoria literaria de Japon. En el
caso griego, ello es asi tanto en la sabiduriaéexat como esotérica, de raices
extrahelénicas, de lo que es muestra la astrolagiigua. Ricoeur identifica en su
conocido estudio de 1960 a la “labilidad” como wxm que explica la condicion
humana desde esta perspectiva, en las tradicioregmgjudia y mesopotamica. En el
caso japonés no se da el momento de interiorizaétima que domina el analisis
ricoeuriano como hemos argumentado en otro fugares la “fragilidad” del cosmos
que incluye al ser humano deriva no en culpabiligatb en apreciacion estéfic®ero
al mismo tiempo el gnosticismo y la sabiduria juddstiana ven en el hombre algo de
divino, recogido en el mito adamico, que llegaraserpretado en la tradicion gnoéstica
como el Hombre Perfecto, y que llega a encontratiden la filosofia griega, como es
el caso dellimed. El mito del Hombre Primordial introduce tambiémm elemento
imprescindible la salvacién del género humano, ikearigen babil6nico. En Adan y
Eva confluye la lucha original entre la luz y lasigblas, y su antipoda, el Hombre-
Logos acogera la suprema tarea de la restaurdeiénte al gnosticismo y la sabiduria
paradigmatica del hombre, el escepticismo griedp@jeenuestras pretensiones de tal
tipo de conocimiento, introduciendo la duda y etodé empirico para poder apreciar
en gué consiste la naturaleza humana.

En el caso japonés no hallamos ni un mito origmae tipo adamico, ni una
reflexion filosoéfica sobre la naturaleza humanastilo chino clasico. El concepto de lo
humano se inserta de manera naturalista en elrdsouitologico. Asi se advierte una
concepcion autoctona forjada en el contexto dertdiciones rituales y mitolégicas
donde se inserta la aparicién del térmiito’, tal como se halla en la literatura del tipo
Kojiki (712), Nihon shoki(720) y de losnorito (compilados en 927). La literatura
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mitolégica ni siquiera resalta el término en lasé&aritual “ao-hito-gusa” (verde-
humano-hierba), situando al ser humano en un ctntexturalista. En la literatura
ritual también hallamos la expresion “ame no ma#a” el ser humano que se
multiplica por bendicion del cielo), que tiene vasecundario frente a la anterior y se
explica por la concepcion antropoldgica incluidasemilla en aquélla. En la primera
antologia poéticaylan’yoshi (c. 760) se encuentra el término en expresione® ¢tos
seres humanos¥¢ no hitd®, incorporandose de este modo al lenguaje poétinuin.

La expresion contrasta con el lenguaje ritualistaeleuso deyo (mundo) frente al de
ame (cielo) en el caso precedente. No obstante, elinérmvuelve a aparecer en otro
contexto mitolégico con un sentido marcadamentereiifciado. Se halla en relacion al
nombre de dos emperadores. El emperador legené@@m®, que aparece como
Yamato-tarashi-hiko-kuni-oshi-Hit8. Kunioshi es una frase codificada en uso en la
genealogia imperial que hace referencia al poderodstruccion del pais propio del
monarca, y éste es designado conio, es decir individuo perteneciente al género
humano. El segundo caso es el del emperador leistéeénmd’, cuyo nombre dinéstico
es Ama-no-nunahara-oki-no-Mabito, dondabito(hombre verdaderd)ace referencia

a un uso de “hombre” en linea con la idea de hompbmordial, de origen divino. Es
un uso raro en la nomenclatura dinastica, perodaok clave de un uso diferente al
hallado en los casos presentados anteriormente| sentido de una transposicion al
plano mitolégico-dinastico de un término con urgen distinto. Se trata deto como
hombre comun frente hito como hombre-modelo. Esta axiologizacién del término
explica la ambigiedad de su uso en los sentidogstpsi de “hombre noble” (lo
hallamos en eMan’yoshi) y a la vez de “vasallo” (eokinshi: “Entonces, el subdito
[hito] y el soberanoKimi] eran una misma cosa®) En este ultimo caso se nota el uso
contrastado entre “soberano” y “subdito” que reflej conciencia generalizada de que
el soberano pertenece a otra categoria humangamds meta-humana.

Por otro lado se observa la inculturacion de eleéasenonceptuales extranjeros
procedentes del budismo y el confucianismo, comedeuwerse en la literatura de
comentario y sincretista del siglo VII. El docummnas relevante a este respecto es el
“Kenpo 17-jo” (Constitucion de 17 articulos), del principe Shataledactada en 604.
En este temprano documento hallamos los siguieoteseptos (en cursiva afiadida):

l. La armoniaes un valor precioso ...

VI. ... benevolencéacia el pueblo ...
VII. ... Cuando losabiosreciben un cargo publico ...
X. ... Ambos no somos mas que homboedinarios ..."

La Constitucion es una Magna Carta, por tanto ucumh@nto matriz de
legislaciébn basado en principios religiosos de eridoudista y laicos de origen
confuciano. A ellos, de procedencia continentalafé&de la propia tradicion japonesa.
Dentro de esta sintesis conceptual hallamos rafierenideas que introducen en Japén
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un discurso social basado en la concepcion de dperacion entre dos modelos de
hombre: el “sabio”, de inspiracion china, y el “m@io” de inspiracion en la tradicion
presentada en el parrafo anterior. De su colablmabépende alcanzar el ideal humano
de la “armonia” \ya). En este concepto coincide un término present&ebra del
propio Confucio (en lagnalectas tomado delLibro de los rito$, y a la vez una idea
atesorada en la propia tradicion de construccidhtigeo de Japdén. Se trata del
ideograma seleccionado por la corte del estadacolfmra designar al pais: Yamato.
De especial relevancia para el discurso politi@meia ser también la incorporacion
(nacionalizacién) del concepto de “benevolencijal)( Originalmente se trata de una
virtud imperial o de las castas superiores, tontadién de los clasicos confucianos.
Pero es un término que en la mitologia japonesseraplica a los dioses, guardando por
tanto un sabor secular fiel a sus fuentes de pemwéal El ideograma sera adoptado
como nombre de algunos emperadores legendariomifSuNintoku, Ninken),
indicando quiza su caracter de padres del estads.avn, en las fuentes confucianas,
estas virtudes estan asociadas al “hombre virtyesotecir el “sabio”. En el texto, la
idea confuciana del sabio, que aparece en la vesb ideogramaen (como en
Ninken), de referencia también en los clasicos chinos, estiftta con el ideal del
“santo” (hijiri) budista, pero en cualquier caso introduce unad/ittumana en un
contexto politico. Frente al sabio-santo, raro ditah todos los mortales necesitamos
del dialogo. Para “mortales” aqui se usa un térnbindista bonpy, que identifica al
ser humano en un sentido universal, pero le canfeecategoria de sujeto de opinion o
de intereses, lo cual le imprime un aspecto politijgie lo acerca a la idea de
“ciudadano”.

De los conceptos clave que hallamos en el textgeptado, en la historia de un
posible humanismo japonés, es de especial relevahcioncepto chino den (jen; j.
jin) o “benevolencia”, virtud humana por excelencia dunda una ética laica de la
reciprocidad, y que en Japdn competira con el depasion” (de origen budista), con
un sesgo mas religioso. Se trata de una espeaulparalela en China a la que hemos
constatado en la Grecia clasica, en cuanto a peidad historica, sobre la naturaleza
humana, y que se da en el seno del confucianisasecol La virtud confuciana den
aparece ya en lasnalectascomo la virtud supremia Otras escuelas, como la taoista,
también aportaran sus propias reflexiones, pertacesobre todo el canto al “amor”
como virtud humana universal en el moisto

Por su parte, frente al esquema gnoéstico que certibhombre como ser caido,
y en relacién con un prototipo de origen divincstdea la concepcion del hombre en el
budismo primitivo, donde los seres humanos peramedt reino de los animales y las
deidades inferiores. Sin embargo, en mkhayana el hombre viene a ser
fundamentalmente poseedor de una mente que pu=deal la iluminaciéon. Gomez de
Liafio ha comparado con éxito tal concepcién en Naga y en el escéptico Sexto
Empirico. Como en Nagarjuna, “también Sexto decrinal de su€sbozogjue lo
que le mueve es el ‘amor a la Humanidad’ y, enddiahtoria final a Pirrébn, como
también en otros pasajes, resalta que se ha disialéd de las doctrinas dualistasEl
papel del amor en las escuelas eclécticas postatishs presenta una clara

4 Kaizuka, Shigeki (2003YVida y pensamiento de Confucidosé J. de Olafieta 200@onfucio: El
nacimiento del humanismo en ChinBarcelona, Fundacién La Caixa, 2004; Cheng, A(®97),
Historia del pensamiento chindarcelona, Edicions Bellaterra, 2002; Fung, YuLA948),A Short
History of Chinese Philosophy: A Systematic Accofil@hinese Thought From Its Origins to the Present
Day, Free Press, 1976.

> Mo Ti (s. v-iv a. e.)Politica del amor universaMadrid, Tecnos, 1987.

6 Gémez de Liafio, loc. cit., vol. 2, p. 219.



equivalencia con el papel de la compasion en aleasg mahayanico. Sin embargo,
Nakamura sostiene que el concepto filantrépicoatiebr universal es moderno en el
caso de Asia Oriental y precisamente sustituye atapasion medieval, que depende
de un esquema religioso, como apoyo a su tesisudesighumanismo en el Extremo
Oriente se da tras una especie de renacimientostaition a la orientdl. Bien es
verdad que buscando raices autoctonas a este maaariental, Nakamura ve trazas
de un tal humanismo de origen hindd, pero propiaenéesarrollado en China y Japon,
en la evaluacion positiva de la corporalidad, aadayportancia en el tantrismo también
se refiere Gomez de Liaffo

La fusion entre el concepto humanistareley el budismo de estado se da ya en
China antes de llegar a Japon y ser adoptado pwadé&ion imperial, como hemos
visto. El texto clave que justifica esta concepadnelNinno-gyo (Sutra del soberano
benevolente). Se trata de uno de los tres sutrasehestado japonés del siglo VII,
protector del budismo, escoge como textos candnjaod con elSutradel loto y el
Konkomyo-gyo (Sutra de la luz dorada). Blinno-gyo propone la identidad deen =
“benevolencia”/*humanidad”, la virtud suprema delomarca chino, yren =
“indulgencia” (compasion), virtud propia del bodittya®. Este tipo de eclecticismo
conceptual explica el sincretismo que hemos deteata la Constitucion del principe
Shotoku, y el que en el Japdn clasico coexistavisi@n de origen humanista con una
cosmovision tipicamente religiosa, sin incurrircemtradiccion alguna.

3

Las historias intelectuales convencionales sitUubarorigen del Humanismo
historico en la Europa del siglo XIV, en particun la ciudad de Florencia y en la
figura de Petraréd ignorando de este modo la emergencia de un hsmanchino,
como hemos visto, con muchos siglos de anticipadi@nrevolucion humanista en el
sentido europeo la continuarian intelectuales cadwarsilio Ficino mediante la
reconstruccion del neoplatonismo, Pico della Micdad Leonardo Bruni y su retorno
a la edad de la sofistica y el discurso. El redastiento del neoplatonismo permitié
un replanteamiento del cristianismo como herenaairitual de Occidente. El
neoplatonismo fue de hecho una puerta de accesmogimientos marginados como los
textos mesopotamicos y hebreos situados en laepardel mundo intelectual cristiano.
Cabe decir que el éxito del humanismo europeo $oeiable al éxito de la economia
capitalista, sosteniendose mutuamente, y de ungepoion esteticista del mundo y de
la vide?®. De este modo se ha podido oponer a veces el lideainista a un contrario
que seria el ideal religioso. Segun aquel ideak Qo seria democratico sino
aristocratico, vuelve a tener relevancia el saber frente al saber morir.

En el caso de China, si es reconocible la tradisidica confuciana como una
forma de humanismo oriental, frente a las tendsnuizstico-religiosas del tacismo y el
budismo mahayana, la aparicion del neoconfucianismana época paralela a la del
Renacimiento en Europa plantea la cuestion de alneoincidencia mas alla del puro
azar historico. Sin embargo, hemos de advertir deida que la restauracion
neoconfuciana precisamente tiene un caracter exiécpresenta fuerte dependencia de
una metafisica de inspiracion taoista y budisttaamual la figura humana se pierde en

" Nakamura, Hajime (19863 Comparative History of Idea&egan Paul International, 1992.

'8 Gémez de Liafio, loc. cit., vol. 2, pp. 377 ss.
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el esquema césmico, tal como se asume desde Fuhgrfti Citando la interpretacion
de Fung, Toynbee se atreve a hacer una comparaeid@los renacimientos europeo y
chino. Compara de este modo el renacimiento agigtotdentro de la teologia cristiana
medieval con el renacimiento mahayanico dentrongelconfucianismo, paralelo en
cuanto a momento historico La cuestién para nosotros es si se trata de ireieatos
humanistas. El propio Toynbee identifica a los hoistas italianos o el “bando clasico”
como opositores al bando aristotélico. Igual quelerenacimiento neo-confuciano de
la China Song y su expansion en el primer Japorudaka, se trata de filosofias con
una impronta metafisica de orientacion opuestacaaente humanista. Por otro lado,
alguna escuela neoconfuciana da importancia primé&airtud humanista den, en el
sentido de “amor universal”, inspirada en la filidgodel camino de Mencio y la
metafisica no-discriminativa del mahaydha Hemos visto cémo la filosofia que
acompafa en Europa al humanismo moderno es lalatmiga, mientras en el caso de
Japon se da un neo-confucianismo ético en par@dbasn eken, un confucianismo
restauracionista beligerante con el neo-confuaianjy un humanismo de corte ateo.
Por su parte, la Europa de la Contrarreforma leedapon en la década de 1540
en ndos portuguesas y con misioneros de la Compafiia das’JesComo afirma
Wallerstein, “la Contrarreforma iba dirigida no @d&tontra el protestantismo, sino
contra todas las diversas formas de humanismo spsamos con el Renacimientd”
Pero los jesuitas que llegan a Japon, avanzadikidectual del catolicismo y liderados
por el alumno de la Sorbona Francisco de Xavidroducen en las islas el virus del
humanismo erasmista, presente también en las sidedes espafolas, asi en
Salamanc&’. A Japon llega por tanto el catolicismo tridentimaisolublemente
asociado a lapistemenumanista, en un siglo marcado por la pugna suoigeextremos,
y la erosion y conato de conciliacibn en las mentgsioneras. Sin embargo, la
introduccion de la nuevapistemeeuropea en Japon de manos de los misioneros
subraya el celo religioso, y la intolerancia teaéggana la partida en los foros de
debate con los representantes de la intelectualatzadl La consecuencia es que igual
gue en la Francia del siglo XVI, devastada poruarta civil (e impulsora del sentido
comun de sus humanistas al estilo de Montaigne)Jagdn también algunos de los
mejores intelectuales, antecesores de la oriemduidnanista, como Fujiwara Seika
(1561-1619), Suzuki Shosan (1579-1655) y HayaskaR#1583-1657), optaron por la
agenda del pragmatismo y la unificacién nacionate al utopismo misionefd De
entre ellos es especialmente interesante el cdsaridcrata Fujiwara Seika, por su
apoyo a la posterior configuracién de un humanistacsigno laic®, a pesar de su
rechazo ortodoxo (en la escuela Zhu Xi) del “de¥ed’a escuela neo-confuciana Zhu
Xi es reconocida en la historiografia como esenmate humanista. Asi queda
expuesto en Tsunodzat al “Otro rasgo importante de la filosofia de Chu Hsisal
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humanismo esencial que, igual que su racionalipmuzede de la tradicion confuciana
precedente®. En segunda instancia, la labor jesuitica seriarim®ida y sustituida
por la misibn comercial-cultural holandesa, queehde puente de un humanismo laico
anticatolico que a su vez introduce a algunas reextanzadas del Japdn de la época en
la epistemecientifica europea de los siglos XVIl y X\VAfi

Es dentro y fuera de las propias escuelas neodanAg donde se opera en
Japon un giro humanista gradual. La centralidachdeibre en el esquema cdésmico es
planteada de manera expresa en los siglos XVII yllIX¥omo respuesta al
intelectualismo del neoconfucianismo ortodoxo der Zi*. Este neoconfucianismo
ortodoxo es cuestionado por el resto de escuelasemas tan serios como la
continuidad del orden césmico y humano, donde fide@s perciben un signo claro del
giro modernd*. De este modo el orden humano es revisado danao cesultado
diversas soluciones. En el giro humanista hacraddernidad destacan diversos hitos.
El primero de ellos es Ito Jinsai (1627-1705), dmifia burguesa y fundador de la
escuela de Estudios Clasicé®d@aky de restauracionismo confuciano, que entiende al
confucianismo como via del hombre, es decir ddita élelren o autenticidad basada
en los sentimientos humanos, frente a la via agb.cLavelle dice de Jinsai: “Jinsai
hace de este modo del confucianismo un verdademamismo®. Este humanismo
dejara huella en la produccién teatral de Chikamasnzaemon (1653-172%) El
segundo es Kaibara Ekken (1630-1714), examinaddOpioren la presente obta El
tercero es Arai Hakuseki (1657-1725), fundador fesosegun los criticos de lo que
hoy denominamos ciencias humaliagiro hacia una concepcién materialista dentro
del seno del confucianismo, desconocida en Chialtiuseki tendra la oportunidad de
entrevistarse e intercambiar informacion con eégiate catolico italiano G. B. Sidotti,
quien habia llegado a Japon en 1708 como misiorgsteriormente apresado y
ejecutado en Edo en 1714. La reflexion confuciarmesla naturaleza humana contindia
en Ogyu Sorai (1666-1728), que valora la educaciaino formadora de la sensibilidad
ética. Entiende alen como la virtud politica de servir al bien publidzsgsado en las
emociones humanas, y puesta en practica por honteragslento, quienes han de
permitir un importante margen de autonomia a laedad humana. En esto Sorai se
muestra receptor de la tradicién humanista chijg@gnes.

Por otra parte, si admitimos que el humanismo @elaRimiento en Europa esta
intrinsecamente ligado a un desplazamiento ha@aconcepcion estética del mundo,
hemos igualmente de reconocer que en el Japoneaa l&do existen a este propdsito
dos tendencias paralelas. Por un lado la estéticgubsa del mundo dekiyo, que se
beneficia de la naciente cultura de masas, y qaleaaé popularizando la novel&iyo-
zoshi) y cierta literatura de acceso facil, al tiempo guaprecio por la pinturakiyo-e

31 Tsunoda/de Bary/Keene (eds.) (195Bjurces of Japanese TraditidhVols., Columbia U. P., 1964,
vol. |, p. 342.

% Lavelle, Pierre (1997).a pensée japonaiséaris, PUF (trad. esftl pensamiento japong#ladrid,
Acento 1998).

% Lavelle, cit. ; Nakamura, cit.

* Lavelle, cit.

% Lavelle, cit., p. 62; véase Tsunoelaal, loc. cit., vol. I, p. 402.

% Gerstle, C. Andrew, “Hero as Murderer in Chikam&teen Monumenta NipponicaVol. 51, n° 3
(1996), pp. 317-356.

$7véase también Bukkyo Dendo Kyokai (198Bhe World of ShintaKenkyusha, p. 75; Tsuno@aal,

loc. cit., vol. I, p. 365-367.

¥ Lavelle, cit.

% sato, Yasuko, “The Tokugawa Bureaucracy and Uréses: A Revival of the Humanist Traditions of
China and Japan in Ogyu Sorai's Political Writingeh History Compas$/3 (2007), pp. 745-762;
Tsunodeet al, vol. I, p. 414.



igual que el humanismo europeo del XVIII, se popméad gracias a la “prensa y
periédicos*. Por otro lado, en la escuela nativistakugak) de este mismo siglo se
da un giro epistemoldgico esteticista, que comoogem continuacion hace a algunos
criticos identificar a esta escuela como humaniStenultdneamente Japdén se hace
receptor parcial de una segunda ola de humanismopen, a través del puesto
comercial holandés en Hirado. Se trata de un huismananti-catolico, procedente de la
Europa del norte y por tanto de signo protestgméeo los holandeses no muestran
ningun afan misionero, sino comercial. Ello permék acceso de un grupo de
intelectuales japoneses a textos europeos de eardentifico. Si bien la recepcién se
da bajo estrictas condiciones de control por pdeteshogunado, la cultura europea se
dejé notar en una capa de intelectuales sensibles @ientos de la modernidad, la
ciencia o la economia. Asi se fundan los denommaektudios holandesegafigaky).
Nakamura da como ejemplo de “actitud humanistgieatonaje de Miura Baien
(1723-1789), librepensador japonés que contrapp@éda confuciana al culto cristiano.
Pero olvida el hecho de que Miura propone igualmesit cuestionamiento del
antropomorfismo que impide también a confucianisyndudismo ver el mundo
objetivament&’, estableciendo las bases de una temprana posisraumanista. Del
mismo modo, en el Japdn del movimiento neo-clasiaiel kokugaku(s. XVIII), la
percepcion del hombre se realiza desde una perspécimanista. Nakamura ve en su
maximo representante, Motoori Norinaga (1730-180Qinmistakably the same feeling
of joy and love of nature and man that was procairim the European Renaissariée”
Siguiendo a Muraoka, entiende como un rasgo carsiite del humanismo japonés la
inclinacién hacia una epistemologia de corte reaks autores como Norinaga, frente
al idealismo neoconfuciafib Sin embargo, Nakamura no explica c6mo se congste
giro en la escuela neo-clasicista Bekugakuhacia una epistemologia realista a la vez
que se busca el fundamento de la virtud en la idhthombrekami (divinidad), e
incluso personajes como el propio Norinaga radiaaliel relativismo ético hasta el
extremo de mostrarse desdefiosos hacia el mundopelétccionamiento ético
confuciano y proponer en su lugar un innatismosesitido de lo auténtican@kotq
anclado en la conexion entre etnia japonesa y mdedoskami Es decir, en realidad
se trata de una meta-ética de inspiracion pietistaie Unicamente reconoce como
norma de conducta el modelo de los clasicos ded#n japonesa, fundamentalismo
paralelo a la reaccion pietista y anti-humanisteLdero en Europd. El paralelismo
entre Norinaga y Lutero se hace evidente en curestioomo el profundo rechazo por
parte de aquél de los abusos del intelectualismo-caefuciano Kara-gokorq
amparado en la proteccion del sistema educatiaiabfiy ademas el sentimiento anti-
ilustrado (anti-chino) tiene un elemento nacionalida reivindicacion de un saber
autoctono y exclusivonfono no awargfrente al universalismo de la ciencia china. En
general, ekokugakuinvierte la reduccién antropoldgica que se habfadesoperando
en la ética confuciana, y que habia sido asumida gboshinto anterior a este
movimiento, de identificar el camino del cielo @&nuno del hombre, y situar en la
conciencia Kokorg la sede de la divinidad. Por el contrario, Nogmay sus
correligionarios pretenden restaurar el caminocidb en su version japonesa de “el
camino de lokami’ = “el camino del emperador.” Pero, frente al paro delkokugaku
en esta segunda parte de la era Tokugawa (s. X¥#linantendran los movimientos de

“CWatson, cit., p. 842.

“ILavelle, cit.

2 Nakamura, cit.

3 Muraoka, Tsunetsugu (194&tudies in Shinto ThoughBreenwood Press, 1964.
“ Watson, cit.



eclecticismo entre las éticas confuciana y buddaado lugar a conceptos sincretistas
como el dginji (jin-benevolencia +i-compasion), tanto como el acercamiento de las
éticas shinto y confuciana, con el reconocimiemtoakjunos autores de la identidad

aludida dekami (divinidad) ykokoro(mente-corazon).

Por su parte, el samurai y mercader Kaiho Seiry6%31817) ha sido postulado
recientemente como el primer pensador japonés gfiende la naturaleza contractual
de las relaciones humanas. Su antropologia esrdeteapractico, si bien jerarquico, y
llega a ella a partir de los clasicos confuciarams)jtribuyendo de este modo a una
modernidad de inspiracién no-occidertal La modernidad, con un acento de
humanismo, se da también en la tradicion poéticalacaparicion de figuras como
Kobayashi Issa (1763-1827), que revoluciona latieatéelhaiky, trayendo la atencién
al problema del individuo, frente al dominio delturalismo precedente. En Issa, el
modelo delhaijin adoptara el sentido de todo un arquetipo humana. figgira evoca
fielmente la sentencia de Antonio Colinas: “Por Bumanismo la poesia salva
siempre”®. Frente a éste, el naturalismo como propuestdeattml definitoria del
kokugakutiene en el discipulo de Norinaga, Hirata Atsutéhe66-1843), a un fiel
continuador. En Atsutane se reconoce, sin embang®e,se da una coincidencia entre
clasicismo y humanismo, mientras que al mismo t®mefiende un innatismo anti-
ilustrado en la linea de su maestro. Esta corrieateralista se da también en el
budismo moderno, donde las virtudes se conciberoaama dotacion innata, y no el
fruto de la ascesis tal como se entiende en el muoratlieval, o de la pedagogia como
se entiende en el Renacimiento.

Con la reapertura de Japdén a Occidente a mitacigkel XIX, autores como

Fukuzawa Yukichi (1834-1901) introducen en el Japénla restauracion Meiji el
espiritu liberal, heredero del humanismo europsociado a la sociedad mercantilista
de Adam Smith y los padres del liberalismo economitn este momento se traducen
obras populares comdoral Class Boo1856) de Robert Chambers, traducido por el
propio Fukuzawa, Self Help(1863) de Samuel Smiles (traducido por Nakamura
Masanao). Estos textos inician en el Japon Meii noeva pedagogia, a la par que
introducen conceptos occidentales modernos comméhidad” o “sociedad civif”.
Se trata de una tercera ola de humanismo occidémadu obraGakumon no susume
(version inglesaEncouragement of Learningl874), Fukuzawa propone el nuevo
modelo de progreso y sostiene que éste se fundaraergl trabajo de individuos con
gran capacidad creativa. Entre ellos se encuemtamASmith.

La persona que planted por primera vez las leyefadeconomia e introdujo un gran
cambio en el comercio fue Adam Smith. Todos eststadados hombres pertenecieron a lo
que se llama clase media. No fueron los gobernaseéspais, ni fueron personas que
vivieran del trabajo fisico. Pertenecieron a lselanedia, y con su sabiduria sirvieron de
guia a toda una generactn

La modernidad de Fukuzawa no sélo conlleva la ditién del paradigma
religioso, que queda confinado a la practica payaiho también del paradigma chino

> Ansart, Olivier, “Kaiho Seiryo on 'What it is teeka Human Being”Asian Philosophyyol. 16 n° 1
(2006), p. 65; Lavellesit.

“¢ Colinas, AntonioCerca de la Montafia Kumgan§alamanca, Amar, 2007, p. 12.

4" Watson, loc. cit.; lokibe, Makoto (1999) “Japar@ivil Society: An Historical Overview”, en T.
Yamamoto (ed.)Peciding the Public Good: Governance and Civil 8ociin Japan Japan Center for
International Exchangdii 1 i MRS — EREFZROAIGE ] hAHE, 1984,

8 Fukuzawa, Yukichi (1866-1900Fukuzawa Yukichi on Educatipbniversity of Tokyo Press, 1985, p.
98.
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de ciencia confuciana, heredado en Japon como heistos Formado en ehngakuy
después en gjogaku (en inglés), su liberalismo esta vinculado a unacepcion
humanista popular, asociada al ciudadano mediolada inspiracion constitucionalista
y americana.

4

En la época contemporanea, y por tanto como pratesiéntelectuales del
humanismo de Oe, nos encontramos con tres lindasemtiadas. Por un lado, el
filésofo Kitaro Nishida (1870-1945), quien en “Légica del lugar de la nada y la
cosmovisién religiosa®® aborda el problema de la cultura japonesa desde un
perspectiva historica de globalidad, y afirma queue se necesita es el surgimiento de
una nueva cultura y de un nuevo ser humanSe trata en este caso de un cierto
humanismo neo-fundacional, en linea con la utopimdmista, de consecuencias
desastrosas tanto en el Japon como en la Alemahi&je. La otra linea es la del
utopismo socialista, que en Japon adopta siempreonm humanista. Asi, sobre el
socialista Shusui Kotoku (1871-1911), diserta Psave:

Su socialismo temprano presenta una fuerte inflaethe ideas humanistas e idealistas, que
hicieron posible que el cristiano Uchimura Kanzoribsese un Prefacio @eikokushugi
(Imperialismo) de Kotoku, publicado en 1901 [..gsLalegaciones contra el capitalismo no
eran tipo Marx, sino mas bien una mezcla de ssomlifrancés y Lassalle, ambos repletos
de elementos humanistas y romanticos

Finalmente, el filosofo de la ética T. Watsuji (28B60), aporta en su clasico
Fudo™ las bases de una antropologia filoséfica de tacional, cimentada sobre una
hermenéutica existencial-comunitaria, pretendiddeneaopuesta al individualismo
existencialista europeo. En la propuesta de Wataujomunidad histérica es el espacio
que confiere su significado a la existencia indmaid Por tanto, tenemos dos modelos,
los de Nishida y Kotoku, de corte utépico, y un elod el de Watsuji, de corte
existencial-cultural, presentados en la primeraadnitiel siglo XX en los circulos
intelectuales japoneses.

5

A los modelos anteriores se aflade en la era deuposagla propuesta del
esteticismo humanista de Kawabata (1899-1972y0t@lo lo expone en su conferencia
de recepcion del Nobel en 198§ que viene precedida por el esteticismo de pregue
de Tanizaki*. Frente a todas estas propuestas de corte humaBist(1933) defiende
en nuestros dias un humanismo tedrico, de inspimadiancesa, como via de
aperturismo cultural de Japon hacia un modelo usdista. Ya en su conferencia de
recepcion del Nobel (1994) desarticula la pretengi@é Kawabata de construir un

“9en Nishida, Kitaro (1945pensar desde la nada: Ensayos de filosofia orieralamanca, Sigueme,
2006.

*0|bid., p. 114.

* piovesana, Gino K. (1968Jontemporary Japanese Philosophical Thougtt John's U. P., 1969, pp.
57-58.

2 Watsuiji, Tetsuro (1935Antropologia del paisaje: Climas, culturas y retiges Salamanca, Sigueme,
2006.

> en Lu, cit.

** Tal como lo expone Tanizaki, Jun’ichiro (1938) elogio de la sombraviadrid, Siruela, 2007.
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humanismo estético japonés basado en la inefafbildka la experiencia zen, como
idealismo, y le opone un humanismo basado en laersdlidad del proyecto
renacentista europeo, descartando la posibilidadndeumanismo japonés autéctono.
En efecto, en esa conferencia de 1968 Kawabata haibindicado un sentido humano,
por tanto con aspiracién universal, de la percepggponesa de lo bello. De ahi se
derivaba un posible humanismo con centro en lonépocuyo sentido de la belleza
resultaba ser por tanto exportable al mundo y esexuencia universalizabte

Por el contrario, un modelo universal donde se augtstalar la legitima
aspiracion a un humanismo japonés lo halla Oe esntiguo profesor de literatura y
pensamiento francés del Renacimiento, Watanablle, deiversidad de Tokyo.

Rodeado por el entusiasmo insano del patriotismelepreambulo y en medio de la

Segunda Guerra Mundial, Watanabe mantuvo el solitanefio de aplicar la visién

humanista del hombre al sentido de la belleza gis#idad hacia la naturaleza tradicional
japonés, que afortunadamente no habia sido erdwligwr completo. Debo afiadir

inmediatamente que el profesor Watanabe teniaamzepcion de la belleza y la naturaleza
diferente de la que tiene Kawabata en su “JaparBéautiful, and Myself®.

Oe reconoce en Watanabe una doble deuda. Porajrélsté le abrio la opcion a un
estilo de escritura universalista, no anclado estatica japonista.

Otra manera en que el profesor Watanabe ha ejeirdidencia sobre mi es en su idea del
humanismo. Yo la considero como la quintaesenciButepa en su totalidad viva. Es una
idea que se hace también perceptible en la defimidel espiritu de la novela por Milan
Kundera. Basandose en su correcta lectura de tagefs histéricas Watanabe escribio
biografias criticas, con Rabelais en el centropdesonajes desde Erasmo a Sebastian
Castiglione, y de mujeres relacionadas con Enriffugesde la reina Margarita a Gabrielle
Destré. De este modo Watanabe procuré ilustras gajmoneses sobre humanismo, sobre la
importancia de la tolerancia, sobre la vulnerabdidlel hombre respecto a sus prejuicios o
artefactos de su propia factura. Su sinceridabbié la citar la sentencia del fil6logo danés
Kristoffer Nyrop: "Los que no protestan contra leega son complices." En su esfuerzo por
transplantar a Jap6n el humamismo en cuanto vemadstén del pensamiento occidental
Watanabe se aventuré valientemente tanto en djende inouie” como en la "belle
entreprise Pantagruéliqué”

Se trata de un programa de reorientacion de la madeion japonesa, ese
proyecto inacabado a decir de muchos criticos estla de Masao Maruyama (1914-
1996), injertando en Japoén la olvidada herencihuteanistas europeos como Erasmo,
Tomas Moro y William Grocyn, con la esperanza deaéducir una revolucion en el
conocimiento amparada en el saber de las lengaasnilad de estilo de vida y
pensamiento y la tolerancia del escepticismo, gnddmentaron en la vieja Europa la
nueva educacion y el curriculo humanistas, conepi@a de las ciencias, la matematica
y la medicina frente al dominio exclusivo del sateslégico-religiost’. Igualmente
Oe pretende sustituir el saber estético-religiasdadradicion aclamada por Kawabata
y Tanizaki por un humanismo “groteséd”Y prosigue Oe:

Como persona influida por el humanismo de Watanadmro a que mi tarea como
novelista permita tanto a quienes se expresan alafas como a sus lectores recuperarse

| u, cit., vol. .
**0e, Kenzaburo (1994), “Japan, the Ambiguous, andeift; Nobelprize.org.
57 H
Ibid.
8 Watson, cit.
¥ Oe, 1997, loc. cit.; y véase Baijtin, Mijail M. @8), La cultura popular en la Edad Media y en el
Renacimiento: El contexto de Francois RabelMadrid, Alianza, 1998.
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de su propio sufrimiento y el sufrimiento de sud@pqg curar las heridas de sus almas. He
dicho que me siento dividido entre los polos omgede la ambigliedad caracteristica de los
japoneses. He realizado esfuerzos para curarmsedgodor y sanar tales heridas por medio
de la literatura. Me he esforzado también en rpgarda sanacion y la restauracién de mis
compatriotas japones8s

Igual que Tanizaki muchos afios afite®e entiende la literatura como una tarea
gue contiene una mision restauradora. Pero enntidgeopuesto a la restauracion de
un mundo de ambigledades provocadas por el clamodeula penumbra, heredado de
una tradicion que el autor pretende restaurar ntdra la superficialidad de un mundo
saturado por la sobreexposicion de las luces incadas de occidente. En el caso de
Oe, se trata por el contrario de restaurar a ladbna@ponesa de una enfermedad
heredada de su propia cultura, que le permita ezaugu humanidad. Y el modelo esta
en el “espiritu del humanismo,” siguiendo a Watanab

Desde antes de la guerra, Watanabe se esforzéresenpar en Japon a pensadores a
quienes se refieren los franceses cdmmanisteso aquéllos que encarnaron el espiritu del
humanismegy aspiré a que al presentar a estos personaj@ssso espiritu arraigaria en la
mente de los japoneses [...] Asi cuando digo humamisiesearia que entendieran que es
en el saezntido francés del término helmanismalel pensamiento francés, en que empleo la
palabra”.

En la linea de precursores del humanismo como MpregaOe resalta la inversion de
su percepcién axiolégica que ensalza lo primitikenfe a lo civilizado, lo periférico
frente a lo central. “Al adentrarnos en el siglo XK que necesitamos es acuiar una
nueva definicion de humanismo, y con este propdsitesitamos proveernos de una
conciencia serena para discernir adecuadamentee erutturas “centrales” vy
“periféricas’®. Oe entiende que en Japén se da una tradiciériapdeppensamiento
humanista, en la cual inserta como figuras reptateas a Murasaki Shikibu y a
Soseki Natsume. A Murasaki, autora @nji monogatafi’, la equipara con Dante
como su predecesora. EnHistoria de Genji Murasaki exhibe un espiritu humanista
perdido para modernidad, al convertirse el sistel@areferencias simbolicas de la
cultura japonesa en centro de si mismo.

Actitudes de este tipo que ya no consideraban @Jepmo “perfieria” sino como “centro”,
con el emperador en su epicentro, carecian por letonple la tolerancichumanista
encarnada en el “espiritu de Yamato’que Murasakki®h auspicié enLa historia de
Genjf.

6

Siguiendo el hilo conductor que nos presta Oe eartéculo de 1997, reparamos en el
segundo modelo de humamismo, Soseki Natsume (1863),1de quien Oe centra su
interés en la novelSore kara(And Then 1909%°. “Tras la frase ‘La sinceridad es el
camino del Cielo,’ le habria gustado afiadir ‘y haamnino del hombre’®. Lo que le

% Oe, 1994, loc. cit.

®1 Tanizaki, cit.

%2 0e, 1997, loc. cit., p. 214.

%3 Ibid., p. 216.

% Murasaki, Shikibu (2007),a historia de GenjiAtalanta, 2006, 2vols.; ver Falero/Cabeza (2008)
“Tragedia, ausencia, melancolia: En celebraciorGaelji 1007-2007”, erPliegos de YusteP 7-8.

% Qe, 1997, loc. cit., p. 218.

% Natsume, Soseki (1909nd ThenLouisiana State U. P., 1978.

671978, loc. cit., p. 28.
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interesa a nuestro autor es la definicion de atoflen esta obra, tomada de un marco
referencial simbolico europeo. En efecto, Sosekedee de su paso por la Europa del
Londres de principios de siglo, el desaliento da modernidad deshumanizada. Con
ello, es cierto que la literatura del Oe que retcanJapon manifiesta su preocupacion
por la pérdida, y por tanto a nuestro juicio hag gituarla en la esfera de la respuesta a
la tradicion europea, es decir del antihumanisma, su colofén en la noveléokoro
(1914). Asi, en el testamento geenseiega a su discipulo, al final de la novela, aquél
explica su suicidio como un acto ante todo humanao.

Entiende por favor que no he escrito esto simpléeneara pasar el tiempo. Mi propio
pasado, que me ha hecho ser lo que soy, es uradelta experiencia humana. Sélo yo
puedo afirmar esf8

En este pasajegnsebe refiere a su propio pasado como parte de laiexp&a humana,
NO cOmMO una experiencia particular japonesa. Estncontextualizacion antropolégica,
no étnica, de caracter universal donde se mudsptare sentido de la acerba critica de
Natsume y una buena parte de autores los modeapmgses a la modernidad
(humanista), asumida como herencia propia, y essensentido en el que detectamos
una tradicion critica de signo inverso al optimismonanista centrado en el concepto
de progreso, que denominaremos por tanto anti-hismanNatsume, y después Osamu
Dazai (1909-1948), y Shohei Ooka (1909-1988), msrean una linea continua de
conciencia desgarrada y expresiva de un anti-hismemcomo experiencia extrema de
lo humano en cuanto destino y condicién, no en touamdelo ético producto del
avance civilizador.

Ningen shikkaku(Indigno de ser humanol948) es el legado novelistico y
testimonial de Dazai tras su suicidio. El infierde la guerra experimentada por el
protagonista, un “loco” que deja escritos unos euams a modo de diario, se
transforma en una agria reflexién sobre la condi¢diGmana. “Todo pasa. Esa es la
Gnica verdad en toda mi vida, transcurrida en &riminable infierno de la sociedad
humana. Todo pa%h A la misma conclusion llega Ooka etogueras en la llanura
(1952). El capitulo 34 de esta novela, que ostelrgagnificativo titulo de “Humanidad”,
narra un episodio de la historia de la degradag&un ser humano en el escenario de la
guerra del Pacifico. El protagonista experimentgmpia transformaciéon en un ser
inimaginable, movido por la ley bioldgica de la soyvencia. Su solidaridad natural
como miembro de la especie humana se desvanece dial$inite del asesinato sin
motivo aparente. Su fe en la humanidad se qui&whre la practica del canibalismo
entre los soldados escribe el protagonista en@ldgo”:

Lejos de repudiar mi habito, siento que los extsasan quienes, aun explayandose sobre el
amor hacia sus congéneres, sobre la magnanimidadinea sobre su humanismo, pueden a
la vez alimentarse de materia organica sin el niasmo remordimient.

Aqui Ooka aboga por un enfoque de la condicion mamal como se revela en la
situacion socialmente andémala de la guerra, el hamybla ignominia. En tales

condiciones quedan expuestos los atributos estisnaoloel orden social establecido en
el sistema educativo. El animal social predicadesélo por Aristoteles sino también

% Natsume, Soseki (1914pkoro, Gateway Editions, 2000, p. 247 (trad. gépkoro, ed. de C. Rubio,
Madrid, Gredos, 2003.

% Dazai, Osamu (1948)ndigno de ser humanduna Books, 1999, p. 124.

0 Ooka, Shohei (1952Fires on the PlainTuttle, 2001, p. 229 (trad. edpogueras en la llanuraLibros
del Asteroide, 2006).
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por Confucio, ordenado hacia los valores de la s@meia, queda en entredicho. En la
guerra el hombre es un depredador y su verdadérealeza se acerca mas al concepto
de “lobo para el hombre” de Hobbes. EI humanisnealipado por el sabio confuciano,
basado en el concepto oen (benevolencia), atributo del monarca justo y emcizen

el coraz6n humano, se revela como mascara hipddrtaasi el concepto de amor
universalin extensoEn la situacion de la guerra la condicion hunmsmeevela tal como
es, sin el tamiz correctivo de la ética impuestdaevida social. La supervivencia del
individuo se revela como un fin mas alla de todeaion moral. El individuo natural no
es tampoco un “buen salvaje” ni su corazén esté@aegor la bondad concebida en
Xuan Zi. Esto nos llevaria aparentemente a hacarapneciacion anti-humanista del
parrafo seleccionado, pues cdmo denominar la peadtl canibalismo. EI hombre que
devora al hombre nos impresiona como posible aefinidion de un hipotético anti-
humanismo.

Sin embargo, Oe invierte los términos y hace uoaita “humanista” de uno de
los escritores de posguerra mas celebrados pgrdd.este modo se nos aclara qué tipo
de humanismo es el que defiende. Es el humanisnatesro” heredado de la literatura
rabeliana, el humanismo revelado en la monstrudsela Gargantua y Pantagruel, en el
soldado canibalizado de Ooka, en el esteta indilista de Genji, en el solitario
individuo proyectado al destino de una modernidadaa(y al suicidio) de Soseki y de
Dazai, en los supervivientes de Hiroshima, en spiprhijo Hikari. Oe traspasa ethos
gue acompafa y define al humanismo convencionallseigno europeo o confuciano,
para acceder al momento geathos Si lavirtus que define al humanismo convencional
es la benevolencia, la meta-virtud que define alhdmismo “grotesco” seria la
compasion. Asi como el protagonista de Ooka senodé consigo mismo y sus
congéneres, y asume la falta de “humanidad” encqusiste su verdadera humanidad,
esto no lleva a la desesperacion, y en Oe se tramsfen un meta-humanismo de claro
signo redentor. Es la mirada compasiva del bodtliaisdel dios sufriente, del escritor
simpatético, la que penetra las capas mas profudelés humano para descubrir ahi su
tragedia y en ella su propio poder de redencion.efia mirada dirigida al lado
monstruoso del ser humano la que tiene una fuerdentora patente, y en ella se
expresa la esencia de la propuesta del humanisn@@edé&s a lo que se refiere en la
conclusion de su conferencia sobre el humanismeegeimos aqui.

7

Frente a todo tipo de utopismo humanista heredagloladtradicion, sea
occidental o japonesa, Oe inserta su humanismo nan percepcion realista de la
condicion humana. Pero la generacién de posguejtee goertenece Oe no es nihilista.
“La condicion humana” (1958-61) es evaluada pamitiente por el cineasta de
posguerra Masaki Kobayashi, e incluso el testimomés duro del holocausto atémico
deja en suspenso el juicio sobre el ser huffampe deja abierta la esperanza en el
sentido de la capacidad de resistencia del individente a una sociedad autorit&tia
El individuo es rescatado de su insercion polifookal para encontrar su nueva
ubicacién en el contexto del ejercicio de su libérfMaruyama) o de su redencion en su
vuelta al comunalismo del que procede (Oe).

En conclusion, reconocemos varias significaciomesléérmino “humanismo.”
En primer lugar, en el contexto global debemosrdsir entre el humanismo europeo
y el extremo-oriental. En la historia europea par@ddente que existe, por un lado un

" Por ejemplo, Ibuse, Masuiji (196@6)uvia negra Libros del Asteroide, 2007.
"2varley, H. PaulJapanese CulturegHawaii U. P., 1984.



15

humanismo heredado de los renacimientos, y potrelum humanismo que supone la
irrupcion de la modernidad en el seno del medi&dambién podriamos distinguir
entre el renacimiento aristotélico que se da alel eeriodo medieval y el neoplatdnico
que se da en el Renacimiento propiamente dicho.sé&gundo lugar, también
distinguiriamos entre un humanismo dentro del sntas religiones y el humanismo
secularizador y puede que a veces antirreligioaaeEcer lugar, quizas una distincion
entre un humanismo de corte utopista y un humanidencorte realista. Pero en todo
esto, ademas, se cruza el humanitarismo, y lardktiéh, y por supuesto estariamos
obligados a hacer muchas matizaciones sobre lagkegamos muy escasa competencia
y desde luego aqui no corresponde. Por su partesl eraso extremo-oriental, el
pensamiento humanista esta basicamente entronoada targa tradicion confuciana.
Sin embargo, en el Japdn pre-moderno también exigtas teorizaciones secularizadas
de tipo humanista, que podemos interpretar como sigmo inconfundible de
modernidad “japonesa’. Por un lado, conceptos igpel tle los presentados en este
ensayo, com&okorq interpretado en el contexto del shinto-confucar, o el dginji,
representativo de la fusion ética de confucianigmbudismo, se muestran como
concepciones eminentemente humanistas. De otme, parel Japdn pre-moderno se dan
concepciones de teoria econOmica y de tipo mastaatjue deberiamos interpretar
como pertenecientes a un humanismo “japonés.” Badimiento y la propuesta
intuicionista del movimientokokugaky sin embargo, no encajan bien en una
concepcion propiamente humanista. Mas aun, enstarld moderna de Japon se han
incorporado tres lineas del humanismo europeoriereplugar, el erasmismo jesuitico
del siglo XVI, en segundo lugar el humanismo pratete, y en un tercer momento, el
humanismo liberal presente en autores como Fukuzawa

Hemos podido comprobar que la propuesta de Oessetancomo respuesta al
idealismo humanista que se orienta a partir de antr@ politicamente configurado,
tratese del humanismo confuciano, tratese del hismaneuropeo. Frente a éstos nos
presenta un humanismo realista, con raices emeritesmo o en Rabelais. A esto le
llama humanismo “grotesco.”

El humanismo “grotesco” de Oe se enfrenta a unpam® ambiguo en el Japon
contemporaneo. Deberd ser evaluado frente al impgoe ha tenido en circulos
intelectuales la semidtica estructural de los a®@enta, una de las corrientes que mas
vehementemente ha denunciado al homo-centrismo Hism&® , contrastable
igualmente con tradiciones locales meta-humanistaso el shinto o el budismo
histdricos. Por otro lado, un sector del budismatemporaneo ha adoptado la identidad
humanista para lanzar su propia propuesta de uevtnbumanismd®. Finalmente,
como anotabamos en nuestra introduccion, Japéroesmionomasia el pais de la
cibernética. EI mundo animado de autores como Masanshirow y sushost in the
Shell (1998-2002)° ha abierto una nueva perspectiva al problema bea g la
identidad en un mundo posmoderno. El algtessto fantasma y su relacion con el
cuerpo=maquina (cyborg) parecen invitar a sus lesty adeptos a ver el mundo de
seres humanos en lucha con su propia monstruosadad definitivamente desfasados.
Quizd a Oe le togue (como a Stephan Zweig, “hurtearsslitario en tiempos de
indigencia,” al decir de Luis F. Moreno) vivir suopuesta en el seno de una
posmodernidad que le es ajena.

“ver p. e A T OfERT] BUTREHIRS: 1976, p. 96.

" |keda, Daisaku (1995FI nuevo humanismd&CE, 1999.

> Shirow, MasamuneGhost in the Shell: Patrulla especial GhoBarcelona, Planeta-De Agostini, 1998;
seguido déManmachine Interface: Ghost in the ShellBarcelona, Planeta- De Agostini, 2002.
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