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Resumen

Introduccién

El trabajo de investigaciéon que ahora presento se inscribe en el marco del Programa
de Doctorado sobre “El medio ambiente natural y humano en las ciencias sociales”, que
cursé en la Universidad de Salamanca. Un Programa interdepartamental, cuyos cursos me
han permitido realizar un estudio interdisciplinar sobre la naturaleza, en el que confluyen
aspectos filoséficos, sociologicos, juridicos y cientificos.

Utilizando el mas clasico simbolo de la vitalidad de la naturaleza he querido iniciar y
cerrar la tesis con el mito o la hipotesis de Gaia, Gea o Gaya, nombres con los que los
griegos se refirieron a la diosa de la Tierra. Lo he hecho, porque creo que, desde Tales de
Mileto hasta James Lovelock, la supervivencia y la vida de los seres humanos, en
condiciones dignas, depende de la interaccion equilibrada y razonable entre el hombre y la
naturaleza.

Gaia o Gea es la madre Tierra, que Hes{odo, al comienzo de su Teggonia imagind
como la primera criatura que surgié del seno del vacio, del Caos, pues, segun dice, “al
principio fue el Caos bostezante y la Tierra de amplio seno, asiento firme de todas las cosas
para siempre”. Gaia tiene forma precisa, firme, estable. Sobre ella, los dioses, los animales y
los hombres se dibujan con claridad y caminan con soltura. Ella lo llena todo, desde la
altura de las montafias hasta la profundidad del Caos. Es el suelo, la base de esa morada
que se llama Cosmos.

Gaia es la madre universal. De ella nacen los bosques, las montafias, las profundas
grutas y el vasto cielo. Es una diosa femenina que engendra a Urano, el cielo poblado por
los astros, a Ponto, el mar, que incluye a todas las aguas. Y al unirse a ellos, los primeros
dioses masculinos surgidos de ella misma, engendré después a todos los dioses olimpicos, a
los Titanes — Océano, Cronos — y a los seres monstruosos — Ciclopes, Hecatonquiros. Es
decir, Gaia es la madre universal.

Y esta exuberante criatura se convirtié, a finales del siglo XX, en la metafora de la
tierra viva, segun la conocida hipdtesis de Gaia que propuso el quimico James Lovelock,
junto con la bidloga Lynn Margulis. Segun esta hipotesis, el planeta Tierra en su totalidad,
incluyendo seres vivos, océanos, rocas y atmosfera, funciona como un gigantesco
organismo que modifica activamente su composiciébn interna para asegurar su
supervivencia.

Lovelock decidi6 llamar Gaia a este planeta vivo para usar el nombre que los
griegos dieron a la diosa de la Tierra. Y lo que mas destaca Lovelock, en todos sus estudios
sobre Gaia, es la especial relacion entre el hombre y la tierra, que se halla, a su juicio, entre
la de un huésped y la de un invasor.

En efecto, el hombre ejerce una influencia dominante en el complejo sistema de lo
vivo y el cambiante equilibrio de poder entre las especies. Como ha afirmado el mismo
Havelock, “la hipétesis Gaia es para aquellos que gustan de caminar, de contemplar, de
interrogarse sobre la Tierra y sobre la vida que en ella hay, de especular sobre las
consecuencias de nuestra presencia en el planeta. Es una alternativa al pesimista enfoque
segun el cual la naturaleza es una fuerza primitiva a someter y conquistar. Es también una
alternativa al no menos deprimente cuadro que pinta a nuestro planeta como una nave
espacial demente que, sin piloto ni propésito, describe circulos eternos alrededor del Sol”.

Lovelock, que parte de la hipétesis de que Gaia es un organismo vivo que regula su
entorno para mantener su vida equilibrada, nos presenta la encrucijada en la que se halla el
hombre en la situaciéon actual. El aumento de la poblacién humana ha hecho que su
presencia sobre la tierra se haya convertido en una enfermedad que, como cualquier
dolencia humana, tiene cuatro posibles resultados: destruccion de los organismos invasores
que causan la enfermedad, infeccién cronica, destruccion del huésped o simbiosis, es decir,



establecimiento de una relacién perdurable, mutuamente beneficiosa entre el huésped y el
invasor.

La dificultad radica en cémo construir esa simbiosis, que en la actualidad estamos
muy lejos de alcanzar. Lovelock analiza en profundidad los problemas ecolégicos
producidos por la revoluciéon industrial, entre los que destacan el uso de combustibles
tosiles o de productos quimicos sintéticos en grandes extensiones de cultivo. Lo dramatico
es que ahora el problema ha alcanzado unas dimensiones globales y que, a pesar de la
incipiente consciencia de gobiernos, instituciones y personas responsables, no hemos
encontrado ain soluciones satisfactorias.

Ante esta situacion, la hipotesis de Gaia, es decir, la consideracion de la Tierra
como un organismo vivo del que somos parte — no los propietarios ni los usufructuarios, ni
tan siquiera unos pasajeros — nos permitirfa mantener vivo el planeta mucho tiempo y
nuestra especie podria sobrevivir dentro de su “tiempo asignado”. Pero eso supone
cambiar nuestra forma de mirar el mundo, observar el estado de salud de Gaia y actuar de
forma constructiva. No basta con buscar el desarrollo sostenible ni con la simple utilizacion
de energias renovables, hay que modificar la educacion, las leyes, la conducta reflexiva de
los ciudadanos para que miren el planeta como un lugar sagrado, lleno de dioses, como lo
vieron los primeros filésofos griegos.

La propuesta de Lovelock es un reto que nos incita a realizar un recorrido por la
historia de la filosofia, desde los griegos hasta la Modernidad, desde Tales hasta Darwin,
desde la sociedad de los Descubrimientos hasta la Sociedad del riesgo de Beck, analizando
brevemente el pensamiento ecocéntrico de los griegos y las sugerencias marxistas,
utilitaristas y evolucionistas que nos urgen a mantener viva a Gaia, desde planteamientos
filosoficos, juridicos, educativos y sociolégicos, en una perspectiva multidisciplinar que
pueda ofrecer una medicina potente para las enfermedades que aquejan a la Madre Gaia.

Pero hasta esa conversion del hombre en guardian de la vida de la naturaleza, ha
habido un largo camino lleno de hallazgos y dificultades que se describe en el desarrollo del
trabajo de investigacion, que presenta tres partes fundamentales:

1. La contemplacion de la naturaleza.
2. Los antecedentes de la instrumentalizacion de la naturaleza.

3. La instrumentalizaciéon de la naturaleza y el riesgo como nuevo paradigma de la
Humanidad.

Estas tres partes van precedidas de una Introduccion, que muestra las motivaciones del
trabajo, y una breve Conclusién, en la que se ofrecen unas sencillas propuestas que,
partiendo de las sugerencias de Lovelock, pretenden salvar no sélo a Gaia sino conseguir
una posiciéon racional y equilibrada del hombre en su seno.

Primera Parte: La contemplacion de la Naturaleza

Este primera parte de la tesis tiene por objeto recorrer la vision de la naturaleza
desde los presocraticos hasta el final de la Edad Media. Dentro de este largo recorrido me
he detenido, en primer lugar, en el analisis de los textos de los principales fildésofos
presocraticos. He reflexionado, mas tarde, sobre el Timeo y la Fisica de Aristoteles,
dedicando también una apartado concreto al concepto de la naturaleza en la filosoffa
helenistica y romana, con especial atencién a los cinicos, Epicuro y Lucrecio y los estoicos.
Finalmente, he descrito con cierto detalle la vision de la naturaleza en la filosofia medieval,
comentando algunos pasajes de san Agustin y Escoto Eriigena, para concluir con un



analisis de la metafora del libro de la naturaleza, tal como se presenta desde San Agustin
hasta San Buenaventura.

Como es conocido, desde los estudios de Kirk, Jaeger o Guthrie, los primeros
intentos completamente racionales por describir la naturaleza del mundo tuvieron lugar en
Jonia. En esta region griega del Asia Menor se produjo una extraordinaria prosperidad
material, gracias al comercio maritimo con otras ciudades del Mediterraneo y a la solida
tradicion cultural y literaria que provenia de la época de Homero. En el espacio de un siglo,
en Mileto nacieron y filosofaron Tales, Anaximandro y Anaximenes, los tres primeros
filésofos griegos.

Los tres miraron al cielo y descubrieron en la naturaleza un principio de orden que
se hallaba oculto tras los fenémenos fisicos. Tales, segin cuenta Didgenes Laercio, “fue el
primero en estudiar las estrellas y en predecir los eclipses de sol y los solsticios, como dice
Eudemo en su historia de la astronomia” y, a pesar de su caida en el pozo, como relata
Platon en el Teeteto (174 a), parece que logréd dibujar el primer mapa de las estrellas fijas, que
sirvié de orientacion a sus conciudadanos para que pudieran navegar por la noche hasta las
ciudades del otro lado del mar y vender en ellas sus telas. Anaximandro, segun el
testimonio de Eratdstenes, hizo el primer mapa de la Tierra y trazé una esfera celeste. Y
Anaximenes, de cuya vida y actividad practica nada sabemos, atribuy6 al aire el caracter de
realidad divina e infinita que convierte al universo y al hombre en organismos vivos, pues,
dijo, “asi como nuestra alma, que es aire, nos mantiene unidos, del mismo modo el halito y
el aire envuelven a todo el cosmos”.

Como supo ver Lovelock, en los breves fragmentos de los milesios que
conservamos se descubre ya el sentido de Gaia. Hay una evidente atribucién de vida a la
naturaleza, que es entendida como una realidad primordial, divina, pues, segun Tales, “todo
esta lleno de dioses”, es decir, el principio de vida y de movimiento de todas las cosas, la
physis, es como la Tierra Madre, como el asiento firme de las cosas y el sustento que les da
la vida. Es incluso como el alma de las cosas, pues la atraccién del iman que mueve al
hierro es prueba evidente de que hasta la naturaleza aparente inanimada contiene en si una
fuerza primordial que pone en movimiento a todos los seres, si es verdad que afirmo, como
supone Aristoteles, que “el iman tiene alma porque atrae al hierro”.

Esta serfa la primera afirmaciéon del hilozoismo natural, que se halla préximo al
mundo de la magia y del animismo, al atribuir vida y alma a la propia physis. Es la hipotesis
de Gaia presentada en las primeras frases de la filosofia griega, como signo de una actitud
ante la naturaleza que la venera y la respeta por su caracter sagrado y maternal. Gaia lo
genera y lo mantiene todo en su cambiante figura, porque es como el agua, que fluye y riega
la Tierra haciendo surgir de ella las plantas, los frutos y todos los seres animados.

También hay en Anaximandro una concepcion hilozoista que recuerda la génesis de
las cosas a partir de Gaia. El rompe con el lenguaje de los mitos y convierte al viejo dios
Cronos en el Tiempo como juez que dicta sentencia sobre el nacer y el perecer de los seres
del cosmos.

Es la imagen del eterno retorno de la physis. Todas las cosas nacen del principio
limitado (apeiron), que es como Gaia, el origen primordial de las cosas, que vuelven al morir
de nuevo al principio del que surgieron. La circularidad de la naturaleza esta fijada por la
sentencia del Tiempo, Cronos, que engendra los seres y los devora. Es la imagen de una
naturaleza en constante movimiento, llena de vida y de una regularidad inquebrantable, que
le dan un orden semejante al de la po/is.

Como sefial6 Jaeger, Anaximandro concibe el cosmos como una inmensa po/is, en la
que el juez que administra justicia es el Tiempo. Hay una transposiciéon de la ley juridica al
mundo natural, pues el Tiempo hace justicia, al obligar a cada ser a devolver, al morir, la
parte del Todo que se apropid injustamente al nacer. Asi, el Tiempo pone las cosas en su
lugar y convierte el devenir del universo en un todo ordenado, legal, bien dispuesto.



Ademas, Anaximandro, en unos breves fragmentos describe la dificultad de
adaptacion al medioambiente de los seres vivos, sobre todo de los seres humanos. Segin su
hipétesis, los primeros seres vivos se generaron en lo humedo, envueltos en cortezas
espinosas, y, al avanzar en edad, se trasladaron a lo mas seco y, al romperse la corteza
circundante, viviendo poco tiempo de modo distinto. Y, en cuanto a los hombres, afirma
que, dada la debilidad biologica que se observa en los hombres, éstos no podrian haber
sobrevivido a no ser que se criaran en el seno de ballenas o grandes peces, que los
protegieron durante su infancia y pubertad hasta que, una vez que adquirieron cierta
madutrez, los vomitaron sobte la tierra.

Esta hipétesis es la primera formulacion racional sobre el origen del hombre que,
como han observado Kirk, Raven y Schofield, es una de las explicaciones de mas largo
alcance y de las mas imaginativas que se han formulado jamas.

En cuanto a Anaximenes hay algo destacable. Es el primer autor griego que
establece una analogfa entre el macrocosmos y el microcosmos, al afirmar que el aire es el
principio de vida del hombre y del universo. Una analogia que encierra también una
concepcion hilozoista de la physis, que parece heredar los rasgos de Gaia. El cosmos es un
organismo vivo, cuyo principio es “aire ilimitado, del que se generan las cosas que llegan a
ser, las ya existentes y las futuras, y los dioses y las cosas divinas, las demas nacen de las que
proceden de aquél”.

En este aire infinito cabalgan la Tierra y los astros como si fueran hojas igneas, que
se mueven en una especie de baile universal o, como un mosaico, en el que se hallan
pintados los astros, pues el cosmos no solo es una obra ordenada, sino una gigantesca obra
de arte, cuyo creador es ese aire divino. Un aire que, en virtud de su caracter dinamico, se
transforma en fuego, al calentarse, y en agua, nubes, tierra y piedras, al enfriarse. Se cierra
asi el circulo de la vida de la physis.

Estos tres primeros filésofos de Mileto rompen, pues, con los mitos y las
personificaciones de Homero y Hesfodo, pero mantienen la imagen de Gaia convertida
ahora en la vida inmanente de la misma Naturaleza, en la que se inserta el mismo hombre
como una de sus creaciones. Y la filosoffa se presenta como la contemplacion reflexiva y
racional de esa Naturaleza, cuya vida es el sustento de la del hombre.

Retornar a Jonia es, por ello, contemplar el momento privilegiado en el que el
pensamiento racional trazé la primera hipotesis cientifica sobre el origen, la génesis y la
vida de la physis. El espiritu especulativo de estos filosofos milesios procurd resolver el
problema del origen, lo que les obligd a ir mas alla de los limites de la experiencia, de la
mera experiencia sensible, y junto a este problema intentaron también resolver la cuestién
relativa a la comprensiéon de aquello que deriva de ese mismo origen. Todos ellos quedaron
atraidos por el mundo fenoménico que se manifestaba en un torbellino de mudanzas y
acontecimientos, lo que se desighara como devenir, o sea, aquello de donde todo surge y
adonde todo regresa.

Ellos constituyen el punto de referencia para establecer una relacién equilibrada del
hombre con la naturaleza, pues con ellos tuvo lugar el inicio de la especulacién filosofica,
unida a una visién cientifica, en la que el peso de los poetas griegos va perdiendo
significacion en la postura intelectual y explicativa de la naturaleza.

Pero fue otro jonio, Jenéfanes de Colofén, quien definitivamente rompié con el
mundo mitico de los dioses de Homero y Hesfodo. El fue el primer poeta y filésofo griego
consciente de la diferencia entre el viejo mito de la épica homérica y la nueva actividad
conceptual de la filosoffa. El un cantor de viejos y hermosos versos, un revolucionario, un
filésofo de la cultura mas que de la naturaleza, se pas6 la vida recorriendo las tierras de
Grecia para tratar de inculcar entre sus habitantes un sentido distinto de la educacién y de
la vida social. Y, en algunos fragmentos de sus poemas, nos dejé su vision de la filosofia
como una busqueda de la verdad y del sentido de la vida humana a la que es preciso dedicar



el tiempo de la vida, la unica riqueza, aunque fragil, que el hombre posee. En uno de sus
mas conocidos versos, que es a la vez una de las mas sublimes definiciones de la filosofia,
afirmé que "los dioses no lo revelaron todo a los hombres desde el principio, sino que
éstos, buscando y con el tiempo, encuentran lo mejor".

Jenoéfanes es, como reiteradamente ha sefalado Guthrie, el primer ilustrado griego.
Una mente licida y reflexiva que, antes de la aparicién de los sofistas, sometio la educacion
y la religién de los griegos al riguroso analisis de la razén. Tal vez por ello, sus versos mas
conocidos son precisamente aquellos en que se afirma la limitacién del conocimiento
humano, frente al divino, y el relativismo de las opiniones humanas sobre los dioses y el
cosmos. El mismo Jendfanes, con indudable sentido del humor y una buena dosis de
ironfa, afirma que nadie, ni él mismo, sabe gran cosa acerca del universo, de los dioses o de
los hombres. Asi lo leemos en uno de sus mas conocidos fragmentos asi lo dice:

“Ningin hombre supo ni sabra algo cierto

de cuanto digo acerca de los dioses y del todo,
pues si alguien lograra expresar algo perfecto,

ni él mismo lo sabria; opinar es lo propio de todos”.

No creo que se trate de una posiciéon escéptica, sino del reconocimiento de los
limites de la razén humana ante un universo insondable. Es el racionalismo ilustrado de los
jonios, que no traspasa la frontera de la hipétesis y huye del dogmatismo de los mitos, que
son narraciones contadas para ser creidas. El Jogos es, por el contrario, una reflexion sobre la
Physis que se somete al juicio critico de la razon.

Jonio fue también Heraclito, aunque su importancia filoséfica es muy superior a la
de cuantos le precedieron. Tras los escritos de los milesios no se percibe ninguna
personalidad que se imponga a la reflexion profunda sobre la naturaleza. En cambio, la voz
de Heraclito es personal, tiene su propia identidad y desborda los limites del texto. Los
aforismos del filssofo de Ffeso exigen un enorme esfuerzo hermenéutico para percibir su
sentido. En ellos se encierra algo mas que una teorfa del cosmos, algo mas que una
concepcion de lo divino, hay también una antropologia y una teoria politica que aflora en
algunos de sus mas famosos fragmentos.

La physis de Heraclito es justamente aquello cuya propiedad esencial es el estar
oculto y sélo es comprensible para el que sabe escuchar su armonia invisible. Porque en loa
aforismos de Heraclito la contemplacién se transforma en escucha del /gos. La filosofia es
comprension por el oido, como queda de manifiesto ya en las palabras del primer
fragmento de su obra.

La physis es algo vivo, es como un libro oral, que nos interpela y suscita en nosotros
el deseo de buscar su sentido profundo, su mensaje cifrado que sélo el que esta despierto
es capaz de entender. Por eso, critica una y otra vez a los dormidos, pues “la mayoria de los
hombres vive como si tuviera una inteligencia particular”. Y, por ello, los que viven
irreflexivamente, sin conocer la verdadera naturaleza de las cosas, son como los que estan
dormidos, “oyen sin comprender, se asemejan a los sordos, pues estando presentes estan
ausentes”.

Pero ni la filosoffa ni la naturaleza son conceptos meramente teéricos en los
aforismos de Heraclito. La tarea del filésofo es semejante a la de un minero que ha de
"extraer el oro escondido en las entrafias de la Tierra, por eso es una tarea hermosa, pero
dificil, pues “los buscadores de oro excavan mucha tierra y encuentran poco”.

La physis que esta oculta no puede percibirse por los sentidos, por lo que “los ojos y
los oidos son malos testigos para los hombres que tienen un alma barbara”. Sélo la razén,
el Jogos, es capaz de descubrir lo semejante a €1, es decir, el /gos que gobierna y pone medida
en los intercambios de los elementos. El principio de la physis es como un fuego escondido



que se cambia por las cosas y éstas de nuevo vuelven a intercambiarse con él, como “el oro
se cambia por mercancias y las mercancias por oro”.

Descifrar la verdadera naturaleza oculta es una tarea racional que conduce no sélo
al conocimiento de la verdad, sino a la exigencia de vivir de acuerdo con ella. Saber
escuchar y saber decir lo que la naturaleza nos transmite es la tarea del filésofo. Asi lo
afirma en uno de sus mas relevantes fragmentos: “El comprender es la suprema perfeccion
y la verdadera sabiduria consiste en hablar y obrar segun la naturaleza, tras haber escuchado
suvoz”.

He aqui el triangulo que define la comprensiéon y el saber filoséfico, segun
Heraclito: escuchar, hablar y obrar. Todo ello de acuerdo con la norma suprema de la ética,
desde Pitagoras hasta el helenismo, es decir, “segun la naturaleza”. Y la naturaleza es, en la
visién que nos transmiten los fragmentos de Heraclito, un lenguaje, un poema, una musica
armoniosa que el filésofo debe comprender, es decir, debe saber escuchar y compartir con
los demas seres racionales, a través de su /ggos comun.

Heraclito marca una inflexién en la evoluciéon del vocabulario del saber griego
acerca de la naturaleza, pues pone mas el acento en el escuchar que en el ver. El filésofo se
halla mas préximo al musico, al poeta, al seguidor de las musas que al astrénomo, al
geometra o al amante de la belleza visual. Pero, en el fondo, su physis tiene el mismo sentido
ordenado y dinamico de la Gaia de los milesios, pues su armonia invisible consiste en la
tension de los opuestos que se mantienen y se sostienen mutuamente. Eso es lo que
representa lo divino de su naturaleza, esa permanente armonia de los opuestos, que sélo el
logos consigue descubrir, pues “Dios es noche-dia, verano-invierno, guerra- paz, saciedad-
hambre. Pero se transforma como <aceite> que, cuando se mezcla con perfumes, recibe el
nombre segin el aroma de cada uno”.

Y esta armonia de opuestos no se descubre en la exterioridad de los fenémenos
naturales, sino en el interior del hombre, cuya alma es la sede del /Jogos. Por ello, la filosofia
es una tarea de busqueda interminable de esa medida que da sentido al cosmos y al hombre
y que es preciso buscar en el alma para vivir de acuerdo con su palabra. Asi lo reconoce, en
uno de sus mas profundos aforismos, que dice: “Nunca encontraras los limites del alma,
por mucho que la recorras caminando, tan insondable es su /ggos”.

Con Heraclito conclui mi analisis de la concepcion de la naturaleza en la filosofia
jonia. A continuacién era necesario recorrer también la tradicion italica de la filosofia, que
se inicié con Pitagoras y que supone sélo una leve modificacion del caracter racionalista e
ilustrado de los jonios.

La tradiciéon que viene de los antiguos considera a Pitagoras como el creador del
nombre mismo de la filosoffa. Como nos cuenta admirablemente Cicerén, al pronunciar,
por primera vez en la historia, la palabra “filosoffa”, Pitigoras nos muestra que la forma
mas excelente de vida humana no es la de quien vive para el negocio, como los mercaderes,
ni siquiera la de los atletas y hombres practicos, que persiguen la victoria, el éxito y la fama,
sino la del hombre que contempla y ama la armonia.

Esa es la metafora esencial del creador de la filosofia, en la que nos presenta la
actividad racional y reflexiva del hombre como una accién contemplativa del cosmos que
nos llena de armonia. La vieja imagen del gran teatro del mundo, que tuvo un enorme éxito
en el barroco, tiene su origen en esta metafora pitagorica. Los seres humanos llegan a la
vida como aquellos antiguos griegos asistian a los juegos: para contemplar la belleza del
universo y del hombre y para escuchar la musica que la acompafia. Porque en los juegos no
s6lo competian los atletas, sino que sonaba la musica para deleite de los espectadores. Esta
comparacion de la filosoffa con la contemplaciéon de la belleza del cosmos y la atenta
escucha de la musica de las esferas se expresa de forma sublime en el concepto pitagdrico
de armonia. La esencia de la filosofifa, segin el pitagorismo, consiste en alcanzar la
purificacién del alma para liberarla de la rueda de las reencarnaciones. El alma, en su estado



original, era como un ave que volaba libre en el aire sereno y limpio de la armonia celeste.
Pero, por una culpa heredada, perdi6 sus alas y abandoné la celestial morada, para sufrir el
destierro, el castigo en la carcel del cuerpo, viéndose obligada a reencarnarse una y otra vez
hasta recuperar su originaria armonia. Y, frente al camino de los ritos que ofrecen los
orficos, Pitagoras propuso practicar la filosofia, es decir, la contemplacién de la armonia de
los movimientos ordenados del cielo y la escucha de la musica de las esferas para introducir
de nuevo en el alma la armonia perdida y liberarla asi de la rueda de las reencarnaciones.

Las matematicas y la musica, lo que se aprende por los ojos (wdthesis) y 1o que se
aprende por los oidos (dkousma), constituyen los dos caminos que conducen a la curacion
del alma, fin de la filosoffa pitagorica y platonica. Y ambos caminos aluden a la armonia
visual y auditiva que expresa el concepto pitagorico de “harmonia”.

La concepcion cientifica, matematica y musical de los pitagéricos es una incitacion a
aprender mirando al cielo y escuchando, en silencio, en el interior del alma, la musica
callada de las esferas celestes. Porque, segiin nos dice Aristoteles, los pitagoricos afirmaban
que "la totalidad del universo era "harmonia" y nimero". La contemplacién del cielo de las
ciencias matematicas purifica los ojos del alma, que se convierte en amante del saber,
amante de la belleza fascinante del cosmos. Pero el cielo es también musica, armonia de las
esferas, que solo quien sabe guardar silencio, como Pitagoras, es capaz de escuchar. Esta
imagen del cosmos como un libro escrito en caracteres matematicos y musicales, cuyos
numeros y sonidos no sélo hay que leer e interpretar, sino sobre todo incorporar en el
interior del alma, que es como un libro en el que se dibujan las perfectas figuras
geométricas del cielo o como un instrumento de musica que forma con los demas seres del
universo una orquesta sinfénica armoniosa, una sinfonfa del infinito.

En esta primera expresion del concepto de filosofia encontramos una relacion
equilibrada entre el hombre y la naturaleza. Hay una interacciéon entre ambos, pues el
hombre no sélo admira y contempla la armonia natural, sino que esa misma belleza y
proporciéon del cosmos educa su mirada y hace mas agudo su oido para que logre la
excelencia de su alma.

También en el Poema de Parménides Sobre la naturaleza se descubre, a través de la
expresion poética, la verdad de la physis. El viaje que describe el Proemio es un simbolo de
la filosoffa, como camino que lleva de la oscuridad a la luz. Un camino lleno de signos que
es preciso entender, pues la diosa los revela cifrados en el lenguaje divino. En esos
simbolos se anuncia ya la presencia inequivoca del ser al pensar y al decir, como en el gesto
de las jovenes Heliades que se quitan los velos que ocultan su rostro, lo mismo que el ser se
desvela para el pensar y permanece oculto para quienes se acercan a él desde la apariencia y
la falsedad de las opiniones.

La verdad es como el corazéon oculto de la naturaleza, el ser verdadero que da
sentido a las inestables y cadticas apariencias, pero que sélo alcanza a ver quien sigue el
camino recto del pensar. Por eso, es necesario quitar los velos tras los que se halla
escondida esa verdad de la physis, que pasa desapercibidas para quienes soélo siguen las
opiniones de los mortales, en las que no hay verdadera creencia.

La filosofia es, segun los versos de Parménides, el mismo camino racional que
sefial6 Heraclito: el abandono del falso testimonio de los sentidos y el descubrimiento de la
verdad bien redonda, accesible sélo a la luz del pensar.

La verdadera physis es, segun la diosa de Parménides, el corazén que da vida a las
cosas, la realidad primordial y divina que, como Gaia, es eterna, imperecedera y capaz de
hacer brotar de ella misma la infinita variedad de seres que pueblan el mundo fenoménico
que fluye como el rio de Heraclito. Una naturaleza que sélo puede alcanzar el nous, el
pensar recto y el decir verdadero que se identifican con la presencia del ser, pues “es
necesario decir y pensar que lo ente es, pues es el ser, pero la nada no es”.
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Sélo la afirmacién del ser como presente al pensar constituye la via de la verdad, es
decir, “solo un discurso como via queda: es”. Sélo el pensar descubre lo que es y solo el ser
es descubierto por el pensar, pues “lo mismo es pensar y ser”. Pensar, decir, ser forman esa
circularidad del corazén de la verdad que muestran las palabras reveladoras de la diosa. La
via de la verdad es el camino de la creencia verdadera, que se cierra sobre si mismo como
un circulo en el que es imposible distinguir el principio y el fin, el ser y el pensar.

El gran heredero de la tradicién itdlica de la filosoffa es el mago, poeta, médico,
politico y filbsofo Empédocles. Sus dos poemas revelan las dos tendencias de la filosofia
griega: el racionalismo de los jonicos, expresado en sus versos Sobre la naturaleza, y la
tradicion orfico-pitagorica que se manifiesta en su obra Las Purificaciones.

Fue el primero en concebir la naturaleza como la mezcla de cuatro raices, los cuatro
elementos clasicos de la fisica griega, que, unidos en virtud de la fuerza de la amistad dan
vida a los seres y, separados por la accion de la funesta discordia, los llevan a la disoluciéon y
la muerte. Asi lo expresan sus poéticos versos:

“Escucha, primero, las cuatro raices de todas las cosas:
Zeus resplandeciente, Hera dadora de vida, Edoneo
y Nestis que con sus lagrimas hace brotar la fuente mortal”.

Las cuatro raices son los elementos primordiales de los que se generan las cosas. Su
materia primigenia, su seno materno, como el de Gaia. Son cuatro como los elementos de
que habian hablado los filésofos jonios, cuatro como los dioses por los que juraban los
héroes homéricos y cuatro como los humores, cuyo equilibrio producia la salud del cuerpo.
En esta primera formulaciéon de los cuatro elementos se halla asumida toda la tradicion
fisica, religiosa y cientifica de los griegos.

Pero las cuatro raices reciben los atributos del ser de Parménides: son eternas,
inmutables, sin edad. No se transforman jamas la una en la otra, sino que se mezclan y se
separan en virtud de la accién de la amistad y la discordia. Esta dos fuerzas constituyen la
causa eficiente del nacer y del perecer de los seres.

Segun la vision poética de Empédocles, el cosmos esta sometido a ciclos que se
repiten con regularidad. En una primera fase, sélo existia una Esfera divina, en la que no se
distingufan las cuatro raices, pues todo era una mezcla ilimitada de la que surgieron los
cuatro elementos al ponerse a rotar la Esfera y, por la fuerza centrifuga de la rotacién, se
separaron las cuatro rafces.

Aunque resuene en sus versos la esfera con la que compara Parménides al ser, se
trata de algo totalmente diferente. Es una esfera en la que se halla la pluralidad
indiferenciada de las cuatro raices, no la esfera que representa la unidad del ser. Por lo
tanto, al principio, segin Empédocles, fue la pluralidad. Una pluralidad en la que reinaba la
armonia hasta que se meti6 en sus entrafias la discordia y rompid la quietud y la alegre
soledad de la esfera. Se produce entonces la segunda fase en la que luchan entre si, en pie
de igualdad, la amistad y la discordia. Hasta que en un tercer estadio, la discordia se impone
y reina en solitario en el cosmos. Finalmente irrumpe de nuevo la amistad y, tras una larga
lucha con la discordia, vuelve a prevalecer en el ciclo del eterno retorno del cosmos.

Hay también en este relato de la historia del circulo de la physis una incipiente teoria
evolutiva, segin la cual, primero, por la acciéon de la discordia, brotaron miembros
disyectos de seres vivos, luego se mezclaron sin orden entre ellos produciendo monstruos,
con varias manos, brazos, rostros o cabezas, y, finalmente, aparecieron los seres actuales,
sexuados y capaces de reproducirse.

El cosmos es, por tanto, una esfera que tiene vida propia, un gran animal vivo, que
tiene el mismo desarrollo que cualquier microorganismo: nace, crece, se reproduce y muere
en un proceso ciclico incesante. Y lo mismo le sucede al hombre, cuya alma, desterrada del



mundo de los inmortales, tras heredar una culpa que no cometid, se ve sometida al ciclo de
las reencarnaciones y, tras sucesivas purificaciones, alcanza de nuevo la vida inmortal. El
paralelismo entre la vida humana y la vida del cosmos alcanza con Empédocles la mas
perfecta analogfa.

Muy diferente es la concepcion de la naturaleza de los atomistas, cuya fisica es la
simple y la mas bella teorfa sobre los elementos que constituyen el cosmos. El legendario
Leucipo vy, sobre todo, su discipulo Democrito, dieron respuesta a las aporfas planteadas
por Parménides y Zenén de Elea en relaciéon con la pluralidad y el movimiento. Si
Empédocles admitié la division de la realidad hasta el limite de las cuatro raices, los
atomistas fueron aun mas lejos. La physis tiene como fundamento primero los cuerpos
minimos que existen, denominados atomos, por ser indivisibles, que se unen al azar en el
vacio infinito.

Frente a la negaciéon de Parménides, los atomistas afirman la existencia del no ser,
es decir, del vacio infinito, en el que se mueven los atomos, infinitos también en nimero,
que se unen entre ellos para formar el cosmos que conocemos, que no es fruto de una
inteligencia, sino del azar y la necesidad. Por eso, atomos y vacio son los elementos
constitutivos de la naturaleza.

Simplicio, al comentar el atomismo, dice que los atomistas llamaban atomos a los
cuerpos primeros y pequefisimos, por lo que los concebian como la naturaleza de las cosas.
Y Aristoteles afiade que todos los atomos son de la misma naturaleza” como si cada uno
por separado fuese de oro” y su valor es como el del oro.

Estos cuerpos imperceptibles y diminutos se mueven en el vacio formando
remolinos y gracias a este movimiento espontaneo generan el agua, la tierra, el aire y el
fuego, pues los cuatro elementos también estan formados por atomos, que son los
principios elementales de todos las cosas. Incluso el alma y los astros son atémicos.

Estos cuerpos minimos imperceptibles, segin dice Democrito, emiten unos
efluvios, unas imagenes, semejantes a los cuerpos que las producen, que penetran en los
organos de los sentidos y producen una impresion sensible que permite a la razén deducir
la existencia de su causa escondida: los atomos. Esto supone que existen dos tipos de
conocimiento: uno auténtico, el racional, que conoce lo oculto y permanente, otro confuso
e impreciso, el sensible, que no va mas alla de ese aspecto fenoménico de la naturaleza, que,
como en los fragmentos de Heraclito, se halla en lo oculto.

Probablemente esta fisica materialista y mecanicista, que niega la teleologfa y el
orden césmico como obra de la inteligencia, fue una excepcion en la fisica griega y fue casi
olvidada, con la excepcion de las cartas de Epicuro, pues la influencia de Sécrates y Platon
fue decisiva en la interpretacion de la physis. Pero en el atomismo se observa el mismo
esquema de la realidad natural que se inici6 con Tales y fue una sefia de identidad de toda la
filosoffa griega. Una concepcion que distingue dos planos en lo real: el de los fenémenos
cambiante, fugaces e incomprensibles en si mismos y un ambito de la verdadera realidad,
imperceptible por los sentidos, pero accesible al #o7is, al logos, que es el lugar de la physis. Por
eso, no es de extrafiar que Demécrito afirmara que “la verdad estd en un pozo”, pues el
mismo pozo en que Tales cayé es esa realidad profunda en la los griegos situaron el
corazon y la vida de la naturaleza.

Creo que el atomismo culmina la visiéon materialista y racionalista del cosmos que se
inici6 con la filosofia jonia.

La concepcion teleoldgica de la physis halld su expresion primera en el libro de
Anaxagoras. Este fue quien llevé por primera vez la filosofia a Atenas, difundiendo en ella
su pequefio libro, en el que exponia su hipdtesis de la inteligencia, el 707s, como principio
del movimiento y de la vida del cosmos. Fue la inteligencia la que puso a rotar la esfera y
ese movimiento vertiginoso produjo la separacion de los elementos, haciendo que cada uno
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ocupase el lugar que le correspondia en el cosmos esférico y generando, gracias a su
mezcla, el nacimiento de los seres en el fluir del tiempo.

No hay un modelo cosmolégico mas contrapuesto al mecanicismo de Democrito
que esta produccion inteligente del cosmos que imaginé por primera vez Anaxagoras. Y,
aunque asf lo creyera Socrates, Anaxagoras no soélo afirmé un acto inicial de la inteligencia,
que fue la causa eficiente del orden del universo, sino que ella misma hizo un disefio
inteligente del mundo, como puede interpretarse en algiin otro pasaje de su obra.

El cuerpo del cosmos, segun la imagen creada por Anaxagoras, ofrece un orden y
una belleza atractiva, porque desde su interior actia un artista inteligente que lo va
modelando con el tiempo. Esta idea teleologica de la naturaleza fue la que fascind a
Soécrates, que, en su juventud, se sintié atraido por el estudio del cosmos, buscando una
explicacion racional de los fenémenos, que no encontré en ninguno de ellos, excepto en el
libro de Anaxagoras. El relato de Platéon no puede ser mas expresivo. Socrates se decide a
contar su experiencia y afirma lo siguiente:

“Yo, Cebes, cuando era joven estuve asombrosamente ansioso de ese saber que
ahora llaman ‘investigaciéon de la naturaleza’. Porque me parecia ser algo sublime conocer
las causas de las cosas, por qué nace cada cosa y porqué perece y por qué es”.

Con ese afan de investigar la naturaleza convers6 con los atenienses y alguien le dijo
que Anaxagoras afirmaba en un libro que es la mente la que pone en orden todo y la causa
de todas las cosas. Y concibi6é una gran esperanza, porque pensé que por fin un filésofo
explicarfa que la razén se las cosas se halla en que todas han sido hechas con vistas al bien y
a lo mejor. Y concluye su busqueda con una total perplejidad, segin las palabras que Platon
pone en su boca, cuando dice:

“Jamas habria supuesto que, tras afirmar que eso esta ordenado por la inteligencia,
se les asignara cualquier otra causa, sino que lo mejor es que esas cosas sean asi como son.
Asi que, al presentar la causa de cada uno de esos fenémenos y en comun para todos, crefa
que explicaria lo mejor para cada uno y el bien comin para todos. Y por nada del mundo
habria vendido mis esperanzas, sino que tomando con ansias en mis manos el libro, me
puse a leerlo lo mas aprisa que pude, para saber cuanto antes lo mejor y lo peor.

Pero de mi estupenda esperanza, amigo mio, sali defraudado, cuando al avanzar y
leer veo que el hombre no recurre para nada a la inteligencia ni le atribuye ninguna
causalidad en la ordenacién de las cosas, sino que aduce como causas aires, éteres, aguas y
otras muchas cosas absurdas”.

No es, por tanto, cierta la imagen tépica que se ha trasmitido de Sécrates. Como es
sabido, Cicerén afirmé que “Socrates hizo que la filosofia bajara del cielo a la tierra, y la
dejé morar en las ciudades y la introdujo en las casas, obligando a los seres humanos a
pensar en la vida, en las costumbres, en el bien y en el mal”. No es del todo cierto que
Sécrates abandonase la tendencia cosmolégica de la filosoffa presocratica, como
generalmente suele afirmarse.

Socrates abandona la busqueda del principio de la naturaleza en los elementos
materiales que la integran. Pero su mirada hacia el alma y el interior del hombre no deja de
ser también una busqueda del orden del cosmos. Porque la analogia entre el hombre y el
mundo esta siempre presente en el filosofar socratico, ya que el cuerpo del hombre y el del
cosmos tienen orden, belleza y vida por la inteligencia que los gobierna desde el interior. A
lo largo del Feddn se desarrolla la metafora del cuerpo como carcel, a través del relato del
ultimo dia del encierro de Sécrates en la prision, que se convierte en simbolo de su cuerpo,
que constituye la carcel permanente del alma, que se halla encerrada en ella de por vida.



Realmente hay un marcado dualismo metafisico, expresado por la metafora del cuerpo
como carcel, que impide la libre circulacion del alma por el mundo de las ideas y su
segunda navegacion a través del mar de la realidad suprasensible. Una visién dualista que se
sirve de la metafora del cuerpo como tumba que se encuentra también en el Gorgias y el
Critilo.

Lo mismo cabe decir de otra de las grandes metaforas que simbolizan la vida
escondida en el cosmos y en el hombre. Es la imagen de la perla encerrada en la ostra, que
Platén utiliza algunas veces, como en el Fedro, donde describe la pureza y simplicidad de
nuestra almas, que, en el cortejo de Zeus, vivian felices, siendo nosotros “puros y no
estando encerrados en este sepulcro que ahora llevamos adherido y que llamamos cuerpo,
prisioneros en él como en una concha de ostra”.

Por tanto, lo mismo que el nots es el principio inteligente de la vida humana, es la
causa del comportamiento de Socrates, que ha aceptado la carcel y la muerte, no porque sus
musculos y tendones le hayan llevado a su ultimo destino, sino porque la coherencia de su
pensar le lleva a actuar con justicia, respetando las leyes de la polis, asi también piensa
Soécrates que el nous de Anaxagoras es el auténtico principio de la regularidad y el orden del
cosmos, desechando todas las demas hipotesis de los filosofos presocraticos.

En consecuencia, no puede decirse con propiedad que Socrates mostrd un evidente
desprecio o desinterés por la fisica, sino que busc6 simplemente la causa de los fenémenos
naturales, no en los elementos materiales, sino en la razén universal, pues el mundo es un
organismo vivo y ordenado por una inteligencia.

Esta es la concepcién cosmoldgica de Platén que tuvo su expresion mas rotunda en
el Timeo. Platén lleva hasta sus ultimas consecuencias la inversion de la mirada socratica.
Intenta, segun dice, salvar los fenémenos, es decir, encontrar una causa que explique el
devenir y el orden de la physis, pero considera inadecuado el método de los milesios, de
Empédocles y de Demécrito, porque pretendia definir la esencia de los fenémenos en
términos puramente sensibles, es decir, limitados ambito de la sensacién y de la opinion.
Pero la universalidad y necesidad de los conceptos no puede derivar de lo mutable, han de
hallarse s6lo en los modelos inmutables y eternos que son las ideas.

El relato verosimil que narra Socrates en el Timeo recoge la génesis del cosmos
refiriéndose a tres ambitos: el ser eterno que siempre es, el ser que deviene continuamente y
nunca es, y, finalmente, la causa del devenir. Al primer ambito pertenecen las ideas eternas
que constituyen el modelo perfecto. Al segundo, el cosmos sensible que percibimos como
un ser que nace y se halla en constante cambio. Y, el tercero, la causa del devenir es el
Demiurgo, artesano inteligente que ordena el cosmos tras contemplar el modelo eterno. Asi
lo afirma Platén:

“Cuando el artifice de algo, al construir su forma y cualidad, fija constantemente su
mirada en el ser inmutable y lo usa de modelo, lo asi hecho sera necesariamente bello”.

El cosmos, por tanto, proviene del ser eterno de las ideas, por mediacion del
Demiurgo que plasma en €l el orden y la belleza de aquéllas. Son, pues, las ideas la
verdadera causa de las cosas, pues ellas son el paradigma de la obra de arte disefiada por el
artifice. Y, puesto que lo que vive es mas bello que lo inerte, el cosmos es un ser animado y
vivo, lleno de belleza y armonia, como corresponde a la obra de un artista inteligente.

El cosmos es, como el hombre, un ser vivo, dotado de alma inteligente. Tiene,
ademas, forma esférica, como el ser de Parménides o la armoniosa esfera de Empédocles,
ya que esta forma encierra la maxima perfeccién, el mayor equilibrio y la mas perfecta
belleza. El Demiurgo distribuyé el alma en el mundo en proporciones exactas,
estableciendo una proporciéon ordenada de los cuatro elementos que forman figuras
regulares, tal como lo habfan adelantado los pitagéricos.
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Ya quedan muy lejos las palabras despectivas del Feddn, en las que Platén afirmaba
rotundamente que “con los ojos no vemos nada seguro y con los oidos no oimos nada
seguro”. Ahora, Platén valora extraordinariamente la vista y el oido, como dones de los
dioses, que le permiten al hombre alcanzar el conocimiento de la armonfa del cosmos,
como manifestacion de la suprema belleza divina.

La mayoria de las interpretaciones del platonismo, comenzando por la de los
neoplaténicos, cuya influencia ha sido decisiva en la lectura de Platén, mantiene de forma
invariable la tesis del dualismo antropoldgico y de la concepcion pesimista del cuerpo. Pero
es indudable que los textos del T7zeo presentan una perspectiva diferente del hombre y de
las relaciones entre el alma y el cuerpo, tanto en el cosmos como en el ser humano. En esta
obra cosmoldgica, el cuerpo adquiere el tercer significado del término griego séwa, que fue
desechado en el Fedon. El cuerpo césmico y humano no es ni tumba ni carcel, sino signo,
manifestacion e instrumento del alma y de lo divino.

La concepcion griega de la filosoffa como #heoria, como contemplaciéon y armonia
de la belleza y el orden del cosmos, encuentra en esta obra platénica su maxima expresion.
Dentro de la perfecta construccion divina, el hombre mismo halla sentido, como figura
semejante al cosmos, como microcosmos, como espejo en el que se refleja esa suprema
belleza, que muestra la correspondencia entre los ciclos de la naturaleza y la rueda de las
reencarnaciones. Una concepciéon artfstica, juridica y cosmolégica que constituye
probablemente la herencia griega de mayor pervivencia en la ciencia y la cultura de
Occidente.

La naturaleza es algo distinto en la consideracion de Aristoteles. La physis es ante
todo el mundo del movimiento, en el que existen dos ambitos separados: el mundo de los
astros, cuyo movimiento circular y su simplicidad los mantiene incorruptibles a lo largo del
tiempo, y el mundo sublunar, en el que tienen su morada los seres que nacen y mueren. Los
primeros, los astros, son divinos y su contemplacién nos ennoblece, en cambio, los seres
mortales nos son mas proximos y nos ofrecen un mayor conocimiento por ser de nuestra
misma naturaleza.

La mirada aristotélica se dirige, en efecto, a las cosas que nacen y mueren, sin
prestar atenciéon a los modelos ideales, que Platén considerd la verdadera causa de las
cosas. Podriamos decir que a Aristoteles le interesa el interior de la caverna, mientras el
filésofo platénico la abandona para buscar lejos de ella su principio explicativo. Aristételes
tiene ojos de bidlogo, que observa con atencion el nacer, el caminar y el desarrollo de los
animales. Incluso se detiene a examinar los movimientos naturales del fuego, de las
montanas y de los meteoros, pues en todos ellos late un principio de movimiento que es la
misma naturaleza.

Lo cierto es que la fisica aristotélica supone una nueva perspectiva en la concepcion
de la naturaleza. Aristoteles supera definitivamente el horizonte de la filosofia de los
presocraticos introduciendo un nuevo sentido de physis, pues la Naturaleza no tiene ya el
sentido de totalidad de cuanto es, sino el principio de movimiento de los seres que nacen y
perecen. Tal vez el texto que defina con mayor claridad este nuevo concepto de physis sea el
siguiente:

“Algunas cosas son por naturaleza, otras por otras causas. Por naturaleza, los
animales y sus partes, las plantas y los cuerpos simples como la tierra, el fuego, el aire y el
agua - pues decimos que éstas y otras cosas semejantes son por naturaleza. Todas estas
cosas parecen diferenciarse de las que no estan constituidas por naturaleza, porque cada
una de ellas tiene en s{ misma un principio de movimiento y de reposo, sea con respecto al
lugar o al aumento o a la disminucién o a la alteracién. Por el contrario, una cama, una
prenda de vestir o cualquier otra cosa de género semejante, en cuanto que las significamos
por su nombre y en tanto que son productos del arte, no tienen en s{ mismas ninguna



tendencia natural al cambio; pero en cuanto que, accidentalmente, estan hechas de piedra o
de tierra o de una mezcla de ellas, y sélo bajo este respecto, la tienen. Porque la naturaleza
es un principio y causa del movimiento o del reposo en la cosa a la que pertenece
primariamente y por s{ misma, no por accidente”.

Naturaleza es, por tanto, la materia universal e indeterminada de la que estan
hechos los seres y la forma que convierte a ese sustrato en un ser determinado. También es
natural el compuesto de materia y forma, pero sobre todo la naturaleza es la forma o
esencia, que hace que un ser sea lo que es, es decir, un ser que tiene en si su causa y razén
de ser, su principio de movimiento.

A pesar del rechazo aristotélico de la existencia de ideas o modelos eternos de las
cosas y de la concepcién platonica del demiurgo que realiza su obra de arte contemplando
el modelo, es evidente que hay una notable influencia del platonismo en esta primacia de la
forma sobre la materia. Pero es aun mas evidente en el principio aristotélico, segun el cual,
“la naturaleza no hace nada en vano”, pues dirige hacia un fin, hacia su propio bien, a los
seres que ella misma crea, introduciendo en ellos la forma en la materia. La teleologia es el
principio fundamental de la fisica y la biologia aristotélicas, pues la naturaleza actia a la
manera del demiurgo platénico, no contemplando modelos eternos, sino organizando las
partes y los 6rganos de los seres naturales para la funcién que han de realizar. La naturaleza
actia siempre con vistas a lo mejor, es decir, la forma de los seres esta en consonancia con
sus fines y sus funciones.

En consecuencia, segun la concepcién aristotélica de la physis, “el arte imita a la
naturaleza”, o bien “crea aquello que la naturaleza es incapaz de realizar”, pues hay en la
Physis una tendencia hacia la perfeccion, hacia el Bien, que es como un iman que atrae hacia
¢l a todos los seres. Pues en todos ellos hay algo permanente, hay una forma, una esencia, a
la que no afecta el movimiento, pues las esencias de las cosas son ingenerables e
indestructibles. Sélo hay generacién y corrupciéon de los seres, que cambian sin cesar,
mientras la forma teleoldgica, la esencia que los impulsa a buscar siempre el bien,
permanece inalterada.

Hay un evidente platonismo en esta doble consideracion de lo real. Por una parte,
estan los seres reales, sujetos al movimiento de la generacién y la corrupcién vy, por otra, el
ser en tanto que set, que es lo permanente, lo que es siempre idéntico a si mismo, que es el
sustrato de todo lo real. Como afirma Aristételes, citando a Parménides y Platon, “el ser
mismo es ingénito e imperecedero”, en cuanto que su forma es siempre la misma, pero los
seres sensibles, materiales, generados, que son el objeto de la fisica, estan siempre en
movimiento. Y el movimiento es el problema fundamental de la fisica aristotélica, porque
no es algo que le suceda accidentalmente al ente, sino que es la realidad que el filésofo
percibe, pues no tiene otra experiencia que la de los entes en movimiento. Y de la
consideraciéon de esta naturaleza mévil de todos los seres surgi6 la filosoffa, en tanto que
fisica, ciencia de la physis, tal como es entendida desde los jonios hasta Aristoteles.

El argumento fundamental para dar razén del movimiento de los seres fisicos es la
experiencia de la eternidad del movimiento y del tiempo. Si son eternos, entonces,
necesariamente su causa ha de ser un motor en acto, eterno, que sustente la permanencia
de ambos.

Este primer motor es Dios, que mueve a todos los seres del universo como lo que
es amado y lo que se desea conocer, no es un dios creador ni providente, sino que es vida
autosuficiente y feliz, que se piensa y se conoce a si mismo, pues en el conocimiento de lo
divino reside el placer maximo y la vida mas excelente.

En conclusion, la concepcion de la physis en Aristételes viene a cerrar el ciclo de de
la teorfa de la contemplacion. La naturaleza es un cosmos por la vida y el impulso hacia la
perfeccion que encierra, no sélo en el mundo celestre de los astros divinos e incorruptibles,
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sino en la misma entrafia de los seres méviles, que son expresiones de la vida divina que los
mueve hacia el bien. Por ello, la physis es el primer objeto de la filosoffa de los entes moéviles
que es la fisica, como ciencia teérica, contemplativa, de la misma naturaleza.

En el periodo helenistico se produce un giro importante en el concepto de
naturaleza, que se convierte en el centro no solo de la fisica, sino de la ética. Pues, ya desde
los cinicos, como Antistenes o Didgenes, la vida natural es la que proporciona la felicidad,
mientras la vida politica es la causa de las mayores preocupaciones para el hombre. Se
produce una invitacion a volver a la naturaleza, abandonando la forma de vida
convencional y artificial de la polis. Por ello, es preciso comenzar este analisis de la
naturaleza en la filosoffa helenistica haciendo una breve alusion a los cinicos.

Diégenes recupera todo lo reprimido en Socrates y en el idealismo platénico, una
retérica material, que incluye el cuerpo como signo de la vida natural no ocultada por la
abstraccion de los conceptos. Es la inversion del platonismo, la transmutaciéon de los
valores es el lema de la vida autosuficiente y libre de Didgenes. En algunas de las anécdotas
que Dibgenes Laercio nos cuenta sobre su vida, encontramos elementos suficientes para
delinear su filosoffa y su concepto de la naturaleza como habitat adecuado a la vida del
hombre. La mas famosa anécdota de la antigliedad sobre la filosofifa, como una vida
soberana e insobornable mas que como una teotfa, es la que cuenta que "una vez, mientras
tomaba el sol en el Craneo se presentd ante él Alejandro y le dijo: “pideme lo que quieras”.
Y Didgenes contest: "No me quites el sol ™. La fascinacion de esta anécdota reside en que
muestra como el filésofo se emancipa del politico. El filésofo o el sabio, como les gustaba
decir a los filésofos del helenismo, no sucumbe ante la ambicién, no es complice del
poderoso, ni muchos menos aspira al poder, como en la Repriblica platonica, sino que, en
aras de su soberana libertad, da la espalda a la ambicion, a la fama y al poder. Y ademas, lo
que supone la sublimacién de la retorica, el sabio cinico siente la ineludible obligaciéon de
decir la verdad al que detenta el poder. La respuesta de Didgenes no niega sélo el deseo del
poder, sino también y sobre todo el poder del deseo. Es una maravillosa sintesis de la vida
libre de necesidades sociales y politicas, una vida de plena y natural libertad.

En el mismo sentido cabe entender también la anécdota que relata como elige
Diégenes un tonel como tnico vestido y lugar de residencia, después de observar la vida
despreocupada y feliz de un sencillo ratéon. Didgenes se aparta de la vida de la polis y
adopta una forma de vida que renuncia a las comodidades y ventajas de la ciudad para
salvaguardar su libertad. Este austero sabio adopta la decision de vivir en cualquier parte, ya
que €l en cualquier lugar coincide consigo mismo y con las leyes de la naturaleza, opuestas a
las leyes de la ciudad. Es, de nuevo, la inversion del filésofo platénico, educado y destinado
al gobierno de la polis, aspirante a Alejandro. Pero esta renuncia al poder y a la confortable
vida urbana hace que se inviertan los papeles y que sea Alejandro quien desee ser Didgenes.

Otra famosa anécdota nos cuenta que Didgenes, en una ocasion y a plena luz del
dfa, pase6 por las calles de la ciudad con una linterna encendida diciendo: "Busco un
hombre". Tal vez con excesiva mordacidad, Diégenes busca al hombre no deformado por
la vida de la polis, al que es sefior de sus deseos y que vive racionalmente, es decir, en
armonia con la naturaleza. Por eso enciende la luz que necesita el hombre de la ciudad,
incluso en pleno dfa, para orientarse en su vida. Didgenes es, de nuevo como Sécrates, un
médico de la polis, porque los maltrechos ojos y los sentidos todos de los ciudadanos
necesitan una terapia urgente, una nueva educaciéon que cure al hombre de la enfermedad
que produce la polis, de la enfermedad de la politica, una educaciéon como la que siglos mas
tarde propondra Rousseau. La polis, que fue el lugar de nacimiento del hombre que posefa
logos, es decir, palabra y razoén, se convierte a la luz de la linterna de Didgenes en un lugar
inhabitable para el propio /ogos, para aquello que constituia la prueba de su natural
sociabilidad. La razon y la palabra se hacen apatridas y la kantiana paloma del lenguaje y de
la racionalidad vuela para conquistar su libertad lejos del reducido espacio de la ciudad. Se



dice que Didgenes, "preguntado por su patria, contestd: "Soy ciudadano del mundo™.
Nada mas contrario a la concepcién griega del ciudadano, nada mas alejado de la fidelidad
socratica a las leyes de la ciudad, que dan sentido a su filosoffa, a su vida y a su misma
muerte, como demuestra tanto en la Apologia, como en el Criton.

Sila ciudad se ha convertido en el recinto de la irracionalidad es preciso, aunque sea
utépico, afirmar que la unica polis, el unico ordenamiento legal es el cosmos. El hombre es
ciudadano del mundo. Paraddjica y sublime expresion de la primacia de la libertad, aunque
sea a costa de sacrificar la identidad personal y social.

Los cinicos inauguran este nuevo concepto de la naturaleza como la norma de vida
humana, que se convertira en el lema de todas las éticas helenisticas. La vida animal es el
modelo de la vida humana, porque muestra la austeridad, le eficacia, la sobriedad de la vida
carente de necesidades. Es también la vida mas semejante a la vida de los dioses, que no
carecen de nada. Y, por tanto, el hombre, si ha de hacerse semejante a lo divino, como
propone la ética griega, desde el Teeteto platénico hasta la Etica a Nicomaco, ha de vivir
limitando sus deseos y aprendiendo a no tener necesidades, como un sencillo ratén, que no
tiene residencia propia o como un perro, que vive a la intemperie, sin comodidades ni
artificios, como los que la polis habfa inventado en vano para lograr la felicidad del
ciudadano.

Esta autosuficiencia que lleva a la vida libre y natural sera el sello de todas las
escuelas helenisticas. Un sello que muestra una de los rasgos mas destacados de la ética
socratica: el dominio de las pasiones y necesidades y la fuerza de animo que vence toda
adversidad.

La concepcion de la naturaleza en el epicureismo es mucho mas elaborada que los
simples apuntes de la moral cinica. El jardin representa un simbolo de la novedad
revolucionaria del pensamiento de Epicuro. Era un lugar alejado del tumulto de la vida
politica y en el que el filésofo se mantiene oculto en el silencio de la naturaleza, rodeado de
arboles y plantas, que a Socrates nada tenfan que ensefarle. No es una escuela cientifica, ni
un centro de investigacién, sino un remanso de paz en el que poder conversar
amistosamente sobre la tranquilidad de la vida y la mejor forma de disfrutar de los placeres
sencillos y naturales que procurar la felicidad. Es un lugar retirado en el que practicar el arte
de vivir moderada, sensata y prudentemente, cultivando la virtud divina de la amistad.

De las mas de cuarenta obras que escribié Epicuro, entre las que debemos destacar
una Sobre la naturaleza, (en treinta y siete libros) y otra Sobre los dioses, apenas se han
conservado breves fragmentos, algunas sentencias escogidas, y tres cartas o epitomes,
preservadas por un azar feliz.

Para Epicuro la filosoffa, mucho mas que teorfa y especulacién, es una actitud
personal, una actividad que proporciona felicidad a la vida; que, a la manera de las
medicinas al cuerpo, aporta salud al alma. Es una actividad y una actitud ante el mundo,
que proporciona a la persona una disposicién animica fundamental para el vivir cotidiano, y
hace del fil6sofo ese hombre dichoso que es, en el terreno de lo practico, el auténtico sabio.

La filosofia es la medicina del alma, por ello no hay que perderse en largos y
enrevesados discursos, sino, como ya habia proclamado Empédocles, encontrar tan sélo las
palabras que curan toda enfermedad del alma. El filésofo ha de practicar ese arte de vivir
que le da una existencia serena, una exdaimonia constante, que rivaliza con la felicidad de los
dioses. Pues la salud del alma es la felicidad, por la que todo lo hacemos. Una vida feliz que
solo puede alcanzarse apartandose de la politica, huyendo de los honores y del ansia de
poder y de riqueza. Lo mejor es pasar desapercibido para evitar sufrimientos y reveses,
angustias y dolores innecesarios; lo mejor es vivir en comunidades de amigos lejos del
tumulto de la politica, poniendo el fin en la felicidad serena y en el placer, a través del
conocimiento de la Naturaleza y del control de deseos y dolores. Todo consiste en vivir
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bien, sin grandes derroches, con lo necesario para evitar los temores, las supersticiones, y
controlando la salud del cuerpo y del alma.

En esta ocupacion filoséfica con la vida feliz es imprescindible, primero, liberarse
de los temores que aquejan al hombre helenistico: el miedo a los dioses, el miedo a la
muerte y el miedo al destino. Tres temores que la ciencia fisica, que nos ofrece el verdadero
conocimiento de la Naturaleza, ha de eliminar, pues frente a las vanas presunciones,
suposiciones y supersticiones, solo el conocimiento real de la Naturaleza nos garantiza la
auténtica serenidad de animo. Por ello, para alcanzar la imperturbabilidad, la buscada
ataraxia, lo mas valioso es el conocimiento de las causas reales de las cosas, que libera al
investigador de la naturaleza de los fantasmas irracionales de las creencias angustiosas y de
las esperanzas sin fundamento. La fisica se convierte, con ello, en instrumento esencial de
la ética.

La doctrina sobre la Naturaleza, la Fisica, esta expuesta basicamente en dos cartas
de Epicuro, 1a Carta a Herddoto y 1a Carta a Pitocls, que es una especie de apéndice de la
primera, centrada en los fenémenos astronémicos y meteorologicos. Aparte de esto
tenemos algunas maximas y fragmentos de su gran obra en treinta y siete libros titulada Per
Physeos. Y tiene un valor inestimable el desarrollo pormenorizado de muchos puntos en la
obra de Lucrecio De Rerum Natura.

La fisica de Epicuro es una ontologia, una visién global de la realidad en su
totalidad, utilizando el atomismo de Leucipo y Democrito por ser la vision mas materialista
de todas las interpretaciones presocraticas de la naturaleza. De los atomistas acepta la
eternidad de la materia, que no puede provenir de la nada ni puede convertirse en otra cosa
que no sea el todo. Y este todo lo forman los elementos esenciales: los cuerpos y el vacio.

Los sentidos mismos nos demuestran la existencia de los cuerpos, mientras que la
existencia del espacio y del vacio se infiere del hecho de que existe el movimiento. Y, para
que éste exista, es necesario que haya un espacio vacio en el cual puedan desplazarse los
cuerpos. El vacio no es un no-ser absoluto, sino espacio o, como dice Epicuro, naturaleza
intangible.

No obstante, de estos infinitos atomos se generan mundos infinitos, de formas muy
variadas. Estos mundos nacen y se desvanecen, algunos con mas rapidez y otros mas
lentamente a lo largo del tiempo, aunque el todo permanece inmutable.

No hay ninguna inteligencia ni finalidad que constituya el fundamento de estos
infinitos mundos, Solo el azar reina en este universo no sometido a leyes fisicas objetivas,
precisas o necesarias. Los dioses viven felices en los intermundos, desocupados de la
evolucién de los mundos y de los hombres, cultivando la amistad. Y el universo no se debe
a su designio, ni es una obra inteligente, ni un ser vivo feliz. Esta visién teleolégica y divina
del universo es fruto de la ignorancia y del miedo que han de eliminarse mediante el
conocimiento de la verdadera naturaleza de las cosas.

En su Carta a Pitocles, que recoge “un pequefio compendio, breve y resumido cobre
los fenémenos celestes”, afirma que el proceso de generacion del universo se inicié con la
conjuncién de atomos que se precipitan en todas direcciones dentro del mas completo
caos. Mas adelante estos atomos se ordenan segun su peso, los mas densos en la parte
inferior y los mas ligeros en la superficie. Esta historia inicial del universo la completa
Lucrecio, en el libro V de su poema, afirmando que, una vez que se consolid6 la masa de
los atomos, se formaron la Tierra, las rocas, las montafias y el mar. Después aparecieron
los arboles y las plantas. Finalmente por generacioén espontanea nacieron los animales y los
hombres.

En esta narracién de la evolucion desde la materia atomica hasta el hombre,
desaparece toda ilusiéon mitica sobre la divinidad de los astros, que quedan reducidos a
meteoros. No hay preferencia por la perfeccion de la forma esférica ni expresion alguna del
poder de Zeus sobre el universo, sino un conjunto de explicaciones del mecanicismo



azaroso de la physis. Tal vez pueda decirse que toda la teoria fisica de Epicuro culmina en
una pura contemplacién del universo, pero es mucho mas que eso.

Atenerse a los hechos de la experiencia y encontrar las causas de los fenémenos
fisicos es romper con la irracionalidad y la vana palabreria de los mitos, que no producen
mas que una enfermedad del alma, que le impide la tranquilidad y la felicidad.

Toda la fisica y la canénica de Epicuro tienen su punto culminante es esta finalidad
terapéutica de la filosoffa. El conocimiento de la naturaleza libera al hombre de los grandes
temores que le impiden una vida feliz. Por eso, la ciencia es progreso y libertad, que aleja al
hombre de la supersticion y la infelicidad.

La ética de Epicuro es la culminacion de la canonica y la fisica. Su fin es hallar el
placer, entendido como “ausencia de dolor en el cuerpo y de turbacién en el alma”. Un
estado de calma interior que s6lo se alcanza tras la eliminacién del temor a los dioses, a la
muerte y al destino. Temores que nacen de una vision irracional del cosmos. El placer es asi
el fin de la naturaleza, pues ella nos impulsa a buscarlo desde el nacimiento hasta la muerte,
es el bien universal de todos los seres y el bien natural. Asi se identifica con la felicidad y
con el objeto de la filosofia por esos dos rasgos, por ser universal y natural. Y es el fin de la
ética, pues solo se alcanza viviendo conforme a la naturaleza.

La misma norma ética de cinicos y, mas tarde, de los estoicos es la propuesta por
Epicuro: vivir placenteramente y virtuosamente es vivir de forma natural, la vida feliz es
inseparable de la virtud y del placer. El hedonismo epictireo esta muy proximo a la vida
ascética del estoico. Y ambos tienen a los cinicos como modelo.

La vida de acuerdo con la naturaleza es la vida feliz. Y quien vive naturalmente,
moderando los deseos y limitindose a gozar del breve tiempo de la vida, en placentera
conversacion con sus amigos, los hombres, es como un dios, “pues en nada se asemeja a un
ser mortal un hombre que vive entre bienes inmortales”.

Estas sencillas cartas de Epicuro ejercieron una irresistible fascinacion sobre el
poeta latino Lucrecio, que mostré su inimitable inspiraciéon en su obra De Rerum Natura,
cuyo titulo es una traduccion de Peri Physeos, que fue el titulo preferido de los escritos de los
filésofos presocraticos y que eligié también Epicuro para una de sus mas grandes obras.

Es un poema filoséfico-didactico tnico. Los seis libros de que consta forman un
conjunto original, aunque son evidentes las influencias de los poetas griegos, desde
Homero hasta Euripides, siendo probablemente su modelo mas proximo el poema Sobre /a
naturaleza de Empédocles.

En una época convulsa, en la que los romanos se hallaban envueltos en la guerra
civil y la corrupcion de las costumbres, Lucrecio ve en Epicuro al liberador de los miedos y
la opresion, gracias a su moderado y sencillo mensaje que invita a mantener el animo
tranquilo y el alma serena frente a la adversidad y el dolor. Su indiferencia ante las pasiones
de la multitud y su serena contemplaciéon del especticulo de la naturaleza y de la vida
humana, agitada por las olas de los deseos de riqueza y poder, inspird a Lucrecio aquellos
conocidos versos con que se inicia el libro segundo, que dicen asf:

“Es dulce, cuando sobre el vasto mar los vientos revuelven las olas, contemplar
desde tierra el penoso trabajo de otro; no porque ver a uno sufrir nos dé placer y contento,
sino porque es dulce considerar de qué males te eximes.”.

Es dulce ver desde lejos la tempestad, ver desde lejos los esfuerzos inutiles de los
hombres por conseguir la riqueza, ver desde lejos las guerras fratricidas en las que se
consumen los pueblos. Es dulce ver en la distancia, desde la tranquilidad del jardin, como
sufren los hombres por el poder, sin percibir la felicidad que reside en mantener el animo
sereno y libre de temores por un conocimiento seguro de la naturaleza.

Epicuro era para Lucrecio un dios, un inventor, un héroe civilizador, que habia roto
las cadenas de la supersticion religiosa y habia traido la paz a los hombres hablando de
dioses felices que no atemorizaban a los hombres y produciendo consuelo en las almas por
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su doctrina sobre la muerte y el dolor. El, Epicuro, con su mente penetrante y genial, fue
“el primero en romper los apretados cerrojos de la naturaleza”, en proporcionar a la mente
de sus discipulos unas palabras espléndidas de las que ellos se alimentan “como en los
bosques floridos las abejas van libando una flor tras otra”. Pues “un dios fue aquel que
descubrié el primero esta regla de vida que hoy llamamos filosofia y que con su ciencia
libr6 la vida de tormentas tan grandes y tan grandes tinieblas, colocandola en aguas tan
tranquilas y bajo un cielo tan radiante”. Epicuro fue quien disip6 de la mente de los
hombres esos miedos que les aterrorizaban, como a los nifios la oscuridad, ofreciendo “una
vision fundamentada de la naturaleza”.

Los seis libros que comprende la obra se reparten en equilibrada simetria en tres
grupos de dos. En los dos primeros libros se desarrollan los principios fundamentales del
atomismo, es decir, la eternidad de la materia, compuesta de atomos, cuya naturaleza y
propiedades se describen, asi como el movimiento de desviacioén y sus variadas figuras que
forman los cuerpos y los mundos infinitos, sometidos a nacimiento y muerte.

En esta presentacion del atomismo destaca la invocacion poética a Venus que abre
el poema. En estos primeros versos se ofrece el simbolo de la naturaleza como madre
nutricia, que produce innumerables frutos en el mar, la tierra y el cielo. Es la recuperacion
del exuberante hilozoismo de Gaia y de la naturaleza que vieron los primeros poetas y
filésofos griegos. Por eso, no soélo exalta la fuerza creadora de Venus, sino que le suplica
que otorgue encanto a sus Versos para cantar como merece esta sublime naturaleza que
todo lo engendra.

Los libros quinto y sexto estan dedicados al mundo y a los fenémenos terrestres y
celestes. El quinto reviste una especial relevancia, pues en él se narra la historia del mundo,
la naturaleza y movimientos de los cuerpos celestes, la aparicién y desarrollo de los seres
organicos, para terminar trazando un cuadro de la civilizacién humana, su origen y
desarrollo, con un detenido analisis del surgimiento del lenguaje, las formas politicas y los
cultos religiosos, las artes de la guerra y las artes utiles. El sexto se ocupa de diversos
fenémenos atmosféricos y telaricos, recalcando que han constituido la fuente principal de
la supersticion humana, y que todos estos hechos tienen una explicacién natural y racional.
Y, tras explicar la causa de las enfermedades, el poema se cierra con una poderosa
descripcion de la peste de Atenas.

No puede decirse que la obra suponga un gran avance en la historia del atomismo,
pero si presenta una forma udnica y original. Es un poema filoséfico inigualable, que
contiene versos luminosos y algunos términos oscuras, por la misma pobreza de la lengua
latina, que carecfa hasta entonces de algunos términos adecuados para traducir la filosofia
griega. Justamente uno de los méritos de la obra es el haber moldeado la lengua latina para
imitar, en un grandioso cuadro, los principios elementales de la naturaleza y la imagen del
€OSMOsS.

Pero lo que Lucrecio no pudo imitar fue la serenidad y la imperturbabilidad del
maestro. El poeta romano proyect6 en el mundo deshumanizado de los atomos y del vacio
sus propias inquietudes, su melancolia y su propia pasiéon. Pero no puede negarse que, a
pesar de las tensiones y contradicciones de su obra, la fuerza poética de sus versos describe
el conflicto entre los elementos que generan también en Empédocles el amor y la discordia.
La naturaleza adquiere en el poema de Lucrecio un nuevo sentido, que es capaz de unir lo
material con lo vivo y lo inorganico con lo social, como muestra con enorme plasticidad la
historia evolutiva del mundo y del hombre que relata el libro quinto, en la que la materia
viva, las especies animales, el hombre, la sociedad, el lenguaje, las artes y las ciencias
aparecen como momentos de este devenir incesante que conduce de la materia a la
conciencia. Por eso, tal vez, no sea extrafio que los cientificos y filésofos del siglo XVII
vieran en este libro de Lucrecio la alternativa mas radical a la narracion del Génesis. Y
seguramente Epicuro hubiera encontrado en ella la respuesta a aquella pregunta que dirigio



desde pequefio a sus maestros: el universo pasé del caos al cosmos por una evolucion
azarosa e inmanente, sin la intervencién de divinidad ni inteligencia alguna, sino en virtud
de un proceso inmanente que lleva a la materia a encontrar formas siempre nuevas.

El estoicismo fue la escuela mas importante y la filosofia mas influyente de la época
helenistica. Desde los Padres de la Iglesia hasta los filésofos modernos, como Spinoza o
Kant, todos tienen una deuda con este sistema filoséfico que integrd, como ningun otro,
las tres partes clasicas de la filosoffa: la 16gica, la fisica y la ética. Ello se debe a la coherencia
interna de su pensamiento que recogi6 los principios esenciales de la filosofia presocratica y
la teleologia fisica de Platon y de Aristételes disefiando un todo perfectamente unido.

Los estoicos antiguos, desde Zenédn y Crisipo hasta Séneca y Marco Aurelio,
estaban convencidos de que el universo tenfa una estructura racional que la mente podia
percibir y comprender, pues tanto el principio que rige el universo como la facultad que
permite al hombre pensar, proyectar y hablar son un mismo /gos. Esta racionalidad, que
comparten la naturaleza y el hombre, es herencia directa de los aforismos de Heraclito a los
que los estoicos volvieron sus ojos para encontrar en ellos el mejor modelo de explicacion
del cosmos, en el que el hombre ocupa el puesto de privilegio, precisamente porque su
mente es como una chispa escindida del fuego de la razén universal que todo lo anima.

Puede decirse que la concepcion hilozoista y animada de la naturaleza, que se inicid
con el mito de Gaia y tuvo su transformaciéon conceptual en la filosoffa de los primeros
milesios, alcanza su culminacién en la cosmologifa de los estoicos. Una concepciéon cosmica
en la que todo esta ordenado y jerarquizado, formando un bello conjunto animado, un
animal lleno de belleza que ciclicamente muere y renace como el alma pitagoérica. Es una
imagen del universo, expresada en un perfecto sistema de pensamiento. Este saber
sistematico del orden que es la filosofia estoica no se limita s6lo a mostrar la perfecta
armonia del universo, percibido por la razén humana con facilidad, pues es el mejor objeto
de contemplacion posible, sino que, ademas, destaca la divinidad del cosmos, cuya materia
esta animada por un fuego, un soplo divino, artifice de su belleza y regularidad, que se
revela como una recta razon, inmanente al cosmos, que dicta las normas de conducta del
propio hombre. De la fisica a la ética hay un transito facil y evidente, pues hay una perfecta
armonia entre el principio divino del cosmos y el principio rector del hombre, que se
relacionan en lo intimo de su ser como agentes racionales. Por ello, la norma de actuacion
del ser humano sera, ahora mas que en cualquier otro sistema filoséfico, vivir de acuerdo
con la naturaleza y, puesto que la naturaleza es razon, vivir de forma racional.

El bien consiste, por ello, no en algo meramente tedrico, sino en saber vivir en
armonia con la naturaleza. Y ésta es la verdadera sabidurfa: una completa armonia entre las
acciones humanas y el curso racional de los acontecimientos de la naturaleza. No hay, pues,
contraposicion alguna entre el interés particular y el bien universal, sino que la armonia
entre ambos es la base de la simpatia universal. Todo cuanto sucede en el universo esta
determinado por la recta razén que es material y divina, una razén creativa (logos
spermatikds), un principio activo, vital, que gobierna los ciclos del cosmos, recogiendo las
ideas ya anticipadas por Heraclito y Empédocles.

El /ogos, segun Zenodn, lo llena todo, lo sensible, la naturaleza y el hombre. De ahi la
solidaridad de las partes de la filosoffa, pues las tres forman un sistema, el sistema por
antonomasia que forman la logica, la fisica y la ética. Hay una perfecta unidad entre ellas
porque una misma razon encadena las proposiciones antecedentes con las consecuentes, en
la légica, une todas las causas con sus efectos en la naturaleza y armoniza los actos
humanos en la conducta. Por tanto, sin una comprension de la naturaleza es imposible
entender la racionalidad de la conducta humana. Este es uno de los aspectos mas originales
del estoicismo que salta por encima de Sécrates y vuelve al momento mas originario de la
filosoffa griega, cuando el hombre no podia ser comprendido sino como centro de la

propia physis.
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La fisica estoica es la parte de la filosoffa que nos muestra un mundo totalmente
dominado por la razén, sin ningin espacio para el azar, el desorden o la irracionalidad. No
puede imaginarse un mundo mas opuesto al de los epicureos. En la naturaleza de los
estoicos actua de forma universal la razén sometiéndola a su poder. Y esta actividad es
fisica y corporal, pues, para los estoicos, sélo existen los cuerpos, porque sélo lo que existe
es capaz de accién o pasion y esta capacidad es exclusiva de los cuerpos. Los denominados
por ellos “incorpoéreos” son o medios inactivos e impasibles, como el lugar, el espacio o el
vacio, o enunciados sobre las cosas, que no son cosas.

La naturaleza, por tanto, es corpérea. La razén que actia es cuerpo y la materia que
sufre la accién es también cuerpo. Estos son los dos principios de la fisica estoica: uno que
actia y es causa unica de la forma de las cosas y otro que es pasivo, que recibe sin
resistencia la accion de esa causa. El principio activo es el /gos, la razén activa que todo lo
mueve y lo transforma hacia lo mejor, produciendo una obra de arte, por la creatividad del
fuego artifice y la plasticidad y capacidad para ser moldeada que tiene la materia. Por tano,
el cosmos no es ya la imagen de un orden inmutable que se refleja en €, sino un ser vivo,
que nace y muere sin que ese incesante cambio afecte a su perfeccion.

La razoén es agente, causa unica, mévil y artifice de la perfeccion de lo existente. En
cambio, la materia es pasividad e indeterminacion, que se presta con absoluta docilidad a la
accion divina, sin actuar jamas. Aunque es evidente la influencia de Heraclito en la
concepcién dindmica de este cosmos, que “se enciende y se paga segun medida”, resuena
en este dualismo de principios, uno activo y otro pasivo, el hilemorfismo aristotélico que
hace de la materia pura potencia y del acto la forma que la determina y la convierte en un
ser concreto.

La razén inmanente al universo es dios, fuego siempre vivo, soplo (preuma)
vivificador y destino y providencia del cosmos. Es como Zeus, el rey de los dioses y los
hombres, que todo lo gobierna, aunque recibe distintos nombres. Esta suprema inteligencia
es a la vez el motor, aunque no inmévil, de Aristételes y el demiurgo y las mismas ideas de
Platén, pues es una razon que contiene en si las semillas de todas las cosas. Es la mente de
Anaxagoras, aunque inmanente al mundo, que proyecta en ¢él su plan providente,
determinando sin error alguno el curso de los acontecimientos. Y, lo que es mas
importante, frente a la separacion del mundo del motor inmévil de Aristoteles o del
mundo inteligible platénico, la razén es un principio que se halla unido a la materia de
forma inseparable. Es la teorfa de la mezcla total que constituye la nota distintiva del
COSMOs estoico.

La unién del soplo o del fuego divino con la materia del universo es una mezcla
total, de manera que alli donde hay materia, alli esta la raz6n inmanente como un principio
que vivifica y determina la forma de su ser. Asi se halla también el alma en el cuerpo, pues
la razén universal es como el alma del mundo, de origen pitagorico y platonico. Asi surge
de nuevo la metafora del mundo como ser vivo, que en este caso es, ademas, racional.

Esta extraordinaria imagen convierte el materialismo estoico en un sistema que
participa también del espiritualismo, pues la materia nunca se da sin la penetracion en ella
del soplo vivificante que es espiritu e inteligencia ordenadora. Un espiritu que recibe los
nombres de Zeus, fuego (pyr), inteligencia (nozis), destino (heimarmene) y providencia (prinoia).

Esta idea del destino y de la providencia como principio gobernante del devenir del
universo lleva a la interconexion de todas las partes del cosmos. Todas las partes del
universo y todos los sucesos se hallan en mutua relacion, lo que hace posible la adivinacién
como arte de predecir el curso futuro de los acontecimientos. Un arte que era necesario
para que el sabio conociera si su camino seguifa o no la senda marcada por el destino.
Probablemente esta es la concepciéon mas rigidamente determinista de toda la cultura
griega, mucho mas rigida que la de la propia tragedia.



Segun este destino o providencia que rige el acontecer universal, la historia del
mundo es ciclica, constituida por periodos alternos, en uno de los cuales Zeus, el fuego
activo, absorbe y reduce a si la materia y en otro anima y gobierna un mundo ordenado
(diakdsmesis). E1 mundo es el ser vivo, animado, que lo comprende todo, en el que el alma
humana no es mas que una chispa escindida del fuego universal.

Nada mas opuesto a la doctrina cosmoldgica tradicional de los griegos, desde Tales
hasta Aristoteles, segin la cual el mundo es eterno. Los estoicos conciben la eternidad
como la sucesién incesante de ciclos, pero el mundo que conocemos es una ser animado
que ha nacido del fuego artifice y que acabara con una conflagracion (ekpyrosis), que lo
incorporara todo a la sustancia divina, para comenzar de nuevo otro ciclo idéntico, con los
mismos personajes y acontecimientos que producen el eterno retorno de los mismo, que
no admite invencién alguna.

Esta cosmologia, que incorpora una concepcion ciclica del devenir del cosmos, es
un desarrollo evidente de algunos fragmentos de Heraclito, aunque llevando al extremo
algunas ideas apuntadas en ellos y cambiando algunas doctrinas alli presentes. Sin embargo,
en Heraclito no se adivina el eterno retorno del cosmos, ni ese caracter intermitente de un
fuego que se enciende y se apaga. Los estoicos presentan una cosmologia que no es mas
que la historia de este animal vivo que es el cosmos, en la que el fuego primitivo, que nunca
se apaga, hace brotar de si a los otros tres elementos, que configuran el mundo,
fragmentandose en seres individuales, irreductibles y diferentes por el estado de su soplo
particular. Y, en consecuencia, afirman la unidad del mundo, sustentada por el soplo
divino, que actia en todas las partes del universo, como el alma mantiene unido y
cohesionado al cuerpo de cualquier ser vivo. Un mundo gobernado por la simpatia
(sympatheia) universal entre todos sus miembros, pues una sola vida circula entre todos los
seres del cosmos. Es un mundo diferente al de Aristoteles, dividido entre el cielo y la tierra,
pues en este cosmos unitario de los estoicos todo conspira al bien y hay una mutua
influencia entre lo terrestre y lo celeste, hasta el punto de que los propios astros influyen en
el destino de los hombres, que habitan la tierra, que se halla en el centro del universo, no
por razones matematicas, sino como expresion del sistema perfecto y divino del cosmos, en
el que el hombre ocupa el centro.

Pero la gran diferencia de esta cosmologia estoica respecto a la fisica tradicional de
los griegos se halla en la afirmaciéon de que el mundo no es eterno. El gran argumento que
fundamenta esta teorfa se basa en la experiencia: si todas sus partes se corrompen, también
se ha de corromper el todo, aunque por la conflagracion final el mundo se restaurara a su
perfeccion inicial. Es como una transposicion de los viejos mitos del paraiso y del diluvio,
que mas que una verdadera muerte del mundo, llevan a la idea de que la materia que es
fruto del fuego inicial es reabsorbida por ¢l para comenzar de nuevo el ciclo siguiente.

El mundo, por tanto, no es, como en el Timeo, una expresiéon mas o menos perfecta
de un orden matematico, sino el efecto de una causa inicial, que actia segun una ley
necesaria, pues el primer principio es razon, ley divina, providencia y destino. Un destino
marcado por la racionalidad, no como el destino tragico, que era una fuerza irracional que
distribuia entre los hombres la suerte y el infortunio. El destino estoico no encierra la idea
de la intervenciéon de dioses ajenos al mundo o del Caos y la Noche, de los que, segin
Hesiodo, provenfan los oscuros males de los hombres. El destino es la misma razén
universal que rige todos los acontecimientos, incluso aquellos que parecen antinaturales,
pues los juzgamos sélo en atenciéon a la naturaleza de un ser particular, pero no del
conjunto del universo, que es el ambito de la razén.

Hay, en consecuencia, un panteismo inmanente que convierte a la naturaleza en el
reino de la razén divina, cuya ley se convierte en ley natural. El destino estoico no es mas
que el encadenamiento de todas las causas con sus efectos. Y todas las causas constituyen
las razones seminales de los acontecimientos, que estan determinados por esa ley divina
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inexorable. Un determinismo en el que Crisipo traté de salvar la libertad humana,
distinguiendo entre causas principales y causas proximas. Y traté de explicarlo, segun
cuenta Cicerdn, poniendo el ejemplo de la rotaciéon de un cilindro, que se debe no sélo a un
impulso externo, sino principalmente a su propia forma, asi también un acto libre del
hombre se debe a la representacién comprensiva que es su causa proxima, pero sobre todo
al asentimiento interior del hombre que es decisiéon de un espiritu libre. Por tanto, el
destino so6lo alcanza a las causas préximas o antecedentes de nuestros actos, pero no a
nuestra recta razon interior, que siempre tiene la facultad de negarse a aceptar el curso de
los acontecimientos.

Con ello llegamos al punto culminante de la contemplaciéon helénica de la
naturaleza, que es la concepcion de los estoicos. La naturaleza es, para ellos, algo vivo,
animado y regido por la razén, pero el hombre no ha permanecer pasivo ante ella.
Ciertamente ¢él, como centro de la misma, admira la belleza y el orden del cosmos, pero es
un ser activo, con responsabilidad moral, que tiene como norma suprema de su actividad
racional y ética la de vivir de acuerdo con la naturaleza. Una vida reflexiva y libre no puede
quedarse en la contemplacién pasiva del orden del cosmos, sino que ha de llevar a una
praxis digna de un ser humano, en el que habita el /gos.

No hay un texto mas expresivo de la suprema dignidad de los seres racionales y de
su vida ética, como una vida acorde con la naturaleza, que el Himno a Zeus de Cleantes, que
ha sido considerado como una especie de salmo laico, en el que el sabio estoico ruega a
Zeus que le haga seguir siempre su justa voluntad, expresada en la razén universal que
gobierna al cosmos y al hombre, pues no existe mayor privilegio para los dioses y los
hombres que celebrar con himnos la ley universal.

En consecuencia, como reiteradamente expresan los estoicos, si la naturaleza es el
reino de la razén y los hombres forman la comunidad de los seres racionales, la Gnica vida
digna de estos seres racionales es una vida acorde con el destino, con la racionalidad del
cosmos, que es expresion de la ley divina de Zeus. La vida natural es la vida divina, la vida
del hombre libre que acepta el curso de los acontecimientos de buen grado y se somete
décilmente a su devenir, lo mismo que la materia es docil para la accién del principio
artifice de su forma y perfeccion. No es que el hombre acepte un papel pasivo, al contrario,
su verdadera libertad consiste en asentir al plan divino que se proyecta en el acontecer
natural. Por eso, vivir conforme a la naturaleza es vivir conforme a la recta razén que rige el
€OSMOsS.

Convertir la necesidad en libertad esta sélo al alcance del sabio, del que sabe
penetrar en la naturaleza y adivinar en su constante devenir la voluntad de Zeus. Por ello
afirma Séneca que “el sabio nada hace en contra de su voluntad. Huyé de la necesidad
porque quiere lo que ella le ha de obligar”. Pues el verdadero sabio es como el buen
soldado que sigue al general de buen grado y acepta los acontecimientos para que convertir
la raz6n universal en guia de su propia razén personal. Pues, como dijo Cleantes, a quien
acepta el destino, éste le conduce, a quien se resiste contra él le arrastra. Un verso que
Séneca comenta con inteligencia, cuyas palabras pueden servir para cerrar este capitulo de
la naturaleza en los estoicos, pues en ellas se encuentra la idea de que el cosmos encierra
una razon divina que ha de guiar al hombre para hacer de él un dios. He aqui las palabras
de Séneca:

“Es una disposicion excelente la de soportar lo que no puedes corregir y acompafiar
sin quejas a Dios, por cuya acciéon todo se produce: es un mal soldado el que sigue con
lamentos al general. Por lo cual, con diligencia y alegtia, aceptemos los mandatos divinos y
no abandonemos el camino de esta bellisima creacién en la que esta comprendido todo
cuanto hemos de sufrir; e invoquemos a Japiter, cuyo gobierno dirige esta mole del
universo, como lo invoca nuestro Cleantes con versos elocuentisimos, que me permito
traducir a nuestra lengua siguiendo el ejemplo de Cicerén, orador muy elocuente. Si te



agradan, acéptalos complacido; si te desagradan, sabe que en este punto he seguido el
ejemplo de Ciceron.

Condiiceme, job padre, seior del encumbrado cielo!, doguiera te plazca: nada me retiene para

obedecerte; aqui estoy sin vacilar. Mas supin que me resista, te acompanaré entre lamentos Y,

contrariado, soportaré lo que he podido realizar complacido. Al que los acepta de buen grado los

hados lo conducen, al que se resiste lo arrastran.

Asi debemos vivir, asi debemos hablar; que el Destino nos encuentre dispuestos y
diligentes. Es un gran espiritu éste que se le ha entregado; por el contrario, es un espiritu
mezquino y degenerado aquel que lo combate, que reprueba el orden del mundo y prefiere
corregir a los dioses antes que a si mismo”.

La naturaleza en la filosofia medieval

El concepto cristiano de creacién cambié radicalmente el sentido de la naturaleza.
El cosmos, como creacién de Dios, es el instrumento del que se sirve el creador para
difundir su propia bondad y manifestar su belleza para que la contemplen todos los
hombres por medio de los sentidos y para que se eleven hasta sus causas ejemplares por
medio de la razoén, tras haber aprendido a interpretar sus signos.

La naturaleza, a los ojos de los pensadores cristianos, es el reino de la indigencia y
de la dependencia. Todo lo creado esta afectado por la temporalidad y recibe el ser del
creador, pero no tiene ser en si mismo. Con ello adquiere una relevancia especial el
concepto platonico de participacién, que viene a expresar esa relacion de dependencia
ontolégica entre las criaturas y su creador.

Por otra parte, la primera pagina del Génesis, que se convierte en el punto de partida
del nuevo concepto de creacion, relata la aparicion sucesiva de los seres celestes y terrestres
y sitia como culminacién de la naturaleza al hombre, la tnica criatura hecha a imagen y
semejanza de Dios. Esta suprema dignidad del ser humano destaca atn mas la indigencia y
precariedad de los demas seres naturales, creados como instrumentos de la bondad divina y
como medios de perfeccionamiento moral del propio hombre.

Asi pues, la naturaleza deja de ser el objeto primero y fundamental de la filosofia,
que se halla subordinada a la teologfa, como el cosmos y el hombre son inferiores a su
creador. La fe, que se expresa en las tres religiones monoteistas medievales, es como la guia
a la que se acude cuando las fuerzas de la razén se debilitan o no llegan a penetrar en los
enigmas del hombre y de la naturaleza.

Esta menor relevancia de la naturaleza como objeto de la filosoffa, que se halla
ahora mas preocupada por la metafisica, no impidié que algunos autores cristianos, como
san Agustin, Escoto Eriugena o san Buenaventura, escribieran algunas de las mas
profundas paginas sobre la belleza y bondad de 1a creacion.

Aunque Filon de Alejandria, en su obra sobre La creacidn del mundo segin Moisés
present6 el primer comentario a los tres primeros capitulos del Génesis, ofreciendo algunos
rasgos conceptuales del concepto judio y cristiano de creacion, fue sin duda san Agustin
quien lo perfil6 y le dio el sentido que se impondria en la tradicion cristiana posterior.

En varios pasajes de sus obras, pero especialmente en el libro XI de las Confesiones,
en el que trata del tiempo y la creacion, san Agustin explica este acto unico de la creacion
divina, que ningun filésofo griego ide6. Ni siquiera el acto ordenador del Demiurgo
platénico se acerca a esta creaciéon de la nada, de origen biblico. Pues el Demiurgo para
llevar a cabo su accion, aunque libre y motivada por su bondad, tenfa como limite, tanto la
eternidad del mundo de las ideas, que lo trascienden y le sirven de modelo, como la materia
eterna e informe en la que ¢l introduce el orden y la armonfa matematica. Por tanto, no hay
creacion de la nada, sino mediacién de un artista que es capaz de fabricar, con la materia
preexistente y el modelo inteligible, una obra de arte, un mundo ordenado.
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La creaciéon agustiniana no es tampoco una emanaciéon pantefsta, al modo
neoplaténico, ni una ordenacioén inmanente regida por el destino y la necesidad, como en el
modelo estoico, ni la generacioén de los seres a partir de una materia primigenia, al modo
del mito de Gaia o la naturaleza de los filésofos presocraticos. Es una concepciéon nueva
que afirma la creacion de las cosas de la nada. Una actividad que se diferencia de la
generacion, porque no hay nada en ellas que provenga de la misma sustancia de su creador,
ni es tampoco una actividad productiva o artistica, en la que las cosas producidas proceden
de la materia preexistente, sino la creaciéon de los seres sin ninguna materia ni sustancia
preexistente. Bastd, segin el relato del Génesis, 1a palabra divina para que las cosas llegaran a
la existencia.

En esta nueva vision de la naturaleza desparece la eternidad del mundo, defendida
por los griegos desde Tales hasta los estoicos, pues el mundo, para San Agustin, no es
autosubsistente, sino que ha tenido un principio. Dios es el creador del mundo. El acto
creativo no es fruto de una emanacién necesaria de la esencia divina, sino que depende de
la voluntad libre de Dios. Asi pues, su doctrina sobre la creacién esta en oposiciéon a
cualquier tipo de emanantismo intelectualista que le atribuya una necesidad esencial o razén
suficiente. La filosoffa agustiniana tiene como uno de sus puntos centrales la tesis de la
suprema libertad de la voluntad divina en la creacion de las cosas.

No es, por tanto, la naturaleza el principio creador de las cosas, como una madre
que da vida a sus hijos o un artista produce una obra de arte, sino que ahora la naturaleza es
un instrumento de Dios, mediante el cual muestra su belleza y su bondad.

El mundo es una criatura de Dios, una criatura mudable y corruptible, pues esta
afectada por el cambio que produce la temporalidad. Dios cre6 el mundo no en el tiempo,
sino con el tiempo, pues éste es también creacién suya. Las ideas o razones eternas son el
modelo conforme al que Dios cred libremente el mundo y en ellas conoce todas las cosas
desde la eternidad: las que ha hecho, las que pudo hacer y hara, y las que pudo hacer y
nunca hara. Primero cred una materia amorfa, en la cual estaban las razones seminales, es
decir, los gérmenes de las cosas que habrian de manifestarse con el paso del tiempo.
Después, y segtin el transcurso del tiempo, esas razones seminales desarrollaron todas las
virtualidades que contenian.

San Agustin, en su concepcién de la creacion de la nada, utilizé la teorfa de las ideas
de Platén, pero también la teorfa de las razones seminales, alejada del aristotelismo y de
ascendencia estoica, afirmado con ello la primacia de la causalidad creadora por encima del
curso natural. Esto no supone en absoluto reducir el orden del mundo fisico a mera
contingencia y arbitrariedad divina, sino explicar la accién de Dios como un solo acto
simple por el que lo ha creado todo: lo que existe y lo que existira, pues a unas cosas las
cred en su naturaleza y a otras, en sus potencias.

La evolucion del mundo en el transcurso del tiempo no es mas que la actualizacion
de las razones seminales. Es la doctrina que expone en el Comentario literal al Génesis y en los
ultimos libros de las Confesiones, donde se explica el caracter simultaineo y evolutivo de la
creacion divina. Un modelo que armoniza la eternidad con el tiempo, es decir, que
considera las ideas eternas como pensamientos divinos que sustentan las cosas y como
causa de la progresiva actualizacion de su belleza y perfeccion. Justamente el ejemplarismo
agustiniano supone una modificacién de la teorfa platénica y neoplaténica de las ideas, al
situarlas, como lo habia hecho ya Filon, en la mente divina, en la que desde toda la
eternidad contempla Dios y expresa en su Verbo todas las razones de las cosas. Y, por ello,
el mundo es un reflejo de las ideas divinas. Las cosas son lo que son en cuanto constituyen
la realizacién de dichas ideas, y la verdad de las cosas consiste en su conformidad con ellas.
Todo cuanto viene al ser viene a ¢l sélo en virtud de una participacion del ser divino. De
este modo, Agustin suscribe la teoria de las ideas pero éstas no constituyen ya un mundo



légico impersonal, sino que ahora son algo de Dios en cuanto que las ha situado en la
mente divina.

La temporalidad de la creaciéon se explica mejor con la doctrina de las razones
seminales, elaborada por los estoicos y modificada por Plotino. Segun la versiéon de la
misma que adopta San Agustin, Dios al crear las cosas introdujo en ellas las simientes o
gérmenes de todas las cosas posibles, que se iran desarrollando en el transcurso del tiempo,
cuando se produzca la ocasiéon favorable para su nacimiento. Y, lo mismo que las madres
encierran en su seno a su futuro hijo, asi el mundo encierra en su interior a todas las futuras
criaturas que Dios ya ha preformado en sus entrafias. Todo se halla, pues, establecido desde
el principio, en un evolucionismo contrario al de Darwin.

La naturaleza creada es, para San Agustin, la expresion temporal y sucesiva del
proyecto divino sobre el mundo y sus criaturas. Es una naturaleza dependiente del ser
divino y que muestra la racionalidad con que ha sido disefiada por su autor, que ha
plasmado en ella la belleza eterna de sus ideas ejemplares.

Pero la obra mas destacada sobre la naturaleza en la Edad Media es Sobre /a
Naturaleza (Periphyseon), conocida con el titulo tardio y no menos engafioso de La dwision de
la naturaleza (De divisione naturae) de Juan Escoto Eriugena. Es una reflexion filosofica sobre
la naturaleza como expresion de lo divino. Partiendo de la palabra revelada en las
Escrituras, Escoto intenta desentrafiar la verdad que se halla en ellas. Como ¢l mismo
afirma: “Es necesario seguir siempre la autoridad de las Sagradas Escrituras porque en ellas,
como en arcas secretas, esta contenida la verdad”. Lo que supone que, siguiendo a san
Agustin, Escoto considera sinonimos la verdadera filosoffa y la verdadera religion, ya que la
razon y la fe jamas pueden contradecirse, pues ambas tienen como unica fuente comun la
sabiduria divina.

En esta busqueda filoséfica sobre el sentido de lo real, como manifestaciéon de la
esencia divina, Escoto considera que el término “Naturaleza” expresa, como traducciéon de
la physis de los griegos, la totalidad de lo que es y lo que no es, lo finito y lo infinito.
Naturaleza es, para Escoto, lo que puede ser percibido, como fenémeno, y aquello que
constituye la realidad primordial, el ser no percibido, causa del ser de todas las cosas. Es,
por tanto, el concepto o la categoria metafisica que engloba la totalidad del ser.

Para comprender los sentidos del concepto de naturaleza, Escoto utiliza la
dialéctica, en sentido platénico, es decir, como procedimiento de analisis y divisiéon de una
idea que se extiende a través de muchos individuos. Divisién y Analitica no sélo designan
las partes de la disciplina de la Dialéctica, sino también reflejan el movimiento natural de
todas las criaturas, pues la dialéctica es el modo de la creaciéon divina. Y asi establece
Escoto los cuatro significados o modos de la naturaleza, que se resumen en estas palabras:

“Cuatro diferencias permiten la division de la naturaleza en cuatro especies. De
ellas, la primera es /a gue crea_y no es creada, la segunda aquella que es creada y crea, 1a tercera la
que es creada y no crea, la cuarta aquella que ni crea ni es creada. Las cuatro se oponen entre s en
parejas: la tercera se opone a la primera y la cuarta a la segunda”.

La primera y la dltima designan a Dios, como principio y fin, como fuente de todas
las cosas y como bien dltimo. Es la circularidad formada por la procesion y el regreso del
neoplatonismo. Una clara influencia de Boecio y del Pseudo Dionisio, que han dejado una
profunda huella en este despliegue dialéctico de los seres a partir del primer principio y de
su vuelta a él.

La segunda y la tercera acepcion de naturaleza recogen lo finito, los dos tipos de
criaturas existentes: las ideas o paradigmas divinos, que son los ejemplares de las cosas, y el
mundo, como teofania, es decir, manifestacion de las ideas divinas. En sentido estricto, la
primera se opone a la tercera, es decir, Dios, como principio inefable y oculto en todos los
seres, se opone al mundo como fenémeno y manifestaciéon de lo divino, lo mismo que la
palabra se opone al silencio, segin la metafora que Escoto toma de la Teologia mistica del
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Pseudo Dionisio. Pues Dios, como ser increado y creador de todas las cosas, que es el
sentido primero de la naturaleza, no tiene principio y es fuente de todos los seres y, por
ello, en cuanto es superior a todo lo que es, no puede ser comprendido ni definido
adecuadamente. El se halla en el silencio trascendente de lo inefable, en el sentido de la
teologia negativa del Pseudo Dionisio.

La segunda naturaleza, que es creada y crea, esta constituida por las ideas divinas,
que, para Escoto, son eternas, pero creadas. Ciertamente son la creacién mas sublime, que
es el modelo, prototipo y paradigma de todo lo creado, pero pertenecen al despliegue de
Dios en lo creado, en este caso, son la primera manifestacion de lo divino. Al contemplarse
a si mismo Dios a si mismo brotan de Fl desde toda la eternidad, en pura intemporalidad,
las ideas. Mediante ellas, Dios se despliega a s{ mismo, creando de ese modo los principios
fecundos del devenir, las cusas primordiales de todos los demas seres, que ocupan el puesto
de privilegio entre todo lo creado. Es el Logos, en el que se encuentran los arquetipos. Son
la primera epifania divina, aunque han existido siempre y son idénticas a la misma esencia
divina.

Las criaturas del mundo son la tercera naturaleza, /a que es creada y no crea. Todo lo
creado llega a la existencia gracias a esa palabra creadora del Logos que confiere el ser en el
tiempo a todas las cosas, que no son sino teofanfas, manifestaciones de las ideas divinas
compuestas de materia y forma, segun el hilemorfismo universal.

La materia, que carece de forma y color, es invisible e incorpoérea, aunque la razén
deduce su existencia por su transformaciéon en diversos cuerpos, al unirse en ellos a las
formas y los colores. Siguiendo el Génesis, Escoto describe detalladamente los distintos
elementos que constituyen la naturaleza, utilizando diversas metaforas, que permiten
comprender como la naturaleza primordial, como la physis de Heraclito, fluye como un rio,
cuya corriente comunica la bondad y la vida divina a toda la variedad de seres naturales. Y,
en especial, al hombre, cuya alma, semejante a Dios, resume y contiene la esencia de la
naturaleza y aspira a volver a lo divino, en un regreso a la casa del padre.

La cuarta naturaleza, gue no ha sido creada ni crea, es el mismo Dios en cuanto término
del proceso del despliegue ontolégico. Es el esquema neoplatonico agustiniano del éxodo y
retorno de todas las cosas, de su salida de Dios y su vuelta a El. Un retorno que se produce
también por etapas: primero, la disolucion del cuerpo en los elementos que lo componen,
luego, la resurreccion del cuerpo glorioso, finalmente, el reencuentro de lo corpéreo con el
espiritu y con sus causas primordiales. Asi, toda la naturaleza césmica se reintegrara en sus
arquetipos ideales. De este modo Dios sera todo en todo.

Siguiendo a Plotino, Escoto afirma que el hombre, por la posesion de un alma que
es imagen de Dios, es el artifice principal de este retorno, que no es sino un recogimiento
de lo exterior a lo interior, donde habita el huésped divino.

La naturaleza constituye la totalidad de lo infinito y de lo finito, que tiene a Dios
como principio, medio y fin. Todo procede de Dios y todo vuelve a El, ocupando el
hombre el centro, como resumen del universo y sintesis de toda criatura. El hombre y la
naturaleza vuelven a Dios en un proceso que Escoto llama deificacion (desficatio).

Es un esquema neoplaténico evidente, que sigue la odisea del alma de Plotino y la
dialéctica de la permanencia, procesion y regreso de Proclo. De la unidad inefable de la
naturaleza creadora e increada, que engendra eternamente las causas primordiales de las
cosas, como naturaleza creada y creadora, procede el mundo, como naturaleza creada y no
creadora, que se despliega en la jerarquia de los seres finitos, en cuya cuspide se halla el
hombre, cuya alma, tras percibir en lo fenoménico el silencio de Dios, vuelve a El y lleva
consigo a toda la creacién hasta el Bien ultimo, como naturaleza increada y no creadora. Es
un circulo, en el que ha adquirido relevancia esencial el concepto de creacidon, que sirve
para dividir la naturaleza en cuatro fases o modos de ser y de manifestarse lo divino.



En esta dialéctica del ser y del no ser, de la palabra y del silencio, de lo infinito y lo
infinito, que tiene su antecedente directo en el Pamuénides y el Sofista de Platon, el universo,
la naturaleza creada y no creadora, adquiere una dimensiéon destacada como teofanfa, como
lenguaje simbdlico que es preciso descifrar para alcanzar, en cuanto es posible al ser
humano herido por el pecado, el rayo luminoso de la esencia divina.

La teofania es el despliegue y la manifestaciéon de Dios en el espacio y en el tiempo.
Es el mismo Dios que deviene finito, haciendo que lo silencioso e incomprensible de su
naturaleza se haga manifest6 y su silencio se convierta en clamor. Pero es el hombre el
lugar privilegiado de lo divino, donde se produce de forma luminosa la teofanfa. Y el
hombre, como imagen de lo divino, es a la vez manifestaciéon y ocultamiento de Dios.

El mundo, la naturaleza, es la expresiéon de Dios. Es una expresion virtual, es decir,
que el hombre sélo puede percibir a Dios en el mundo si dirige su entendimiento hacia lo
que es mas elevado y digno de ser conocido, hacia lo que no aparece como mundo, como
palabra. El mundo y el hombre son la palabra de Dios que se expresa en lo creado.

Con ello, lejos de todo panteismo, la naturaleza y el universo son como un libro en
el que el silencio de Dios se transforma en palabra elocuente que conduce al entendimiento
desde los signos a la verdad oculta. Un simbolismo natural que naci6 con la teologia
negativa del Pseudo Dionisio y tuvo su culminacion en el I#nerario de San Buenaventura.

El libro de la naturaleza

A pesar del ejemplarismo de las ideas que se plasma en las cosas creadas, la
naturaleza no es, en la filosoffa cristiana, una imagen clara y evidente de su autor. El
hombre, por la limitaciéon de su entendimiento, debida al pecado original, no puede
conocer las ideas divinas ni su proyecto a no ser que aprenda a leer, con ayuda de la luz
divina, el libro del mundo. Porque, segiin la mas conocida imagen agustiniana, el mundo es
un libro, cuyos signos no son arbitrarios, pero tampoco evidentes para el hombre. La razén
humana ha de leer, interpretar y descodificar este libro con la ayuda de otro libro dictado
por Dios, que es el libro de las sagradas Escrituras.

Los antecedentes de esta metafora medieval y cristiana del libro de la naturaleza son
conocidos. Es una historia que realmente nace en dos conocidos textos de San Agustin,
que no tienen precedentes en la cultura griega, porque, como ha sefialado Blumenberg, la
metafora del libro de la naturaleza no podia aparecer aun entre los griegos, pues en ellos la
tilosoffa es #heoria, contemplacion de la naturaleza, no mediada por interpretaciéon alguna,
pues la physis es una realidad objetiva, exterior, disefiada para que el hombre la admire, se
pasme ante ella y asimile, como si de un alimento divino se tratara, su armonia, su orden, su
belleza.

Para que la naturaleza fuera entendida como libro era preciso que primero existiera
el libro como metafora de una totalidad, sea ésta de la naturaleza o de la historia. Y tal
unidad se representa primordialmente en un libro divino, anticipo del libro de la vida, que
servira como prueba del juicio final. Pero esta imagen no existio entre los griegos, que
carecieron de libros sagrados. Ni siquiera la imagen de los atomos como letras del universo
encierran la metafora del libro de la naturaleza, pues ellos se unen entre si al azar y no
pueden formar un texto legible para una inteligencia, pues ningun entendimiento los ha
unido.

Fue San Agustin quien se acercé a la tematica de la unidad o multiplicidad de libros.
En el libro XX de la Ciudad de Dips, dice que, tras el Juicio final, el cielo y la tierra dejaran de
existir como ahora son, siendo reemplazados por un nuevo cielo y una nueva tierra. Y alli
aparece el libro de la vida de cada uno, cuyas anotaciones han de servir para el juicio, pues
contienen los hechos y los libros de la vida, que son los del Antiguo y el Nuevo
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Testamento conforme a los cuales se juzga, pues en ellos estan los mandamientos. Cada
uno lee en su memoria la créonica de sus acciones y el libro de la Ley.

El Dios biblico es, desde las Tablas manuscritas del Sinai, un Dios escribiente. En
Agustin es también un Dios que puede hacer leer en la memoria de cada uno su propia
historia, reconociendo en un solo acto final todas sus acciones.

El mundo sdélo puede ser libro, cuando lo visible deje de ser copia de una imagen
primigenia, que sélo se dara con Nicolds de Cusa, aunque se inicié6 con el principio
teologico de que el hombre y inicamente el hombre es imagen y semejanza de Dios, lo cual
obligd a buscar, para el resto de las criaturas, una forma distinta de representacion para que
no quedasen igualadas al ser humano, que ocupa el puesto de privilegio en la creacién. Sélo
cuando se rompié la metafisica del mimetismo de los fenémenos y los conceptos,
apareciendo la relacion simbolica entre ellos, aparecié la metafora del libro de la naturaleza,
que, de otro modo, no hubiera sido sino un libro de imagenes. El mundo ha surgido a
través del pensamiento divino, no de la intuicién sensorial, por ello ha de ser leido. A ello
responde también el hecho de que fue hecho mediante palabras y mandatos divinos,
ausentes en cualquier cosmogonia griega.

Y asi surge en la retérica agustiniana. Concretamente en su interpretacion alegorica
del salmo 45, con una diferenciacion entre lo que significa oir y ver, es decir, entre el libro
divino de la palabra revelada y el libro del mundo creado, en el que, como dijo San Pablo
“se ha hecho visible lo invisible de Dios para que la creatura del mundo sea capaz de leerlo
con su intelecto”, pues zutellectus literalmente significa la capacidad de lectura mediante el
ojo del alma. Y, asi dice San Agustin:

“Que la escritura divina se convierta para ti en libro, para que ta lo escuches. Que
se conviertan para ti en libro las 6rbitas del cosmos, para que ta lo veas. En aquellas
escrituras solo leen los que conocen las letras; en la totalidad del mundo debe leer también
el analfabeto”.

Hay, pues, dos libros, uno, el de la revelacion, cuyas palabras es preciso escuchar y
que solo esta al alcance de quienes conocen su lenguaje y otro, el libro del mundo, cuyas
letras conocen todos, incluso los analfabetos.

También Escoto Eritgena habla de los dos libros escritos por Dios, cuyo texto se
halla en perfecta concordancia. Asf lo manifiesta:

“De dos modos se manifiesta la luz eterna en el mundo, mediante la Escritura y
mediante la criatura. Pues el conocimiento de lo divino no progresa en nosotros de otro
modo que no sea, o bien las palabras de la Sagrada Escritura, o bien la belleza de la
criatura”.

Fue Alain de Lille, quien a la metafora del libro de la naturaleza une la de la pintura
y la del espejo. Su formacioén clasica recibida de los grandes platonicos de Chartres dio a su
lenguaje filoséfico un notable vigor poético. El simbolismo de la Naturaleza queda de
manifiesto en los poemas de Alain, que son expresiones de la visién cristiana del mundo,
adornada con elementos neoplaténicos, y expresada en los moldes del humanismo del siglo
XII. Una Naturaleza que es instrumento de Dios, que en ella y por ella manifiesta su belleza
y bondad para que la contemplen todos los hombres vy, tras interpretar sus signos, se eleven
hasta el Creador.

Pero el nombre de Alain de Lille se halla unido para siempre a un breve poema, en
el que compara a las criaturas con libros, pinturas y espejos en los que el hombre ha de
descubrir una alegoria de su propia vida. Y, entre todas las criaturas del mundo, Alain
considera la efimera rosa, como simbolo mas fidedigno de la vida humana. Son unos versos
largamente comentados y en los que han fijado su atencién los mas perspicaces estudiosos
de la metafora del libro de la Naturaleza.

Es un poema en el que, segin las palabras de Alain, se plasma de forma grafica la
naturaleza pasajera y caduca del hombre. Los tres primeros versos, que forman la estrofa



mas citada de Alain, son la sintesis de esa metafora del libro de la Naturaleza, de origen
agustiniano, con el platonismo de las metaforas de la imagen y el espejo. Son los conocidos
versos que dicen: Ommnis mundi creatura | Qunasi liber et pictura |/ Nobis est et speculum. Toda
criatura del mundo es para nosotros, como un libro, una pintura y un espejo. Cuya segunda
estrofa insiste: Nostrae vitae, nostrae mortis,/ Nostri status, nostrae sortis | Fidele signaculum.
Simbolo fidedigno de nuestra vida, de nuestra muerte, de nuestra condicién, de nuestra
suerte.

La novedad de los versos de Alain se halla en que no habla del libro del mundo sino
de que cada criatura es un libro en si misma, constituyendo para el hombre una imagen y
un espejo. Como ha destacado Blumenberg, el platonismo de la imagen y del espejo priva a
la metafora del libro de su especificidad. Asi y todo, dice Blumenberg, “este texto se ha de
leer subrayando el término #nobis, pues la naturaleza no es vista como libro, cuadro y espejo
de secretos divinos, sino mas bien bajo su aspecto de alegorizacion de la vida humana, de
su fugacidad y caducidad”.

Asi vemos como Alain elige la rosa como simbolo de esa fugacidad de la vida
humana, simbolo fidedigno de nuestra vida, de nuestra muerte, de nuestra condiciéon de
nuestra suerte. Pues, sigue diciendo el poema,

una rosa representa nuestra condicion,/ constituye una bella glosa de nuestra condicion, una leccion
de nuestra vida. | Ella florece con el alborear del dia, | y con el crepiisculo vespertino | la flor marchita
resplandece.

La rosa es leccion y glosa de la vida para quien sabe interpretar su secreto sentido.
Por eso, hay que ir mas alla del nombre de la rosa, hay que hacer una hermenéutica racional
de ese simbolo del caracter efimero de la condiciéon de humana. Hay que aprender a leer
este libro en el que se retrata, como en un cuadro y se presenta como en un espejo la
brevedad de la vida.

Antes de que Galileo nos hable del Dios geémetra que escribe en caracteres
matematicos el libro del mundo, que no todos pueden leer, y que Campanella nos describa
el mundo como un cédice vivo en el que Dios ha escrito sus pensamientos y expresado sus
palabras.

En conclusién, podemos ver sencillamente a través de esta gran metafora del libro
de la naturaleza, que recorre todas las grandes obras de la filosofia cristiana, que el cosmos
es entendido, desde san Agustin a san Buenaventura, como expresion, vestigio y huella de
su creador, cuya palabra eterna se plasma en la las criaturas que son signos de su capacidad
creadora y reflejo de la luz de su bondad.

La metafora del libro de las criaturas aparece en un pasaje, en el que san
Buenaventura dice que “la criatura del mundo es como un libro en el que brilla la Trinidad
creadora”. Pero san Buenaventura reconoce que existen dos libros escritos por Dios, uno
interior, que es la sabiduria eterna de Dios que ha dejado su huella en el alma humana, y
otro exterior, que es el mismo mundo sensible. La tarea fundamental del hombre consiste
en la busqueda del sentido de ese doble libro, contemplando sus paginas interiores al alma
humana, tras haber superado la contemplacion del mundo sensible, hasta alcanzar la
contemplacién y la fruicion de su autor.

Precisamente san Buenaventura, en su I#inerario de la mente a Dios, que es como una
glosa del Cantar de los cantares y un anticipo del Cantico espiritual de san Juan de la Cruz,
describe la bisqueda del amado por la esposa herida de amor. Una busqueda que ha de
seguir los signos del camino, como las aurigas del carro que conduce a Parménides hasta la
morada de la diosa. Un itinerario que asciende por grados de luz: primero, la luz del
atardecer, que ilumina los objetos exteriores y sensibles, luego la del amanecer, que es la luz
de la interioridad del espiritu del hombre, en el que mora la Trinidad, y finalmente la luz del
mediodia, que es la contemplacién de lo divino con el apice del alma, que es la mente
iluminada por el sol divino.
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Esta tarea de caminante le lleva al hombre a seguir los vestigios, las huellas y las
imagenes de lo divino que se hallan en las cosas. Las tres partes de la filosofia, la natural, la
racional y la moral, que son las partes clasicas desde los estoicos, son como rayos de luz
que iluminan al alma para que entienda estos signos y ascienda gradualmente hasta la fuente
de la luz y del ser. Es la misma metodologia hermenéutica que nacié en la filosofia
agustiniana, como capacidad de lectura del libro de la naturaleza y del alma.

La filosoffa como contemplacién de la obra divina de la naturaleza es algo mas que
contemplacion, es interpretacion inteligente de huellas y vestigios y finalmente es gozo
amoroso en unién del autor del cosmos y del hombre, en cuya alma ha dejado la imagen
mas fiel de su bondad. La lectura del libro de la naturaleza alcanza las alturas de la mistica y
transforma la visiéon intelectual en unién amorosa, siguiendo la estela de Plotino y de san
Agustin.

Puede decirse que desde las Confesiones hasta el Itinerario hay todo un programa
filoséfico, teolégico y mistico, que consiste en aprender a leer el libro de la naturaleza,
escrito por la sabia mano del creador que ha querido que la tarea esencial de la vida humana
fuera esa busqueda del principio inteligente de la physis, de la fuente de la vida y del amor
humano. Porque ciertamente la obra hermenéutica y mistica de san Buenaventura es la
culminacion de la propuesta filosofica agustiniana: leer el libro del cosmos e interpretarlo a
la luz del libro de la palabra divina que se escucha en el corazén del hombre.

Ya en el salmo 8 se afirma que los cielos son obra de los dedos de Dios y que el
hombre no es mas que una pequefia sombra en comparaciéon con el esplendor del universo.
Pero san Agustin afirma que la suprema dignidad del hombre esta no ya sélo en ser imagen
de Dios, sino en tener la luz de la razén mediante la cual es capaz de leer el libro escrito
con palabras tan claras como las que Dios ha puesto en boca de los nifios y los hombres de
corazén limpio. Todo lo que pide san Agustin, al final de sus Confesiones, es alcanzar la
sencillez de un nifio para confesar la grandeza divina por la lectura del libro del cosmos.

Y concluye pidiendo que el rostro de Dios le ilumine para que lea el libro del
mundo, como los angeles ven e rostro de Dios, sin necesidad de lectura alguna, pues su
vision es directa. Porque Dios es el verdadero libro que el alma leera cuando haya
alcanzado la beatitud, pero ahora ha de conformarse con ver como en un espejo y en un
libro, descifrando la voluntad y el designio eterno de Dios. He aqui las hermosa palabras
con que reviste la metafora del libro divino:

“Que te alaben los pueblos supracelestes de los angeles que no necesitan alzar su
mirada hacia este firmamento, ni conocer tu palabra leyéndola en ¢él. Ellos ven
continuamente tu rostro y allf leen sin silabas temporales lo que tu voluntad eterna desea.
Leen, eligen y aman, porque eligiendo y amando leen la inmutabilidad misma de tu eterno
designio. Su cddice no se cierra, ni su libro se pliega, porque ti mismo eres su libro para
ellos y lo eres para siempre”.

El platonismo agustiniano llena la vision filoséfica de la naturaleza como libro
divino, que el hombre ha de aprender a interpretar. Fl marca el rumbo de las filosofias
cristianas con las que se cierra la interpretacion de la filosofia como contemplacion de la
naturaleza.

Segunda Parte. Los antecedentes de la instrumentalizacion de la naturaleza

Fue Galileo quien dio a la metafora del libro de la naturaleza un sentido nuevo. El
fue quien determiné el lenguaje en que estaba escrito este libro tnico abierto a los ojos de
todos. Un libro cuyo lenguaje era preciso aprender para poder acceder a su sentido. Y
sinti6 la fuerte resistencia de los filésofos y humanistas de su tiempo ante las paginas que
les mostré de este libro escrito en caracteres matematicos.



La revoluciéon copernicana desplazé la Tierra del centro del universo y apartd
también al hombre de ese lugar de privilegio que habia ocupado tanto en la filosoffa griega
como en la tradicién cristiana que arranca del relato del Génesis. La revolucion cientifica, al
mismo tiempo, constituye también un cambio esencial en el concepto del saber y de la
ciencia. La ciencia, a partir de la fundaciéon del nuevo método que establece Galileo, ya no
sera una privilegiada intuicién del mago o astrélogo individual que se ve iluminado, ni el
comentario a un filésofo, ya sea Platéon o Aristételes, cuyas palabras encierran la verdad, ni
sera tampoco un discurso sobre “el mundo de papel”, sino mas bien una indagacién y un
razonamiento sobre el mundo de la naturaleza.

Este nuevo lenguaje cientifico en el que se expresa el libro del mundo se fue creando
con ideas provenientes de la filosoffa neoplaténica, a las que se unieron algunas doctrinas
misticas, herméticas, magicas y astrolégicas que cambiaron por completo la imagen de la
ciencia y del mundo. El gran tema neoplaténico del Dios que hace geometria y que al crear
el mundo le imprime un orden matematico y geométrico que el investigador debe
descubrir, caracteriza gran parte de la revolucién cientifica, como por ejemplo la
investigaciéon de Copérnico, Kepler o Galileo.

Pero, sobre todo, la nueva ciencia, con su lenguaje matematico y riguroso, es una fusioén
de técnica y saber, de teorfa y practica. Los nuevos instrumentos técnicos, como el
telescopio de Galileo, contribuyen decisivamente a la configuracion de la nueva imagen del
mundo, pero son los cientificos los que, gracias a los experimentos, crean la nueva ciencia
experimental como una nueva forma de saber, distinta del saber religioso, del metafisico,
del astrologico y magico, y también del técnico y artesanal. La ciencia moderna, tal como se
configura al final de la revolucién cientifica, ha dejado de ser el saber de las universidades,
pero no puede reducirse tampoco a la mera practica de los artesanos. Se trata de un saber
nuevo que, uniendo teoria y practica, sitve por una parte para poner en contacto las teorias
con la realidad, haciéndolas controlables y progresivas. Por otro lado, introduce en el saber
y en el conocimiento diversos hallazgos de las artes mecanicas y artesanales que
transforman a las misas artes liberales.

La contemplacién del cosmos sera ya sélo un momento del saber cientifico. Una
contemplaciéon que se potencia y se amplia con la utilizaciéon de los nuevos instrumentos de
observacion, que son algo semejante, segun la metafora de Galileo, a la fuerza de un rio que
mueve un molino o a la de un caballo que arrastra la carga que no podrian llevar unos
cuantos hombres. Los instrumentos vulgares, que no ofrecfan confianza ni a militares ni a
mecanicos, como el anteojo, se transforman en manos de Galileo en instrumentos
cientificos que suplen la debilidad de los sentidos y permiten comprobar la verdad del
modelo copernicano frente al sistema geocéntrico.

El libro de la naturaleza no es tal como lo describié Aristételes, ni como lo interpretan
los que siguen la letra de las Escrituras. Lo que realmente separaba a Galileo de Aristoteles
no eran tanto los descubrimientos particulares y concretos, sino una nueva actitud ante la
naturaleza, que se manifestaba en su concepciéon del método y de la demostracién
cientifica. El mundo es como se revela en la experiencia sensible y se demuestra con
argumentos necesarios.

Galileo, siguiendo las pautas de San Agustin, afirma que la Biblia contiene las verdades
necesarias para la salvacion del hombre, pero no explica cientificamente ni la constitucién
de los cielos y de las estrellas. Galileo separa claramente la fisica de la teologfa y la ciencia
de la fe. Y, aunque no puede haber contradicciéon entre una y otra, por ser Dios el autor de
la verdad que se manifiesta en todos los ambitos, la Biblia no es un libro cientifico ni
explica los pormenores del cosmos, sino las verdades que conducen a la salvacién del
hombre. La ciencia, en cambio, es el lenguaje matematico sobre la naturaleza, que se basa
en la experiencia y que nos muestra el movimiento del cielo. La teologia y la Escritura nos
dicen cémo se va al cielo, mientras la ciencia nos ensefia cémo va el cielo.
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Galileo funda el método cientifico y, con ello, establece la autonomia de la ciencia con
respecto a los dogmas de fe y a las concepciones filoséficas. El razonamiento cientifico se
constituye como tal gracias a las “experiencias sensibles” y a las “demostraciones
necesarias”. Por tanto, en las cuestiones naturales, el libro de la Escritura debe colocarse en
ultimo lugar, pues hay que leer en el libro de la naturaleza para comprender su sentido. Y
en eso consiste el método cientifico: leer, mediante la evidencia de los sentidos y las
demostraciones necesarias el libro de la naturaleza. Sin la experiencia, como ya sostuvo
Aristoteles, no hay conocimiento riguroso de lo real. Y la experiencia para Galileo consiste
en el experimento cientifico. La ciencia es ciencia experimental. A través del experimento,
los cientificos tienden a obtener proposiciones verdaderas acerca del mundo. El
experimento es un metodico interrogar a la naturaleza, que presupone y exige un lenguaje
en el que se formulan las preguntas y un vocabulario que nos permita leer e interpretar las
respuestas. Segun Galileo, debemos hablar con la Naturaleza y recibir sus respuestas
mediante curvas, circulos, tridngulos, en un lenguaje matematico o, mas precisamente,
geométrico, no en el lenguaje del sentido comuin ni en el de los simbolos. En resumen, el
método de Galileo consiste en una sintesis equilibrada entre observacién organizada y
razonamiento riguroso, que ha contribuido decisivamente al posterior desarrollo de la
ciencia de la naturaleza.

Aristoteles y la Biblia, en tanto textos utilizados como arma arrojadiza contra el
adversario, no son mas que mundos de papel. La verdadera ciencia de la naturaleza consiste
en una descripciéon verdadera de la realidad, basada en experiencias sensibles vy
demostraciones necesarias, que permiten mejorar modelos cosmologicos precedentes para
explicar mejor las apariencias. Simplicio representa ese mundo de papel, en el que los textos
resultan escollos inmoéviles que impiden el progreso del conocimiento y de la ciencia.
Incluso el mismo Aristételes, aun afirmando la inmovilidad del cielo, asegura Galileo que
serfa capaz de cambiar de opinion si observase los accidentes y movimientos de los astros.
Pero el dogmatismo de sus seguidores les ha llevado a construir un muro infranqueable, un
mundo de papel, un libro de textos inmutables, que hacen imposible el progreso cientifico.

En consecuencia, no hay mas que un libro que debe leerse para entender el sentido del
cosmos. Es el libro de la naturaleza, que por estar escrito en caracteres matematicos, no
todo el mundo puede leer. Es la famosa metafora del libro de la naturaleza.Para Galileo,
como para Kepler, el lenguaje matematico no sélo es un medio auxiliar del espiritu humano
para representar las relaciones de la naturaleza, sino el lenguaje mismo de un Dios
geometra. Un libro que, a pesar de estar abierto a los ojos de todos los hombres, son muy
pocos lo que pueden leerlo, porque la mayoria desconoce el lenguaje matematico de la
nueva astronomia y de la nueva fisica, que exigen el conocimiento de las leyes que rigen el
€OSMOsS.

Quienes no comprenden este lenguaje son como ignorantes que dan vueltas, perdidos
en un oscuro laberinto. Son los hombres que viven en el ajetreo de la ciudad, alejados de la
naturaleza, que Galileo se dedicé a contemplar, durante los ultimos meses de su vida,
retirado en una finca cerca de Florencia.

El libro de la naturaleza, escrito en caracteres matematicos, es el espejo en el que se
refleja el orden geométrico de las leyes fisicas. Frente a los libros aristotélicos y a los libros
de los eruditos y humanistas, que no son mas que la expresion de un mundo de papel, el
libro de la naturaleza, abierto a todos, muestra a quienes conocen sus caracteres la
arquitectura de la fabrica del mundo. Fl es el verdadero libro que hay que leer e interpretar
sin contradiccién alguna con el otro gran libro, el de las Escrituras, cuyo sentido verdadero
tampoco es comprensible para todos, sino sélo para aquellos intérpretes de la verdad que
encuentran su concordancia con el libro de la naturaleza.



El libro de la creacion se impone al de la revelacion y a cualquier otro texto, pues en él
se expresa la voluntad geométrica del artifice, que ha asumido la tarea del demiurgo
platénico y del Dios creador agustiniano.

Por tanto, con esta metafora del libro de la naturaleza, Galileo acaba con el modelo
aristotélico y ptolemaico desplazando a la Tierra y al hombre del centro del universo. Con
ello, el hombre pierde el lugar de privilegio que ocupaba y recibe como tarea fundamental
la investigaciéon del libro de la naturaleza, cuya estructura geométrica y matematica, le
llevara descubrir la verdad del libro de la revelacion.

Por consiguiente, la naturaleza es el lugar privilegiado para el descubrimiento de la
verdad que se halla también codificada en el otro gran libro de las Escrituras. Ninguno de
los dos libros puede leerse sin la necesaria formacién matematica o teoldgica, pero ambos
contienen una misma verdad.

Fue Campanella quien percibi6 la distancia indudable que se abri6 entre los dos libros, al
leer las obras de Galileo. Campanella, en su Apologia pro Galileo, rastrea la metafora del libro
de la naturaleza (codex naturae) en autores cristianos como Santa Brigida, San Leén y San
Bernardo y la introduce en la literatura utépica en su Ciudad del Sol. 1a naturaleza es un
libro que produce otro, que no es mas que la interpretacion ética y politica del mundo, tal
como lo refleja un proyecto utopico.

En los textos de Campanella puede observarse, por primera vez, como la contemplacion
del libro del mundo se convierte en una lectura transformadora, lo mismo que sucede en
Francis Bacon. El conocimiento que el hombre adquiere mediante la lectura del libro del
mundo le permite dominatlo, pues, segin afirma el mismo Campanella, “el conocimiento
del mundo es la mitad de su posesion”.

En tanto que pensador y disefiador de un mundo utépico, Campanella no se siente
atraido por el libro de las Escrituras, sino que se siente intérprete del libro del mundo v,
desde ese lugar privilegiado en el que construye su utopia, se permite escribir el libro de la
ciudad, una republica perfecta cuya actividad esta disefiada en todos sus detalles. El mismo
Campanella defiende que las utopias son interpretaciones o comentarios del libro de la
naturaleza, cuyas paginas se han ampliado por los nuevos descubrimientos cientificos de
Galileo.

Desaparece asi la equivalencia entre el libro del mundo y el libro de las Escrituras, pues
el libro del mundo era diferente. Era un cédice vivo, cuyo texto podia seguir aumentando a
medida que los descubrimientos revelaban nuevos secretos divinos. La capacidad divina de
escribir es muy superior a la estrecha y limitada comprension humana. De ahf la diferencia
que senala Campanella con su nueva metafora del cédice vivo de la naturaleza.

Frente al humanismo de Ficino y Pico de la Mirandola, Campanella se enfrenta a la
cultura de los libros y propone leer el libro de la naturaleza, escrito por el dedo de Dios,
que no cesa de sorprender al hombre como un libro siempre vivo. La experiencia sensible
nos muestra directamente las cosas naturales y en ellas se encuentra la tnica fuente de
conocimiento.

El libro del mundo es un cddice, mas que un libro, que no puede falsificar ningin
copista, como sucede con los codices que contienen las bibliotecas. E1 mundo es el codice
original, que el hombre ha de entender para poder dominarlo. Pero es un codice que no
cesa de escribirse, pues la sabidurfa divina es ilimitada y a cada instante sorprende al
hombre con una nueva creacién, desconocida para la humanidad hasta los tiempos
modernos. Es un cédice vivo, que contiene la infinitud de los mundos que descubrio el
mismo Galileo.

En consecuencia, como sefiala Campanella en su Mezafisica, todos los hombres desean
por naturaleza saber la verdad, cuyo autor la expresa constantemente en el codice vivo del
mundo. La verdad y fidelidad de los hombres consiste en ser testigos de las cosas que han
leido y saboreado en ese libro del mundo.
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Las cosas creadas son palabras vivas expresadas por el mismo Dios que las escribe ante
la mirada asombrada del hombre. El progreso de la ciencia de Galileo no ha hecho mas que
mostrar que debemos fiarnos de los cientificos, que son los mejores intérpretes de los
secretos divinos que han permanecido ocultos para los demas hombres. Mientras los
hombres se conforman con libros no siempre fidedignos, pues las copias del original estan
siempre llenas de errores, los cientificos y los verdaderos filésofos no buscan la verdad en
los libros, sino que vuelven sus ojos y sus sentidos al verdadero libro autégrafo, el original,
escrito por Dios.

La naturaleza y el hombre, como manifestaciones de las perfecciones divinas, conducen
a la propuesta de una religiéon natural, que considera hermanos e iguales a todos los
hombres y a una ciudad ideal, 1a Ciudad del sol, en la que se observa una perfecta armonia
entre el Creador y la naturaleza creada, de cuyo orden es responsable el propio hombre.

Francis Bacon: el saber como poder sobre la naturaleza

Si hay algo que destaca en el nacimiento y el desarrollo de la revolucién cientifica
moderna es el abandono de la relaciéon contemplativa entre el hombre y la naturaleza. Ya en
el siglo XV se habia superado la antigua separacién platonica entre la mano y la mente.
Aparecieron notables cultivadores de las artes figurativas, de la arquitectura, de la
navegacion y de la mecanica practica que unieron la teorfa matematica y la fisica con la
practica y la técnica. La ciencia como pura especulacion y teorfa contemplativa de la
naturaleza dej6 paso a una ciencia aplicada, que se sirvi6 de los nuevos inventos y del uso
de la tecnologfa.

La ciencia se hizo operativa y activa en todos los campos, desde la astronomia hasta la
fisiologfa y desde la fisica hasta la mecanica. La invencién y el uso de instrumentos de
investigacion, debidos al progreso de la técnica, incidieron directamente sobre la forma de
pensar y ver la naturaleza, que dej6é de ser un libro de lectura para transformarse en una
maquina que podia desmontarse, someterse a pruebas y revisiones y reconstruirse de
nuevo. La inteligencia humana podia no sélo entender, sino incluso manipular esta inmensa
maquina como si la hubieran fabricado las mismas manos del hombre.

Fue Francis Bacon quien vislumbré con mayor intuicién las implicaciones sociales,
précticas y tecnolégicas de la nueva ciencia. El no consider6 un acto impio la comprensién
de las leyes naturales ni el dominio del hombre sobre la naturaleza, sino una misién
humanitaria e incluso religiosa.

Bacon constata que los nuevos descubrimientos naturales y cientificos habfan producido
resultados practicos y, por tanto, la ciencia tenfa algo mas importante que su aspecto
teorico, que era su influencia en la vida humana. Esta nueva perspectiva practica de la
filosoffa natural y de la ciencia de la naturaleza le llevé a Bacon a someter a revision la
cultura humana en su integridad, para descubrir por qué desde el inicio de la ciencia griega
hasta la modernidad se habfan producido tan escasos resultados practicos y como podian
lograrse avances definitivos para mejorar las condiciones de vida de los hombres.

Si Galileo entre otras cosas reflexioné sobre la naturaleza del método cientifico, Bacon
en cambio fue el filésofo de la era industrial, porque, como sefialé Farrington, ningun otro
se ocupd con tanta profundidad del problema planteado por la influencia que los
descubrimientos cientificos ejercen sobre la vida humana.

El aristotelismo, expresion maxima de la ciencia contemplativa de la naturaleza,
representa para Bacon el simbolo de una filosoffa estéril, pues su légica y su método no han
producido obras provechosas para la vida humana. Por eso juzgd necesario cambiar el
modelo la 16gica aristotélica del silogismo por un nuevo instrumento, el Novum Organun,
que, segun su autor, pretendia sustituir el Organum aristotélico.



Por ello, segun la interpretacion de Paolo Rossi, con Bacon da comienzo, en la historia
de Occidente, una nueva atmosfera intelectual. Bacon quiere destruir los prejuicios o idolos
de la logica, del lenguaje retérico y cientifico del pasado, proponiendo una separacion entre
ciencia y religién, dando verdadero valor a la técnica, rompiendo con el empirismo ciego de
los magos y los alquimistas e impulsando la investigaciéon de la naturaleza como medio de
mejorar las condiciones de vida para el hombre.

Por consiguiente, para alcanzar una verdadera interpretaciéon de la naturaleza hay que
abandonar el modelo teérico de la tradicion griega y medieval e iniciar un nuevo método
que produzca un avance del conocimiento y un dominio sobre los recursos naturales en
beneficio del hombre. Para Bacon, lo importante es darse cuenta de que el saber posee una
funcién diferente de aquella que le ha atribuido la tradicién; por consiguiente, no se trata de
defender a un filésofo en contra de otro, sino de oponerse a toda la tradiciéon occidental
que, a su juicio, no es mas que una guerra en la que combaten falsos filésofos, cuyos textos
contienen aun mas fabulas que los versos de los poetas, y que han falsificado las cosas de la
naturaleza.

Toda la tradicion filoséfica muestra una misma actitud especulativa y moral. Los grandes
fil6sofos, desde Pitagoras y Platon hasta Santo Tomas y los humanistas, han sustituido el
acatamiento ante la realidad y el respeto por la obra del Creador por astucias de la razén y
oscuridades verbales. Para Bacon, en el fondo, la filosoffa de los griegos es una filosofia
pueril. Su estudio de la naturaleza resulta elemental y simple, sus textos estan llenos de
tabulas y carecen de informaciones fidedignas sobre la Tierra y el cielo. Por tanto, la nueva
ciencia de la naturaleza, sirviéndose del nuevo método, ha de registrar las maravillas, los
monstruos y las curiosidades que la misma realidad encierra, para poder aclarar finalmente
las causas. La naturaleza es, segun Bacon, un Proteo que sélo revelara sus secretos
mediante pruebas y experimentos. Este nuevo acercamiento a la naturaleza, no sélo para
contemplar su orden, sino principalmente para interpretar sus signos y dominar su
mecanismo es la propuesta esencial del Novumz Organum.

Por lo tanto, no basta la actitud contemplativa de los filésofos antiguos, sino que se
puede actuar sobre los fendémenos, es posible intervenir con eficacia sobre ellos, con la
unica condicién de que se conozcan sus causas. La fuerza y el poder de la mente humana
son innegables, pero necesitan la ayuda y la eficacia de la experiencia y la técnica, pues,
como reconoce reiteradamente Bacon, la finura de las operaciones de la naturaleza supera
infinitamente a los sentidos y al intelecto.

Bacon considera que el saber de su época se halla constituido por nociones sobre la
naturaleza que no han sido suficientemente probadas y se basa en demostraciones retoricas
que producen errores y no verdaderos descubrimientos. Hay que respetar la naturaleza e
interpretarla a partir de la observacion de las cosas mismas.

Bacon es el eje sobre el que gira el cambio de la contemplacién antigua a la
instrumentalizacién moderna de la naturaleza. Saber no es sélo comprender y obedecer,
sino también crear, poner nombres a las cosas y dominarlas. Antes de poder interpretar
algo, esto tiene que estar ya escrito. Por tanto, los nombres son el fundamento del poder
sobre las cosas. Y, lo mismo que Dios muestra su poder sobre las cosas al crearlas mediante
su palabra, asi el hombre, principal creacién divina y colaborador con Dios en la creacion,
tiene el poder de encontrar el nombre que Adan puso a las cosas y que se ha olvidado. La
historia natural consiste en el relato que la misma naturaleza hace de sus nombres y que la
ciencia ha de recuperar. Sélo asi volvera el hombre al paraiso, en el que puso nombre a
todas las criaturas y se convirtié en su ministro e intérprete.

La naturaleza es el libro, porque contiene las palabras con las que el hombre
nombra a las cosas, las interpreta y las domina. El reino del hombre es la naturaleza, cuyos
seres son creacion de la palabra divina y cuyo dominio ejerce el hombre al repetir, en el
paraiso, los nombres de cada cosa. Lo mismo que los seres obedecieron el mandato divino
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de la palabra creadora, asi el hombre ha de ejercer el sefiorio sobre las cosas nombrandolas
por su denominacioén originaria.

La religion de la ciencia no consiste en un mero leer la naturaleza, sino en extraer de
ella los nombres de las cosas, no por afan de curiosidad, sino para colocar al hombre en el
trono del poder. Porque el hombre es capaz de crear nuevas obras y ampliar asi el libro de
las obras divinas. Y, a medida que el hombre adquiere mayor poder sobre la naturaleza, ésta
se va transformando en un nuevo libro, en un manifiesto, que es el libro de la historia
humana. Saber es poder, no sélo para transformar la naturaleza, sino para incrementar la
voluntad de poder del propio ser humano.

Para Bacon el hombre necesita irremediablemente de la naturaleza. Pero es solo la
ignorancia la que nos hace débiles. Debemos aprender a conocer el funcionamiento de la
naturaleza para que nos revele sus secretos. La libertad del hombre sélo es posible por
medio del conocimiento del orden del mundo natural.

Segun Bacon, el nuevo método y la nueva concepcién inductiva de la ciencia
propician la unién de saber y poder, de verdad y utilidad, pues quienes, como Aristoteles,
pretender producir el mundo mediante distinciones verbales o por medio de telarafias,
como las que han inventado con gran agudeza los escolasticos, no realizan una verdadera
investigaciéon de la naturaleza. Leer el libro de la naturaleza significa escuchar su voz y
obedecerla para conseguir el progreso de las condiciones de la vida humana.

Este uso racional y responsable de los recursos naturales hubiera podido conducir a
la humanidad a un crecimiento sostenible y adecuado, pero, como veremos a continuacion,
la relacion del hombre con la naturaleza no ha seguido el camino propuesto por Bacon sino
que nos ha conducido a la sociedad del riesgo en la que, como ha mostrado
suficientemente Beck, el hombre ha dejado de ser ministro e intérprete de la naturaleza,
perdiendo el control de los riesgos sociales, politicos y econémicos del desarrollo y el uso
desigual e indiscriminado de los recursos naturales y tecnolégicos.

Tercera Parte: El riesgo como nuevo paradigma de la Humanidad

Tras una breve alusién a Marx y Darwin, en los que se presenta el paradigma
instrumental de la naturaleza, he presentado una reflexién sobre la influencia de aquel
modelo de sociedad creada, o, mejor, nacida de la intensificacién de las interacciones
economicas, politicas, culturales e industriales a escala global, unida al desarrollo acelerado
de la tecnologia — un desarrollo con consecuencias imprevisibles para, entre otros
contextos, el ambiente. Una tecnologia que asume una 7a#o instrumental calculadora, cuya
definicién mas precisa hemos ofrecido en el trabajo, pero que brevemente expondremos
también en este sumario/resumen, ditigida esa misma reflexion particularmente al derecho,
dentro del derecho, al derecho penal, y, dentro de este, al derecho penal ambiental y a sus
riesgos, soluciones, transformaciones e instrumentalizacion provocados por la sociedad de riesgo.

En verdad, el referido desarrollo frenético de la tecnologia y de la industria a lo
largo de las ultimas décadas — en el corazén de la llamada era industrial o moderna, por
contraposicion a la nocién actual de “pos-modernidad” de que hablan, concretamente
Beck, Luhmann, Giddens y Baumann — no obstante haber sido responsable de un
innegable incremento de las condiciones de vida y desarrollo de las condiciones técnicas e
industriales, es decir, responsable de la satisfaccion de innumerables necesidades de la
sociedad industrial y moderna en que tuvo su contexto, fue el directo responsable del
nacimiento de muchisimos riesgos, colocando en peligro, incluso, la propia supervivencia
de nuestra civilizaciéon (como refiere, por ejemplo, Silva-Sianchez), asi como de una
racionalidad individualista instrumental (de individuos y de naciones), calculadora y ciega
ante las consecuencias de sus abusos durante la era industrial y moderna.



En esta sociedad reinan las incertidumbres, la incontrolabilidad y la ubicuidad de los
nuevos riesgos, la posibilidad de catastrofes y resultados imprevisibles, invisibles y de
dimensién planetaria, principalmente en el entorno natural y humano.

Pero el mundo fuertemente industrializado, ciego y egofsta de la era industrial y
moderna, solamente adquirié conciencia de sus actos destructivos con los desastres
ambientales (y también de consumo, como el caso del Lederspray o del Aceite de Colza) de
escala global, que no conocen fronteras interestatales, de finales del Siglo XX.

El paradigma de lo que se ha dicho antes es, muy probablemente, el desastre de
Chernobil, en 19806: sus contornos y consecuencias pusieron en peligro toda una Europa
fuertemente civilizada e industrializada, y todo un Mundo que, quizas por vez primera
tomoé conciencia de la amplitud destructiva de los fallos (riesgos) del camino trazado.
Bastaria para confirmarlo la constatacién del hecho de que todavia no han nacido todas sus
victimas. Veintisiete afios después, aun no se ha olvidado ese accidente, como se vio en las
multiples acciones, que se han realizado en todo el mundo en los afios que han transcurrido
desde que acontecio.

Ulrich Beck, el “padre” de la teorfa de la “sociedad del riesgo”, en su obra maestra,
La Sociedad del Riesgo — Hacia una Nueva Modernidad, llama la atencién sobre lo que, después
de Chernobil, es “el fin de los otros”, en estos términos:

“Hasta ahora, todo el sufrimiento, toda la miseria, toda la violencia que
unos seres humanos causaban a otros se resumia bajo la categoria de los
‘otros’ (...). Todo esto ya no existe desde Chernobil. Ha llegado el final de
los otros, el final de todas nuestras posibilidades de distanciamiento.”

Este soci6logo alerta sobre la disgregacion de todo aquello que antes se consideraba
homogéneo en el analisis:

“Efectivamente, la sociedad industrial entendida como un modelo de vida
en que el papel de los sexos, la unidad familiar y las clases formaban parte
de una misma cadena desaparece por causa del motor de la dinamica
industrial.”, y que “la sociedad industrial es una sociedad de produccion
industrial que, en su evolucion, se transforma en una sociedad de secuelas
industriales, reflejo de ella misma, que supera sus dimensiones.”

Asi, intentando no abarcar toda la problematica de las consecuencias para un
derecho penal ambiental de todo este contexto, este estudio ha analizado analizar algunas
de las mas recientes soluciones para la conformaciéon de este derecho penal del riesgo en el
entorno actual, para culminar en el analisis de algunas soluciones penales a nivel del Codigo
Penal Portugués y Espafiol y sus recientes alteraciones/cambios — los mds importantes
fueron, ademas, realizados por el autor de este estudio y otros penalistas ibéricos, entre
otros, en su tiempo aconsejados, como se vera en el trabajo —, cambios que, curiosamente,
ocurrieron durante la realizacion de este trabajo de investigacion.

La dltima parte se dedica a algunas propuestas para lograr un mejor futuro para el
derecho penal ambiental del riesgo (algunas de ellas técnicas y una que podria denominarse
ético-emocional).

La historia del riesgo, con especial referencia a su etimologia y su
“nacimiento”.

Empezamos el estudio con un breve analisis de la historia del riesgo, con especial
atencion a su etimologfa y su “nacimiento fisico”.
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Autores como Giddens y Luhmann hablan de una génesis espafiola y/o portuguesa
(Ibérica, por qué no) del concepto y percepcion del riesgo, concretamente nacida de la
tension del Hombre con el medio (natural y humano), muchisimas veces agreste, que ha
forjado el concepto de riesgo en el sentido expuesto aqui, concluyendo nosotros que el
riesgo tiene sin duda una génesis maritima.

De hecho, la percepcion del riesgo tiene su génesis en los primeros seguros
maritimos, nacidos de la necesidad sentida por los navegantes y toda suerte de negociantes
maritimos de preservar el valor de las cargas, una vez que la navegacién del mar tenfa
muchos riesgos naturales asociados, muchas pérdidas humanas y materiales, principalmente
por la navegacion agreste en mares desconocidos y distantes de sus puertos. La estadistica
hacia prever que mas de la mitad de las embarcaciones se perdiesen, como ocurrié en
Portugal, por ejemplo, y en Espafa seguramente.

Por eso, esta realidad lleva a un juego de especulacién, a un calculo de pérdidas y
beneficios relacionados con una determinada accién, que asumira la forma de la creacion de
los primeros seguros.

A continuacién hemos analizaso la nocién de Giddens de la contraposicion del
riesgo exterior — que nos llega de “fuera”; de la naturaleza, de las catastrofes naturales,
contraponiéndolo al riesgo “provocado”, el que nos llega del impacto de nuestro desarrollo
tecnoldgico sobre el medio ambiente, y de que no tenemos experiencia historica (el riesgo
“creado”), y que encuentran su fuente en la globalizacién y la sociedad del riesgo (2. g el
calentamiento global).

Un poco después hemos presentado una pequefa investigacion histérica sobre los
seguros maritimos de que hablabamos antes, en Europa principalmente, y su desarrollo, los
primeros seguros maritimos, el Tractatus de seguros de Pedro de Santarém, portugués, autor
de la primera obra sobre esta tematica, y sus principales innovaciones. Haremos una
especial alusion al Lloyd’s, el café de Londres frecuentado por armadores, mercantes y toda
suerte de banqueros, donde el riesgo era un juego de pérdidas y ganancias entre
especuladores de los riesgos del mar. El negocio tenia sus bases en la confianza, en
informaciones circulantes sobre el comercio maritimo y en una bolsa de especuladores
individuales, (los Underwritters), verdaderos tomadores de riesgo.

Algunos factores de la globalizacién como catalizador de las sociedades de
riesgo.

Hablaremos enseguida de algunos factores de la globalizacién como catalizador de
las sociedades de riesgo, una vez que, en un mundo globalizado, las decisiones comerciales,
economicas, ambientales, politicas y casi todas las otras estan perfectamente fuera del
antiguo estado-nacion, para ubicarse fuera de las puertas, en instituciones internacionales,
globales algunas y en las grandes empresas multinacionales que dominan el comercio a
escala mundial. Eso hace con que una decision tomada en el seno de esas instituciones, que
cause riesgos, o que potencie una catastrofe probable, probablemente también se sentira,
no en el estado-nacién, solamente, sino potencialmente en todo el planeta, lo que, facil es
de ver, aumenta la dimension del riesgo a proporciones inmensas, cual Leviatan.

Asi, Silva-Sanchez refiere que:

“el progreso econémico y tecnoldgico causa riesgos que llegan incluso a amenazar
las posibilidades de vida de las personas en la Tierra”.

Llegados aqui, debe formularse la cuestién: qué problemas son preocupantes para el
derecho penal ambiental del futuro (asi como para el derecho penal en general).



Para eso, antes, para que se comprenda este contexto en su adecuada proporcion,
profundizaremos en el concepto y los elementos principales de la sociedad del riesgo:

El fallo de la racionalidad en los calculos de seguro o la insegurabilidad de
los nuevos riesgos.

Dada su dimension, los nuevos riesgos son practicamente imposibles de asegurar.
Por un lado, porque a las companias de seguros no les interesa hacer contratos de seguro
para los enormes emprendimientos ligados a las enormes obras y contratos ligados a la
sociedad del riesgo. Es muy arriesgado y podria llevar a la ruina en caso de fallo. Por otro
lado, porque la imprevisibilidad que provocan los emprendimientos de la sociedad del
riesgo son “invisibles”, nunca se podra con rigor hacer un calculo que pueda dar seguridad
de lucro para las empresas. En altimo lugar, la posibilidad del “WIA” — Worst Imaginable
Accident — son, hoy, elevadas (recordemos el 11 de Septiembre...), y, por lo tanto, es
arriesgado, inseguro y temeroso, es decir, perdonese el pleonasmo, arriesgar.

La incapacidad operativa de las categorias Espacio y Tiempo: la
“ubicuidad” o “glocalidad” de los nuevos riesgos:

El pasado, actualmente, ha perdido su capacidad de determinar el presente y el
futuro. Hay una clara ruptura, como dice Luhmann, entre la continuidad actual y la antigua
continuidad entre pasado y futuro. No sabemos si una determinada accién causara dafos o
no el futuro, si esa accién traera riesgos, y, por lo tanto, solamente podemos estar seguros
de que no tenemos seguridad.

También la nocién de espacio pierde contenido, es decir, el espacio se estrecha,
porque los nuevos riesgos, fruto de su capacidad de estar “en todos los lugares”, se funden
en una nueva nocion de “glocalidad’ (atribuida a Robertson) — actian local y globalmente
con la misma fuerza e impacto.

No tiene sentido, en los dafios asociados a la sociedad del riesgo, hablar de
fronteras: la polucion del aire y del agua, los accidentes nucleares, entre otros, no conocen
fronteras, credos o regimenes politicos. Por eso se dice que los nuevos riesgos pueden
estar, hipotéticamente, en todo partes al mismo tiempo, lo que, unido a su imprevisibilidad,
los torna aun mas terribles.

Los nuevos riesgos no son detectables, visibles o mensurables, por lo menos,
ex ante:

Aqui se pondra en discusion un primer problema del concreto derecho penal del
ambiente portugués: el articulo 279. © del Codigo Penal.

En verdad, la anterior redaccion del articulo (alterado en el curso de esta
investigacion, en términos que en obra nuestra de 2001 eran defendidos) que utilizaba “una
norma penal en blanco” y un inadmisible concepto indeterminado: el de que solamente
cometfan el crimen de poluciéon quienes lo cometian en “...” medida inadmisible”.

Como sabemos, este concepto no tiene seguridad en su definicion, ademas que, de
mantenerse este articulo asi, podria uno, en toda su vida, contaminar 2. g, el ambiente, con
emisiones venenosas para el aire, sin cometer jamds un crimen, porque nunca pasaria la
barrera de la medida inadmisible — pero la polucién existiria, siempre, y muchisimas veces a
niveles alarmantes — al paso que otro podria traspasar solamente una vez la norma y
cometer el crimen de polucion!
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Por otro lado, el peligro de la norma, consistia en que, siendo una norma penal en
blanco, serfa siempre instrumentalizada en funcién de un derecho administrativo
sancionador, dotado de muchas menos garantias de las que existen en el seno del zus
puniendz, pudiendo ser, en teorfa, un instrumento de politica, mas que un repositorio de
bienes juridicos histéricamente sedimentados.

Pero recientemente, mas precisamente en 2007 y 2001, la normativa ha sido
cambiada, para quienes cometan el crimen “de forma grave” y la ley dice claramente lo que
se entiende por la expresion “de forma grave”. Aun no perfecta, es una mejoria
significativa.

Ya no tenemos fronteras entre Naturaleza y Cultura, ni entre Autor y Victima
(el efecto “boomerang”) en la sociedad del riesgo:

Ya no tienen sentido, en las sociedades globalizadas del riesgo, las distinciones entre
creadores de cultura y criaturas de instintos, ni entre autor y victima. Todos nosotros
vivimos en la sociedad del riesgo, somos autores de riesgos y victimas de ellos.

Esto es el efecto boomerang: todos nosotros somos potenciales agresores del medio
ambiente y victimas de esa agresion. Es un principio de una (rara) igualdad entre todos y de
una incertidumbre en el sentido de que nosotros sabemos que todas las acciones mediante
las que contaminamos el medio ambiente, o lo destruimos, mas tarde o mas temprano nos
van a crear peligros para la salud, la naturaleza u otros. Pero no sabemos cuando...

Todas nuestras acciones tienen un retorno por parte de la naturaleza, en términos
de dafio causado. Por eso la imagen del boomerang, como algo que retorna siempre.

El derecho penal (global y ambiental) en la sociedad del riesgo.

A continuacién hemos realizado una reflexion sobre, concretamente, el derecho
penal (global y, claro, ambiental) en la sociedad del riesgo, en esta tercera parte del trabajo,
sus peligros (instrumentalizacion, dilucién, etc.) y sus soluciones para el futuro.

¢Existe, efectivamente, un “derecho penal del riesgo?” Eso es innegable. Entonces,
¢cuales son sus principales caracteristicas? ¢Cudles las soluciones?

La “Escuela de Frankfurt” y las emergentes y inevitables funcionalizacion /
instrumentalizacion / desformalizacion del derecho penal en la sociedad del riesgo

Para esta escuela alemana, el derecho penal del riesgo sufre, claramente, de las tres
consecuencias / caracteristicas antes descritas. Es criticable, segun los de Frankfurt, por
encima de todo, lo siguiente:

a) El derecho penal suftre las influencias de cada vez mas crimenes de tipo “normas
penales en blanco”, con la consecuente insercién en su area de actuacion del
derecho administrativo;

b) Los bienes juridicos son “artificiales” y sometidos a una politica criminal
orientada a la debelacion de los riesgos;

C) La creacion de leyes penales simbolicas (muy bien escritas en el papel pero que
no funcionan);

d) El recurso frecuente a la criminalizaciéon de conductas de “peligro abstracto”,

(con el consecuente fallo en la seguridad y certidumbre de Ia ley), lo que resulta
una excesiva anticipacion de la tutela penal, un efecto tranquilizante o analgésico
del derecho penal, politizado en exceso y ya no fiel a sus rafces.



La Escuela esta contra todo esto, demarcandose de este punto de vista, optando por
otro de caracter conservador, en el que hay opciéon a un derecho penal que intervenga
solamente — en los términos dichos — en las grandes “tormentas”, tomando una posiciéon de
proteccion de los bienes juridicos “clasicos”, una vez que la excesiva politizaciéon e
instrumentalizacién podran transformar el derecho penal en algo que no deberfa ser —
ultima ratio para la proteccion de bienes juridicos concretos y concretizados.

Un “derecho de intervencion” (Hassemer):

Hassemer esta contra la consideraciéon del derecho penal como posible fuente de
respuesta a la criminalidad de las modernas sociedades del riesgo, y, para quien, el derecho
penal debe ser, segun parece, reducido a un derecho penal “nuclear”; aunque los problemas
de la sociedad del riesgo deben ser resueltos por un Intervenktionsrecht — Derecho de
Intervencion. Pero, ¢qué es esto?

Segun el autor, la solucién estarfa ubicada en la

“(...) eliminacién de una parte de la modernidad del actual derecho penal”,
A través de:

a) Un Derecho penal basico, del que formarfan parte todas las lesiones de bienes
juridicos individuales, asi como su colocacion en peligro de forma grave;

b) Por otro lado, debera ser creado un derecho de intervencion que permita tratar,
de forma adecuada, los problemas que solo de forma forzada pueden tratarse
dentro del derecho penal clasico, una vez que este derecho no se encuentra
preparado para problemas para los cuales aun no tiene solucién. De otra forma,
debe ser potenciada:

“(...) la creacion de un derecho de intervencion que permita tratar
adecuadamente los problemas que solamente de manera forzada se pueden
tratar dentro del derecho penal clasico...”

Una vez que el derecho penal no se encuentra resolver los problemas para los
cuales no se esta, todavia, preparado.

Un derecho penal a dos velocidades: hipdtesis formulada por Silva Sanchez
en Espafa.

Este autor considera que sera muy dificil trabar la “expansion” del derecho penal —
fruto de la configuracién y de las aspiraciones de las sociedades actuales.

Por lo tanto, sera l6gico mantener la teorfa del delito, con sus exigencias, tanto para un
derecho penal “nuclear” de penas privativas de la libertad, como para el moderno 7us
puniend: (de las modernas sociedades, regulador y intervencionista).

Asi, para este autor, existen dos enormes bloques de delitos:

1) Aquellos para los cuales existe una pena privativa de libertad,
2) el otro, englobando el resto de sanciones (no privativas de libertad), esta
configurando un derecho de (o) a dos velocidades, con normativas de imputacién y
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principios de garantia a dos niveles de intensidad, conforme estemos delante de uno o
de otro de los bloques de ilicito anteriormente referidos.

En cuanto el modelo de Hassemer se encuentra fuera del derecho penal (mas un
derecho administrativo sancionador), la vision de Silva Sanchez ha introducido un modelo
con menos garantias para el derecho penal, porque, asi, hay ventajas politicas y judiciales
aseguradas (como se refiere en el trabajo).

Una “Tercera Velocidad” del Derecho Penal.

En un Derecho Penal de Tercera Velocidad, este tiene la funcién de proteger la norma
(solo indirectamente tutelando los bienes juridicos dotados de mayor fundamentalidad).
Empieza por ser el denominador del Derecho penal del enemigo (Jakobs, op. ci?). Pero
¢quiénes son los enemigos? Han de de ser criminales econémicos, terroristas, delincuentes
organizados, autores de delitos sexuales y otros infractores penales peligrosos, o sea, es
“enemigo” quien se aparta de modo permanente del Derecho y no ofrece garantias
cognitivas de que va a continuar fiel a la norma (ex., el fatidico 11 de Septiembre de 2001),
por tanto, el individuo que no admite ingresar en el estado de ciudadania, no puede ser una
verdadera “persona”; no es un sujeto procesal, luego, no puede contar con derechos
procesales. Cabe al estado no reconocer sus derechos; contra ¢l (el enemigo), no se justifica
un poder penal (legal), pero si un procedimiento que casi se aproxima a una guerra de la
sociedad contra el mismo.

La “proteccion de contextos de la vida en cuanto tales” (Stratenwerth):

Para este autor, el derecho penal — demasiado apegado a de una nocién de proteccion
de bienes juridicos de naturaleza esencialmente individual — deberfa caminar hacia la
“proteccion de los contextos de la vida en cuanto tales”, sin que fuera necesario llevar la
necesidad de proteccioén a objetivos de cualquiera de los participantes en un contexto dado
(vg ambiente o genética). Por eso, propone proteger juridicamente (penalmente) normas
de conducta referidas al futuro, sin retro-referencias a intereses individuales, pudiéndose,
asi, llegar a buenos resultados, ».g., en términos de cuestiones como la causalidad, dolo,
autoria y coparticipacion.

A continuacion el trabajo sigue con algunas consideraciones sobre la posibilidad del
concepto de bien juridico puede ser matriz de referencia del discurso juridico penal,
renovado, o, por otro lado, ser abandonado como tal.

Roxin define los bienes juridicos como:

“(...) circunstancias dadas o finalidades que son dutiles para el individio y su libre
desarrollo en el contexto de un sistema social global estructurado sobre la base de
esa concepcion de los fines o para el funcionamiento del propio sistema”.

Pero el derecho penal del riesgo suscita dudas sobre esta nocion, asi como a otras.
Ahf estaran las tendencias individualistas y colectivistas (o supraindividualistas).

Para las tesis individualistas, la proteccion de bien juridico gravita en torno a la
proteccion de bienes juridicos desde el punto de vista de la lesion del individuo,
singularmente considerado, en cuanto titular de esos bienes, lo que implica — no la negativa
a los bienes juridicos colectivos — pero si su aceptaciéon a condicion de que sean
efectivamente afectados bienes individuales.

Para los supraindividualistas, los bienes juridicos no son de naturaleza individual,
pero su proteccion debera ser entendida en la 6ptica de bienes juridicos mas o menos vagos



y supra individuales, con recurso a crimenes de peligro (abstracto, concreto), para que el
derecho penal tenga posibilidad efectiva de responder al nuevo derecho penal del riesgo,
anticipando la tutela y dando mayor flexibilidad a categorias como la imputabilidad, la
culpa, dolo, etc. Se intenta igualar la punicién de las personas colectivas a la de las
singulares, operar una mayor “‘funcionalizacion” o “instrumentalizacién” del derecho penal.

Después hacemos una comparacion entre la teoria de los bienes juridicos “difusos”
en el derecho penal, como contraposicion a intereses generales (estos son caracterizados
por su pertenencia a la generalidad de las personas que estan integradas en una comunidad
social dada), y los difusos por no afectar a la generalidad de las personas, o una persona
determinada, sino a grupos considerablemente amplios de individuos, aunque sectoriales.

Necesario se torna analizar, enseguida, la cuestiéon de saber si el derecho penal
cambia, para convertirse en un instrumento punitivo de amplio alcance (o “espectro”). Es
decir, que cada vez mas el legislador, para hacer frente a las necesidades de la sociedad del
riesgo, encuentra sus soluciones recurriendo a los crimenes de peligro abstracto vy
abandonando progresivamente los delitos de lesion.

La distincién es simple, porque en estos ultimos se exige una efectiva lesion, real,
del bien juridico protegido por la norma, al paso que los delitos de peligro abstracto
suponen una anticipaciéon de la tutela hasta un punto anterior a la lesién, bastando con la
probabilidad de la misma.

La naturaleza de los bienes juridicos en una sociedad de riesgo.

El trabajo continua con cuestiones sobre la naturaleza de los bienes juridicos para la
sociedad del riesgo, planteandose algunas definiciones y contraponiéndose posiciones
doctrinales.

Confrontadas esas varias posiciones, el trabajo sigue colocando, dentro de un
contexto de la contingencia del futuro, la cuestiéon de saber si el derecho penal del
ambiente, mas concretamente, tiene condiciones para enfrentarse el futuro de una forma
menos instrumentalizada. Algunos autores, con los cuales estoy de acuerdo, subrayan que la
sociedad del riesgo esta implantada en el derecho penal de una forma atn no muy fuerte,
integrandose en los delitos contra algunos intereses de los consumidores, contra el
patrimonio genético y contra el ambiente. Es necesario abordar (crear) una nueva
dogmatica penal que consiga mantener una situacion de equilibrio entre la utilizacién de las
nuevas técnicas de respuesta a los nuevos riesgos (es decir, por ejemplo, las normas penales
en blanco y el recurso a los delitos de peligro abstracto), para que el uso del derecho penal
no se torne “aterrador” (la expresion es de Barja de Quiroga), para que no se lance sobre el
futuro un derecho penal “maximo” de caracter y contornos diluidos, omnipresente e
hibrido, sin su vertiente (o matriz) de garanta.

Algunas propuestas para un futuro con una proteccion mas eficaz del
ambiente por el derecho (penal).

Finalizando el trabajo, elaboramos algunas propuestas para un futuro con una
proteccion mas eficaz del ambiente por el derecho (penal).

La primera es la necesidad de profundizar (aun mas) el estudio y la
aplicacion del principio societas delinquere potest (la posibilidad de punicién penal
de las personas colectivas):

La presencia de las personas colectivas o personas juridicas en el mundo del crimen
es cada vez mas acentuada en las modernas sociedades del riesgo. Es conocida su tendencia
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clara a actuaciones lesivas del medio ambiente y su capacidad destructiva en gran escala —
algo que a los particulares serfa casi siempre imposible hacer. Para hacer el panorama mas
grave, las empresas crecientemente se internacionalizan, o, incluso se globalizan y las
consecuencias de sus actos son sentidas a escala global, potenciando una forma de delito
que ya no conoce fronteras.

En efecto, como decimos nosotros (y otros autores como Guilherme Gouvéa de
Figueiredo en Brazil), el problema de la punicién criminal de las personas juridicas ha
empezado, precisamente, con la creciente importancia que ha pasado a tener la “cuestion
ambiental” en el dominio del derecho desde los afios 70 del siglo XX.

El derecho penal portugués no preveia la punicion de las personas colectivas, sino
como una timida excepciéon en el articulo 11.° del cddigo penal (“salvo disposicion
contraria, solamente las personas singulares son susceptibles de responsabilidad criminal”),
hasta 2007 y 2011. Nosotros, tal como otros autores, defendiamos (concretamente en una
monografia de 2001 — Globalizacion, “Sociedad de Riesgo” y el Futuro del Derecho Penal —y en
articulos de revistas penales, que deberfa alterarse ese articulo, ya citado largamente en el
trabajo, precisamente por los motivos atras expresados.

Afortunadamente, la Ley 59/2007 y sus cambios advenidos de la revision de 2011,
alterando el cédigo penal, dispone que, ahora — a pesar de que en principio la punicién de
las personas colectivas sigue siendo una relativa excepcioén — se responsabiliza por primera
vez a esas personas por los crimenes ambientales (y otros que no interesan a este estudio),
siempre que fueran cometidos “en su nombre y en el interés colectivo por personas que en
ellas ocupen una posicion de lider”; o, “por quienes estén bajo la autoridad de las personas
colectivas referidas en la referencia anterior en virtud de una violacién de los deberes de
vigilancia o control de que estan incumbidos.”

Esta alteracion — como defendiamos en 2001 — es de soberbia importancia para el
derecho penal del ambiente, una vez que es directamente aplicable, por fuerza de la propia
ley, a los crimenes ambientales, pero no exenta de criticas, una vez que no se comprende
por qué se excluyen el Estado y otras personas juridicas, nacionales o internacionales,
equiparadas a publicas de la punicion...

La segunda propuesta es mas global, es decir, no solamente ambiental: la
cooperacion en la elaboracién de politicas criminales, a la escala global:

Si los problemas que enfrentamos en una sociedad de riesgo, que provoca cada vez
mas una interdependencia mundial, o global, de los problemas sentidos por los pueblos y
estados (el crimen econémico, ambiental, informatico, entre otros). Asi, es absolutamente
necesaria — para confrontar esta mundializacién del crimen y de las actividades delictivas a
escala global — una armonizacién de politicas criminales entre los variados estados-nacion y
las entidades internacionales (policiales, por ejemplo), a los niveles de los principios y
criterios de politica criminal ambiental y, también, al nivel de las actuaciones “en el campo”,
de todos los que forman parte de los activos en la persecucion de las politicas criminales.
Como dice Anselmo Borges:

“Es necesario retomar viejas ideas cosmopolitas, que vienen ya de los estoicos, y
tener en el horizonte algo que no sera todavia un Gobierno Mundial, de que ha
hablado Kant, pero, de cualquier forma, instancias politicas de tipo mundial, con la
capacidad real de asegurar la paz e intervenir en la solucién de cuestiones que ya no
poden resolverse a un nivel nacional ni siquiera regional”.

Como escribfa Kant,



“Una vez que se ha llegado al punto de ser posible sentir en todos los lugares de la
Tierra cualquier violaciéon del derecho practicada en uno solo de ellos, por eso la
idea de un derecho cosmopolita y universal para todos los hombres no es mas una
exagerada fantasia”.

Por eso, con Mc Donald, defendemos una “politica criminal global”, una vez que:

a) Existe un deslazamiento entre las politicas criminales locales o nacionales de los
distintos estados para las actuaciones “en cadena de eventos™;

b) Ese deslazamiento es claramente institucional: tanto las policfas internacionales
(v. g. INTERPOL), como el Tribunal Internacional de Haya son entidades con
poderes limitados; la primera es un sistema de intercambio de informaciones; el
segundo tiene sus poderes limitados solamente a la apreciaciéon de crimenes de
guerra; la Uniéon Europea es solamente “europea” y no regula todos los aspectos
necesarios a escala criminal global.

¢) Debemos pensar globalmente cuando actuamos localmente.

d) La idea de Beck (en el texto) de crear una orbzs democratica europea, “European
Community of Democracies (ECD).”, por ejemplo, como dice él, una nueva
organizacion, para la prevencién de riesgos, en el limite, tal vez, de la Uniéon
Europea)

Esto todo, claro, con respecto a los diferentes y variados matices culturales de los
distintos pafses y culturas, y pensando muy bien los limites de actuaciéon en campos tan
sensibles como la prisiéon perpetua o la pena de muerte.

No obstante, defendemos — a par de la continuaciéon del cambio de informaciones —
una “armonizaciéon horizontal de politicas” (y de legislaciones), tan préxima cuanto sea
posible entre los estados y las instituciones internacionales, en que se tenga en cuenta el
combate al delito global, caracteristico de sociedades complejas del riesgo.

Es cierto que algo de ese trabajo se encuentra ya hecho, tal como con las
convenciones internacionales, tratados, resoluciones interestatales, con el objetivo de la
progresiva armonizacion legal, cooperacion e informacion a nivel de las politicas criminales,
pero pensamos que es necesatio trabajar mas, mucho mas, y por qué no pensar, en un
futuro préximo, en una entidad global creada para que tenga como misiéon y objetivo
hacer de “puente” entre los estados en la armonizacién de sus politicas criminales con
otros estados y organizaciones, una especie de legislador internacional.

Un argumento “emocional” por contraposicion: la necesaria superacion del
paradigma de la razén técnica instrumental calculadora, o de la instrumentalizacion
de los recursos por el Hombre en la sociedad actual. Entre la realidad y la Utopia.

Esta razén de que hablamos es el paradigma de nuestros dias. Hay que superar las
convicciones filoséficas y sociologicas actuales, que vienen desde siglos. En la base de este
cambio, estard por ventura la crisis ecologica de que hemos tomado finalmente conciencia
en la segunda mitad del siglo XX (final) y que nos obliga a colocar en nuevos moldes toda
la cuestion de la relacién del Hombre con la Naturaleza (como defienden Beck, Figueiredo
Dias y Guiddens).
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En esto consiste, al final, toda la relacion entre sujeto y objeto que de nuevo resurge
en toda su problematicidad, como refiere Figueiredo Dias. En cuanto a la superacion del
paradigma ya referido, acompafiamos a Anselmo Borges cuando dice que las razones para
esta ratio de dominio son:

a) La “enfermedad de la razén”, que tiene sus origenes en el ansia de
dominio de la naturaleza humana y extra humana por la 723z humana,
viéndola como mero objeto para la prosecucion de sus fines;

b) Al mismo tiempo, el pensamiento calculador se orienta exclusivamente
hacia el ente, olvidando el ser, lo que es la esencia de la técnica;

C) La razén técnica es una razén imperialista vy ewrocéntrica  (y
estadounidense) que olvida los otros continentes y culturas, en su
busqueda del “oro” y las ventajas econémicas;

d) El culto de los valores econémicos, del individualismo consumista y de
la concurrencia salvaje, que ha confiado demasiado en el mito del
progreso ilimitado, y el confiarr en que el hombre egoista, al buscar su
beneficio individual, esta buscando igualmente el progreso y el bienestar.

Asi, hay que traspasar esta logica, porque, segun palabras de Borges, sufre de “ceguera
ontolégica”, porque la modernidad ha tenido una idea de parafso donde todos los
problemas del hombre encontrarfan una solucién, con la ratio técnica, para ver, después,
que todos eses suefos han caido por tierra, fruto de sus excesos y consciente de su fallo.
Este “pecado”, segin Luhmann, ha sido la creencia del hombre en la actuacion humana,
como “construccion paralela a la Creacién, pero con mejores resultados”, colocandola en
movimiento a través de la idea de progreso y del criterio utilitarista, motivo real de la
condenacién del Hombre a la inseguridad y a la falta de creer en la ratio técnica, dados sus
evidentes fallos. El vuelo de Icaro, decimos nosotros.

La economia de mercado tendra que articular su légica con la logica propia (que no
respetd) de la vida, de la dignidad de la persona humana y de la solidaridad, valorando la
vida como ¢/ bien que hay que venerar. No solamente la vida humana sino también la vida
de todos los seres del ecosistema. Nos parece, como decimos en el trabajo, muy dificil esta
superacion, porque hay demasiados intereses en juego, y las grandes potencias (v. g. los
EEUU) no lo practican, con sus actuaciones recientes (v. g. Quioto y las reducciones de
emisiones nocivas para la atmodsfera, en que los EEUU y otras economias gigantes y
emergentes — responsables de gran parte de las emisiones nocivas — se han negado a firmar
ese protocolo). Por eso hemos llamado a este argumento el “argumento emocional y
utépico”, a nuestro modo de ver.

La Eugenesia y la Naturaleza del Hombre

El trabajo sigue, después de estas propuestas, con la muy cuidada seleccion de la
Eugenesia Liberal (Habermas), no por una Eugenesia negativa, pero en ultimo caso
positiva, aunque con sus riesgos — dos de ellas de caracter funcional y “palpable” y otra de
cardcter mas emocional, utépico y etéreo, es decir, dificil de contabilizar — con aquello que
hemos llamado de La Muerte de la Contemplacion en un orbe globalizado.

La Muerte de la Contemplacion en un orbe globalizado



Las ideas que le sirven de base son las siguientes:

)

b)

d)

La no necesidad, en cuanto al derecho penal ambiental, de un nuevo
paradigma, radical e instrumentalizado. No debemos abandonar la teoria
del bien juridico, ya que el futuro debera ser un futuro de un derecho
penal ambiental persistente en su proteccion de bienes juridicos —
aunque en las sociedades de riesgo — tanto individuales y personales,
como sociales y transpersonales, en honor al catialogo, herencia del
Iluminismo, no cediendo a los peligros de la funcionalizacién
(administrativa) del derecho, ni a su instrumentalizacion, ni siquiera a un
excesivo alargamiento de la “zona” (vorfeld) de proteccion, lo que podria
desformalizar y transformar el derecho penal en algo que no debe ser, en
un instrumento de politica estatal, muchas veces de terror, con
contornos poco definidos;

Por eso escribimos que pensamos que nunca hemos estado tan lejos del
Ideal de Arcadia, lugar idilico donde reinarfan la paz, la felicidad y la
seguridad, jardin preservado de todo peligro, residencia de hombres de
bien, suefio y dltimo reducto de un ideal contemplativo de la Naturaleza.
Imaginamos que no es posible ver a Epicuro de Samos y Tomaso
Campanella charlando bajo un arbol en ese mundo idilico. Porque esta
poblado por las brumas nocivas de la razén técnica instrumental
calculadora.

El control de las nuevas tecnologias, para que el hombre no se destruya,
como el eliminar las tentaciones de una Eugenesia negativa (seleccionar
seres con propension a la vida “plena”, sin disfunciones, algo que agita
los mares de la actual tecnologia).

b

El retorno a Gaia, como madre de toda nuestra vida en esta Tierra que
no es nuestra, pero podtia serlo, en caso de haber mas sensibilizacién y
voluntad humana, porque todos estamos en el mismo rio, y la leccién de
Heraclito nos apunta el camino: el mismo agua no pasa dos veces por el
mismo rio... Nuestra Madre terrena, y el retorno a una sencilla razén del
recurso histérico nos ensefia a que nunca la olvidemos.

Porque Gaia es el Alfa y Omega del ser Natural. La Eterna fuente de
nuestras necesidades.
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INTRODUCAO

“A primeira questdo onde devemos comecar € com a
histéria da Filosofia. Esta principia onde o
pensamento emerge de um modo puro, onde é
universal, e onde semelhante pureza e
universalidade €é o essencial, o verdadeiro, o0

absoluto, a esséncia de tudo™.
Breve introduc&o a Teoria de Gaia®.

O trabalho de investigagcdo que agora apresento inscreve-se no marco do
programa de Doutoramento em “O Meio Ambiente Natural e Humano nas
Ciéncias Sociais, que cursei na Universidade de Salamanca. Um programa
interdepartamental, cujos cursos me permitiram realizar um estudo
interdisciplinar sobre a Natureza, no qual confluem aspectos filosoficos,

sociologicos, juridicos, histéricos e cientificos.

Utilizando o mais classico simbolo da vitalidade da natureza, quis propor-me
iniciar e encerrar a tese com o mito ou hipétese de Gaia, Gea ou Gaya, homes
com 0s quais o0s gregos se referiram a deusa da Terra. Fi-lo, porque creio que,
desde Tales de Mileto a James Lovelock, a sobrevivéncia e a vida dos seres
humanos, em condi¢des dignas, depende da interac¢do equilibrada e razoavel

entre o homem e a natureza.

Gaia ou Gea € a Mae Terra, que Hesiodo, no comeco da sua Teogonia diz, “ao

»3

principio foi o Caos”. O Caos é esse vazio imenso, obscuro, ilimitado,

1 HEGEL, Breve Introducéo a Histéria da Filosofia, Pag.s 53 e ss.

2 LOVELOCK, James, La Venganza de la Tierra — La Teoria de Gaia y el Futuro de la
Humanidad, Planeta, 2007. Introducdo de Crispin TICKELL; e, ainda, LOVELOCK, James, de
novo, Gaia — Um Novo Olhar Sobre a Vida Na Terra (passando a ser citado doravante apenas
como Gaia, para distingdo das obras), Coimbra: Edi¢cdes 70, 1979 (1.2 Ed.), citado varias vezes

ao longo da obra presente dissertacao.



enquanto a Terra é o seu oposto. Gaia tem forma precisa, firme, estavel. Sobre
ela, os Deuses, 0os animais e os homens se desenham com claridade e
caminham com soltura. Ela preenche tudo, desde a altura das montanhas até a

profundidade do caos. E o solo, a base de uma morada que se chama Cosmos.

Mas a sua funcdo essencial ndo é a de suster 0os seres naturais, sendo a de
engendra-los. Gaia é a mae universal. Dela nascem os bosques, as
montanhas, as profundas grutas e o vasto céu. E uma deusa feminina que
engendra Urano, o céu povoado pelos astros, a Ponto, ao mar, que inclui todas
as aguas. E ao unir-se a eles, os primeiros deuses masculinos surgidos dela
mesma, engendrou depois todos os deuses olimpicos, aos Titds — Oceéano,
Cronos — e aos seres monstruosos — Ciclopes, Hecatonquiros. Vale por dizer,

Gaia é a mae universal.

E esta exuberante criatura, tal como a pintou Anselm Feuerbach no tecto da
Academia de belas Artes de Viena, converteu-se, a finais do séc. XX, na
metafora da terra viva, segundo a conhecida hip6tese de Gaia, de Lovelock e
Lynn Margulis. Segundo esta hipotese, o planeta Terra, na sua totalidade,
incluindo seres vivos, oceanos, rochas e atmosfera, funciona como um
gigantesco organismo que modifica activamente a sua composicao

interna para assegurar a sua sobrevivéncia.

Lovelock, que parte da hipotese de que Gaia € um organismo vivo que regula o
seu entorno para manter a vida equilibrada, apresenta-nos a encruzilhada na
qual se encontra o homem na sua situacédo actual. O aumento da populacéo
humana fez com que a sua presenca na Terra se tenha convertido numa
enfermidade, que, como qualquer doenca humana, tem quatro possiveis
resultados: destruicdo dos organismos invasores que causam a doenca,
infeccdo cronica, destruicdo do hdspede ou simiose, vale por dizer,
estabelecimento de uma relagdo perdurdvel, mutuamente benéfica entre o

hdspede e o invasor.

® HESIODO, Teogonia, vv. 116-118.
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“Quem € Gaia” e por que comecar com esta teoria? “Que” é a delgada capa
esférica de terra e agua que existe entre o interior incandescente da Terra e a

atmosfera interior que a rodeia? “O que e” é o tecido interactivo de organismos
vivos que a habitou durante quatro milhées de anos. A combinacdo desse
“Qué” e esse “Quem” e 0 modo em como um afecta o outro, foi 0 que se
baptizou com o apropriado nome de Gaia. Como diz James Lovelock, Gaia é
uma metafora da Terra viva. A deusa grega da qual procede pode sentir-se

orgulhosa do novo sentido que adquiriu 0 seu nome.

A nocdo de que, metaforicamente falando, a Terra estid viva existia ja na
Antiguidade. Era habitual que Deuses e Deusas personificavam certos
elementos da Natureza, desde o céu até um manancial, e essa ideia de Terra
COMO um organismo Vvivo aparecia como um organismo vivo na filosofia grega.
Muito depois, Leonardo da Vinci interpretou o corpo humano como um

microcosmos da Terra e a Terra como 0 macrocosmos do corpo humano.”

A Terra funciona como um terreno vivo e auto-regulado, formado por
componentes fisicos, quimicos, biolégicos e humanos. As interacc¢des e fluxos
de informacao entre as partes que o compdem sao complexos e exibem grande

variedade nas suas multiplas escalas temporais e espaciais.

E isso é precisamente Gaia.

A mensagem primordial deste livro ndo é tanto que a préopria Gaia esta
ameacada (“es una tia muy dura”) nas palavras de Lynn Margulis (Introdugéao),

mas sim a de que os humanos lhe estao infligindo um dano cada vez maior.

O calor do Sol aumenta continuamente no final colocara em perigo a auto-
regulacdo de que depende a Vida. Ao contemplar o sistema global como um
todo, o crescimento da populacdo humana, a degradagcao da Terra, 0 esgotar
dos recursos, a acumulacdo de despojos, a poluicdo de todo o tipo, as
alteracdes climaticas, os abusos da tecnologia e a destruicdo da biodiversidade

em todas as suas formas, constituem uma ameaca a que geracdes anteriores



nao tiveram de enfrentar-se. Como Lovelock escreveu numa outra ocasido e

que jja haviamos citado mais acima (supra):

“Crescemos em numero até ao ponto da nossa presenca afectar o
planeta como se fossemos uma enfermidade. Tal como as enfermidades
humanas, existem quatro possiveis resultados: destruicdo dos
organismos invasores que causam a doenca; infeccdo cronica;
destruicdo do hospede; ou simbiose, é como dizer, o estabelecimento de
uma relacdo perduravel mutuamente beneficiosa entre o hospede e o

invasor”.

A questdo radica em como construir essa simbiose. Hoje estamos muito longe
de atingi-la. Lovelock examina com erudi¢c&o os problemas mais importantes, a
maioria consequéncia da revolugdo industrial. Faz especial finca-pé no uso de
combustiveis fosseis e de produtos quimicos sintéticos, nas exploracdes
agricolas e na percentagem da superficie da superficie do planeta que os
humanos utilizam. Continua a ensinarmo-nos como podiamos — por fim —
comecar a remediar. O sentido comum diz que reconhecer um problema € o
primeiro passo para o solucionar. O segundo é compreender e sacar as
conclusdes correctas. O terceiro, fazer algo a esse respeito. Hoje estamos em

algum ponto entre o primeiro e o segundo passo (Lovelock)®.

Continua: a principal diferenca entre o passado e 0 presente € que agora 0s
problemas sdo verdadeiramente globais. Como assinala Lovelock, estamos
presos num ciclo vicioso de repercussao instantanea. O que se passa num
local arrasta-se imediatamente a outros lugares. Somos perigosamente
ignorantes da nossa prépria ignorancia e poucas vezes conseguimos ter
uma sociedade que viva em harmonia com a Natureza, devemos respeita-
la mais. Nao me surpreende que tenham tentado fazer de Gaia ou da vida

como tal, uma religi&o.

*In “Prélogo”, de Sir Crispin TILLER (italicos e negrito nosso).
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Lovelock: “quando chego a este ponto, meus amigos e colegas cientificos
torcem o nariz, dando a entender que preferia que néo falasse do nosso

planeta como uma forma de vida”.

Mas gracas ao conceito de Gaia, hoje vemos que 0 nosso planeta é
totalmente distinto dos seus “irmdos” mortos, Marte e Vénus como se
fosse um de nds, controla a sua temperatura, e composicdo em funcao do seu
bem-estar, e fa-lo desde que comecou a Vida, ha mais de trés milhdes de
anos. Dito sem rodeios, o0s planetas mortos sdo como estatuas de pedra, que,
metidas num forno e aquecidas a 80 oC, ndo sofrem nenhuma alteracéo. Se a
vocé e a mim nos metessem nesse forno, morreriamos. A Terra acontece o
mesmo. (...) a resposta da Terra viva ao que fazemos nédo depende sO da
quantidade de solo que exploramos e da contaminagcdo que geramos, mas
também do seu estado actual de saude. Quando a Terra era jovem e forte
resistiu a modificacbes adversas e superou as falhas do seu sistema de
regulacédo de temperatura. Quem sabe agora 0 nosso planeta seja mais velho e

menos resistente.

O desenvolvimento sustentavel, baseado no uso de energias renovaveis, foi
feito moda, como forma de convivéncia com a Terra e converteu-se parte do
programa dos politicos verdes™. Mas esse ponto ndo passa de uma
convivéncia com a Terra que converteu-se em parte do programa dos politicos
verdes. Mas muitos continuam crendo que este ponto é sendo um conto, que,
por exemplo, se encontra na Ultima novela de Michael Chrichton®, nas palavras

de Santa Teresa de Calcuta:

“(...) porque deveriamos preocupar-nos com a Terra quando O NOSSO
principal dever é cuidar dos nossos semelhantes pobres e doentes?
Deus se ocupara da Terra” mas a verdade € que “se nao cuidarmos da
Terra, ela cuidara de si mesma fazendo com que ja ndo sejamos bem-

vindos. Os que tenham fé devem voltar a contemplar 0 nosso lar

® LOVELOCK, op. cit., pags 17 a 19.
® Estado de Medo, apud LOVELOCK, pag. 19.



planetario como um lugar sagrado, parte da criagcdo divina que nés

profanamos”.

O erro € pensar que o desenvolvimento todavia € possivel e que a Terra

continuara mais ou menos do que agora durante a primeira parte do Séc. XX.

Confiar no desenvolvimento sustentavel é continuar como se nada que séo
politicas tao viaveis como esperar que um doente de cancro de pulmao se cure
simplesmente deixando de fumar. Todavia, nos resulta alheio o conceito de nés
e do resto da Vida, desde as bactérias até as baleias, formarmos parte de uma
entidade muito maior e mais diversa: a Terra viva, Gaia, € uma carapaca
delgada de matéria que rodeia o interior incandescente, com objectivos fixos
gue se ajustam ao meio ambiente da cada momento e se adaptam as formas

de Vida que alberga cada época,;

Os seus objectivos, entre outros, serdo manter a Terra fria, organismo vivo mas
ndo de um modo consciente e nem sequer viva no sentido de que é um animal
ou bactéria; igual a um camelo, tem diversos estados vivos e estaveis que lhe
permitem adaptar-se aos cambios internos e externos. Desde 0s seus inicios
(da década de 60), a ideia de auto-regulacdo do clima e a quimica da
atmosfera, foi acolhida por alguns meteoroldgicos e climatdlogos, sendo que
suscitou criticas desde outros sectores’, o que é certo, é que faz a simbiose
entre a contemplacdo que ja vem dos Antigos dos elementos da Terra e a
nova instrumentalizacdo trazida pelos processos industriais,

nomeadamente a sociedade (p6s) industrial.

Gaia é, poeticamente, um repositério dos fisicos e naturalistas da Antiga
Humanidade e um *“dejecto desses arautos do progresso, cada vez mais
preocupados com o homo oeconomicus, que personificam, e os lucros de

exploracdo de Gaia, a M@e Natureza, em tom menos cientifico e mais poético”.

" LOVELOCK, op. cit., pags. 42 a 47.
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Mas tudo se deve discernir depois de se misturar, com os Antigos e 0s

(p6s) Modernos.

Por isso, o chamamento dos Antigos gregos e a sua “ecocentria”, de uma
Histéria que nos traria até aqui, dos Utilitaristas, Darwinistas, Marxistas e
das realidades do pensamento — que nos vem da urgéncia da época em
gue vivemos, das “armas” que temos para “manter Gaia “viva”, desde o
pensamento juridico, filoséfico e as aproximacdes possiveis — para este
autor — de debelacdo da falta de proteccdo do Ambiente, aquecimento

global ou néo.

Dai a Sociedade do Risco de Beck, que nos traz o lado mais socioldgico,
pratico e também ele vivo, da protec¢cdo nosso maior e mais ameacgado
Bem: a Natureza (através do aquecimento, do Ambiente, das fauna e
flora), da Unica coisa em comum que tém estes dois ou mais percursos:
proteger a Terra e em ultima voz, a nés mesmos, como Guardides daquilo

a que se vem chamando Ambiente.
PRIMEIRA PARTE: A CONTEMPLACAO DA NATUREZAS,
Comecemos entdo tao ardua tarefa, ndo sem antes anotar este critério:

Fazemos nossas as palavras de Kirk, Raven e Scofield®, ao dizerem,

acertadamente que:

® Ao fim e ao cabo, o que se pretende, nas palavras de THOREAU, pode definir-se,
essencialmente como: “Quero dizer algumas palavras em nome da Natureza, da liberdade
absoluta e do estado selvagem, por contraste com a cultura meramente civilizadas, no intuito
de ver no Homem um habitante, uma parte ou uma parcela da Natureza, e ndo um mero
membro da sociedade. Pretendo fazer declaragdes muito duras, sendo mesmo categoricas,
pois ja ha muitos paladinos da civilizacdo: os padres, as congregacdes escolares e todos vés
se encarregareis da tarefa.” (Henry David THOREAU, Caminhada, Lisboa: Antigona, 1012).

° G. S. KIRK, J. E. RAVEN e M. SCOFIELD, Los Filésofos Presocraticos — Historia Critica com
Seleccion de Textos, Version Espafiola de Jesis GARCIA FERNANDEZ, Edicion Revisada,
Editorial Gredos S.A., Madrid, 1987, pag. 287 e ss., que se citara sempre como KIRK et al,

op. cit., pags ...;



“Os primeiros intentos completamente racionais por descrever a
Natureza do mundo tiveram lugar na Jonia (...). Enquanto estes (Os Milésios)
sentiram-se impulsionados por uma curiosidade intelectual e a insatisfacdo com
as velhas versbes mitologicas, num intento por procurar uma sistematica
explicagcéo fisica dos fenédmenos fisicos, o impulso subjacente ao pitagorismo
foi de ordem religiosa e o0s eleaticos Parménides e Zendn propuseram
paradoxos metafisicos que destruiram, de raiz, a crenca na existéncia mesma
do mundo natural. O Unico pensador importante que continuou no ocidente a
tradicdo jonia de investigacdo sobre a natureza, de um modo similar ao seu
espirito foi o fildsofo siciliano Empédocles. Apesar de tudo, experimentou uma
poderosa influéncia tanto do pensamento pitagérico como do de Parménides. O
seu sistema esta mascarado por preocupacfes metafisicas e religiosas, assim
como por uma imaginacdo audaz (para ndo dizer fantastica),
extraordinariamente pessoal. (...) Por sua vez, Pitagoras é o arquétipo do fil6sofo
considerado como sébio, que ensina aos homens o significado da vida e da morte, e
Parménides é o fundador da Filosofia, entendida ndo como investigacdo de primeira

ordem sobre a natureza das coisas (0 que actualmente constitui a parcela da ciéncias

naturais”.

Embora seja Filosofia, jA ndo é pura e simples contemplacédo (qua tale) da Natureza,
tal como o fizeram os primeiros Jonios, tal como Tales de Mileto, Anaximenes,
Anaximandro®® e Heréaclito. Dai poder dizer-se que pode dizer-se que, em (ltimo lugar,

a direccéio de Heraclito néo foi seguida, ou como dizem os mesmos autores™:

% Werner JAEGER, na sua La Teologia de los Filésofos Griegos, Fondo de Cultura Economica,
México — Madrid — Buenos Aires: 1947: “No portico da filosofia levantam-se trés veneraveis

figuras...”, refere, a pag.s 24, “...Tales, Anaximandro e Anaximenes. Desde os tempos de
Aristételes sempre encontrdmos estes homens formando um grupo de fisicos ou filésofos da
natureza. Se bem que é certo que em anos posteriores outros pensadores houveram de
inclinagbes semelhantes, estes trés seguem sendo preeminentes no seu género e
notoriamente formam um grupo unificado. Até pelo seu local de origem se encontram reunidos:
todos séo filhos de Mileto, a metropole da Asia Menor grega, que havia alcancado o topo do
seu desenvolvimento politico, econdmico e intelectual durante o século VI. Foi aqui, no solo
colonial da Jénia, onde o espirito grego forjou as duas concepc¢des gerais do mundo que deram
origem a uma parte da épica homérica e de outra parte a filosofia grega. Podemos,
naturalmente, mostrar que os gregos da Asia Menor entraram num contacto muito estreito com

as velhas culturas do Oriente no comércio, na arte e na técnica; e sempre havera alguma
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“No intervalo, floresceu (a Filosofia) com os eleaticos, com Sdcrates e

com Platdo uma nova tendéncia encaminhada a repulsa da natureza”.

Ora, estando ndés, na primeira parte desta Tese, virados para uma analise
contemplativa da Natureza nos antigos gregos, nao sera surpresa que
dediqguemos as préximas paginas a, nomeadamente, Tales, Anaximandro,
Anaximenes e Heréaclito de Efeso, sem consideracdes que evitaremos
estanques mas que permanecam ao longo da obra, evitando desde ja mais
delongas e especulando um pouco sobre o0 ja pouco que se sabe sobre os
investigadores Jonios.

O pensamento grego, do qual provém toda a civilizacdo da europa, constitui de
tal forma o pensamento dominante da histéria humana que a maior parte das
vezes nos referimos a ele como se a consciéncia nunca tivesse conhecido

outros triunfos.

Identificada durante vinte séculos com a “civilizacdo”, a “nossa” civilizacéo,
encontrava-se, com efeito em vias de conquistar o mundo quando os turbilhdes
dos nacionalismos as reivindica¢cdes de outros tipos de pensamentos vieram
lembrar que a Natureza do Europeu ndo é a do Arabe nem a do Asiatico

ainda®?.

Se o Espirito afrouxa na sua tensao intima, o contributo exterior ndo serve de
nada, o proprio saber adquirido perde-se e a magia recupera a razao que se

submetera.

disputa acerca do grau em que contribuiu esta influéncia no desenvolvimento intelectual da
Grécia. Nao é dificil imaginar quédo ficou impressionado o sensitivo espirito dos gregos pelos
variados mitos orientais acerca da criacdo e pela tentativa babilénia de conectar todos os
acontecimentos terrestres com as estrelas. Quem sabe poderemos rastrear inclusivamente na
teologia de Hesiodo certas reacgdes as especulagfes teoldgicas dos orientais, especialmente
nos mitos da primeira mulher e de como vieram a terra o pecado e o mal“. Mas figuemo-nos
pelo trio do principio desta divagacdo: Tales, Anaximandro e Anaximenes e a sua ratio
filosdfica.

1d., pag. 285.

2 LENOBLE, op.cit., pag. 54.



A primeira ideia que os homens formaram da Lei — por oposicdo (ou
alternativa?) a Magia, tera sido uma ideia moral, mais adequada a uma moral

horrivelmente atormentada, pela culpabilidade e pelo temor.

“Livres, os Gregos souberam fundar cidades, desembaracar-se dos
tiranos e conceber que ndo ha liberdade sem lei. Foi o comego do
milagre. A regra estabelecida pelos sociélogos, segundo a qual uma
representacdo coerente do mundo pressupbe uma sociedade
organizada, encontra no caso deles um exemplo magnifico. O Cosmos
de AristOteles seguiu a cento e cinquenta anos de distancia as leis de

Sélon™*?

Mas tanto para Homero como no pensamento magico, os “factos fisicos” ainda

ndo fazem propriamente parte do vocabulario do céu.

“No complexo magico € antes de mais a atitude da consciéncia que
deveria ser reformada - era preciso que a alma deixasse de ser o lugar
de passagem de forgas estranhas, que ganhasse uma certa consisténcia
para conquistar o direito de descobrir, na Natureza, “factos” definidos e
uma ordem objectiva. A ciéncia permanece obscura, mas a sua moral
civiliza-se e ganha liberdade. O seu pragmatismo astuto anuncia ja o do
bondoso La Fontaine: e se 0 Mar mantém a sua divindade, trata-se de
uma divindade que o marinheiro e o fabricante de navios comeca a
valorizar (...) Esta ideia ndo nasceu também no tempo das ciéncias
présperas da Grécia, onde a magia social s6 se dava por vencida

rigorosamente pela magia espontanea, quando sobreveio a provacao.**

Mas o mito, as divindades gregas nos seus jogos com 0s mortais, fizeram,
séculos largos, espdlio cultural, moral, ético, artistico e até militar das diferentes

figuras imperiais gregas, até a uma certa emancipacdo socratica que veremos

3 | ENOBLE, id., ibid.
% 1d. Ibid., Pag.. 55, 56.
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depois deste breve, mas julgamos que, a titulo introdutério, de utilidade geral
para esta tese.

A filosofia Pré-Socrética e a sua relacdo com a Filosofia da Natureza

A Natureza como “eterno retorno”. Nesta, tudo nela surge e tudo a ela
regressa, conferindo-lhe uma caracteristica de unidade, constitutivo do proprio
Ser e Unica lei que rege soberanamente o devir das coisas naturais.

Uma

“reflexdo sobre a Natureza feita pelos fildsofos pré-socraticos que somo
obrigados que estamos perante um momento do pensamento racional Unico e
iniciatico (...) que nos remete para a consciencializacdo da entre o humano e a
Natureza” — ndo € possivel interpretar nem compreender o ser humano sem

gue néo se tenha compreendido, tornado compreensivel, a Natureza.

Nesse aspecto, as Escolas de Mileto e de Eléia. O pensamento dos filosofos da
Asia Menor, tem algo a ver com a sua leitura de Homero e Hesiodo,

nomeadamente.

Os Milésios vao encetar uma racionalizagdo da Natureza, vendo-a através de
um espirito critico, um mundo natural Unico e susceptivel de racionalizagéo,
nao apenas de interpretacdes despidas de preocupacdo com esta e 0 ser
humano.

Segundo Jaeger™,

“No pértico da filosofia levantam-se trés veneraveis figuras, Tales,
Anaximandro e Anaximenes. Desde os tempos de Aristoteles sempre
encontramos estes nomes formando um grupo de fisicos ou filésofos da

natureza”.

> Werner JAEGER, La Teologia de los Primeros Filosofos Griegos, Fondo de Cultura

Econdmica, Madrid, 1977, pag.s 24 e ss.



Serao objecto de estudo mais ou menos superficial posterior, ja que esta é
uma tese, basicamente — embora multidisciplinar — de sociologia e direito,
num contexto introdutorio filoséfico, sobre a Natureza, num contexto, para ja

e primordialmente, Jonio. Continuemos.

Tales de Mileto

As primeiras tentativas “completamente” racionais por descrever a Natureza
no mundo tiveram lugar na Jonia. Para isso contribuiram, ao menos por
algum tempo, uma prosperidade material e umas oportunidades especiais
de contacto com outras culturas com uma solida tradicdo cultural e literaria
que data da época de Homero. No espaco de um século, Mileto assistiu a
Tales, Anaximandro e Anaximenes, cada um deles optando por um Unico
principio natural/material e a sua separacdo constituiu 0 passo mais
importante para a explicacdo sistematica da realidade. Esta atitude era um
claro desenvolvimento da aproximacdo a Natureza pela via de geragédo ou

genealogia, cuja exemplificacdo aparece na Teogonia de Hesiodo.

Entretanto, em Efeso, o préprio Heréaclito sobrepds os limites de uma teoria
dos limites do monismo material e, se bem que conservou a ideia de uma
substancia basica (ainda que ndo cosmogobnica), descobriu a unidade mais
significativa das coisas — uma ideia que também sobrepés sem enquadramento
critico prévio — na sua estrutura ou disposicdo. Tem um paralelo com as teorias
pitagéricas que se desenvolveram no mundo grego ocidental*®.

Segundo a tradicdo, Tales, o primeiro fisico grego ou investigador das coisas
como um todo (85) previu o eclipse que teve lugar em 585 a. C. (74). E de
supor, em consequéncia, que nao houvera desenvolvido a sua actividade muito

antes do séc. IVY’.

10 Seguindo de perto KIRK, et. al. pags. 109 e ss.,
' KIRK, et al., pag. 111; PLINIO, N.H., 11 53 (DK Il A 5).
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Tales, também, quer pela sua pretensa observacdo das piramides, tal como
das Estrelas, como estadista, engenheiro e agronomo — segundo rezam as
suas cronicas, bem difundidas, converteu-se, de um modo especial, no simbolo
da engenhosidade matematica e geomeétrica. Homem talvez algo excéntrico, as
suas anedotas foram conhecidas por toda a zona e fora dela; uma delas reza

assim:

“Como, Oh Teodoro, se diz que uma aguda e graciosa escrava tracia,
riu-se de Tales, porque, enquanto observava as estrelas e olhava em
sua direc¢do, caiu num poco; avido por observar as coisas do céu,
passavam-lhe despercebidas as que estavam detras dele e diante de

seus pés."8

Mas como engenheiro, também diz-se, foi uma sumidade na época:

“... Pois a vitoria foi de Tales, de quem, ademais de ser especialista nos
seus ditames, dizia-se que havia medido também as pequenas estrelas

do carro, pelas que se guiam os fenicios na sua navegacdo”.*

O que se quer dizer € que provavelmente Tales delimitou a Ursa Maior e atraiu
a atencdo dos marinheiros milésios até a sua utilidade para a navegacdao.
Didgenes Laércio, | 23, interpretou que os versos de Calimaco significavam
simplesmente que Tales “descobriu” a Ursa Menor. E possivel que os
navegantes jonios ndo a tenham em consideracédo anteriormente, ja que para
todas as suas travessias, salvo as de mar aberto, bastava-lhes a Ursa Maior,

gue era bem mais visivel.

Parece, portanto que o estudo dos corpos celestes que Platdo e Aristoteles
mencionam como caracteristica de Tales, compreendeu o0s seguintes feitos
concretos: a afortunada previsdao de um eclipse, com ajuda provavelmente de

tabuas babildnias; a medida dos solsticios e as suas variagfes, tarefa que

¥ (DK 11 A 9) PLATAO, Teeteto, 174 A;
(DK 11 a 3 A) CALIMACO, Yambo | 52, fr. 191, PFEIFFER.



provavelmente empreendeu com vistas, em parte, a concep¢do de um
calendario e o estudo de grupos de estrelas com o fim, talvez, de que

servissem sobretudo de ajuda na navegacao®.
Quanto aos seus escritos, de referir:

“Tales foi, segundo a tradicdo, o primeiro a revelar aos gregos a
investigacdo da natureza e, apesar de haver tido outros muitos
predecessores, segundo Teofrasto cré também que lhes tomou tantas
vantagens que os eclipsou a todos. Diz-se que n&o deixou nada escrito,
salvo a chamada Astrologia Nautica.**

“...Escreveu sobre os fendbmenos celestes em verso épico, sobre o

equindécio e outras muitas coisas”?

Ou seja, pensa-se que tera escrito esta “Astrologia Nautica”, cuja prova
irrefutavel ndo foi feita, bem como escreveu sobre “muitas outras coisas” em

verso, nao provadas.

Quanto a sua Cosmologia, cré que a Terra flutua sobre agua, que é, em certo
modo, a fonte de todas as coisas. Este pois, 0o seu principio de eleicdo do
porqué de todas as coisas existirem (elemento e principio primeiro de todas as
coisas), e atraves do qual chegam por vez primeira a ser e em que terminam
pela sua corrupcao (por conversdo), subsistindo a substancia mas mudando,
transfigurando-se em seus acidentes pelo devir do tempo. Porque a Natureza
Se conserva sempre e porque é necessario que haja uma qualquer dada
substancia natural, una ou multipla, de que nas¢cam as demais, enquanto esta
primeira, por si e através de si, se conserva. Daqui Tales parte para um estadio
novo de pensamento, isto €, daqui deduz que supostamente o facto de a
semente de todas as coisas tem se der algo humido (ou, rectius, de natureza

hamida), e a agua € o principio natural das coisas humidas.

2 KIRK et al., op cit., em especial Pag. 123.
L SIMPLICIO, Fisica, pag. 23, 29, DIELS.
2 (DK 11 A 2) SUDA, tomado de HESIQUIO.
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A este respeito, atribuem-se-lhe duas proposicdes: 1) a terra flutua sobre a
agua (como um troco de madeira ou algo semelhante; 2) a agua € o principio
de todas as coisas, constituindo por isso o constitutivo material originario de
todas as coisas, que persiste como seu substrato e no qual se convertem em
sua prépria corrupgdo. E possivel que nunca Tales tenha dito que “Terra é
agua”, mas sim que “a Terra procede da agua”, o que ndo € 0 mesmo em

termos filosoficos fisico-naturais.

Isto é, da alguma forma a Terra se solidificou a partir da 4gua, sem pensar, em
consequéncia que toda a Terra € agua, mas que a Terra e seu contetdo sao,
em certo modo, agua e que tém com ela (para la do facto de a terra flutuar
sobre a 4gua) “uma relagdo maior do que um homem com seus remotos

antepassados”.

Segundo Aristoteles, as razbes para que Tales tenha dado a agua tal
significado tera a ver mais com causas fisiologicas e aduzindo razées de ordo
meteorolégica em apoio a importancia da agua, talvez levado pelas suas
cosmologias de cariz meteoroldgicos advinda da sua passagem pelo Oriente.
Aristoteles acreditou também que o que Tales quis transmitir foi que o Mundo
se originava da agua. E possivel que Tales tenha racionalizado a ideia,
tomando-a de uma forma mitolégica grega como a Homérica e que recebera a
ideia tomando-a de uma forma mitolégica grega e de versdes estrangeiras,
acaso egipcias. E também possivel que tenha sustentado que o mundo se
originou de uma indefinida quantidade de agua primogénita, sobre que ainda
continua flutuando, e continua a ser causa de certos fenbmenos naturais, sem
crer que a terra, as rochas, as arvores ou os homens estdo, de certo modo
feitos de agua ou de uma forma de agua. E provavel que ndo tenha tido mais
do que uma nog&o ancestral. E possivel, ainda, que Tales fizera a inferéncia,
completamente nova, de que a agua € o constitutivo continuo e oculto de todas
as coisas.”. A aduzir a este este motivo, porque ndo apelar aos Salmos e a

toda a sua cosmologia sobre a agua?

» KIRK et al.,op cit., pags. 129,130.



O seu imediato sucessor, Anaximenes, acreditou, sem duvida, que todas as
coisas estavam cheias de Ar, e se da por suposto, invariavelmente, que

ampliou e puxou uma linha de pensamento iniciada por Tales.

Mas voltemos a Tales.

Segundo este visionario, inclusivamente os seres aparentemente inanimados
(ex. a pedra magnética e o ambar) podem estar “vivos” e 0 mundo “estar cheio
de deuses”®. Suporia ele que a alma era algo de cinético, sendo que tera

afirmado que o mundo estava “cheio de Deuses"®.

** JAEGER, op cit., pag. 27: “Os deuses de Tales ndo vivem aparte, em alguma regido remota
e inacessivel, mas que tudo, isto é, todo este mundo, que nos rodeia familiarmente e que a
nossa razao toma com tanta tranquilidade, esta cheio de deuses e dos efeitos do seu poder.
Esta concepgdo nao deixa de ser paradoxica, pois pressupde claramente que cabe
experimentar estes efeitos e experimenta-los de uma forma nova: tém que ser algo que possa
ver-se com os olhos e colher-se com as maos. Ja ndo necessitamos andar buscando figuras
miticas dentro ou detras da realidade dada, para compreender que esta € uma cena onde
exercem 0 seu império os poderes mais altos. Ao restringir assim 0 nosso conhecimento aquilo
que encontramos directamente ante nés, ndo estamos forcosamente obrigados a abandonar o
Divino. Naturalmente, o nosso entendimento individual apenas tem com seu dar-nos alguma
prova adequada da existéncia dos deuses da fé popular; mas a experiéncia da realidade (...)
dota-nos de uma nova fonte de conhecimento do Divino: a nés toca fazer pressa nisso como
com nossas proprias maos e por de onde queira no mundo”.

Uma pitoresca alegoria/anedota atribuida a Heraclito: No calor do seu lar, aquecendo-se, deu-
se conta de uns visitantes que vacilavam em entrar no seu lar. Entédo lhes gritou: “Aqui também
ha deuses!”, referéncia quicd ao fogo, que (como veremos,) Heraclito sustentava que era o
primeiro principio de todas as coisas. Em todo o caso, as palavras de Heraclito supdem a
sentenca de Tales, de que tudo esta cheio de deuses engenhosamente aqui aplicada a
situacdo do momento. O conto é simbolico do progresso intelectual que caracteriza os
comegos mesmos da filosofia grega, e € explicitamente significativo pelo seu alcance religioso,
sobre as portas da filosofia do Ser, que comeca com Tales, figura a inscrigdo, visivel desde
longe aos olhos do espirito “Entrai. Também aqui ha deuses”. Estas palavras vém iluminar o
nosso caminho através da filosofia grega.

*® JAEGER, op. cit., pag. 27: “N6s s6 podemos adivinhar o que Tales tinha realmente na
cabeca. Temos varias pequenas provas de que interessavam o0s imanes, e Aristételes sugere

gue aqui pode ter pensado na atraccao magnética. Isto queria dizer que Tales de havia servido
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“A maioria dos primeiros fil6sofos teriam acreditado que os Unicos
principios de todas as coisas eram de espécie material, pois aquilo a
partir do qual todas as coisas e do que se geram e 0 termo em que se
corrompem, permanecendo a substancia, mas mudando nos seus
acidentes, dizem que é elemento e principio das coisas, por isto, créem
gue nada se gera e nada se destroi, ja que se conserva sempre tal
natureza... E necessario, pois, que haja alguma natureza, Unica ou
multipla, de que se geram as demais, conservando-se ela. Respeito ao
namero e a forma de tal principio ndo todos dizem o mesmo, ja que
Tales, o iniciador de tdo semelhante filosofia, afirma que é a agua (por
esse motivo também manifestou que a terra estd sobre a éagua),
deduzindo quicé esta suposi¢cdo da observacdo de que o elemento de
todas as coisas € humida e que o calor se engendra e se conserva o
hamido; todas as coisas € aquilo de onde se geram). Por isso deduziu tal
suposicado e porque as sementes de todas as coisas sdo de natureza

hamida e a 4gua é o principio natural de todas as coisas hiimidas.”?®

Quanto a alma, parece que também Tales sup6s que a alma é principio de
movimento, ja que tera afirmado que o iman tem alma porque move o ferro;
Alguns, outros, afirmam que a alma estd4 misturada, em simbiose total com o
Todo, porque quica também Tales afirmou que tudo esti cheio de deuses,
afirmando que, diz-se, que o todo estd animado e cheio de divindades e que,
através a humidade dos elementos, difunde-se uma forca divina que a move. A
alma, tinha-a como tanto se se relacionando com o alento, como com 0 sangue

ou o fluido espinal, considerava-a universalmente como a consciéncia da Vida.

E inevitavelmente indeterminavel a natureza precisa das suas crencas de que

todas as coisas estdo cheias de deuses (...) Fez Tales, a partir da observacao

de este s6 fendmeno como base de uma generalizacéo sobre a natureza do chamada mundo
inorganico. La afirmacédo de que tudo esta cheio de deuses queria dizer, entdo, algo como isto:
tudo esta cheio de misteriosas forcas vivas; a distingdo entre a natureza animada e inanimada
ndo tem de facto nenhum fundamento; tudo tem uma alma.”

% (DK 11 A 2) ARISTOTELES, Met., | 3, 983 b 6.



da pedra magnética e do ambar a audaz inducdo de que todas as coisas
aparentemente inanimadas possuem realmente um certo tipo de alma? Tinha
razdo Burnet ao sustentar (EGP 50) que “afirmar que a pedra magnética e o

ambar tém vida € implicar algo, de que as demais coisas nao a tém?”

O seu ponto de vista era o de que a esfera da alma ou da vida era muito maior
do que parecia, e explicou de uma maneira pessoal e pressuposto comum a
todos os fisicos que o mundo estava de algum modo vivo, que experimentava
cambio espontaneo e (para irritacdo de Aristoteles) que, em consequéncia, ndo
era necessario aduzir uma explicacdo especial do cambio natural. A este
pressuposto segue-se chamando “hilozoismo” denominac&o que implica, com
demasiada intensidade, algo uniforme, determinavel e consciente?’ (e dizemos

nés, porque ndo um aforismo, comparacédo ou suave lembrar de Gaia)?

Em jeito de conclusdo, Tales ficou conhecido principalmente pela faceta de
astronomo e geOmetra pratico, pelo que ja vimos supra, de que a terra flutua
sobre a agua (algo que talvez tenha trazido com ele das experiéncias a
Oriente), a ideia de agua como origem das coisas também fazia parte dos
mitos a ele atribuidos (embora apareca num texto grego muito anterior a

Tales); que esta agua é essencial®

para o sustento desta vida vegetal e
animal, seguindo sendo esta o substrato natural das coisas; e embora estas
ideias estivessem muito apegadas aos seus antecedentes mitolégicos, €
evidente que este abandonou a formulacdo mitica, transformando-a em fisica e
natural. S6 esta transformacéo ja lhe valera certamente o titulo de primeiro,

mas nao, nem o ultimo nem o Unico dos filé6sofos...

*" KIRK et al, op. cit., pAgs 137 a 139.

8 NIETSCHE diz a este respeito: “ A Filosofia grega comeca, ao que parece, com uma absurda
fantasia: com a proposicdo de que a agua € a origem, o seio materno de todas as coisas.
Valera a pena realmente prestar-lhe atencédo e considera-la com seriedade? Sim, e por trés
razdes. Primeira, porque esta proposicdo enuncia algo sobre a origem das coisas. Segunda,
porque o faz sem metaforas nem fabulas. Terceira, porque nela esta contida, ainda que s6 em
fase de crisdlida, a ideia de tudo é uno. A primeira razdo deixa ainda Tales em companhia de
gentes supersticiosas: a segunda, em cambio, saca-o dessa companhia e nos mostra, a ele,
como um filésofo da natureza; e, em virtude da terceira, Tales se converte no primeiro fildsofo
grego.” (NIETSCHE, Friedrich, La Filosofia ante la Epoca Tragica de Los Griegos, Seccéo 3).
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Anaximandro de Mileto

Se pode dizer-se, com alguma seguranca, que Tales foi o primeiro filésofo
grego, pela sua ruptura com as formulagdes miticas anteriores, Anaximandro é
o primeiro de que podemos dizer com a seguranca possivel que temos
testemunhos, concretos, de que fez uma tentativa compreensiva e detalhada

por explicar todos os aspectos da vida humana.

Quanto a sua obra bibliografica, convém considerar com reservas os titulos dos
livros atribuidos a Anaximandro, ja que o titulo “Sobre a Natureza” surge em
guase todos os livros néo titulados com toda a certeza que sao atribuidos a
escritores pré-socraticos (Aristoteles), embora ndo haja duvida de que
Anaximandro escreveu pelo menos um livro de conteddo determinado, que veio

a considerar-se ter sido escrito por ele®.

Quanto a sua obra, comecando pela “descoberta” do “gnomo”: nao foi
Anaximandro quem o descobriu (trata-se de uma escultura ou uma vara vertical
cuja sombra assinala a direccdo e a altura do sol. Confrontando Herddoto, 11,
109:

“Os gregos adquiriram dos babilonios o conhecimento da esfera celeste,

do gnomo e das doze partes do dia.”,

Mas talvez seja verdade que — e ndo é a mesma coisa — o tera introduzido na

Grécia.

Quanto a questdo da “invencéo” do uso do mapa:

“Anaximandro o Milésio, discipulo de Tales, foi o0 primeiro que se atreveu

a desenhar a terra habitada sobre uma “tablilla”; depois de ele, Hecateo

9 Vejam-se, a este proposito, KIRK et al, pags 143 e 144.



de Mileto, viajante incansavel, aperfeicoou a carta, até ao ponto de que

chegou a ser motivo de admirac&o”*

Quanto a importante, sem davida, questdo da natureza da substancia originaria
em Anaximandro, o t6 apeiron, o Indefinido, algumas versdes desse Indefinido

podem encontrar-se em fragmentos gregos de épocas proximas:

Em Simplicio, Fis. 24, 13, DK 12 a 9,

“De entre os que dizem que que € uno move-se e € infinito,
Anaximandro, filho de Praxiades, um milésio, sucessor e discipulo de
Tales, disse que o principio e elemento de todas as coisas existentes era
0 apeiron (indefinido ou infinito), tendo sido o primeiro a introduzir este
nome de principio material. Deles lhes vem o nascimento das coisas
existentes e em eles se convertem, ao perecer “segundo a

necessidade.”*

% Agatémero | i.

%t JAEGER, Werner, op. cit., pag. 29, “Mas em Anaximandro, encontramos o primeiro quadro
unificado e universal do Mundo, baseado numa deducdo e explicacdo natural de todos os
fenomenos. Essa explicagcdo esta, como se compreende, muito distante da ciéncia dos nossos
dias, sim no método como nos resultados; mas toda em conjunto, da um testemunho de uma
enorme capacidade, mais sintética que analitica. Anaximandro pugna por encontrar a chave da
oculta estrutura da realidade, estudando a forma em que esta deveio em ser o que é; (...) hoje
em dia, parece haver, naturalmente, algo de muito primitivo ainda no esquematismo com que
se modela este modelo do mundo, e ndo menos na uniformidade com que o aplica
Anaximandro a cosmologia e a geografia igualmente; mas se o considerarmos como obra de
arte, esse acerca do mundo como um todo e do postulado de que o Universo deve possuir um
sentido racional. Esta ideia do mundo assinala o primeiro brotar claro da filosofia no espirito
humano. (...) o cosmos de Anaximandro assinala o triunfo do intelecto sobre todo o mundo de
rudes e informes poderes que ameacavam a humana existéncia com um ancestral perigo no
momento Unico em que a ordem antiga da vida em um momento dado em que a antiga ordem
da Vida, a ordem feudal e mitica, que s6 nos conheceu na primeira fase da cultura grega, a

épica homeérica, e ja havia alcancado a sua plenitude, acaba por cair em pedagos”.
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“Pois se pagam mutuamente pena e retribuicdo pela sua injustica
segundo a disposi¢cao do tempo”, descobrindo-0 assim em termos muito

poéticos”.
Hipolito, Ref. 1. 6,1 — 2 (DK 12 a 11):

“...Anaximandro (...) disse que o principio e elemento das coisas
existentes era o apeiron® (...) da qual nascem os céus e o mundo
dentro deles... Esta natureza é eterna e ndo envelhece e rodeia todos os
mundos...Fala do tempo, como sim do nascimento, da existéncia e a

destruicéo estariam ilimitados”

Ps. Plutarco, Strom, 2; DK 12 a 10:
“...disse que o apeiron continha a causa toda do nascimento e
destruicdo do mundo, do qual diz que os céus estdo separados e, em

geral, todos os mundos s&do apeirous (inumeraveis)*:.

“Declarou que a destruicdo e muito antes 0 nascimento acontecem

desde tempo infinito, uma vez que todos eles tém lugar ciclicamente.”

%2 JAEGER, Werner, op. cit., pag.s 29-30, Inclusivamente aos velhos deuses, se Ihes acaba por
negar a entrada o novo sistema do mundo, ainda que persistem 0S Seus nomes e 0S seus
cultos. A sua desaparicao deixa um vazio que agora tem de “encher” o fildsofo, e assim surge
de novo o problema “de onde”, da origem de todas as coisas. Enquanto que Tales, pensando
ainda em termos de simples intuicdo sensivel, concebia 0 mundo emergindo da agua
elementar e tomando forma permanente, 0 seu sucessor rejeita esta concepc¢éo, fundando-se
em razfes puramente logicas: ndo pode compreender como a preponderancia de uma so
substancia, tdo essencialmente especial como a agua, podia nunca dar origem a qualidade de
tal indole que tornem possivel a existéncia de outras coisas de distinta constituicdo, como o
fogo e a terra”.

33

Contra, em sentido cientifico obviamente, a hipdtese imaginaria e especulativa,
filosoficamente, de JAEGER, op. cit, pas. 25 e 26.



Mas tera chamado “fonte” ou comec¢o” como um termo especial para a
substancia originéaria? A maioria dos criticos modernos créem que Teofrasto diz

que Anaximandro foi o primeiro a utilizar estes termos*.

Ou este termo apeiron recebe uma denominacgao de tertium genus em relacéo
aos demais elementos, isto é, tem uma natureza distinta dos elementos (ou
como se ouse chamar-se-lhes), tais como a agua, o ar ou o intermédio (uma
espécie de inter est entre ambos. Aristoteles entendeu, ou rectius, tera
entendido que tanto em Anaximandro como nos monistas em geral, esse termo

significava primariamente “especialmente infinito”.

Parece que Teofrasto terd sido de parecer que Anaximandro deu a sua
substancia primaria um nome que descrevia uma propriedade especial, mas
“‘gque nao dizia nada”, salvo implicitamente (a saber, que ndo se identificava
com nenhum dos elementos posteriores) acerca das suas propriedades
qualitativas, e, assim, em 101 A | 4, e em outras classificacdes similares,
significa “infinito”; ndo é 4gua nem nenhum outro dos chamados elementos
mas sim uma outra natureza infinita da qual nascem todos o0s céus (para

Teofrasto, os céus eram ilimitados em nimero,

Ja Aristoteles concebia o Indefinido como uma “substancia indeterminada™

Aristoteles, De Gen., et corr., B5 332 a 19:

“... ndo é de nenhum destes elementos (fogo, ar, agua, terra) de que
procedem todas as coisas, hem tdo pouco de alguma coisa fora destes,
tal como algo intermédio entre ar e agua, ou ar ou fogo, mais denso que
o ar e o fogo e mais subtil que os outros; pois dito elemento seria ar e
fogo com uma contrariedade. Agora bem: um dos dois contrarios € uma

privacdo; de onde segue-se que nao é possivel que o intermédio exista

¥ KIRK et al, pags 150 e 151 e KAHN, pags 29-32 apud KIRK, idem.

% Com a ajuda das aportacdes de KIRK et al, pag. 152, em especial.
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jamais por si, como afirmam alguns do infinito (&peiron) e do

circundante”.

Porgué o indefinido e ndo uma substancia primaria indefinida? Numa tese com
este objectivo ndo tdo-s6 ndo principalmente filoséfica mas até mais
socioldgica e juridica, responderemos que esta seria uma substancia “fora dos
elementos”, isto €, ndo identificada com nenhum deles. Mas isto significa que
0s abarca a todos os que o0s exclui a todos e fica, na sua soliddo de entidade
Indefinida, coordenadora, independente, autbnoma e fora desses elementos,
sem se comprometer com nenhum, mas ordenando um cosmos entre todos
esses elementos? Sera que s6 uma matéria primaria (e unica) e infinita dara a
garantia de que ndo se dara o Caos no mundo e continua a garantir o

nascimento e crescimento de todas as coisas?

Seria ele, o Indefinido, o necessario equilibrio de for¢cas contrarias, como tera
porventura querido sugerir Aristoteles, um motor de equilibrio entre as forcas
contrarias, justamente por ndo ser ele uma dessas for¢cas e ndo assumir um
lugar preponderante na construcdo sistémica filoséfica de Anaximandro? O
Indefinido como omniabarcante, omnireitor e imortal? O assegurar da

sobrevivéncia, do ndo perecimento de todas as coisas?

Par terminar, uma Uultima alusdo ao que Anaximandro tera dito quanto ao

apeiron, um pouco poeticamente:

Simplicio, Fis. 24, 17:

“... alguma outra natureza apeiron da qual nascem todos 0s céus e o0s
mundos que existem dentro deles. O nascimento dos seres existentes
advém-lhes daquilo no que se convertem ao perecer, “segundo a
necessidade, pois se pagam uma mutua pena e retribuicdo pela sua
injustica, segundo a disposi¢cdo do tempo”, como Anaximandro disse em

termos um tanto poéticos.

Simplicio, In Phis. 24, 21.:



“E evidente que este (Anaximandro), ao observar o cambio dos quatro
elementos entre si, ndo estimou justamente fazer de nenhum de eles o
substrato, mas algo de fora deles; ndo deriva a geracao da alteracao do

elemento, mas da separacédo dos opostos através do movimento eterno”.

A Terra tem uma forma cilindrica e os homens vivem numa superficie superior
(j& ndo esta sustentada por agua, como em Tales), sendo cbncava. A sua
largura € trés vezes maior que a sua espessura — uma proporcao analoga a da
extensdo dos corpos celestes. E de supor que é no maior dos seus anéis, o
Sol, que gravita a Terra, em cujo centro estad. Mas Anaximandro ndo se referia
a Terra como centro do Infinito, nem que o Mundo era uma totalidade. Quebrou
com a tradi¢cdo/crenca de que a Terra deveria ter uma espécie de raizes, mas
gue se esta secando pelo Sol... Uma espécie de teoria do equilibrio que foi util

a mateméticos e outros.

Para terminar, € possivel que Anaximandro tivera certo conhecimento das
dificuldades de adaptacdo ao meio ambiente. Tal ideia € refor¢cada pelo facto
de que acredita que o Homem (com 0s seus nove meses de gestagdo e muitos
anos de fragilidade) nunca poderia ter sobrevivido sem uma certa proteccéo — e
foi esta observacdo que o tera levado a uma possivel conclusdo que o Homem
nunca poderia ter sobrevivido em condi¢cées limite primitivas, por isso
conjecturou que o Homem se criou de uma espécie de peixe — provavelmente
porque a Terra foi, na sua origem, humida e os primeiros animais foram

maritimos

Em conclusdo, o primeiro fildsofo conhecido por explicar racionalmente a
origem do Homem foi Anaximandro. Apesar da incompletude das fontes, pode
dizer-se que “a sua explicacdo da Natureza, ndo obstante uma das mais
antigas, foi uma das mais amplas no seu alcance e a mais imaginativa de

todas”®.

% KIRK et al., op. cit., pag. 193.
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Anaximenes de Mileto

Dibgenes Laercio, 11 3

“Anaximenes de Mileto, filho de Euritrasto, foi discipulo de Anaximandro
e, segundo alguns, também de Parménides. Disse que 0 principio
material era o Ar e o infinito e que os astros ndo se mexem debaixo da
terra, mas em torno a ela. Empregou uma diccdo muito simples e
concisa. Viveu, segundo a informacdo de Apolodoro, pela época da

tomada de Sardes e morreu na Olimpiada 63”.

Para Anaximenes o principio/elemento principal era o Ar, substancia originaria
e forma bésica da matéria; muda por rarefac¢cdo e condensacdo. Ou seja, a
natureza existente ndo é uma e infinita, mas nao indefinida, mas dividida e se
chama Ar. Toma Também toma como eterno 0 movimento, por cujo meio

nasce também o cambio.

Hipolito, Ref. 1 7, |

“Anaximenes disse que o primeiro principio era ar infinito, do qual
nascem todas as coisas que estdo chegando a ser; as ja existentes e as
futuras, os deuses e as coisas divinas; as demais nascem dos seus
produtos (dele). A forma do ar € a seguinte: quando é muito igual &
invisivel & vista, mas manifesta-se pelo quente, o himido e o movimento.
Esta em constante movimento, ja que ndo podiam mudar quantas coisas
mudam, se ndo se movera. Tem manifestacdo distinta segundo se
densifique ou se faca mais subtil; pois quando se dissolve no que € mais
subtil, converte-se em fogo; os ventos, em cambio, sdo ar em periodo de
condensacao; de ar comprimido se forma a nuvem; com um grau maior
de condensacéo nasce a terra e, com a maxima condensacao possivel,
as pedras. De onde resulta que os componentes mais importantes da

génese sao opostos, a saber, o quente e o frio”.



O ar é divino, um deus, que tem nascimento, é imenso e infinito e esta em
movimento constante. Mas isso coloca-nos a questdo do perecimento do Ar
como deus, ja que tudo tem um nascimento, tudo perecera. Ao contrario de
Anaximandro, os préprios deuses produziam o ar, mas eles mesmos nasceram
do Infinito, alheio, como vimos a qualquer substancia preponderante, como

pretende Anaximenes, o Ar.

Mais uma referéncia a humidade, os corpos celestes nasceram da terra, devido
a humidade que de esta surge, quando este se rarifica, nasce o fogo e, com ele
0s corpos celestes, um “fogo elevado” de que nascem as estrelas.

Quanto a sua concepcao de Terra, esta ndo flutua na agua nem esta suspensa
no ar, como o disseram seus antecessores, antes é plana e cavalga®’ sobre o
Ar (tal como os restantes elementos: o sol, a lua e os demais corpos celestes).
Esta ideia de uma terra flutuante sobre o ar, foi talvez um impulso comparativo

com as folhas que flutuam nesse mesmo ar.

No final tudo é plano, até o sol, e cavalga sobre o ar...como uma folha.®

Quanto a noite, como explica-la? O sol ndo girava por debaixo da terra, mas ao
seu redor, e s6 escurece e chega a noite porgue a terra esta elevada até ao
norte (ndo seria melhor “inclinada...?); Os corpos celestes ndo passam por
debaixo da terra, mas como numa imagem pré-filosofica do mundo, onde o sol
flutua em torno do rio Océano em direc¢do ao norte, 0s astros movem-se ao
seu redor, como uma espécie de cascata celeste, um capacete que gira em
torno a nossa cabeca. Poucos teriam a ousadia filoséfica de ir colher esta
imagem aos jardins da filosofia, excepto Anaximenes. Mas, se 0 Sol ndo passa
debaixo da terra, porque ndo é visivel de noite? Talvez a solucdo mais
acertada esteja em uma inclinacdo da terra sobre o seu eixo horizontal
(Anaxégoras, Leucipo e Diogenes). Dita inclinacdo poderia explicar a razao

porque as estrelas “se apagam” durante a noite, em certas ocasides, supondo

% DK 13 A 20 (AECIO, Il 15, 8);
¥ AECIO, 11 22, 1.
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gue estdo, de algum modo, fixas aos céus, giram sobre a semiesfera (cujo polo

é a Ursa Maior) e passam por debaixo do borde norte superior da terra®.

Em conclusado e avancando alguns temas historico-ideoldgico-discutiveis, numa

tese desta ordem achamos que ja fomos longe demais...

SO este derradeiro paragrafo para dizer que Anaximenes foi o ultimo dos
grandes pensadores milésios. A sua grande ideia da condensacdo e da
rarefaccdo do ar (de natureza qualitativa e ndo somente vestida pelo véu da
especulacdo pura) permitiu o retorno a concepcdo de matéria substancial
originaria, que de certo modo Anaximandro como que suspendeu essa ideia
com o seu apeiron. Heraclito foi talvez receptivo a esta ideia mas la

chegaremos...

Os sucessores de Anaximenes, Xenofanes e Heraclito, apesar de tudo também
eles jonios, preocuparam-se por problemas e coisas novas num mundo
também ele novo, na teologia, unidade na disposi¢do das coisas e a propria
busca da substancia material primeira. Mas quando os pensadores ocidentais
do continente e os orientais libertaram-se no século V dos eleéticos, retornaram
a mundividéncia jonia, e em especial a Anaximenes e as suas cosmogonias,
ndo porque respirassem um ar cientifico, mas porque eram elas, acima de
tudo, representacfes de uma tradicdo popular e ndo cientifica, mas que ainda

0s mantinha de algum modo, abrigados das intempéries...

Xeno6fanes de Colofon

(DK 21 A 1) Diégenes Laércio, IX 18:

“Xenofanes, filho de Dexio, ou, segundo Apolodoro, de Ortomenes de
Colofdn... desterrado da sua terra natal, viveu em Zancle de Sicilia e em

Catania... escreveu em metro épico e também elegias e jambos contra

% Seguindo de perto o resumo feito por KIRK et al., pags 211 e 212;



Hesiodo e Homero, censurando-lhes o que disseram contra os deuses.
Recitava também ele mesmo as suas proprias composic¢des. Diz-se que
sustentou opinides contrarias a Tales e Pitdgoras e que atacou também
Epiménides, viveu muitos anos, segundo o mesmo diz em alguma parte
“J4 s8o sessenta e sete 0os anos que vao langando ao ar as minhas
preocupacdes por terra grega; e desde o meu nascimento tive outros
vinte e cinco mais para além destes, se € que sei falar com verdade

destas coisas”... Alcancou a plenitude na Olimpiada 60.

Feito o intréito ao nascimento e vida de Xenofanes, urge discorrer sobre a sua

visdo da res natura:

Em oposi¢cdo aos milésios, escreveu em verso e chegaram-nos somente alguns
fragmentos das suas obras. Fez alusdes a Pitagoras e a Siménides (DK 28 B
21) assim como a Tales e Epiménides, e Heraclito citou-o por vezes. Mais tarde
supds-se que o seu tutor foi Parménides. Os detalhes da sua vida sdo muito
mais inseguros; foi, é certo, nascido e criado na Jénia, mas ndo pode ser
considerado um filésofo Joénio, como foi adiantado atrds, mas era um
conhecedor nato da linha de pensamento jonio. Foi poeta, canto e sabio dos
seus proprios poemas, segundo se sabe ou se pensa, embora ndo homéerico.
Na mais extensa das suas elegias conhecidas, (frag. 1), informa que gozava de
suficiente consideracdo para tracar as normas de conduta do “simpdsio” que
viria depois, 0 que leva a crer que teve uma favoravel acolhida entre as familias

aristocraticas.

Quanto a sua associacdo com Eléia, Platdo, Sofista 242 D (DK 21 a 29) diz-nos

que

“...a actual escola eleatica, que comeca com Xenofanes inclusivamente
antes, explica nos seus mitos que n6s chamamos toas as coisas séo

realmente uma s6.”

Alguns dos seus fragmentos estdo escritos em metro elegiaco e outros em

hexametros, tera escrito — mais um deles — uma obra, Sobre a Natureza — de
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tema fisico, embora pareca muito improvavel que Xendfanes tenha escrito um
livro sobre temas téo fisicos. Teofrasto chega a dizer "que a sua concepc¢ao

"4 N&o orientou um

monistica ndo era fisica na sua significacdo normal
interesse fundamental com vista a uma explicacdo compreensiva do mundo
natural, como fizeram Anaximenes ou Heraclito, mas interessou-se mais pela
Teologia e muitas das observacgfes fisicas que construiu estdo em conexao
com aquela.

Como dizem Kirk, et al.**,

“E possivel que algumas fossem repulsas irénicas de teorias previstas e
outras deverdo ter reflexionado o interesse que muitos gregos cultos
sentiram em face aos problemas da natureza da sua época. E possivel
que estas observacgbes, juntamente com 0S seus comentarios a
determinados poetas e pensadores (p.e. 166 cf. Também DK 21 A 22)
tenham sido expressas em poemas separados em metros variados —
ainda que os fragmentos transmitidos que se ocupam de questdes
teoldgicas e fisicas estdo quase todos escritos em hexametros — e que
existira uma coleccdo separada de cantos simposiacos redactados em

metro elegiaco.

Dada a natureza desta dissertagéao, como fizemos e faremos sempre que tal se
justifique, iremos omitir a Teologia de Xendfanes, dada a natureza, filosofica,
sociologica e juridica desta tese e nado, de algum modo teologica e/ou
metafisica. SO ficara a ideia de que Xenofanes era um monoteista, que cré em
um sé deus, omnipotente, imortal e omnipresente, e ndo semelhante —
substancia distinta — a todos os homens (mortais), como assim o descrevem 0s
fragmentos e as passagens filoséficas em que o seu nome é citado nestas
matérias: Uno e Deus sdo uma e a mesma entidade (por oposicdo a Homero e

Tales, por exemplo).

“OKIRK et al, op. cit., pag.225.
*L Op. cit., pag. 226.



Sobre as suas ideias fisicas, 0os corpos celestes, in casu, achava que o Sol
nascia cada dia da reunido de pequenos trocos de fogo, a terra € infinita, e ndo
esta rodeada nem pelo ar nem pelo céu. Existem inumeraveis sois e luas e

todas as coisas se compdem de terra...

Reremos aqui encontrado mais uma peca para o intrincado e delicado mundo
das relacBes entre a physis de cada filosofo Jénio ou raiz Jonia? Sera que aqui
a Terra ocupa o lugar de forca ou substancia unica ou materialmente superior,

movedora de todas as coisas? Para além dos restantes j& vistos?

Também dird que as estrelas procedem das nuvens (em ignicdo) e que da

exalacdo humida, ao juntarem-se, formam o sol.

Mas parece que a conclusdo (ou interrogacao) do paragrafo que antecede e do
anterior também, entende que a terra, mesmo por baixo dos nossos pés, se
prolonga indefinidamente e que esta e a agua sao “todas quantas coisas novas
nascem e crescem”, e que a superficie da terra se converte de novo em mar.
Esta é uma ideia interessante, porque pode ser transposta para 0s nossos dias
como verdade absoluta, sobretudo em catastrofes naturais, ou provindas de
decisbes humanas préprias de uma sociedade do risco). Em elementos que
estariam em eterna simbiose (mistura). Alids, a sua analise e reflexdo sobre os

fosseis é brilhante*?, segundo Hipdlito.

Os deuses — novamente a Teologia, quiseram esconder a revelacdo de muitas
das verdades aos homens, desde o0 seu nascimento (destes), dai o poder da
doxa, e cuja unica solucéo € a investigacdo — dai uma teoria das limitacbes do

conhecimento humano.

“A sua renovacao da doutrina tradicional sobre as limitagdes humanas,

esta vez em um contexto parcialmente filosofico, contribuiu, pouco mais

*2 Hipolito, Ref. I, 14.5.
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do que podemos rastrear, a moderar a tendéncia ultradogmética por

natureza da filosofia grega nos seus primeiros estados vivazes.”*

Foi mesmo Xendfanes um céptico**? Fica a pergunta. Continuemos.

Heraclito de Efeso

(DK 22 Al) Diogenes Laércio IX |

“Her4clito, filho de Bloson (ou, segundo alguns, de Heraclon), de Efeso.
Teve o0 seu “acmé” na Olimpiada 69. Chegou a fazer-se sumamente
altaneiro e desdenhoso, como se deduz também com a claridade do seu
livro, no qual diz “O conhecimento de muitas coisas ndo ensina a ter
inteligéncia, pois, a ser assim, teria ensinado a Hesiodo, Pitagoras, e até
a Xenofanes e Hecateo”... acabou por converter-se num misantropo;
retirou-se do mundo e viveu nos montes, alimentando-se de ervas e
plantas. Convertido nesta causa num hidropico, baixou a cidade e em
enigmas, perguntava aos médicos se eles seriam capazes de converter
em seco o tempo chuvoso. Como estes ndo o entendiam, enterrou-se
numa esterqueira, na esperanca de que, com o calor do esterco, ia
evaporar-se a hidropesia. Como nem assim o conseguiu, morreu a idade

de sessenta anos”.

“KIRK et al., pag. 243.

“ BARNES, J., apud KIRK et al, NR 129. JAEGER (op. cit. pag.s 46 e 47), afirma que
“Xenofanes foi um revolucionario intelectual. Os fildsofos anteriores tinham exposto as sus
novas concepcdes da realidade aos seus contempordneos como um todo bem unido e
redondeado. Mas Xendfanes era um homem de uma indole de todos os pontos distinta (...) e
proclamou em alta voz que era irreconciliavel com as maneiras de ver tradicionais. A tradicdo
intelectual e moral dominante a época nao tinha um representante mais assinalado do que
Homero, por quem havia sido educada toda a Hélade, como indica Patdo. Xendfanes pensava

0 mesmo: para ele era Homero o homem”.



Os unicos detalhes que podemos conhecer da sua vida com certeza € que
viveu em Efeso, que procedia de uma velha familia aristocratica e que tinha

mas relacdes com os seus concidadaos (DK 22 A 2).

O Obscuro, como assim também era conhecido, ou “enigmatico”, ou em
tempos romanos, o “fildsofo chordo” (satiicamente baseado no facto de

Heraclito afirmar que todas as coisas fluem como os rios).

O seu livro, como era uso na época, sempre que nao se tinha a certeza do
titulo do livro, ou nem sequer se sabia se havia sido escrito, chamar-se-ia
Sobre a Natureza (tema reservado para aqueles que Aristételes designou como
“fildsofos naturais”, e estava dividido em trés seccdes: 0 universo, a politica e a
teologia. Dedicou-o0 ao templo de Artemis, e ndo com alguma auséncia de
verdade, dado o caracter do filosofo descrito, diz-se que o escreveu de forma
enigmatica para que nao fosse acessivel aos comuns, mas apenas 0S
influentes e nao fora despreciado pelo povo. Teve tanto sucesso que acredita-

se que teve imensos discipulos, os “heracliteus”.

Diz-nos Jaeger® que:

“No naturalismo jonio dos velhos milésios havia prevalecido o espirito de
observacdo e de pura investigacdo. Dificiimente erraremos admitindo
gue nos escritos gregos de um Anaximandro ou um Anaximenes nunca
se imp06s a personalidade do autor, salvo na critica primeira pessoa do
singular do intelectual (...) Nenhum destes primeiros homens predicou
um evangelho, nem quando a sua teoria da natureza os levou a chamar
ao seu principio fundamental “O Divino”. O impulso que 0s movia a
procurar uma explicacdo racional ndo deixava espaco livre para nada tdo
apaixonado. Tao-s0 a incessante busca religiosa que seguiu ao periodo
inicial de audéacia desapaixonada e confian¢ca do individuo no uso da

razdo pode produzir o revolucionario filosofico ou o tipo de homem que

“5 (op.cit., pags. 111 e 112).
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funda uma religido, marchando a grandes passos sobre a ruina do

mundo tradicional até uma nova interpretacdo da existéncia”.

E uma maneira de nos aproximarmos a Heraclito e tentar seguir as suas
pegadas e muito distinta da que pareceu muito tempo inevitavel a luz das
noticias antigas sobre a sua obra (de que nos restam o0s consabidos
fragmentos) o Fogo era o principio fundamental mas falando em termos de
physis, ndo em termos de ordem religiosa ou Divina (ver tb. JAEGER, pég. 112,

in fine, neste sentido).

Diels sustentou que ndo escreveu um livro seguido, mas uma coleccédo de
opinibes mais ou menos coordenadas e ordenadas, 0 que ndo parece
inverosimil, jA& que parece todas as suas afirmac¢des conterem, ndo tanto um
discurso continuo e escorreito, mas um principio e um fim “curtos”, verdadeiras
maximas de e para reflexdo, enigmaticas ou ndo. Sao faceis de memorizar e
estdo expostas de forma concisa. E possivel que quando adquiriu fama de
sabio, tenha compilado uma série das suas méximas e declara¢cbes mais
famosas, numa espécie de prologo ou introducdo. O que ndo deixa de ser
evidente € que quase todos os fragmentos que conhecemos foram mais
apotegmas orais, délficos, oraculares, enfatizando a incapacidade da maioria

dos homens para compreender o natural e o divino*°.

Viver de acordo com a natureza. Os Homens deveriam tratar de compreender a
coeréncia subjacente as coisas; esta expressada no Logos, a férmula ou
elemento de ordenacéo de todas elas.

Fr. I, Sexto, Adv. Math., VIl 132

“Sempre se quedam os homens sem compreender que o Logos é assim

como eu o descrevo, 0 mesmo antes de o haver ouvido que uma vez

“® Para uma andlise interessante, embora algo diversa de toda esta questdo, KAHN, The Art
and Thought of Heraclitus, Cambridge: 1979, 3-9.



gue o ouviram; pois, ainda que todas as coisas acontecem segundo este
Logos, parecem-se 0S homens a gentes sem experiéncia,
inclusivamente quando experimentam palavras e acc¢des tais quais sao
as que explico, quando distingo cada coisa segundo a sua constituicao e
digo como é; ao resto dos homens passam-lhes despercebidas quantas
coisas fazem despertos, do mesmo modo que se esquecem do que

fazem quando dormem?”.

Fr. 50, Hipdlito, Ref. IX 9, |

“Depois de haver ouvido ao Logos e ndo a mim é sabio convir em que

todas as coisas sao uma”.

Estas citacfes asseveram que Her4clito se considerava possuidor de uma
verdade muito importante sobre a constituicdo do mundo, de que os homens
sdo uma parte, mas uma parte que fracassa no reconhecimento desta verdade
comum, valida para todas as coisas (alias, o fracasso humano é recorrente na
filosofia do Obscuro) e acessivel a todos os homens. O que deveriam
reconhecer € que o Logos, formula unificadora ou método proporcionado de
todas as coisas, plano estrutural individual e conjunto € o Todo, a razéo
unificadora. E provavel que tenha reconhecido no Logos um constitutivo real de
todas as coisas e coextensivo com o fogo, 0 “seu” constitutivo cosmico

primario.

Quanto a unidade essencial dos opostos como elemento da filosofia
heracliteana, podemos referir que afirmou a dgua do mar ser a mais pura e
mais corrupta, ja que para os peixes é saudavel e potavel e para os homens,
nao potavel e deletérea; o caminho ascendente € 0 mesmo que o caminho
descendente; a doenca faz da saude agradavel e boa, a fome o assim faz a
fartura, o cansago ao descanso; 0 mesmo é viver e morrer, velar e dormir,
juventude e velhice; aquelas coisas se transformam nestas e estas naquelas, o
qgue gera varios tipos nominaveis de opostos que, brevitatis causae, se
deixardo para outros escritos. Resumindo: os trés primeiros opostos séo

inerentes a um s6 sujeito ou que sao produzidos simultaneamente por ele; o
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quarto deles, s&o ainda opostos, mas estao entrelacados, por serem estados
diferentes, por um s6 processo invariavel’’. Cada par de opostos, gera,
portanto, segundo o Enigmatico, uma unidade e uma pluralidade. Pares
diferentes resultam estar também interconexos. Mesmo a sua expressao “as
coisas tomadas em conjunto” (o todo, ou o Inteiro) deve referir-se
primordialmente aos opostos: 0 que se toma conjuntamente, p. ex., com a
noite, € o dia. Pode assim afirmar-se que toda a mudanca pode considerar-se
como a que tem lugar entre opostos. E afirmada a existéncia de uma relagéo
entre deus e um ndimero de pares de opostos, entrelacados cada um deles por
uma sucessao automatica; como o glosador entendeu e apercebeu-se, é
provavel que represente a todos os pares de opostos de algum modo

interconexos.

“‘Ainda que ndo manifestou uma concepcdo tdo expressamente de
corporeidade da divindade, era pouco mais “religioso” que os milésios,
dado que nao associou a “deus” a necessidade de um culto e adoracéo

(se bem n&o rechagou por completo toda a classe de culto, cf. Pag. 282).

A intencionalidade especifica de 204 esta em que cada oposto pode expressar-
se em termos de deus: porque a paz seja divina, ndo se pode concluir que a
guerra ndo o seja e que nao esteja igualmente penetrada pelo constitutivo reitor
e formulaico que, as vezes, se identifica com a totalidade do cosmos

ordenado...”®®

De novo os opostos. Segundo Heréclito, a unidade das coisas subjaz a
superficie; depende de uma equilibrada reac¢do entre opostos. De novo 0s
enigmas...quatro exemplos provindos de fragmentos:

Fr. 54, Hipdlito, Ref. 1X 9, 5

“Uma harmonia invisivel € mais intensa que outra visivel”

*" KIRK, et al, op. cit., pAgs 244 e 245.
8 KIRK et al, op. cit., pas 257, 258.



Fr. 123, Temistio, Or, 5, pag. 69 D

“A auténtica natureza das coisas sucede estar oculta”

Fr. 51, Hipdlito, Ref. IX 9, |

“Nao compreendem como isto, dada a sua variedade, pode concordar consigo
mesmo (literalmente, como isto, estando separado, pode reunir-se consigo

mesmo) Ha uma harmonia tensa desde atras, como no arco e na lira”.

(No primeiro fragmento atras citado, em comparag¢do com o segundo, (Fr. 123),
nao significa provavelmente “Natureza”, assim “a verdadeira constituicdo de

uma coisa’.)

Pode dizer-se, em jeito de término, que o equilibrio total do Cosmos, se
equivale, entre si e num sentido de opostos, ou discOrdia entre opostos. Isso
fard mover o Cosmos. Utiliza como dominio da mudan¢a no mundo e principio
“regulador” de opostos que fazem contrabalancar o cosmos, a guerra (ex. Fr.53

—"a guerra € o pais e o rei de todas as coisas...”). O tal “equilibrio na mudanca

estara presente, pensamos nds no enigma ou na metafora do rio - a
conservacdo da medida e do equilibrio na mudanca” (Fr. 12) — tudo est4,
sempre, em fluxo continuo como um rio “... ndo te poderias submergir duas

vezes no mesmo rio (Platéo, Cratilo, 402 A).

Tudo, por isso esta em constante movimento.

Ja quanto ao fogo, “o mundo é um fogo perduravel; algumas das suas partes
estdo sempre extintas e constituem as outras duas massas importantes do
mundo, o mar e a terra. As mudancas entre o fogo, o0 mar e a terra equilibram-

se mutuamente; o fogo puro ou etéreo tem uma capacidade directiva*®

Fr. 30, Clemente, Strom, V 104, |

“9KIRK et al, op. cit., pag. 265.
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"Este cosmos (0 mesmo de todos) ndo o fez nenhum deus nem nenhum
homem, sendo que sempre foi, € e sera fogo eterno, que se acende segundo

medida e se extingue segundo medida”.

Fr. 31, Clemente, Strom, V 104, 3

“Revolucdes do fogo: €, em primeiro lugar, mar e de este mar a metade
e terra e a outra metade exalacao brilhante--- (a terra) se desparrama em mar e

se mede na mesma proporc¢ao que tinha antes de converter-se em terra”.

Fr. 90, Plutarco, De 8, 388 D

“Todas as coisas se mudam reciprocamente com o fogo e o fogo, por
sua vez, com todas as coisas, como as mercadorias com 0 ouro e 0 ouro com

as mercadorias”.

Fr. 64, Hipdlito, Ref. IX 10, 6

“O raio governa todas as coisas”

Assim, o fogo é a forma arquetipica da matéria, a substancia primordial, € 0
cosSmos, como ja tivemos oportunidade de ver, concebido como totalidade pode
descrever-se, assim, como um fogo que, quando uma determinada quantidade
se extingue, torna a acender-se em parte proporcional — ndo vemos aqui
opostos, como antes, mas continuidade na matéria preponderante, dizemos
nés. Embora ndo possamos falar de uma cosmogonia no sentido milésio do
termo, mas antes ndo é possivel que o fogo seja uma matéria-prima original

COMO 0 era a dgua ou o vento para Tales ou Anaximenes.

Nao é, por isso, nem indefinido, nem infinito... mas & a fonte dos processos
naturais. E considerado como uma parte do Cosmos, esta ao nivel do mar e a
terra € um dos trés componentes manifestos do mundo. E provavel que tenha
considerado o ar césmico puro com o éter, a matéria-prima e brilhante e ignea

que recheia o céu resplandecente e circunda o mundo. A consideracéo deste



éter como divino e assento das almas gozava de uma grande predicacdo. E a

eleicdo do fogo como a forma que controla a matéria.

Mesmo ao nivel da astronomia, 0s corpos celestes sao “cubetas” de fogo,
alimentadas por exalacdes procedentes do mar; 0os eventos astronémicos tém
também as suas medidas. Como o proprio fildésofo diz (Fr. 6), “O sol... é novo

cada dia”.

J& a sabedoria consiste em saber ou entender o modo em ou como opera o
mundo. Esta, e, em sua consequéncia, o0 modo de viver de forma satisfatoria,

consiste em entender o Logos

“a estrutura analoga ou elemento comum da disposicdo das coisas,
incorporando (...) a medida em que garante que a mudang¢a néo produz
uma pluralidade dissociada e caotica. Uma absoluta inteligéncia s6 a
pode levar, neste caso, a cabo deus (...) quem, em alguns aspectos,
portanto ainda que ndo no antropomorfismo e na exigéncia de culto), se

assemelha ao Zeus da religido convencional”.

Deus, com a sua visao sinoptica, é pois “0 Unico ser completamente sabio”. O
fogo e o Logos, eles mesmo, sdao em grande medida, coextensbes suas ou
aspectos diferentes®. Também a alma se compde de fogo; procede da
humidade e nela se converte; a sua total absorcdo por parte desta é a sua
morte. A alma-fogo esta emparentada com o mundo-fogo. Para estas, as
almas, € morte converter-se em agua e para a agua € morte fazer-se terra; da
terra nasce a agua e da agua a alma (Fr. 36). “Uma alma seca é muito sabia e
muito boa” (Fr. 118).

A alma, aléem de ignea, também desempenha uma grande funcdo no grande
ciclo das alteragbes, ou cambios naturais. Embora nascendo da humidade

(mas analoga ao fogo césmico), a qual, ao menos parcialmente a mantém, e

%0 Seguimos aqui de perto o pensamento de KIRK et al, op cit, pag. 267.
L KIRK et al, op. cit., pag. 273.
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destroi-se quando se converte totalmente em agua. A alma eficaz é seca, i.e.
ignea. JA uma alma humedecida (p- ex. por excesso de bebida tem a sua
capacidade diminuida e faz com que o seu portador se comporte como uma
crianca, sem discernimento ou vigor fisico. Desta forma, desloca o
entendimento (a capacidade de entender) para a alma e esta, que tem a
capacidade de mover-se em todas as partes do corpo, acaba por ser

inalcancavel nos seus limites.

A vigilia, 0 sono e a morte estdo, por isso também, ligados a capacidade da
alma ter uma relagdo com o seu grau de ignicdo. Durante o sono, a alma
separa-se parcialmente do “mundo-fogo” e diminui, assim a sua capacidade de

actividade.

A imagem, acendida de noite, deve aludir ao que o homem vé enquanto sonha,
quando Ihe parece que a obscuridade real esta iluminada; também nos diz que
0s que “dormem séo trabalhadores” (Fr. 75) e o que nés vemos despertos é
sono (sonho?) (Fr. 21). Esta luz, contudo, e enganosa ja que é uma luz
individual e que a verdadeira luz é da o Logos, que ilumina a todos. Um homem
enquanto dorme, estd em contacto com a morte, a sua alma-fogo arde com
debilidade, esta quase extinta, assim esta sendo uma vigilia entre o sono a

morte, permanece ai o Logos.

Por tudo quanto dito, a alma virtuosa ndao se converte em agua, na morte do

corpo, mas sobrevive para unir-se definitivamente ao fogo cosmico.

Para o Fil6sofo, as praticas da religido convencional sdo nécias e ilégicas,

ainda que, as vezes, apontam acidentalmente a verdade.

Fr. 93, Plutarco, De Pyth., or, 21, 404 E

“O senhor, cujo oraculo é o que esta em Delfos, nem fala nem oculta

nada, sendo que se manifesta por sinais”.



Em conclusédo, apesar da Obscuridade e Incerteza da interpretacdo, o
pensamento de Heraclito teve uma unidade compreensiva, que a priori, parece
completamente nova. Ele explica “praticamente todos os aspectos de um modo
sistematico, colocando-os em relacdo com o descobrimento central — o de que
0s cambios naturais de todo o tipo sdo regulares e estdo equilibrados e que a
causa deste equilibrio, : a alma esté feita de fogo, parte do qual (igual que parte
do Cosmos) esta extinto. A compreensao das coisas, é também o seu Logos,
a verdadeira constituicdo das coisas, é necessaria para que as nossas almas
ndo estejam excessivamente humidas... A relagdo da alma com o mundo por
ele estabelecida, € mis verosimil do que a de Pitdgoras, porque Mis racional;
aponta para uma direc¢cdo que nao foi seguida, no seu conjunto; no intervalo,
floresceu com os eleaticos, com Socrates e Platdo, uma nova tendéncia a

caminho da repulsa da Natureza.>?

Desde os Milésios, impulsionados por uma vontade natural e insatisfaccdo
pelas velhas correntes mitolégicas, nhum intento de procurar uma sistematica
explicacdo fisica dos fendmenos fisicos, o impulso subjacente foi o do
Pitagorismo, que, de ordem religiosa e os eleéaticos, Parménides e Zénon,
propuseram paradoxos metafisicos que destruiram pela raiz a existéncia em si
mesma do mundo natural. O Unico pensador ocidental que se manteve fiel a

tradicao jonia sobre a natureza, foi o siciliano Empédocles.

Apesar de tudo, sentiu uma pesada influéncia tanto do pensamento pitagorico
como do de Parménides, ndo deixa de ser uma visdo pessoal, mas audaz
Talvez estas diferencas estivessem ligadas ao mundo ocidental grego jonio e

ocidental (social e politicamente falando).

Pitagoras € o fildosofo, considerado como sabio, que ensina aos homens o
significado da vida e da investigagdo da mesma em primeira ordem, e
Parménides, o fundador da Filosofia, tida ndo como investigacdo de primeira
ordem sobre a Natureza das coisas (0 que actualmente constitui a parcela

°2 Seguindo de perto KIRK, et al., op cit., pag. 285.
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relativa as ciéncias naturais), mas como um estudo de segunda ordem sobre o

que quer dizer o que algo exista, movimento ou pluralidade®:.

Pitdgoras de Samos

Os testemunhos:

(DK 14, 10), Platdo, Republica, 600 A-B:

“ ... como Pitagoras foi, por este motivo, particularmente amado e seus
discipulos se destacam, de alguma maneira, entre os demais, por haver

mantido até agora um temor de vida pitagoérico?”

(DK 47 B1) Platao, Republica, 530 D:

“Parece, digo eu, que, assim como os olhos estdo feitos para a
astronomia, do mesmo modo 0s ouvidos estdo para 0 movimento
harmoénico e que estas sdo ciéncias, irmas entre si, como dizem os

pitagdricos e nds mesmos, Glaucon, concordamos com eles”.

As duas Unicas referéncias ao pitagorismo (de Platdo), a PitAgoras ou aos seus
seguidores, 0s pitagoricos, mostram-nos os dois aspectos do pitagorismo: o
religioso-ético e o filosofico-cientifico. Qual foi a relacdo entre estes dois

aspectos, é difusamente falada durante quase mais de um século.

Merece destaque o facto de a metafisica do préprio Platdo estar
profundamente imbuida de ideias que reconhecemos (ainda que ele ndo o
confesse) como Pitagéricas. Mas Pitdgoras ndo escreveu nada. Daqui nasceu
um vazio que se iria a rechear com um enorme corpo de literatura, incluindo os
seus ensinamentos em muitas areas. Ainda que muitos deles, ficcdes
pseudénimas de origem posterior. Esta enorme quantidade de material,

somente as trés principais Vidas, escritas por Didogenes Laércio, Porfirio e

*% Em partes distintas, seguindo o pensamento de KIRK et al, op. cit, pags. 287, 288.



Jamblico, seré&o objecto da consideracdo devida, porque da era cristd, numa
tese destas ndo implica escrever muito, por uma questdo de coeréncia e nao
de indole histérica, como se disse e dira por varias vezes ao longo deste texto.
As referéncias ao filosofo tém uma triplice imagem composta de trés elementos

principais:

1) Duvidosa representacdo de sabio:

Heré&clito, Fr. 40, Didgenes Laércio, IX I

“A pluriciéncia nos ensina a ter inteligéncia; pois, se fosse ao contrario,
tinha ensinado a Hesiodo, Pitagoras, e inclusivamente Xendfanes e

Hecateo”.

Heraclito, Fr. 129, Diégenes Laercio, VI, 6:

“Pitagoras, filho de Mnesarco, praticou a investigacao cientifica por cima
de todos os homens e, depois de fazer uma seleccéo destes escritos,
fez-se a sua propria sabedoria, que foi, em realidade, diletantismo e

extravagancia”

Pitagoras, segundo Herédoto, IV, 95, (DK 14, 2), ressalva que fez com que se
construisse uma grande sala onde recebia e agasalhava aos principais
cidaddos e Ihes ensinava que nem ele nem os seus héspedes nem nenhum
dos seus descendentes morreria, mas que todos iriam para um lugar onde

irlam sobreviver para sempre e possuiriam todos os bens.

Ensinava a reincarnacao, e era associado com cultos e escritos orficos (DK 36
B; 15).

Em relacdo a Pitagoras, segundo Kirk et al., existem aspectos destacados do
Pitagorismo: o religioso ético e o fildsofo-cientifico. Qual entdo a relacédo entre
estes dois aspectos da doutrina pitagorica? Surgiram ambos da mente do

préprio Filésofo, ou, tr4 sido prolongando a controvérsia a causa de que as
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provas sao insatisfatérias de um modo peculiar, pelo que devemos censurar
Platdo, ainda que um modo indirecto? Ja que merece destacar-se que a
metafisica do proprio Platdo estd profundamente imbuida das ideias que

reconhecemos (ainda que ndo o confesse) como pitagoricas?

Pitagoras ndo escreveu nada. Daqui nasceu um vazio que se iria a rechear
com um enorme corpo de literatura, carente de valor, em grande parte, como
testemunho historico das doutrinas do préprio Pitagoras. Incluia consideracdes
sobre a fisica, teoria ética e politica do filosofo. Assim como da metafisica,
biografias de Pithgoras e algumas dezenas de tratados (muitos ainda
existentes) cuja autoria foi adstrita ao pitagorismo primitivo, mas que séo, salvo

raros casos, considerados ficcdes pseudonimas de origem posterior.

As Vidas, aqui descritas por Kirk, escritas por Didgenes Laércio, Porfirio e
Jamblico, serdo somente as de nossa apreciacdo aqui, ainda que de forma
muitissimo moderada, dado o caracter teoldgico da sua obra — definitivamente

nao alvo da nossa tese — que sao recortes e “pasiches” da era cristiana.

Desde a duvidosa reputacéao do Sabio (Heraclito Fr. 40 e 129), em Herddoto, IV
95 (DK 14, 2), ele ensinava os cidadaos que “nem ele, nem nenhum dos seus
héspedes ou dos seus descendentes iria morrer, mas que todos iriam
sobreviver para sempre e iriam possuir todos os bens” — o Céu Pitagérigo,

suma teoria de uma teologia muito parecida a Crista;

Mas Heraclito ndo despreza estes pensamentos "Os homens que amam a

sabedoria devem ser investigadores sobre muitas coisas” (Fr. 35);

Sobre a questdo de se Pitagoras foi um charlatdo, Herédoto diz que a sua
ambigua selecc¢ao de palavras (“ndo o menos vigoroso dos seus sabios”) como
ao contexto da passagem que retrata a Salmoxis como um “bribon”. Ja
Empédocles, na senda de Heraclito, prece dizer que ndo haveria porque
Pitagoras nao teria nada a dizer, e que 0s seus metodos nao foram

exclusivamente racionais ou cientificos. A frase “toda a classe de obras sabias”



sugere gue foi um homem de uma sagacidade e de umas habilidades praticas,

tal como um tedrico.

“Acusmata”; varios autores tardios conservam coleccbes de maximas, que
expdem com parte das doutrinas pitagoricas; transmitidas verbalmente “coisas
ouvidas “ — “Acusmata”, deveriam ser memorizadas, ja que detinham em si um
catecismo doutrinal e pratico (tal como os primeiros cristdos e ainda hoje, caso
a caso); as “contrasenhas” ou “sinais” sugerem cumplicidade dos deuses deste
mundo e do Outro (cf. Suda, s.v. = DK 58 ¢ 6; Xenofonte, Symp. 3, 6). Pode,
portanto, outorgar-se um certo crédito, mas ndo certeza, a inclusdo de alguns
destes textos, dedicados neste capitulo, a vida e pensamento do proprio

Pitagoras.

Quanto as proibicbes e ao destino da alma se dispora em seguida, mas sem
antes dizer que, como o Catolicismo, a alma deveria esperar uma vida feliz
depois da morte, devido e porque teria uma conduta escrupulosa e um superior

entendimento da natureza das coisas.

Em conclusdo, o quadro do ensino de Pitdgoras, que o estudo de Kirk
confirmou descuida um dos pontos que se haviam destacado; em patrticular, as
ideias sobre o niumero e a harmonia, e inclui um aspecto pouco mencionado,
como o “siléncio pitagoérico” (DK 14, 7) e a crencga na recorréncia ciclica (DK 58
B 34). Como as suas demais fontes, procura uma escassa base para
reconhecer algo filosofico ou cientifico no recorrer do seu pensamento. Assi,

nao foi um fildsofo mas um lider religioso carismatico.

N&o obstante, a sua contribuicdo para o pensamento grego foi, num sentido

mais amplo, original, atractiva e duradoura.®

Parménides de Eleia

(DK 29 A 11), Parménides 127, A:

> KIRK, et al, op. cit., pags. 317, 318.
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“Segundo uma noticia de Antifonte, Pitodoro disse que Parménides e
Zenon vieram uma vez a Atenas as grandes Panateneias. Parménides
tinha muitos anos — aproximadamente setenta e cinco —, estava cheio de
“canas”, mas tinha bom aspecto. Zendn contava entdo com cerca de
guarenta e era alto e agraciado; dizia-se que havia sido o seu favorito.
Hospedaram-se em casa de Pitodoro, no Ceramico, fora da muralha. Ai
foram Socrates e muitos outros com ele, desejosos de ouvir o tratado de
Zendbn — porgue era esta a primera vez que Parménides e Zendn o

haviam levado a Atenas -, Socrates era por entdo muito jovem.”

O poema hexamétrico de Parménides

A ele atribui-se s6 um tratado (DK 28 A 13). Fragmentos importantes desta
obra existem devido a Sexto Empirico, que conservou o proémio, e a Simplicio,
que transcreveu grandes extractos dele nas suas obras, e a fisica de
Aristoteles, a quem o tratado atraiu gracas a muitas “rarezas” constantes do
mesmo. Mas os dotes literarios de Parménides eram tidos como de baixa
estima, tanto pela facilidade de diccdo, como pelo esforco de construir
coerentemente novas ideias filosoficas, que desemboca em uma obscuridade
constante — ndo propositada, pensa-se, como Heraclito. Depois do ja falado
proémio, o dito tratado divide-se em trés partes:

- A primeira expde “o Coracdo sem temor da verdade persuasiva”. Aqui, 0O
argumento é poderoso, sublinhando o autor que em qualquer investigacao,
somente existem duas possibilidades logicamente coerentes, e excludentes
entre si — 0 objecto da investigagcdo ou existe ou nao existe. A segunda
alternativa é rejeitada a priori, por ser ininteligivel: “nédo ser”.

“Ser” é o caminho: se algo existe, ndo pode chegar a ser ou perecer, mudar ou

mover-se (deslocar-se), nem estar submetido a imperfeicdo alguma.>® N&o ha

*®* KIRK, et al., op cit, em varios pontos, seguindo de erto a sua explanagéo assertiva e

coerente dos autores.



duvida de que os seus argumentos e conclusfes paradoxicas exerceram uma

poderosa influéncia na filosofia grega posterior.

Na segunda parte da obra, de que nao subsiste uma tdo grande arte, informa
das “opinides dos mortais, nas que ndo ha verdadeira crenca. O estado e

motivo deste asserto sao obscuros.

A Deusa

(Fr. 1). O autor é colocado no caminho da “deusa”, que guia o homem que
sabe através de todas as cidades. Ali estavam as portas do caminho da Noite e
do Dia, e a Deusa, benevolamente o recebeu de bracos abertos e com toda a
cordialidade. O verdadeiro objectivo do autor nestes versos estara em reclamar
o conhecimento de uma verdade n&o alcancada pela classe normal dos
mortais. Sexto, interpretou esta viagem como uma alegoria da iluminacéo,
como um transito da ignorancia da Noite para o conhecimento da Luz. Mas o
autor j& comeca a sua vigem como um “chamamento” da Luz, como de quem ja
“‘conhece “ e ndo um mero aprendiz. Aqui, a revelacao religiosa sugere a
grande seriedade da filosofia e uma chamada de autoridade da Deusa: “Julga
com razdo a minha refutacéo envolta em disputa”, diz, mais tarde, a Deusa.

Fr. 5, Proclo, In Parm. | 708, 16 Cousin:

“... é-me igual onde comece; pois voltarei de novo ai com tempo”.

A deusa ja descreve as duas excludentes vias por onde o filosofo deve
escolher: “ser” ou “ndo ser”. S6 uma é correcta. A questdo de Parménides é
gue se algo chega a ser, nao € plausivel conhecer ou mostrar o que néo é algo
ou outra coisa “ndo pode dizer-se nem pensar-se 0 que nao é” (versos 5-9).
Simplesmente, dizer, “ndo €”, significa dizer-se “nao existe” (aqui lembra-nos o
sistema de Hegel e o seu ser- (devir) - ndo-ser, e 0 ndo ser, por ser algo, ja é).
Para Parmeénides, o que ndo existe” € nada em absoluto. Pelo menos assim

somos levados a pensar.

Fr. 8, I-4 Simplicio, In Phys., 78, 5; 145, I:
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“Permanece ainda uma sO versdo de uma via: que €. Nela h4 muitos
sinais de que, por ser ingénito, € também imperecivel, inteiro,

monogeénito, imével e perfeito”.

Se devemos fugir da via “ndo €”, a nossa Unica esperanca investigadora reside

em seguir a via “é”.

A sua cosmologia

Os exiguos testemunhos que o sistema astronémico de Parménides subsistem
sado tdo breves, e tdo obscuros, que € impossivel reconstruir uma descricdo
fidedigna e coerente da sua extraordindria teoria das “coroas” ou “anéis”. Toda
a construcdo baseia-se sobre as formas basicas da luz e da noite, como
testemunha o seu memoravel verso posterior acerca da luz que a lua recebe

por reflexao:

Fr. 14, Plutarco, Adv. Colotem, 1116 A

“Uma luz alheia, brilhante de noite, errante em torno a terra”.

A teoria parece ter sofrido uma influéncia surpreendente. Filolao seguiu, talvez,
Parménides, quando colocou o fogo na extremidade do universo e no seu
centro, deslocando a terra da posicdo que Ihe foi destinada tradicionalmente
(Parménides talvez tenha acreditado que o fogo estava dentro da terra). Talvez
o Filésofo tenha bebido alguma influéncia da teoria dos anéis de Anaximandro,
e Hesiodo tinha falado ja das “brilhantes estrelas das que o céu esta

coroado”®.

Teoria do pensamento mortal

*® Neste e em outros pontos do presente texto, que antecede e segue a posteriori, KIRK et al,

op. cit., pag.s 340 e ss, como orientacéo.



(DK 28 A 46) Teofrasto, De Sensu, | e ss. (parte):

“A maioria das opinides gerais sobre a sensacao sao duas: uns fazem-
na surgir do igual e outros do oposto. Da 1.2 opinido sdo Parménides,
Empédocles e Platdo, e da 22 os seguidores de Anaxagoras e
Heraclito... Parménides nao definiu nada com claridade, sendo que
afirmou simplesmente que, por existirem somente dois elementos, o

conhecimento depende do predominio de um sobre o outro (...)".

E possivel que a deusa tenha concluido a sua exposi¢do do contetdo das
opinides mortais (...) a deusa trata de salvar os fenOmenos na medida do
possivel, mas sabe e diz-nos que o projecto é impossivel. Talvez, ndo pudera
Parménides resistir a oportunidade de expressar a verdade da ideia de “dizer
muitas coisas falsas com aparéncias de verdade e de expressar coisas
verdadeiras, quando desejamos (Hesiodo, Teog., 27-28)°".

Empédocles de Acragas

Estima-se que Empédocles nasceu na Olimpiada 84, e além de Filosofo e
Orador, seria também médico e mago. E, contudo, uma personagem de lenda.
E o grande herdeiro da tradig&o italica da filosofia. Entre as suas historias, a de
se ter atirado a cratera do vulcdo Etna serd de sempre sendo fantasiosa, a
mais conhecida e ficou na imaginacao dos vindouros até hoje (DK 31 A 1). Tera
sido também uma fervoroso democrata e um politico activo, génio da oratdria e
da retdrica e a sua admiracao pelos médicos, tera vindo do facto de uma auto-

admiracao, por também ele ter sido médico.

Os seus dois poemas revelam as duas tendéncias da filosofia grega: o
racionalismo dos jonios, expressado nos seus versos Sobre e Natureza, e a

tradicdo orfico-pitagdrica que se manifesta na sua obra Purificacdes.

" KIRK et al. op cit., pag. 346, in fine.
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Como se disse, € uma personagem de lenda. A biografia que escreveu
Didgenes Laércio o apresenta como um semideus, capaz de realizar singulares
prodigios e de arrastar as multidées que o0 seguem, segundo 0s seus proprios
Versos:

“Quando chego as cidades prosperas,

Sou adorado por homens e mulheres; e me seguem

Milhares, perguntando onde esta o caminho do proveito,

Uns buscando vaticinios, outros desejam escutar

A palavra que cura toda a enfermidade,

Afligidos desde faz tempo por cruéis dores"°®

Os seus escritos Sobre a Natureza (para nao variar no universo dos
naturalistas pré-socraticos, referindo-nos ao titulo da obra) e as Purificacdes,
assim como ensaios sobre medicina, fizeram dele o pré-socratico que mais
deixou de literatura escrita aos vindouros, embora se tenha perdido muito. N&o
obstante, os fragmentos conservados sdo muito extensos e darédo para formar

uma mais aproximada e real opinido sobre o filosofo.

Dos fragmentos de Sobre a Natureza pode dizer-se que escreveu muito sobre
questdes metafisicas e cosmoldgicas, com um profundo interesse pelo trabalho

de Parménides, “tanto no que negou, como no que afirmou”>®.

Foi o primeiro a conceber a natureza como a mistura de quatro raizes, 0s
quatro elementos classicos da filosofia grega, que, unidos em virtude da forca
da amizade dao vida aos seres e, separados pela accédo da funesta discordia,

os levam a dissolugéo e a morte. Assim 0 expressam 0S Seus poéticos versos:

“Escuta, primeiro, as quatro raizes de todas as coisas:

Zeus resplandecente, Hera dadora de vida, Edoneo

y Nestis que com as suas lagrimas faz brotar a fonte mortal”®°

%8 Empédocles, Purificagdes, DK 31 B 112.
% Apud KIRK, et al, op. cit., pag. 373.

® Empédocles, Sobre a Natureza, DK 31 B 6.



Em Sobre a Natureza, o filosofo vira-se muito para Pausanias, dirigindo-se a
ele com frequéncia. Nos principios gerais da obra, lamenta-se, desde logo, pela
compreensao muito limitada que os homens (a sua maior parte) obtém sobre
as coisas pelo meio dos sentidos, mas faz uma promessa solene: que um uso
inteligente de todos os testemunhos sensoriais acessiveis aos mortais, como
nés, com a ajuda da sua mesma instrucao, clarificar-nos-a sobre toda e cada
uma das coisas. Empédocles, atravées do poder do conhecimento, e dos
poderes naturais do homem, promete capacitar 0 homem para realizar ac¢des
gue s6 podem considera-se magicas, ainda que a real discussdo dos quatro
elementos e a composicdo e funcionamento do corpo humano sé&o
propriamente filosoficos. Essa espiral de sabedoria e de transmissdo da

mesma, leva-nos as chamadas “quatro raizes”:

As quatro raizes séo os elementos primordiais de que geram as coisas. A sua
matéria primigénia o seu seio materno, como o de Gaia. sdo quatro como 0s
que haviam falado os filosofos jonios, quatro como os deuses por que juravam
0os herdis homéricos e quatro como os humores, cujo equilibrio produzia a
saude do corpo. Nesta primeira formulacdo dos quatro elementos se encontra
assumida toda a tradicéo fisica, religiosa e cientifica dos gregos. Mas as quatro
raizes recebem o atributo do ser de Parménides: sdo eternas, imutaveis, sem
idade. Nao se transforma jamais uma na outra, sendo que se misturam e se
separam em virtude accdo da amizade e da discérdia. Estas duas forgas

constituem a causa eficiente do nascer e perecer dos seres®*

Assim, o Filésofo de Acragas foi 0 primeiro a dizer que os elementos materiais
eram quatro, e agora faz a sua introdu¢cdo ao mundo da época. O homem
outorga-lhes o caracter de elementos basicos e mutuamente irredutiveis, a
partir dos quais se constituem todos os demais seres. Nao existe davida de que
Nestis € a agua, mas, ja na antiguidade, houve falta de acordo sobre os outros
trés (DK 31 A 33). Parece, contudo, que Teofrasto identificou Zeus com o fogo,

Hera com o ar e Edoneo com a terra.
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Quanto ao ciclo da mudanca, interessa para aqui este longo, mas esclarecedor

fragmento, que passo a transcrever:

Fr. 17, 1 — 13, Simplicio, In Phys. 158, I

“Um duplo relato vou contar-te: num determinado tempo, elas (i. e. as
raizes) chegaram a ser apenas uma a partir de uma pluralidade e, num
outro, passaram de novo a ser plurais a partir de serem Um; daplice é a
génese dos seres mortais e dupla a sua destruicdo. A uma a engendra e
a destrdi a sua reunido e a outra cresce e se dissipa a medida que
nascem novos seres por separacao. Jamais cessam no seu constante
intercambio, confluindo umas vezes na unidade por efeito do Amor e
separando-se outras por accao do 6dio da Discordia. Assim, na medida
em que o uno aprendeu a desenvolver-se a partir do multiplo e a
pluralidade nasce de novo da divisdo do uno, da mesma maneira
nascem e ndo tém uma vida estavel. E na medida em jamais cessa o
seu continuo intercdmbio, assim também existem sempre iméveis no

seu ciclo”

Por este fragmento parece perpassar toda a doutrina principal da filosofia de
Empédocles; o fragmento divide-se em duas sec¢des; na primeira, (versos I-5)
fala-se-nos de um processo dual constituido pela génesis do uno a partir do
multiplo e, por sua vez (Versos I-2), do multiplo a partir do Uno, desenvolvido
mais nos obscuros versos 3-5. Os versos 6-8 afirmam que este processo dual
se repete sem cessar e atribui-o a actividade alternante do Amor e da
Discordia. Os versos 9-13 resumem as ideias e as contrastam numa conclusao
surpreendente e muito heracliteana. Os versos 9-11 inferem, do duplo
nascimento dos seres, que estes nascem (ou, mas) ndo tém vida estavel; os
versos 12 e 13, sem embargo, afirmam que estdo sempre imoveis, em virtude

da sua incessante alternancia entre unidade e pluralidade®.

®2 KIRK et al, op. cit, pags 378, 379.



A razdo de Empédocles néo reside em parte alguma. As suas passagens nao
sdo meras hipo6teses; reconciliar os contraditérios, no sentido que o
nascimento, a morte, a mudanca em general, efectivamente existem e seréo
sempre perduraveis, numa espécie de vice-versa eterno; transmitem a

imutabilidade e a perdurabilidade eternas, apenas — e nao € pouco.

Este “eterno retorno” que nos leva a ideologia alema — ou melhor, este “ciclo
cosmico” da sempre e eterna recorréncia, € proposta aqui como uma tese
metafisica totalmente geral. Nao obstante a sua importancia no dominio da
teoria do nascimento e da morte do universo, foi aplicada também ao ciclo vital

dos animais (Fr. 26).

Amor e Discordia, forcas motrizes do ciclo, sdo 0s seus rasgos especificos na
teoria do Filésofo, em relacdo aquele primeiro, com uma acentuada carga
epistemoldgica. O Amor nao pode ser visto. A Discoérdia vive em constante vida
“renhida” com as raizes, enquanto o Amor, contrariamente, vive uma relacéo
harménica com elas, contudo, elementos (ndo s6, mas também os sempre

eternos Amor e Discordia) de dominio alternante na sua ordo filosdfica.

“Empédocles especifica uma pré-condicdo do mecanismo de que néo
haviam falado explicitamente os seus predecessores e que Heraclito
havia negado implicitamente, ao outorgar a proeminéncia ao fogo: cada
um dos elementos implicados na alternancia devem ser iguais aos
demais (...) e se 0 Amor e a Discordia devem regular o processo, cada
um deles deve ser, em certo sentido, o equivalente a todos os elementos

juntos”®,

Quanto a tematica do nascimento e a morte, veja-se o0 seguinte fragmento:

Fr. 8, Plutarco, Adv. Colotem, Il F:

® KIRK et al, op. cit., pag.. 382.
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“Outra coisa te direi: nenhum ser mortal tem nascimento, nem existe o
fim da morte detestavel, sendo s6 a mistura e o intercambio de o que

esta misturado — a isto € o que chamam nascimento os homens —;”

Fr. 9, Plutarco, Adv. Colotem, 1113 A-B:

“E, quando elas (sc. as raizes) se entrelagam (misturam) na forma de um
homem e chegam ao ar, ou na forma da classe das feras, das plantas ou
dos passaros, entdo dizem que chegam a ser, mas quando s&o
separadas, chamam-lhe desgracado destino; ndo os chamam como

devem, mas eu mesmo me atendo ao costume.”

Empédocles indica que é também errada a preocupacdo comum da “vida” e
gue a nossa verdadeira existéncia estende-se desde o nascimento e depois da

morte®,

A Esfera e 0 Cosmos: € obscura e sujeita a grande discussao a parte da obra
Sobre a Natureza, acerca da seguinte questdo: € provavel que comecgara por
um esboco geral do ciclo da mudanca, tal como é desenvolvido no estado
césmico (DK 27-36), seguido de uma detalhada cosmogonia e zoogonia (DK

37-70, aproximadamente), sumamente fragmentéarias na actualidade.

A Esfera:

Fr. 29, Hipdlito, Ref. VII, 29, 13:
“E com respeito a qual é a forma do mundo quando estd sendo
ordenado pelo Amor, diz assim: “ndo brotam das suas costas um par de

ramos, nem tem pés nem joelhos ligeiros, nem genitais fecundantes,

sendo que “era uma esfera” e é igual a si mesma”.

® Quanto a mistura das raizes, veja-se KIRK et al, op. cit., pags. 386.



Quando o Amor une completamente em toda a sua extensao as quatro raizes,
estas dao origem a esfera, a qual, Empédocles canta em hinos como a um
Deus. O seu ataque a Xenodfanes, a quem ataca pelo “antropomorfismo dos
deuses”, a sua esfera difere da de Parménides na sua mortalidade, implicando,
assim e talvez, que a concepgdo deste Ultimo é correcta, mas apresenta-a

erradamente como uma condicéo geral e sine qua non da existéncia.

Quanto ao Vortice de que fala o Filosofo, desde o momento em que, no ciclo, o
dominio do Amor fica debilitado por vez primeira, no polo justamente oposto do
ciclo, a Discérdia, depois de haver alcancado o expoente do seu poder,
comeca a retirar-se, desde o centro do tal voértice césmico — onde estava
confinada — aos seus limites extremos, ante o avanco do Amor. Depois da
Discordia ter separado as raizes, o Amor comeca o labor de as unir de novo,
aqui, neste periodo, reside a zoogonia, a formacdo de inUmeras espécies de
seres mortais (compostos). A Discérdia ocupa assim um papel, parte da
cosmogonia. A accao vortical separadora das quatro raizes tinha, assim,
produzido as formas das quatro massas do mundo (ver supra). Aqui o principal
mérito reside no facto de as antinomias criadas entre Amor e Discoérdia (as
misturas do mundo vivo), foi melhor e mais aprofundado que nos milésios,
apesar da sua legitima preocupacdo pela separacdo do agente do agente
operativo do sistema basico operativo do cosmos. Nos primeiros estadios da
cosmogonia, Empédocles parece defender que:

Aecio, Il 6, 3 (DK 31 A 49):

“Empédocles sustém que o primeiro a separar-se foi o éter, logo o fogo e
depois a terra, da que brotou a agua, por ser excessivamente constituida

pela forca da rotacao”.

Cada um dos elementos, comandados pelo éter (a capa superior e clara do ar,
identificada equivocadamente com a vaporosa capa inferior, separa-se, por
turno; ha que supor que seja por baixo da accdo do voértice iniciado pela
Discérdia, com a que deveriam relacionar-se as referéncias a rotacdo neste

caso. Ainda que a estrutura basica do nosso mundo esta estruturada assim,
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ndo existe todavia o sol nem hé distingdo alguma entre terra seca e mar sobre

a superficie da terra®.

Os primeiros estadios da cosmogonia

Aecio, Il 6, 3 (DK 31 A 49):

“Empédocles sustém que o primeiro a separar-se foi o éter, logo o fogo e
depois a terra, da qual brotou a agua, ao ser excessivamente
constrangida pela forca da rotacao”.

Cada um doa elementos, comecando desde logo no éter (a capa superior e
clara do ar, identificada equivocadamente com a vaporosa camada inferior, por
seu turno se separa; supondo-se que seja sob a acc¢ao do vortice iniciado pela
Discérdia. Ainda que a estrutura basica do nosso mundo esteja estruturada
assim, ndo existe ainda nem sol nem distingdo alguma entre terra seca e mar

sobre a superficie terrena.

Ja na cosmogonia do “mundo actual” (da época, leia-se o seguinte fragmento:
Fr. 38, Clemente, Strom, V, 48, 3:
“Ea, falar-te-ei em primeiro lugar de onde (surge) no comeco o sol e
todos os demais seres que agora contemplamos diferentes: a terra, o
mar abundante em ondas, o ar htimido e o Tita céu (lit. Eter) que estreita
0 seu circulo em torno a todos os seres”.

Aecio, 1l, 6, 3 (DK 31 A 49, continuacgéo):

“O ar surgiu da evaporacdo da agua. Os céus surgiram do éter, o sol do
fogo e os corpos terrestres dos demais”

® KIRK et al., op. cit., pag. 393.



Ps.- Plutarco, Strom Ap., Eusebium, P.E. I, 8, 10 (DK 31 A 30, continuac¢éo):

“Ha ali, segundo diz, duas hemisferas que giram em torno da terra, uma
composta totalmente de fogo e a outra mistura de ar com algo de fogo; a
esta Ultima a supde noite. O seu movimento surge do facto de que a
acumulacdo de fogo numa zona determinada outorga-lhe o seu
predominio. O sol ndo é por natureza fogo, senéo reflexdo do mesmo,
similar aquilo que nasce da agua. Afirma que a lua se formou de ar
isolado pelo fogo e que este ar se solidificou como o granizo. A lua

recebe a sua luz do sol.”

Nesta segunda anunciada fase da cosmogonia, em cujo centro estava 0 sol,
explica este como uma reflexdo do fogo (analogia da luz da lua?); é provavel
que a terra o tenha lancado desde a hemisfera ignea a esta hemisfera, numa
chama concentrada, explicando os outros corpos celestes de um modo
definitivamente mais convencional.

Quanto a sua zoogonia, diz-se parecer razoavel que a mesma fosse uma
parcela especial do Amor, explicando primeiro a geracdo das partes dos
animais. Conservaram-se fragmentos sobre o sangue, a carne e 0S 0SSOS,
parte dessa — inevitavelmente — zoologia. As primeiras geracdes de animais e
plantas ndo eram completas, com membros discretos sem unido, as segundas,
nascidas da unido desses membros foram “seres fantasticos”, a terceira
geracado foi a das formas totalmente naturais; ja a quarta nasceu por mistura,
ou por condensacdo dos elementos, ora por apetite sexual, todos divergindo
entre si na qualidade das misturas (melhor que se chamem cruzamentos) a que
foram sujeitos, umas melhor aptas para o desenvolvimento (as que melhor se
reproduziram, e outras, fruto de piores cruzamentos, ou Com menos SUcesso,
votadas ao perecimento. Quanto a Biologia, Ultima parte de Sobre a Natureza,
foi uma parte dedicada a escalpelizagdo mais detalhada ou minuciosa de
certos aspectos da nossa biologia, plantas, animais, vista e audi¢céo, respiragéo
e percepcao (na parte fisiologica), misturas quimicas, etc., algumas mais
fantasiosas e cheias de monstros, do que outras mais sensatas e aproveitaveis

por uma biologia mais adiantada no tempo, mas que mereceram a atencéo de
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filésofos, oradores, médicos e publico em geral, sempre sob o pano de fundo
do Amor e da Discordia. E possivel que tenha terminado esta obra com a
descricdo da mente sagrada de um Deus que tem algumas propriedade fisicas
da esfera, mas que, ao contrario da teogonia de filbsofos anteriores e
posteriores, € contemporaneo do cosmos em termos de existéncia, mas
detentor de uma perfeicdo corporal e espiritual que nés ndo temos, na mesma
medida em que o poder da nossa mente é transcendido pela desse deus, nao &
limitada como a nossa mente humana. O poema conclui-se realmente com
uma incitacdo e uma adverténcia. A primeira a que se contemple toda a
instrucdo que |he foi dada e a adverténcia de que 0s ensinamentos de
Empédocles sdo coisas que, por tdo inteligentes, terdo a sensatez de
abandonar Pausanias, destinatario daquelas duas, chamada de atencéo, e

encontra uma outra, mais adequada do que a de Pausanias.

Por ndo ser de cariz tdo “natural ou fisico”, no sentido de physis grega, bem
como este relato ja ir muito longo, além do que se pretendia, deixaremos de
lado as observacdes sobre as Purificacfes, para obra menos interdisciplinar

qgue, quem sabe um dia, podera ser escrita.

Em suma, o elemento comum esta no fato de que sempre que 0S gregos
tiveram experiéncia no Divino, mantiveram constantemente 0S Seus
perscrutantes olhos fixos na realidade, resultando todas as suas experiéncias
orientadas nesta direccdo. A religido grega é muito mais rica — mas muito mais
limitada no sei desenvolvimento — ndo consiste em ensinos revelados mas num
pensar racional;, brota de uma profusa “confusdo” de imagens miticas do
mundo, cujas caracteristicas variam constantemente e sdo revistas a cada
nova mudanca de perspectiva, entretanto que aquilo que — sendo rigido — e
excluido de toda a interpretacdo nova poderia ser Zeus, 0 mesmo Zeus que
encontramos nova vida na arte a na poesia, desde a filosofia, sendo que aquilo

qgue a filosofia da época chama de “O Divino”, €, como assinala Heraclito, “a
vez desejoso e nao desejoso de que Ihe deem o nome de Zeus”

Ai se tentou colocar a mira nos comecos da raca humana e determinar com um

método genérico a causa que havia levado ao desenvolvimento da mais antiga



civilizagdo. Ainda mais, eles sdo os primeiros “psicélogos” que consideram o
fendbmeno da religido desde este ponto de vista... consideram “O Divino” como
um mais entre outros ingredientes da Natureza, sendo que consideram o0s
conceitos tradicionais acerca do Divino como uns entre outros ingredientes da
natureza humana enquanto tal, e que trata de se acercar a eles melhor pelo

lado do sujeito, analisando o homem enquanto tal.

O Homem tinha “parte “do Divino, foi antes que nenhum a Unica criatura vivente
com fé nos Deuses, por causa de um “parentesco” com a divindade suma. E
assim, se pOs a erigir altares e imagens dos deuses, por causa do seu

“parentesco” com 0S mesmos.

Mas, mesmo ai, s6 o Homem tinha algum grau de conhecimento da religido e

do culto divino, dento da cultura humana e organizacao social.

Feito esta o resumo possivel, no que diz directamente aos mais representativos

pré-socraticos, em nossa humilde opinido. Visitemos outras paragens, agora.

Socrates

Filho de Sofronisco, tendo servido na infantaria na guerra. Quando voltou a
Atenas, os Espartanos iriam constituir uma oligarquia chamada “Os 30
Tiranos”. Tal € a importancia de Socrates que todos os Filosofos que foram
mencionados até agora sao hoje designados de pré-socraticos, mas diz-se que
nao escreveu uma palavra. Além do aspecto fisico que lhe davam os seus
bidgrafos ndo oficiais, pouca é a verdade incontestada sobre o rigor histérico
daquilo que lhe é atribuido, um exemplo € de que entre Xendfanes e Platédo
existe muita controvérsia (dois dos mais “conhecidos” biégrafos de Sdcrates), e
em Vida, foi alvo de chacota por parte de Aristofanes.

Do que nédo restam duvidas € de que Socrates foi um Filésofo da Natureza,

mas um sofista incomum. Como os sofistas, passava muito do seu tempo a
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discutir com jovens abastados, mas nao retirava dividendos disso; optava pela
Maiéutica, forma de extrair, trabalhando a sua mente, os pensamentos dos
seus ouvintes, de que estavam “prenhes” e convivas de discussoes filosoficas,

tal qual uma parteira (maiéutica).

Mas como nao raro todo o Filésofo tinha uma ideia de Natureza, Sécrates nao

escapou a esse destino:

“Talvez tenha sido melhor, pela pureza do exemplo que viria a deixar,
gue o préprio Socrates nao se tenha ocupado de escrever uma fisica. As
coisas encontravam-se ainda demasiado carregadas de mana;
ignorando as, ele mostrava aos seus discipulos essa via propedéutica do

“isolamento”®®,

cuja importancia era origem de toda a obra essencial.

Assim, seria uma necessidade, o asseguramento, antes de tudo, pelo Homem,
da sua propria consisténcia “para poder virar-se sem perigo para essa
Natureza que tanto tempo o iludira. E, como ndo obstante, ninguém, nem
mesmo Socrates, pode abster-se de uma ideia de Natureza, Socrates esbocou
a sua. Mas a Natureza ja ndo é a imagem das violéncias e dos temores da
consciéncia atormentada: esboca-se uma ordem, animada de beleza, de
retérica construtiva, de coragem, dominada pela ideia de Bem. Ela é o Sol que
ilumina tudo, pelo menos para a alma, que soube libertar-se da seducéo das

sombras”, continua.

Para Socrates “o conhecimento moral e a virtude eram s6 uma e a mesma
coisa”®’. Tal como actualmente ainda é afirmado e com forca de Lei®®, para
Sdcrates, muito além do seu tempo no pensamento. Todos querem ser bons,

mesmo 0S maus, mas estes é porque ndo conhecem o bem, pois ninguém quer

®® Diz LENOBLE, nas pp. 59, 60, op. Cit.

" KENNY, pag. 47.

® Ex., a este respeito, o art. 40.° do Codigo Penal Portugués e sobre os principios e
caracteristicas Constitucionais ndo alheias ao problema, vide Pedro Portugal GASPAR, O
Estado de Emergéncia Ambiental, Coimbra: Almedina, 2005, pags. 37 a 107.



ser mau por natureza e aqueles que praticam o mal inadvertidamente

necessitam de educacédo e nao de punicao (O chamado Paradoxo Socrates).

N&o é, no entanto certa a imagem topica que se transmitiu de Sécrates, como €

sabido, Cicero afirmou que

“Socrates fez com que a filosofia baixasse do Céu a Terra, e a deixou
morar nas cidades e a introduziu nas casas, obrigando os seres

humanos a pensar na vida, nos costumes, no bem e no mal”®

N&o € de todo certo que Socrates abandonasse a tendéncia cosmoldgica da

filosofia présocratica, como geralmente ouve afirmar-se.

Sdcrates abandona a busca do principio da natureza nos elementos materiais
que a integram. Mas a sua mirada a alma e ao interior do homem néo deixa de
ser também uma busca da ordem do cosmos. Porque a analogia entre o
homem e o mundo esta sempre presente no filosofar socratico, ja que o corpo
do homem e o do cosmos tém ordem, beleza, e vida pela inteligéncia que nos
governa desde o interior. Ao largo do Fédon desenvolve-se a metafora do
corpo como prisdo, atraves do relato do ultimo dia do desterro de Socrates na
prisdo, que se converte em simbolo do seu corpo, que constitui a prisdo
permanente da alma, que se encontra encerrada nela pela vida. Realmente ha
um marcado dualismo metafisico, expresso pela metafora do corpo como
prisdo, que impede a livre circulacdo da alma pelo mundo das ideias e a sua
segunda navegacao através do mar da realidade supra sensivel. Uma viséo
dualista que se serve da metafora do corpo como tumba, que se encontra

também em Goérgias e em Cratilo.

O mesmo cabe dizer de outra das grandes metaforas que simbolizam a vida
escondida no cosmos e no homem. E a imagem da pérola encerrada na ostra,
que Platdo utiliza algumas vezes como no Fedro, onde descreve a pureza e

simplicidade das nossas almas, que, no cortejo de Zeus, viviam felizes, sendo

% CICERO, Tusculanas, V, 4, 10 e Académicos, I, 4, 15.
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nds “puros e ndo estando encerrados neste sepulcro que agora levamos
aderido e a que chamamos corpo, prisioneiros nele como numa concha de

ostra”’®

uma imagem poética que amplia Platdo n’ A Republica, quando
compara o estado actual da nossa alma com o estado em que ficou o deus
marinho Glauco, o qual, ap6s permanecer durante um tempo sob o mar, resulta
irreconhecivel aos que o contemplam pelas inumeraveis aderéncias de
pedrinhas, alas e conchas, que lhe ddo o aspecto de um monstro, ainda que

siga sendo um Deus. Assim o diz Socrates:

“Yemos a alma nas condi¢cdes em que os vigjantes vém o deus marinho
Glauco... fazendo que se pareca mais a um monstro que aquele que era na
sua origem. E assim vemos também a alma reduzida a estas condicdes,

incrustada de uma infinidade de males”’*

Portanto, 0 mesmo que o no(s é o principio inteligente da vida humana, é a
causa do comportamento de Socrates, que aceitou a cadeia e a morte, ndo
porque 0s seus musculos e tenddes o tenham levado ao seu ultimo destino,
mas porque a coeréncia do seu pensar o leva a actuar com justica, respeitando
as leis da polis, assim também pensa Sdécrates que o no(s de Anaxagoras é o
auténtico principio da regularidade e a ordem do cosmos, ignorando todas as

demais hipéteses dos filésofos pré-socraticos.

Em consequéncia, ndo pode dizer-se com propriedade que SOcrates
mostrou um evidente desprezo ou desinteresse pela fisica, apenas que
procurou simplesmente a causa dos fenOmenos naturais, ndo nos
elementos materiais, mas sim na razao universal, pois o0 mundo é um

organismo vivo e ordenado por uma inteligéncia.

Esta € a concepcdo cosmologica de Platdo, que teve a sua expressdo mais
rotunda no Timeo. Platdo leva até as ultimas consequéncias a inversdo do
ponto de vista socratico. Tenta, segundo diz, salvar os fen6menos, isto é,

encontrar uma causa que explique o devir e a ordem da physis, mas considera

" PLATAO, Fedro, 250 c.
" PLATAO, Republica, 611 d.



inadequado o método doa milésios, de Empédocles e de Demdcrito, porque
pretendia definir a esséncia dos fenbmenos em termos puramente sensiveis,
isto €, limitados ao ambito da sensacao e da opinido. Mas a universalidade e a
necessidade dos conceitos ndo pode derivar do mutavel, hdo-de encontrar-se

somente nos modelos imutaveis e eternos que séo as ideias.

O relato verosimil que traca Socrates no Timeo recorre a génese do cosmos,
referindo-se a trés ambitos: o ser terno que sempre €; 0 ser que devém
continuamente e nunca €, e, finalmente, a causa do devir. Ao primeiro ambito
pertencem as ideias eternas que constituem o modelo perfeito. Ao segundo, 0
cosmos sensivel que percebemos como um ser que nasce e se encontra em
constante cambio. E. o terceiro, a causa do devir € o Demiurgo, artesédo
inteligente que ordena o cosmos ao contemplar o modelo eterno. Assim o

afirma Platao:

“Quando o artifice de algo, ao construir a sua forma e qualidade, fixa
constantemente a sua mirada no ser imutavel e o usa como modelo, o assim

feito sera necessariamente belo”’?

Aos 70 anos, foi julgado e condenado a morte, pelos seus delatores, em
especial Meleto, em julgamento publico por corromper 0s atenienses,
sobretudo os jovens, de impiedade, de introduzir deuses novos, tal como vem

detalhadamente escrito na sua Apologia, de Platao.

“O Homem que causou mais prejuizos a Atenas, e prestou os mais
relevantes servicos a Esparta foi o aristocrata ateniense Alcibiades e
que este Alcibiades esteve em contante ligacdo com Socrates — e 0
terrivel Critias também. Pense também que, embora Socrates tivesse
sido um cidaddo declaradamente igual, fora também um critico em
evidéncia dos principios democraticos. Ndo ha razdo para surpresas se
muitos Atenienses pensaram que a tradicdo de Alcibiades e a furia

oligarquica e a faria oligarquica de Critias e seus apaniguados

2 pPLATAO, Timeo, 28 a.
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resultavam em linha recta dos ensinamentos de Sdécrates, e se muitos
outros, atribuindo ndo sem razdo as calamidades da Cidade ao
descalabro dos poderes tradicionais, impusessem alguma razéo, pelo
que se passava, a continua e publica discussdo de tudo por parte de
Socrates. Em tais circunstancias, seria Sécrates absolvido hoje, por um
inquérito estilo Gallup, sobretudo depois de uma defesa téo

independente?”®”

De realcar que Sécrates foi condenado por uma pequena maioria dos 501
jurados que fizeram parte do Tribunal, cuja histéria é contada em Eutifron. De
realcar Criton e Fédon, de Platdo, que nos ajudam a conhecer a figura de

Sécrates muito melhor.

Platdo

Mas Platdo néo ficou s6 conhecido pela Apologia de Sécrates e sua vida. Foi
discipulo de Sécrates. S&o particularmente importantes as suas obras
Republica e As Leis. Mas a morte de Sécrates foi para ele um marco, ao
desprezar os cinicos, politicos e demagogos. Fundou a Academia, num bosque

perto da sua residéncia, uma pequena Escola Filosofica.

Deixou muitas obras’® que sobreviveram até aos nossos dias, ndo s6 as que

dedicou a Sécrates, mas muitas outras, entre elas a mais famosa A Republica.

® KITTO, H. D. F.,, Os Gregos, Colecgao Studium, Arménio Amado — Editora — Coimbra, 3.2
edicdo, p. 255 (“O Declinio da Polis”). Este Autor até coloca a seguinte questao: “Duvidamos
que os numeros lhe seriam téo favoraveis — uma maioria de 60, em 501". “A pena de morte que
se |he seguiu foi escolhida por ele; deliberadamente se recusou a partir para o exilio, e, com
igual deliberacdo, se recusou agora a fugir da prisdo”. Mas nada de levar a morte de
SOCRATES para o lado sentimental, uma tragédia hegeliana.

™ Tal como em outros filésofos, aqui, por todos, PLATAO encarando a Justica como virtude ou
nao, coloca a questao de saber se 0 pensamento classico, desde o Autor citado, “interroga-se
sobre a ontologia da justica: € a Justica uma ideia ou uma instituicao? A resposta pode ser a
seguinte: Ao encarrar a justica como virtude e a injustica como vicio, a justica moral vai
também apreciar o problema da injustica da lei debaixo do prisma do legislador, isto €, dos

vicios do governante. Do mesmo modo e aplicando uma mesma forma de pensar, também a



Mas da sua vida privada também pouco se conhece. Todas essas obras séo
em forma de dialogo, mas Platdo nunca aparece como interlocutor, por isso

nao se pode saber quais seriam as suas orientacdes pessoais.

Os seus didlogos sdo escritos em trés categorias: 0s Socraticos, 0s da
maturidade, em que Sécrates € de novo a principal figura. Por fim, os da
terceira geracdo, com Socrates a perder lugar e visibilidade notoriamente, nem

sequer aparecendo em alguns.

Platdo tentou uma fisica e fracassou, explica Lenoble. A bem dizer nédo era ela
a sua verdadeira reputacdo. Tal como o seu mestre SdOcrates, continua a ser
um moralista; muito mais que ele, abandonou a grande preocupacédo dos

Gregos: a politica.

Mas quando se arrisca a ir mais longe e a reencontrar esta ordem na Natureza,
Platdo torna-se a vitima desse mana das coisas, que Sobcrates tivera a

prudéncia de n&o enfrentar’>.”

No entanto, ha ter como referéncia a obra Timeu, de Platdo, em que se
defende — e esta ideia vai viver muito para além dele — que o Mundo é um
imenso animal, o animal perfeito que encerra todos os outros, e Deus pds nele
uma alma racional. O mundo é esférico porque perfeito. Retenhamos esta

ideia, pois também ela se vai impor durante séculos.

O cosmos, portanto, provem do ser eterno das ideias, por mediacdo do

Demiurgo, que plasma nele a ordem e a beleza daquelas. Sao, pois, as ideias

ilicitude doas actos do poder judicial pode ser apreciada como vicio do juiz’. José Luis
BARBAS HOMEM, O Justo e o Injusto, AAFDL, 2002, pags. 26 e 27. Ver também outros
Filésofos ilustres: o Unico juiz € a Natureza e o Homem sé a ela deve obediéncia, pelo menos
s6 depois do Contrato Social tal “obrigacéo” se tornou uma instituicao.

® Quanto a este mana de que se fala, em varios pontos-chave deste conceito, chama-se a
atencédo par a Martins LOPES, vérios locais.

® pPara completar a Gltima nota de BARBAS HOMEM, “Portanto, a Moral e o Direito sdo
diferentes em alguns aspectos, mas nado estdo separados entre si” — Arthur KAUFMANN,
Derecho, Moral y Historicidad, traduzido, Marcial Pons, 2000, p. 49.

115



a verdadeira causa das coisas, pois elas sdo o paradigma da obra de arte
desenhada pelo artifice. E, posto que o que vive € mais belo que o inerte, 0
cosmos € um ser animado e vivo, cheio de beleza e harmonia, como
corresponde a obra de um artista inteligente. Assim o plasma uma das

passagens mais citadas da obra platonica:

“Digamos agora por que causa o Artifice fez o devir e este universo. E
bom e o bom nunca acolhe nenhuma inveja acerca de nada. Ao carecer desta,
gueria que tudo chegasse a ser o mais semelhante possivel a ele mesmo.
Fariamos muito bem em aceitar de homens inteligentes este principio
importantissimo do devir e do mundo. Como o deus queria que todas as coisas
fossem boas e ndo houvera, dentro do possivel, nada mau, tomou tudo quanto
é visivel, que se movia sem repouso de maneira cadtica e desordenada, e 0
conduziu da desordem a ordem, porque pensou que este é em todo o sentido,
melhor do que aquele. Pois ao 6ptimo s6 Ihe estava e sO Ihe esta permitido
fazer o mais belo. Por meio do raciocinio chegou a conclusdo de que entre os
seres visiveis nunca nenhum conjunto carente de razao sera mais formoso que
ele que a possui e que, por sua vez, o impossivel que esta se gere em algo
sem alma. Por causa deste raciocinio, ao assimilar o mundo, colocou a razéo
na alma e a alma no corpo, para que a sua obra fosse a mais bela e melhor por
natureza. E assim que segundo o discurso provavel devemos afirmar que este
universo chegou a ser verdadeiramente um vivente aprovisionado de alma e

razdo pela previdéncia divina.””’

O cosmos, pois, € como o homem, um ser vivo, dotado de uma alma
inteligente. Tem, ademais, forma esférica, como o ser de Parménides ou a
harmoniosa esfera de Empédocles, jA que esta forma encerra a maxima
perfeicdo, o maior equilibrio e a mais perfeita beleza. O Demiurgo distribuiu a
alma e o mundo em proporcdes exactas, estabelecendo uma proporcéo
ordenada do quatro elementos que formam figuras regulares, tal como haviam

adiantado os pitagoricos.

" PLATAO, Timeo, 29 d — 30b.



Existe inclusivamente no Timeo uma superacdo da concepcdo negativa do
corpo como prisdo e tumba da alma. Ha sem dulvida uma concepcao positiva
do corpo do universo, imagem do modelo eterno e perfeito, convertido num ser
vivente feliz, que inclui dentro do seu ser todos 0s corpos celestes, aéreos,
aguaticos e terrestres, gue sao também conjuntos harmoénicos de membros que
constituem uma unidade organica. Platdo afirma que os deuses fizeram dois
corpos com tal mestria que evitaram que fossem culpados dos males do
homem, pois o demiurgo, ao modelar o corpo do universo “encarregou aos
deuses jovens plasmar os corpos mortais e comecar a fazer tudo quanto
restava por gerar da alma humana e todo o relacionado com ela, e governar na
medida do possivel da maneira mais bela e melhor o animal mortal, para que

ndo se convertera em culpado dos seus males.”’®

Algo semelhante observamos com respeito a consideracdo do corpo humano
que, nesta obra da velhice de Platdo, deixa de ser prisdo, tumba ou local de
desterro, inclusivamente impedimento algum para a reflexao livre da alma. O
corpo, como o tempo, é imagem do modelo eterno. Os deuses o transformaram
em instrumento e veiculo do homem para que pudesse realizar a sua
exceléncia sobre a terra. Com esse fim Ihe deram primeiro os olhos, portadores
de luz e do fogo interior que, em vigilia, permite ver a figura dos astros celestes
e dos seres inferiores e, durante a noite, engendra os sonhos dos homens. A
vista é, pois, o maior dom gue os deuses outorgaram ao homem, pois sem ela
nao podiam perceber a perfeicdo dos astros e a ordem dos seus movimentos,
que produzem os dias e as noites, 0s anos, 0s equinoécios, e a no¢ao do tempo
e da natureza mesma do universo, de cuja contemplacao nasceu a filosofia. E
algo semelhante ha-se dizer-se da voz, da linguagem e do ouvido, todos eles
relacionados com a harmonia dos sons e da musica, outorgada aos homens

pelas Musas, pera que se servissem dela com inteligéncia.”®

Ja la vao distantes as palavras despectivas do Feddn, nas que Platdo afirmava

rotundamente que “com os olhos ndo vemos nada seguro e com 0s ouvidos

8 PLATAO, Timeo, 42 d —e.
" PLATAO, id., 47 a—d.
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ndo ouvimos nada seguro”®. Agora, Platéo valora extraordinariamente a visao
e a audicdo, como dons dos deuses, que permitem ao homem alcancar o
conhecimento da harmonia do cosmos, como manifestacdo da suprema beleza
divina. A maioria das interpretacbes do platonismo, comecando pela dos
neoplatonicos, cuja influéncia foi decisiva na leitura de Platdo, mantém de
forma invariavel a tese do dualismo antropolégico e da concepgéo pessimista
do corpo. Mas é induvidavel que os textos do Timeo apresentam uma
perspectiva diferente do homem e das relacbes entre a alma e o corpo, tanto
no cosmos como no ser humano. Nesta obra cosmoldgica, o corpo adquire o
terceiro significado do termo grego séma, que foi desenvolvido no Feddén. O
corpo cosmico e humano ndo € nem tumba nem prisdo, mas signo,

manifestacéo e instrumento da alma e do divino.

A concepcéo rega da filosofia como theoria, como contemplacao e harmonia da
beleza e a ordem do cosmos, encontra nesta obra platbnica a sua maxima
expressdo. Dentro da perfeita construcdo divina, 0 homem mesmo encontra
sentido, como figura semelhante ao cosmos, cOmoO mMicrocosmos, COmMo
espelho em que se reflexa a roda das reencaranagbes.uma concepgao
artistica, juridica e cosmolégica que constitui provavelmente a heranca grega

de maior supervivéncia na ciéncia e na cultura do Ocidente.

Arist6teles, tutor de Alexandre

Aristoteles ndo nasceu em Atenas, mas sim em Estagira, no norte da
Macedonia. Foi discipulo de Socrates e mestre/Tutor de Alexandre, o Grande.
Casou com Pitias, filha de Hérmias e teve dela dois filhos. Dedicou-se nessa
época a Biologia Marinha. Alids, a sua obra de Filosofia da Natureza é vasta,

COMo Sse vera.

O criador do Liceu, na auséncia de Alexandre, que se encontrava na Asia,
retornou a Atenas tendo fundado essa “escola”, sem esquecer a sua infindavel

admiracao por Platdo, a quem dizia ser tdo grande que nem sequer deveria ser

8 |bid., 65 b.



louvado, pois era grande demais para o comum dos mortais. “Todo o ser
humano é um platonico ou um aristotélico nato”, disse um dia T.S. Coleridge.
Diz-nos Kenny, “para |4 das quais € praticamente impossivel conceber uma

terceira”.

No nosso tempo, diz Kenny, W. B. Yeats apontou também esse contraste:

Para Platdo a Natureza n&o era sendo espuma
Que aplicava um especial paradigma das coisas;
Aristoteles, mais solido, aplicava reguadas

No traseiro de um rei de reis.

Foi um grande estudioso de zoologia, biologia, estética, isto no campo natural,
tendo legado esses e outros escritos a Teofrasto, seu sucessor do Liceu, que

s6 mais tarde foram catalogados e trazidos a publico®.

Introduziu o termo “fisica”, que, em termos naturais (physis), inclui disciplinas

no campo da fisica, quimica, biologia e psicologia humana e animal.

A natureza é algo distinto na consideragédo de Aristoteles. A physis é antes de
tudo o mundo do movimento, no qual existem dois a@mbitos separados: o
mundo dos astros, cujo movimento circular e a sua simplicidade nos mantém
incorruptiveis ao largo do tempo, e o0 mundo sublunar, no qual tém morada os
seres que nascem e morrem. Os primeiros, 0s astros, sdo divinos e a sua
contemplacdo nos enobrece, por seu turno, os seres mortais nos estdo mais
proximos e oferecem-nos um maior conhecimento por ser da nossa mesma

natureza. Assim o expressa num texto eloquente:

81 «A teoria aristotélica da justice foi utilizada duradouramente no antigo regime para justificar a
desfragmentacdo da sociedade. O direito positivo assentava numa divisdo estrita de uma
sociedade composta em estamentos com direitos e deveres diferenciados. E sobretudo no
direito penal (este sera escalpelizado mais a frente) e no direito fiscal que podemos
surpreender estes aspectos)”. Alias, ARISTOTELES ficou conhecido pelas suas méximas
juridicas, ao longo dos tempos e da Histdria. Vide BARBAS HOMEM, Op. Cit., Pag. 31.



“Das realidades que subsistem por natureza, algumas nédo geradas e
incorruptiveis, existem pela totalidade do tempo, outras, em cambio, participam
da geracdo e da corrupgéao ... cada um dos ambitos de investigacdo tem os
seus atractivos. Ainda que a nossa compreensdo dos corpos celestes é
escassa, estes, pela sua nobreza, ddo-nos maior satisfacdo que tudo quanto
nos rodeia, da mesma maneira que uma mirada, ainda que breve, a pessoa
amada nos satisfaz mais que a observacdo atenta de outras coisas mais
importantes. Outras realidades, as corruptiveis, oferecem, sem embargo, a
vantagem de um conhecimento mais profundo e mais amplo; ademais, por

hY

estarem mais proximas de ndés e serem mais afins a nossa natureza,

reestabelecem o equilibrio com respeito ao estudo das coisas divinas”®

A mirada aristotélica dirige-se, com efeito, as coisas que nascem e morrem,
sem prestar atencdo aos modelos ideais, que Platdo considerou a verdadeira
causa das coisas. Poderiamos dizer que a Aristoteles lhe interessa o interior da
carna, enquanto que o filésofo platdnico a abandona para buscar longe dela o
seu principio explicativo. Aristoteles tem olhos de bidlogo, que observa com
atencdo o0 nascer, o caminhar e o0 desenvolvimento dos animais.
Inclusivamente detém-se a examinar 0os movimentos naturais do fogo, das
montanhas e dos meteoros, pois em todos eles late um principio de movimento
gue é a mesma natureza. O certo € que a fisica aristotélica supde uma nova
perspectiva na concepcdo da natureza. Aristételes supera definitivamente o
horizonte da filosofia dos pré-socraticos, introduzindo um novo sentido de

physis, como relevou Reale, quando afirma:

“A distincdo entre metafisica e fisica levara consigo a superacéo
definitiva do horizonte da filosofia dos pré-socraticos e supord uma mudanca
radical do antigo significado da physis, que, no lugar de significar a totalidade
do ser, vird a significar agora o sensivel, e “natureza” servira para designar
preferentemente a natureza sensivel (mas de uma realidade sensivel na que a

forma segue sendo o principio dominante”.®®

%2 ARISTOTELES, De Partibus Animalium, |, 664 b e ss.
# G. REALE, Introduccién a Aristételes, Herder, Barcelona, 1992, p. 69.



Evidentemente a fisica aristotélica ndo guarda relacdo com a sua concepgao
moderna, pois ndo é um estudo quantitativo da natureza, no sentido em que se
entende de Galileu, mas mais propriamente uma ontologia do sensivel, que se
encontra afectado pelo movimento. Por esse motivo, Aristoteles, nas suas
explicac¢des, introduz conceitos metafisicos como acto e poténcia, matéria e
forma, assim como a célebre distingdo das quatro causas que explicam a
geracdo e o movimento dos seres fisicos e a fabricacdo de artefactos por meio
da criacdo humana. A Natureza, portanto, ndo tem ja o sentido pré-socratico de
totalidade de quanto o €, mas o principio de movimento dos seres gque nascem
e perecem. Talvez o texto que defina com maior claridade este novo conceito

de physis sera o seguinte:

“Algumas das coisas sdo por natureza, outras por outras causas. Por
natureza, 0os animais e suas partes, as plantas e os corpos simples como a
terra, o fogo, 0 ar e a agua — pois dizemos que estas e outras coisas
semelhantes sdo por natureza. Todas estas coisas parecem diferenciar-se das
gue nado estdo constituidas por natureza, porque cada uma delas tem em si
mesma um principio de movimento e de repouso, seja com respeito ao lugar ou
ao aumento ou a diminuicéo ou alteracdo. Pelo contrario, uma cama, uma peca
de vestuario ou qualquer outra coisa de género semelhante, enquanto que as
significamos pelo seu nome e enquanto sao produtos de arte, ndo tém em si
mesmas nenhuma tendéncia natural a mudanca;, mas enquanto que,
acidentalmente, estédo feitas de pedra ou de terra ou de uma mistura delas, e
s6 a esse respeito, a tém. Porque a natureza € um principio e causa de
movimento ou de repouso na coisa a que pertence primariamente e por Si

mesma, n&o por acidente.”®*

Natureza €, portanto, a matéria universal e indeterminada da que sao feitos os
seres e a forma que converte esse substrato num ser determinado. Também o
Natural € composto de matéria e forma, mas sobre tudo a natureza € a forma
ou esséncia, que faz com que um ser seja o0 que é, quer dizer, um ser que tem

em si a sua causa e razao de ser, 0 seu principio de movimento.

8 Aristoteles, Fisica ll, 1, 192 b — 193 a.
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Apesar do rechaco aristotélico da existéncia de ideias ou modelos eternos das
coisas e da concepcédo platénica do Demiurgo que realiza a sua obra de arte
contemplando o modelo, é evidente que ha uma notavel influéncia do
platonismo nesta primazia da forma sobre a matéria. Mas é ainda mais
evidente no principio aristotélico, segundo a qual, “a natureza ndo faz nada em
vao” pois dirige até um final, até ao seu proprio bem, os seres que ela esma
cria, introduzindo neles a forma na matéria. A teologia € o0 principio
fundamental da fisica e da biologia aristotélicas, pois a natureza actua da
mesma medida do Demiurgo platénico, ndo contemplando modelos eternos,
mas organizando as partes e 0s 6rgdos dos seres naturais para a funcao que
hdo-se realizar. A natureza actua sempre com vistas ao melhor, isto €, a forma

dos seres esta em consonancia com os seus fins e fungdes.

Assim explica Aristoteles a existéncia das maos do homem como ferramentas

da sua inteligéncia:

“Anaxagoras afirma que o homem é o mais inteligente dos animais por
ter maos, mas o légico € dizer que recebe maos por ser mais inteligente. As
maos sao, de facto, uma ferramenta, e a natureza distribui sempre, como uma
pessoa inteligente, cada 6rgdo a quem pode utiliza-lo. e, com efeito, é mais
conveniente dar flautas a quem é um flautista que ensinar a tocar a quem tem
flautas, pois ao maior e principal a natureza acrescenta 0 mais pequeno, € nao
ao mais pequeno o mais preciso e grande. Se realmente € melhor desta
maneira, € a natureza faz o melhor entre o possivel, ndo por ter méos € o
homem o mais inteligente, mas por ser o mais inteligente dos animais tem

maos."8°

Existe um evidente platonismo nesta dupla consideracdo do real. Por uma
parte, estdo 0s seres reais, sujeitos ao movimento da geracao e da corrupcao
e, por outra, 0 ser enquanto ser, que € o permanente, o que é sempre idéntico

a si mesmo, que € o substrato de todo o real. Como afirma Aristoteles, citando

8 ARISTOTELES, De Partibus Animalium, I, 687 a 10-20.



Parménides e Platdo, “0 ser mesmo € ingénito e imortal”, ja que a sua forma é
sempre a mesma, mas 0S seres sensiveis, materiais, gerados, que sdo o
objecto da fisica, estdo sempre em movimento. E 0 movimento € o problema
fundamental da filosofia aristotélica, porque ndo € algo que lhe suceda
acidentalmente, ao ente, mas sim é a realidade que o filésofo entende, pois
nao tem outra experiéncia que a dos entes em movimento. E desta
consideracdo desta natureza movel de todos os seres surgiu a filosofia, no
sentido de fisica, ciéncia da physis, tal como é entendida pelo jonios até

Aristételes.

Em conclusdo, a concep¢do da physis em Aristoteles vem cerrar o ciclo da
teoria da contemplacéo. A natureza é um cosmos pela vida e o impulso até a
perfeicdo que encerra, ndo s6 no mundo celeste dos astros divinos e
incorruptiveis, sendo na mesma entranha dos seres moveis, que sé&o
expressdes da vida divina que nos move em direc¢ao ao bem. Por esse motivo,
a physis é o primeiro objecto da filosofia dos entes moveis que € a fisica, como

ciéncia tedrica, contemplativa, dessa mesma natureza.

Como diz Kenny, de novo:

“(...) em obras como Da Geracéo e Corrupcao do Ser, Aristoteles legou
aos seus sucessores uma imagem do Mundo que incluia muitos tragos
herdados dos seus predecessores pré-socraticos. Adoptou os quatro
elementos de Empédocles: terra, 4gua, ar e fogo, caracterizado por cada
um deles unico par de qualidades priméarias, calor, frio, humanidade e
secura. Cada elemento tinha o seu lugar natural no Cosmos ordenado,
em direccdo ao qual tinha tendéncia para ir por meio de um elemento
caracteristico; assim, os sdlidos terrestres caiam, enquanto o fogo se
erguia cada vez mais alto. Cada um desses elementos era natural ao
seu alimento; existiam outros, mas eram “violentos”. (Mantemos hoje um
vestigio dessa distingdo aristotélica quando contrastamos a “morte
natural” com a “morte violenta”.) A Terra ocupava o centro do Universo:
em seu torno, uma sucessdo de esferas cristalinas concéntricas

sustentavam a Lua, 0 Sol e os planetas nas suas viagens ao longo dos
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céus. Mais distante, uma outra esfera as estrelas fixas. Os corpos
celestes ndo continham os quatro elementos terrestres; eram antes
constituidos por um quinto elemento ou quintesséncia. Além de corpos,
possuiam almas: intelectos vivos divinos que guiavam as suas viagens
ao longo do Ceéu. Estes intelectos eram responsaveis pelo movimento,
estando eles préprios em movimento, e por detras deles, afirmava
Aristételes, deveria existir uma fonte de movimento estando ela, no
entanto, imével. Era a divindade publica e imutavel que punha em
movimento todos os outros seres “em resultado do amor” — o0 mesmo
amor que, nas ultimas palavras do Paraiso de Dante, movia o Sol e as
primeiras estrelas.(...) A sua "ciéncia era empirica, explicativa e
teleoldgica. A ciéncia comeca pela observacdo”....”O quarto tipo de
causa (a “causa final”) tem um papel muito importante na ciéncia
aristotélica. Aristételes investiga as causas finais ndo s6 da accéo
humana, como também do comportamento animal. (“Por que razao
tecem as aranhas teias? E dos seus tracos estruturais (“Por que razéo
tém os patos membranas interdigitais?”) Existem causas finais também
para as plantas (tais como a pressdo descendente das raizes) e dos
elementos inanimados (tais como o impulso ascendente das chamas). A
explicacbes deste tipo chamamos “teleologicas”, a partir da palavra
grega “telos”, que significa fim ou causa final. (...) Uma vez mais estava
inspirado na area das ciéncias da Vida do que na quimica e na fisica.
Até mesmo os bidlogos posteriores a Darwin continuam a procurar
incessantemente a funcdo, ao passo que ninguém, depois de Newton,
se lembrou de procurar uma explicacéo teleolégica para o movimento

dos corpos inanimados.®®”

Depois desta longa citacdo, ficamos com uma pequena ideia da Filosofia da
Natureza de Aristételes, nomeadamente a sua recuperacdo de certos dos
pensamentos dos pré-socraticos, o quinto elemento natural ou quintesséncia,
bem como a teoria da causa final. Foi um filésofo contemplativo da Natureza,

por exceléncia, tendo aprofundado estudos que ainda hoje séao citados por

% KENNY, op cit., pAgs 164 a 165.



Autores ligados a Natureza. A compreensao do Ser enquanto Ser — teleologica,

embora altamente contemplativa (a ciéncia comeca pela observacgéo).

Mas Aristételes, o acesso a Natureza, resulta, pois, de uma transferéncia de
interesse. Aristoteles continua o movimento de extraversao iniciado por
Socrates. Sem querer forgcar o sentido desta indicagdo, e apesar disse rica de
ensinamento, pode dizer-se que, para ele, dos dois sentidos que continuavam
a ser actuais da palavra Natureza — Natureza particular de um ser
(principalmente natureza de um animal ou de um metal, etc.) e Natureza soma
dos seres que existem, é antes de tudo, o primeiro que ele define os seus
antecessores que sonhavam com a Natureza em geral e ndo desciam a

nenhum estudo pormenorizado®’.

Cite-se, para finalizar, este ultimo pensamento de Lenoble, que vai agitar todo

o pensamento da Filosofia Grega Ocidental por longos séculos:

“Se quiséssemos “diagnosticar”, no interior da evolugdo da humanidade, o
lugar do Aristotelismo, penso que o poderiamos caracterizar por estes trés
pontos:

1) Constituicdo de um campo Racional entre a sobrevivéncia magica
das qualidades, no interior das coisas disponiveis para a nossa
utilizacdo, e a magia nédo encetada do mundo astral;

2) Mutacdo (herdada de Platdo) do instinto mistico, com o nascimento
do tema do Eros, na ideia de Bem, que coroa a ordem racional e
resgata o pensamento do impasse mitoldgico;

3) Aparecimento dos “factos”, finalmente afastados do simbolismo
magico, e inicio de uma ciéncia através da ligacdo coerente destes
factos segundo o tipo de leis do pensamento artificialista.

A Natureza construida desta forma vai servir de morada ao homem

durante longos séculos.®®”

A concepcao da natureza na filosofia helenistica

" LENOBLE, op.cit.,pag. 69.
% |b., ibid, pag.76.
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Com o desaparecimento da Polis grega como forma politica, Alexandre Magno
pretendeu instaurar uma nova ordem mundial, que ndo se logrou até ao triunfo
do Império Romano. O projecto consistia na criacdo de uma cultura humana
unitaria, mundial, com selo helénico. Esta nova ordem traduz-se no
cosmopolitismo, que une toda a humanidade numa sé polis, e no ideal da

humanitas, a que os gregos deram contetido € 0s romanos nome.

Este novo periodo da cultura ocidental recebeu o nome de helenismo, porque
se produz uma universalizagdo da cultura grega, através da lingua, tal como
indica o verbo hellenidsein. A lingua grega (koine) tornou possivel a
comunicacdo entre habitantes de Cadiz, Antioquia, Alexandria e Atena, assim
como o aproximar destes textos classicos aos textos biblicos. A filosofia destes
séculos, que vai desde a morte de Aristoteles (322 a. C.) até a queda do
Império Romano (31 a.C.), € sistematica, mas pouco originl. Aparecem as
grandes escolas — epicuristas, estoicos, cépticos e eclécticos — e se recuperam
os textos de Heraclito, Demdécrito, dos Sofistas e dos Eleatas. Por sua parte, os
socraticos adoptam diversas interpretacdbes do mestre, dispares e
antiplatonicas. Nascem novos géneros de expressao: as cartas, as meditacoes

e 0s manuais de conselhos praticos.

Quicd a nota mais destacada deste momento histérico seja a defesa da
liberdade individual. A filosofia abandona as grandes construcdes teodricas e
transforma-se numa ética de salvacao individual ante o naufragio da vida social
e politica grega. Como assinalou por certo Long®, a filosofia helenistica é uma
filosofia critica, mas ndo decadente. Os escassos textos conservados, tanto
dos estéicos como dos epicuristas, ndo devem induzir a desprezar a sua
qualidade. A mudanca social e politica exige a ruptura com os modelos

precedentes que se tornam inadequados a nova situacao.

E, na filosofia helenistica, a natureza converte-se no centro, ndo apenas da

fisica, mas também da ética. Pois, ja desde os cinicos, como Antistenes ou

8 A. A. LONG, La Filosofia Helenistica, Alianza Universidad, Madrid, 1994, pp. 13-24.



Didgenes, a vida natural € a que proporciona a felicidade, enquanto a vida
politica é a causa das maiores preocupacgfes para o homem. Produz-se um
convite a retornar a natureza, abandonando a forma de vida convencional e
artificial da polis. Por isso, € preciso comecar esta andlise da natureza na

filosofia helenistica fazendo uma breve alusdo aos cinicos.

A Natureza no Cinismo

Seguindo uma tradicdo que fez de Platdo e de Aristoteles os grandes
socraticos, cinicos, cirenaicos e megaricos foram relegados a categoria de
“socraticos menores”. Os primeiros recolheram o que no mestre havia de
impulso com vista a uma indagacao especulativa dos principios reitores da vida
publica e ética, enquanto os segundos aprofundaram na critica socratica de

todo o artificio tedrico que levasse a um mero “palavrear”.

Por esta razdo, entre outras, 0s cinicos, apesar da insisténcia de Didgenes
Laércio®™, ndo formaram uma escola filoséfica em sentido estrito, o que levou a
entender o cinismo como um movimento filosoéfico e moral individualista e
anarquico, carente, por esse motivo, de qualquer norma. Nada mais distante da
estrita vida social politica da cidade que esta manifestacao plebeia, insolente e
gesticulante, integrada por individuos desenraizados e desvinculados de
qualquer forma de sociedade. Sem embargo, os cinicos ndo podem entender-
se sendo como figuras da polis, ainda que ela seja o centro das suas

demolidoras palavras.

No cinismo antigo vive-se 0 socratismo mais consequente: a unidade de teoria
e praxis, de vida e pensamento. Se o fildsofo € amante da verdade e da vida
reflexiva, como sustém Sécrates no seu discurso ante os juizes®, entéo vida e

reflexdo, accdo e palavra hdo-se ser uma sO coisa, até ao ponto de que o

% Uma e outra vez se repete a ideia de que o cinismo foi uma escola filoséfica, como as
demais. Assim, afirma: “sustentamos que o cinismo é uma verdadeira escola filoséfica e ndo
s6, como alguns pretendem, uma maneira de viver”, DIOGENES LAERCIO, op. cit., VI, 103.

%! Especialmente em PLATAO, Critica da Razdo Cinica, Taurus, Madrid, 1989, Vol. |, 147-154
e 212-228.
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fildsofo, como afirma o proprio Socrates, prefere morrer mil vezes antes que

viver sem filosofar, sem investigar e sem dialogar.

Diogenes recupera todo o reprimido em Sécrates e no idealismo platonico, uma
retérica material, que inclui o corpo como signo da vida natural ndo ocultada
pela abstraccdo dos conceitos. E a inversdo do platonismo, a transmutagéo dos
valores é o lema da vida auto-suficiente e livre de Diégenes®®. Inverter o valor
da palavra, moeda de todos os intercambios da polis, é a sua tarefa. Servir-se
da liberdade de palavra, da expressao livre e franca, da parresia, invengao
essencial da polis democratica, para acabar com a propria polis, posto que esta
se converteu numa sociedade que escraviza o homem, com as suas
convencdes sociais e suas artificiais exigéncias. A palavra, a retorica, que unia
os cidadaos a polis, pretende agora que o homem abandone a cidade e volte a
vida natural, para recobrar a originaria liberdade que a polis se lhe arrebatou. A
retérica de Antistenes e Didgenes propde renunciar a vida comoda e cheia de
prazeres da cidade, que trouxe aos homens o fogo de Prometeu, junto com a
sabedoria técnica, para regressar a vida feliz dos estado de natureza em que
se encontravam 0s homens antes de organizarem-se em cidades. O novo
modelo desta forma de vida é Hércules, que elege o esforco e segue o longo,
espinhoso e aspero caminho que conduz a virtude, como havia mostrado

Prédico, no seu Hercules y la Encruzijada®.

A figura mesma de Didgenes apresenta-se ante nds, hdo como um sonhador
idilico, mas como um cachorro que ladra e morde ao mesmo tempo, pois
decidiu alienar-se das convencdes da cidade e seguir o modelo de vida dos
animais. O seu aspecto, que imita o de Hércules, reflexa a austera liberdade de
quem reduz todas as suas pertencas a posse do préprio corpo. A sua
descuidada figura recorda Socrates, em quem a estética e a ética se
encontravam também em conflito, e dele aprende que a caréncia de

necessidades conduz a uma vida livre e divina.

%2 DIOGENES, op. cit., VI, 20.
% XENOFONTE, Recuerdos de Socrates, Il 1, 20-34.



N&o se trata de um estupido ascetismo que goza com a pobreza e a renuncia,
mas da inteligente percepcdo de que 0s prazeres naturais e duradouros
residem em disfrutar do proprio corpo, sem correr atras das quimeras da
ambicado, da riqueza e do prazer. Basta-se com tomar sol, observar o afa do
mundo, cuidar o corpo, alegrar-se e ndo esperar nada, para gozar da liberdade
natural ndo hipotecada por bens e prazeres escravizantes, que exigem
dedicacédo exclusiva do tempo, restando assim o disfrute de uma prazenteira
vida improdutiva. O seu conceito primordial era a natureza como habitat
perfeito e adequado & vida do homem. E o poder do desejo sobre o desejo do

poder.

Diogenes €, como Socrates o foi, cada um a sua maneira “um médico da polis”.
Se a cidade se converteu em recinto de irracionalidade é preciso, ainda que
seja utbpico, afirmar que a Unica polis, o Unico ordenamento legal, é o
cosmos®®. O homem, como diz Didgenes, é cidaddo do mundo. Paradéxica e
sublime expressdo da primazia da liberdade, ainda que seja a custa de

sacrificar a identidade pessoal e social.

A concepcao cinica do homem como ser natural acaba com o homem como
animal politico. A propria morte de Diégenes mostra-nos que o homem que,
segundo Aristételes, ndo é nem uma fera nem um deus, imitando a vida dos
animais, a sua natural naturalidade e independéncia, transforma-se, pela sua
caréncia de necessidades, num ser divino. Assim morreu Diégenes, contendo 0
alento, com uma morte escolhida, como Hércules. Uma morte que mostra a
fortaleza de animo e o triunfo sobre a fortuna. Morre Dibgenes como o0s herois
homeéricos, todos disputam o seu corpo para enterra-lo. e é enterrado perto de
uma porta da cidade, para ser o seu guardido permanente. Sobre a sua tumba
se levanta uma coluna funeraria de marmore de Paros, coroada com um céo. A
figura mais critica para com a cidade € elevada ao grau divino para que cuide

dela.

% DIOGENES LAERCIO, id., VI, 72.
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Os cinicos inauguram este novo conceito da natureza como a norma de vida
humana, que se convertera no lema de todas as éticas helenisticas. A vida
animal € o modelo da vida humana, porque a nossa austeridade, a eficacia, a
sobriedade da vida carente de necessidades. E também a vida mais
semelhante a vida dos deuses, que ndo carecem de nada. E, portanto, o
homem, se ha-se fazer-se semelhante ao divino, como propde a ética grega,
desde o Teeteto platonico até a Etica a Nicomaco, ha-de viver limitando os
seus desejos e aprendendo a nao ter necessidades, como um simples rato,
gue ndo tem residéncia propria como um céo, que vive sob as intempéries,
sem comodidades nem artificios, como os que a polis havia inventado para

lograr a felicidade do cidadé&o.

Esta auto-suficiéncia que leva a vida livre e natural sera o selo de todas as
escolas helenisticas. Um selo que mostra um dos rasgos mais destacados da
ética socratica: o dominio das paixdes e necessidades e a forca de animo que

vence toda a adversidade.

A Natureza no Epicurismo e em Lucrecio

A aquisicdo do saber e a limitacdo dos desejos fisicos, instaveis por natureza,
sao instrumentos essenciais para o homem se libertar dos sofrimentos. A
finalidade da vida é a busca da felicidade, obtida ao se atingir a ataraxia (gr.
arapaéia), a "auséncia de distarbios”, a tranquilidade da alma. Para tanto, é
necessario livrar-se de todas as ansiedades, inclusive o medo dos deuses e o

medo da morte.

A concepgdo de natureza no epicurismo é muito mais elaborada do que os
simples apontamentos da moral cinica. Adquiriu, através da sua escola, um
enorme prestigio pela dogura da sua convivéncia, uma escola que foi o
culminar do peregrinar do mestre por diversas cidades gregas, nas quais

fundou outras escolas com menor éxito.

Epicuro, segundo conta Didgenes Laércio, que dedica ao mestre de Samos o
altimo livro das suas biografias, iniciou-se muito jovem na filosofia, ouvindo

primeiro o aristotélico Panfilo e, finalmente, o atomista Nausifanes, que foi o



seu mestre mais decisivo. O testemunho de Sexto Empirico resulta muito
ilustrativo das suas primeiras preocupacdes filosoficas, que dever-se-do ter
dirigido a explicacdo da origem do universo. Sexto diz que, desde muito
pequeno, depois de haver lido os poetas, especialmente a Teogonia de
Hesiodo, perguntou ao seu mestre que lhe explicasse o verso que afirma que
“no principio foi o caos"®. A leitura de Platdo, Aristételes e Democrito o
levaram a inclinar-se pelo atomismo como interpretacdo mais convincente para

a origem do cosmos.

Também conheceu com profundidade a filosofia do seu tempo. Assim devemos
entender a sua duvida com a doutrina do prazer do cirenaceo Aristipo e a teoria
da caréncia de necessidades de Didégenes, que considerava uma norma de
vida. Depois de abrir uma escola em Mitilene, onde também havia tido
Aristételes a sua, e, depois de uma estancia de cinco anos em Lampsaco,
fundou em Atenas a Escola do Jardim, no ano 306 a.C.. era uma pequena casa
com uma horta ou jardim (kepos), em que plantavam legumes e verduras das
gue se alimentava a comunidade de amigos que rodeavam o mestre. Entre
eles havia mulheres e escravos, 0 que supde um notavel cambio com reseito a

condicdo dos membros de outras escolas gregas.

O jardim representa um simbolo da novidade revolucionaria do pensamento de
Epicuro. Era um lugar alheio ao tumulto da vida politica e em que o fil6sofo se
mantém oculto no siléncio da natureza, rodeado de arvores e plantas, que a
Sdcrates, por exemplo, nada teriam a ensinar. Ndo é uma escola cientifica,
nem um centro de investigagcdo, mas sim um lugar de paz em que o poder
conversar amistosamente sobre a tranquilidade da vida e a melhor forma de
disfrutar dos prazeres simples e naturais com que procurar a felicidade. E um
lugar retirado em que se pratica a arte de viver moderada, sensata e

prudentemente, cultivando a virtude divina da amizade.

Das mais de quarenta obras que escreveu Epicuro, entre as que devemos
destacar uma Sobre a Natureza, (em trinta e sete livros) e outra Sobre os

Deuses, apenas se conservaram breves fragmentos, algumas frases

% SEXTO EMPIRICO, Contra os Matematicos, X, 18.
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escolhidas, e trés cartas ou epitomes, preservadas por um feliz acaso. A
inclusdo destas na obra de um erudito historiador da filosofia, Dibgenes
Laércio, a mais de cinco séculos de distancia de Epicuro, salvou-as do
naufragio quase total dos seus textos. O desaparecimento da obra escrita de
Epicuro deveu-se em parte ao efeito dos séculos, mas em boa parte também
resultado da censura implacével dos seus inimigos ideoldgicos.

As trés cartas de Didgenes Laércio, recolhidas no livro X da sua obra Vidas,
doctrinas y sentencias de los Filosofos llustres, séo a dirigida a Herodoto, sobre
os fundamentos da interpretacdo da natureza, a dirigida a Pitocles, que trata
dos fendmenos celestes, e a dirigida a Meneceo, centrada em questdes éticas.
Também recolhe Didgenes quarenta maximas, as chamadas Maximas
Capitales, resumo do pensamento de Epicuro (além do seu testamento e um
fragmento de uma carta). Em 1887, K. Wotke descobriu oitenta e uma frases
ou ditos breves, publicados no ano seguinte com o titulo de Gnomologium
Vaticanum — Sentencias Vaticanas, pelo lugar onde foram encontradas, sobre
temas éticos, e coincidentes algumas com as Maximas Capitales (algumas

delas sao dos seus discipulos.

Para Epicuro, a filosofia, muito mais que uma teoria e especulacdo, é uma
atitude pessoal, uma actividade que proporciona felicidade a vida; que, tal qual
as medicinas do corpo, leva satde a alma. E uma actividade e uma atitude
ante o mundo, que proporciona a pessoa uma disposi¢cdo animica fundamental
para o viver quotidiano, e faz do filosofo esse homem ditoso que €, no terreno

do pratico, o auténtico sébio. Por isso afirma Epicuro o seguinte:

“Va é a palavra daquele filésofo que ndo remedeia alguma doléncia do
homem. Pois assim como nenhum beneficio ha da medicina que ndo expulsa
as enfermidades do corpo, tdo-pouco o existe na filosofia, se ndo expulsa a
doléncia da alma.”®
A filosofia € a medicina da alma, por isso ndo ha que perder-se em longos e
enrevesados discursos, mas, como ja havia proclamado Empédocles,

% EPICURO, Fragmento 221, edicdo de Usener.



encontrar somente as palavras que curam toda a doenca da alma. E, neste

sentido, Epicuro sentencia:

“Nao ha que simular filosofar, mas filosofar realmente. Porque n&o

necessitamos aparentar estar sdos, mas estar sdos de verdade.”®’

O filésofo ha-de praticar essa arte de viver que Ihe da uma existéncia serena,
uma eudaimonia constante que rivaliza com a felicidade dos deuses. Pois a
saude da alma é a felicidade, pela que tudo fazemos. Uma vida feliz s6 pode
alcancar-se apartando-se da politica, fugindo das honras e da ansia de poder e
de riqueza. O melhor é passar despercebido para evitar sofrimentos e reveses,
angustias e dores desnecessérias; o melhor € viver em comunidades de
amigos longe do tumulto da politica, colocando o objectivo da felicidade serena
e no prazer, através do conhecimento da natureza e do controle dos desejos e
dores. Tudo consiste em viver bem, sem grandes tumultos, com o necessario
para evitar os temores, as supersticdes, e controlando a saude do corpo e da

alma.

A doutrina sobre a Natureza, a Fisica, estd exposta basicamente em duas
cartas de Epicuro, a Carta a Herodoto e a Carta a Pitocles, que € uma espécie
de apéndice da primeira, centrada nos fenémenos astrondmicos e
meteoroldgicos. A parte destas, temos algumas maximas e fragmentos da sua
grande obra em trinta e sete livros intitulada Peri Physeos. E tem um valor
inestimavel o desenvolvimento personalizado de muitos pontos na obra de

Lucrecio, De Rerum Natura.

A fisica de Epicuro € uma ontologia, uma visdo global da realidade na suja
totalidade, utilizando o atomismo de Leucipo e Demacrito por ser a visdo mais
materialista de todas as visfes pré-socraticas da natureza. Dos atomistas
aceita a eternidade da matéria, que ndo pode porvenir de nada nem pode
converter-se em outra coisa que ndo seja o todo. E este todo o formam os

elementos essenciais: 0s corpos e o vazio.

°” EPICURO, Sentencias Vaticanas, 54.
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Os sentidos mesmos ndo demonstram a existéncia dos corpos, enquanto que a
existéncia do espaco e do vazio se infere do facto de que existe 0 movimento.
E, para que este exista, € necessario que haja um espaco vazio no qual
possam dispor-se 0s corpos. O vazio ndo é um nao-ser absoluto, mas sim
espaco ou, como diz Epicuro, natureza intangivel. A realidade, segundo
Epicuro, € infinita. Em primeiro lugar, porque é inclui tudo e, em segundo lugar,
porque sao infinitos os atomos e o0 vazio em que estes se movem. Isto supde a
afirmacao do conceito de infinito que vai em contra das posi¢cdes de Platéo e de

Aristételes.

Sem embargo, Epicuro introduz algumas modificacbes no atomismo classico.
Segundo Demdacrito, as caracteristicas do atomo que permitem a infinita
variedade das coisas sao trés: a figura, a ordem e a posi¢ao. As diferentes
formas dos atomos resultam necessarias para explicar as distintas qualidades
fenoménicas das coisas que entendemos. E o mesmo pode dizer-se do
tamanho. Mas, segundo Epicuro, as formas ndo podem ser infinitas, pois entao
existiiam atomos de um tamanho visivel, o que € impossivel. E, sendo
indivisiveis por definicdo, também deve existir uma forma minima do atomo,

que constitui a unidade de medida.

A terceira diferenca reside no movimento originario dos atomos. N&o se trata,
como cria Demdécrito, de um girar vertiginoso em todas as direc¢des, mas de
uma queda rapida e veloz, como o pensamento, e igual para todos os atomos
com independéncia do seu peso. Mas este movimento ndo € sempre paralelo,
uma vez que alguns atomos podem desviar-se em qualquer momento do
tempo e em qualquer ponto do espaco, produzindo-se assim colisbes
indeterminadas. Esta é a teoria do “clinamen”, que destacou Marx na sua tese
de doutoramento, pois permite salvar a liberdade dentro do determinismo fisico

e moral do atomismo antigo.

Assim o descreve o proprio Epicuro:

“Os atomos tém um movimento continuo sempre; uns se distanciam
grandemente entre si, outros conservam este mesmo impulso como vibragéo

guando sdo desviados por outros atomos que se entrelacam com eles ou ficam



recobertos por outros ja previamente entrelacados. A natureza do vazio que
isola cada a&tomo € a causa para que se compartam assim, pois que ndo tem a
capacidade de obstaculizar a sua queda. Por outra parte, a natureza
constitutiva dos atomos faz com que estes rebotem ao chocar uns com outros,
até que o seu reciproco entrelacamento ndo os faz retroceder depois da
colisdo. Nao existe um comec¢o deste movimento: os atomos e o vazio sédo

eternos.”%

Epicuro chegara a preferir os mitos sobre os deuses a teoria fisica determinista
de Leucipo, como o afirma com claridade, quando diz:

“Em verdade teria sido melhor prestar ouvidos aos mitos sobre os
deuses que ser escravos do destino dos fisicos. Aqueles, com efeito, esbocam
uma esperanca de aplacar os deuses por meio da veneragdo, mas este
entranha uma inexoravel necessidade de existir uma necessidade

implacavel.”®®

Em desvio a esta linha recta (parénklisis), que Leucipo traduziu por clinamen, &
a prova de que o universo nao esta regido pelos deuses, tal como dizem os
mitos, nem por nenhuma providéncia divina, nem sequer pela inexoravel
necessidade do destino, como afirmam os estdicos. Mas talvez Marx fez uma
interpretacéo algo exagerada ao supor que bastava este desvio para sustentar

a liberdade humana.

N&o obstante, destes infinitos atomos geram-se mundos infinitos, de formas
muito variadas. Estes mundos nascem e se desvanecem, alguns com mais
rapidez e outros mais lentamente ao largo do tempo, ainda que tudo

permanece imutavel.'®

Ndo h& nenhuma inteligéncia nem finalidade que constitua o fundamento
destes infinitos mundos. SO 0 acaso reina neste universo ndo submetido a leis

fisicas objectivas, precisas ou necessarias. Os deuses vivem felizes nos

* EPICURO, DK 67 A 6.
% EPICURO, Carta a Meneceo, em Didgenes Laercio, X, 134.
1% EPICURO,Carta a Herédoto, em Didgenes Laércio, X, 45.
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intermundos, desocupados da evolucdo dos mundos e dos homens, cultivando
a amizade. E o universo ndo se deve ao seu designio, nem é uma obra
inteligente, nem um ser vivo feliz. Esta visdo teleoldgica e divina do universo &
fruto da ignorancia e do medo que héo-se eliminar-se mediante o
conhecimento da verdadeira natureza das coisas. Assim o afirma com toda a

claridade:

“Enquanto aos corpos celestes, seus movimentos, revolucdes, eclipses,
saidas, ocasos e outros fendbmenos semelhantes, ndo devemos crer que se
tenham originado por obra de algum ser que deles cuide, que os regule, os
meca, por sua vez que disfrute da mais completa felicidade e imortalidade,
porque ocupacoes, iras, e benevoléncias sdo incompativeis com a felicidade: a
sua origem encontra-se na debilidade, no medo e na necessidade do proximo.
N&o ha que pensar tdo-pouco que, sendo estes corpos celestes um pequeno
conglomerado de fogo, disfrutem de uma vida feliz e sejam capazes de decidir
pela sua prépria vontade a realizacdo destes movimentos. Sem embargo,
havemos de conservar intactas todas as palavras majestosas que se referem a
estes seres, enquanto as conotagdes que as acompanham nao estejam em
contradicdo com eles, pois tal discordancia produzira conturbacdo na nossa

alma."lOl

Na sua Carta a Pitocles, que recolhe “um pequeno compéndio, breve e

resumido sobre os fendmenos celestes”!%?

, afirma que o processo de geracao
do universo se iniciou com a conjugacdo de atomos que se precipitam em
todas as direccbes dentro do mais completo caos. Mais adiante, estes atomos
ordenam-se segundo 0 seu peso, 0s mais densos na parte inferior e os mais
leves a superficie. Esta historia inicial do Universo a completa Lucrecio, no
Livro V do seu poema, afirmando que, uma vez que se consolidou a massa dos
atomos, se formaram a Terra, as rochas, as montanhas e o mar. Depois
apareceram as arvores e as plantas. Finalmente, por geracdo espontanea

nasceram oS animais e os homens.

' d., 76-77.
192 EPICURO, Carta a Pitocles, em Didgenes Laércio, X, 84.



Nesta narracdo da evolucdo desde a matéria atomica até ao homem,
desaparece toda a ilusdo mitica sobre a divindade dos astros, que se reduzem
a meteoros. Ndo ha preferéncia pela perfeicdo da forma esférica nem
expressao alguma do poder de Zeus sobre o0 universo, mas sim um conjunto de
explicacbes do mecanicismo azarento da physis. Talvez possa dizer-se que
toda a teoria fisica de Epicuro culmina numa pura contemplagdo do universo,

mas € muito mais do que isso.

Atentar-se aos feitos da experiéncia e encontrar-se a causa dos fenémenos
fisicos é romper com a irracionalidade e o vao palavreado dos mitos, que nao
produzem mais que uma enfermidade da alma, que Ihe impede a tranquilidade
e a felicidade. Toda a fisica e a candnica de Epicuro tém o seu ponto
culminante nesta finalidade terapéutica da filosofia. O conhecimento da
Natureza libera o0 homem dos grandes temores que |lhe impedem uma vida
feliz. Por isso, a ciéncia € progresso e liberdade que alheia o homem da

supersticao e a infelicidade. Assim conclui:

“A investigagao sobre a natureza nao deve realizar-se segundo axiomas
e legislacfes vas, sendo de acordo com os feitos. Porque a nossa vida nao tem
necessidade de loucuras nem de vas suposicoes, sendo de transcorrer com
tranquilidade, e em todos os problemas se obtém a maxima serenidade se os
resolvemos segundo o meétodo das mudltiplas explicagbes baseadas nos
fendmenos e admitindo as que guardem verosimilitude. Mas, quando se aceita
uma explicacéo e se recusa outra que esta de acordo com a experiéncia, entdo
é evidente que abandonamos os limites da ciéncia da natureza e teremos caido

na mitologia”.*®

A ética de Epicuro é a culminac&o da canonica e da fisica. Seu fim € encontrar
o prazer, entendido como “auséncia de dor no corpo e de turbacdo na alma”*®.
Um estado de alma interior que s se alcancga através da eliminagdo do temor
aos deuses, a morte e ao destino. Temores que nascem de uma Visédo

irracional do cosmos. Os deuses existem mas sao imortais e felizes e nao se

103
Id., 87.
1% EPICURO, Carta a Meneceo, in Didgenes Laércio, X, 131.
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ocupam dos assuntos humanos pois ndo sdo como 0s imagina o vulgo que cré
nos mitos. Tao-pouco como os idealizou Platdo ou como concebeu Aristoteles,
0 seu motor imoével. Nem sdo divinos hem 0s astros nem o universo, ja que os

deuses se situam num paraiso distante.

Tao-pouco devemos temer a morte, porque um recto conhecimento da
natureza diz-nos que a morte é a dissolucao da mistura de atomos que formam
um ser. E onde ndo existem atomos, ndo ha sensacdo e se ndo ha sensacao

nao hé dor. Ser é sentir e sem ser nem sentir ndo existe sofrer.

O terceiro temor é o destino que foi uma ideia obsessiva, uma ficcdo dos
estobicos. Epicuro so diz que “o futuro ndo € nem de todo nosso nem de todo
nNao nosso, para nédo ter a absoluta esperanca de que o seja nem desesperar
de que de todo no o seja”'%. S6 somos livres para escolher de acordo com os
nossos desejos. E sO a satisfacdo dos desejos naturais e necessarios produz
prazer e felicidade. O prazer é assim o fim da natureza, pois ela nos impulsa a
busca-lo desde o nascimento até & morte, € o bem universal de todos os seres
e 0 bem natural. A vida de acordo com a natureza € a vida feliz, moderando os
desejos e limitando-se a gozar o breve tempo da vida, em prazenteira conversa

com 0s amigos, os homens, € como um deus.

Estas simples cartas de Epicuro exerceram um irresistivel fascinio sobre o
poeta latino Lucrecio, que mostrou a sua inimitavel inspiragcdo na sua obra De
Rerum Natura, cujo titulo é uma traducdo de Peri Physeos, que foi o titulo
favorito dos escritos de filosofos pré-socraticos e que elegeu também Epicuro
para uma das suas maiores obras. E um poema filosofico-didactico tnico. Os
seis livros de que consta formam um conjunto original, embora sejam evidentes
as influéncias dos poetas gregos, desde Homero até Euripides, sendo
provavelmente o seu modelo mais proximo o poema Sobre a Natureza de

Empédocles.

19 |bid. 127.



Numa época convulsa, na que 0s romanos se encontravam envoltos na guerra
civil e a corrupgao dos costumes, Lucrecio vé em Epicuro o libertador dos
medos e da opressao, gracas a sua moderada e simples mensagem que
convida a manter o animo tranquilo e a alma serena frente a adversidade e a
dor. A sua indiferengca ante as paixbes da multiddo e a sua serena
contemplacdo do espectaculo da natureza e da vida humana, agitada pelas
ondas dos desejos de riqgueza e de poder, inspirou Lucrecio aqueles

conhecidos versos com gue se inicia o livro segundo, que dizem assim:

“E doce, quando sob o vasto mar os ventos revolvem as ondas,
contemplar desde terra 0 penoso trabalho de outro; ndo porque ver um sofrer
nos dé prazer e contento, sendo porque € doce considerar de quantos males te

eximes."1%

E doce ver desde longe a tempestade, ver desde longe os esforcos inlteis dos
homens por conseguir a riqueza, ver desde longe as guerras fraticidas nas que
se consomem o0s povos. E doce ver na distancia, desde a tranquilidade do
jardim, como sofrem os homens pelo poder, sem perceber a felicidade que
reside em manter o espirito sereno e livre de temores por um conhecimento

seguro da natureza.

Epicuro era para Lucrecio um deus, um inventor, um herai civilizador, que havia
rompido com as correntes da supersticdo religiosa e havia trazido a paz aos
homens e produzido consolo nas almas pela sua doutrina sobre a morte e a
dor. Ele, Epicuro, com uma mente penetrante e genial, foi “o primeiro a romper

com os apertados cerrolhos da natureza”*®’

, em proporcionar a mente de seus
discipulos umas palavras espléndidas das que eles se alimentam “como em
bosques floridos as abelhas véo poisando em uma flor atras de outra™. Pois
“um deus foi aquele que descobriu primeiramente esta regra de vida que hoje
chamamos filosofia e que com a sua ciéncia livrou a vida de tormentas t&o

grandes e tdo grandes negras névoas, colocando-a em aguas tao tranquilas e

1% T | UCRECIO CLARO, La Naturaleza, I, w. 1-4. Seguimos a traducdo de E. Valenti, Alima
Mater, Barcelona, 1961.

7d., 11, wv. 5-19.
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debaixo de um céu tdo radiante”®. Epicuro foi quem dissipou da mente dos
homens esses medos que 0s aterrorizavam como as criancas a obscuridade,

oferecendo “uma visdo fundamentada da natureza”*°,

Os seis livros que compreende a obra repartem-se em equilibrada simetria em
trés grupos de dois. Nos dois primeiros livros desenvolvem-se 0s principios
fundamentais do atomismo, é dizer, a eternidade da matéria, composta em
atomos, cuja natureza e propriedades se descrevem, assim como 0 movimento
de desvio e as suas variadas figuras que formam os corpos e 0os mundos

infinitos, submetidos a nascimento e morte.

Nesta apresentacdo do atomismo destaca a invocacdo poeética a Vénus que
abre o poema. Nestes primeiros versos oferece-se o simbolo da natureza
como méae nutriente, que produz inumeraveis frutos no mar, na terra e no céu.
E a recuperacio do exuberante hilozoismo de Gaia e da natureza que viram 0s
primeiros poetas e fildsofos gregos. Por isso, ndo s6 exalta a forca criadora de
Vénus, sendo que lhe suplica que outorgue encanto aos seus versos para

cantar esta sublime natureza que tudo engendra.

Os livros terceiro e quarto recorrem a psicologia epicurea. Explica-se a
natureza corpOrea e material da alma, a teoria da sensacdo que nasce dos
eflivios emitidos pelos corpos e o pensamento que é consequéncia dessa
primeira impressdo das imagens nos 0rgaos sensoriais. Podemos dizer que
neste ambito ndo existe nada novo respectivamente ao atomismo de

Demacrito.

Os livros quinto e sexto sdo dedicados ao mundo e aos fendmenos terrestres e
celestes. O quinto reveste uma especial relevancia pois € nele que se narra a
histéria do mundo, da natureza e movimentos dos corpos celestes, a aparicao
e desenvolvimento dos seres organicos, para terminar tracando um quadro da
civilizacdo humana, a sua origem e desenvolvimento, com uma detida analise

do surgimento da linguagem, as formas politicas e os cultos religiosos, as artes

199 1bid., 111, vv. 10-11.
10 1pid., VI, v. 43.



da guerra e as artes Uteis. O sexto ocupa-se de diversos fendmenos
atmosféricos e tellricos, recalcando que constituiram a fonte principal da
supersticdo humana, e que todos estes feitos tém uma explicacdo natural e
racional. E, apds explicar a causa das enfermidades, o poema encerra com

uma poderosa descricado da peste de Atenas.

N&o pode dizer-se que a obra suponha um grande avanco na historia do
atomismo, mas apresenta-se de uma forma UGnica e original. E um poema
filoséfico inigualavel, que contém versos luminosos e alguns termos obscuros,
pela mesma pobreza da lingua latina, que carecia entdo de alguns termos
adequados para traduzir a filosofia grega. Justamente um dos meéritos da obra
é ter moldado a lingua latina para imitar em um grandioso quadro, os principios

elementares da natureza e da imagem do cosmos.

Mas o que Lucrecio ndo pbéde imitar foi a serenidade e a imperturbabilidade do
mestre. O poeta romano projectou no mundo desumanizado dos atomos e do
vazio as suas proprias inquietudes, a sua melancolia e a sua propria paixao.

Como assinalou Casini:

“Em De Rerum Natura o espectaculo objectivo e racional do mundo
guantitativo, onde tudo o que ocorre é devido ao encontro casual de dois
atomos, é um conjunto cénico que implica reac¢des de um espectador fragil,
ambiguo, que oscila constantemente entre a serenidade e o desespero. A
relacdo que estabelece Lucrécio entre homem e natureza é, pois, todavia
emotiva. A natureza é, alternativamente, mae e madrasta, fonte de vida e
poténcia destruidora. Apesar da sua fidelidade doutrinal ao mecanismo,

Lucrecio herdou, como poeta, as ambivaléncias psicolégicas do mito.***”

Mas néo pode negar-se que, apesar das tensdes e contradicdes da sua obra, a
forca poética dos seus versos descreve o conflito entre os elementos que
geram também em Empédocles o Amor e a Discordia. A natureza adquire no

poema de Lucrecio um novo sentido, que € capaz de unir o material com o vivo

1 p CASINI, Naturaleza, Labor, Barcelona, 1977, p. 74
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e 0 inorganico com o social, como mostra com enorme plasticidade a histéria
evolutiva do mundo e do homem que relata o livro quinto, no qual a matéria
viva, as espécies animais, o homem, a sociedade, a linguagem, as artes e as
ciéncias aparecem como momentos deste devir incessante que conduz da
matéria a consciéncia, por isso, talvez, ndo seja estranho que os cientificos e
filosofos do séc. XVII viram neste livro de Lucrecio a maneira mais radical a
narracdo do Génesis. E seguramente Epicuro teria encontrado nela a resposta
aguela pergunta que dirigiu desde pequeno aos seus mestres: 0 universo
passou do caos ao cosmos por uma evolugcdo cheia de azares e acasos, e
imanente, sem a intervencao da divindade nem inteligéncia alguma, sendo em
virtude de um processo imanente que leva a matéria a encontrar formas

sempre novas.

A Natureza no Estoicismo

O estoicismo foi a escola mais importante e a filosofia mais influente da época
helenistica. Desde os Padres da Igreja até os fildsofos modernos, como
Espinoza ou Kant, todos tém uma divida com este sistema filoséfico que
integrou, como nenhum outro, as trés partes classicas da filosofia: a logica, a
fisica e a ética. Ele deve-se a coeréncia interna do seu pensamento que
recolheu os principios essenciais da filosofia pré-socrética e a teleologia fisica
de Platéo e de Aristételes desenhando um todo perfeitamente unido.

Os estoicos antigos, desde Zénon e Crisipo até Séneca e Marco Aurélio,
estavam convencidos de que o universo teria uma estrutura racional que a
mente podia perceber e compreender, pois tanto o principio que rege o
universo como a faculdade que permite ao homem pensar, projectar e falar séo
um mesmo logos. Esta racionalidade, que compartilham a natureza e o
homem, é heranca directa dos aforismos de Heraclito aos que os estoicos
voltaram os seus olhos para encontrar neles o melhor modelo de explicagédo do
cosmos, em que o homem ocupa um posto de privilégio, precisamente porque
a sua mente € como uma chama acesa do fogo da raz&o universal que a tudo

anima.



Pode dizer-se que a concepcdo hilozoista e animada da natureza, que se
iniciou com o mito de Gaia e teve a sua transformacéo conceptual na filosofia
dos primeiros milésios, alcanca o seu culminar na cosmologia dos estoicos.
Uma concepcgéao cosmica na que tudo esta ordenado e hierarquizado, formando
um belo conjunto animado, um animal cheio de beleza que ciclicamente morre
e renasce como o0 pensamento, que Cicero, um do maiores admiradores do

estoicismo antigo, destaca com estas palavras:

“A admiravel coeréncia do sistema e a incrivel ordenacdo da matéria me
arrastaram. Pelos deuses imortais! Nao a achais maravilhosa? Porque... que
pode encontrar-se tdo ordenado, tdo soélido, em tdo bom conjunto? Que ha
agui... que néo esteja ligado com alguma outra coisa, de tal sorte que tudo se
viria abaixo com que s6 mudasse uma letra? Mas ndo existe nada em absoluto

que possa ser mudado”.**?

Este saber sisteméatico da ordem que ¢ a filosofia estbica ndo se limita somente
a mostrar a perfeita harmonia do universo, percebido pela razdo humana com
facilidade, pois é o melhor objecto de contemplacdo possivel, sendo que,
ademais, destaca a divindade do cosmos, cuja matéria esta animada por um
fogo, um sopro divino, artifice da sua beleza e regularidade, que se revela
como uma recta razdo, imanente ao cosmos, que dita as normas de conduta do
proprio homem. Da fisica a ética ha um transitar facil e evidente, pois existe
uma perfeita harmonia entre o principio divino do cosmos e o principio reitor do

homem, que se relacionam intimamente no seu ser como agentes racionais.

Por isso, a norma de actuacdo do ser humano sera, agora mais do que em
qualquer outro sistema filoséfico, viver de acordo com a natureza e, posto que

a natureza é razao, viver de forma racional.

O Logos, o chama Zénon, preenche tudo, o sensivel, a natureza e o homem.
Dai a solidariedade das partes da filosofia, pois as trés formam um sistema, o

sistema por antonomasia que formam a logica, a fisica e a ética. Existe uma

112 ciCERO, De Finibus bonorum et malorum, IlI, 74.
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perfeita unidade entre elas porque uma mesma razao encadeia as proposi¢cdes
antecedentes com as consequentes, na logica, une todas as causas com 0S
seus efeitos na natureza e harmoniza os actos humanos na conduta. Portanto,
sem uma compreensdo da natureza € impossivel entender a racionalidade da
conduta humana. Este € um dos aspectos mais originais do estoicismo que
“salta por cima de Socrates” e retorna ao momento mais originario da filosofia
grega, quando o homem néo podia ser compreendido sendo como centro da

propria physis.

Zénon definiu a filosofia como a ciéncia das coisas divinas e humanas, vale por
dizer, de tudo o que é racional, de todas as coisas, posto que a natureza se
encontra entre as coisas divinas. Assim o afirma o pensamento de Aecio que

diz o seguinte:

“Os Estoicos disseram que a sabedoria € um conhecimento do divino e
do humano, e a filosofia o0 exercicio de um saber conveniente; que o
conveniente é a perfeicdo, ela s6 e sobre tudo, e que as perfeicbes mais
genéricas sao trés: a fisica, a ética e a légica. Por esta causa consta também a
filosofia de trés partes, a fisica, a ética e a légica. A parte fisica € a actividade
investigadora sobre o mundo, a parte ética é a que se ocupa da vida humana, e
a parte logica, que também chamam dialéctica, a que se ocupa da faculdade

de raciocinar”. 13

A fisica estoica é a parte da filosofia que nos mostra um mundo
completamente dominado pela razdo, sem nenhum espaco para 0 acaso, a
desordem ou a irracionalidade. Nao pode imaginar-se um mundo mais oposto
ao dos epicuristas. Na natureza dos estéicos actua de forma universal a razéo
submetendo-a ao seu poder. E esta actividade é fisica e corporal, pois, para 0s
estbicos, somente existem 0s corpos, porque s6 0 que existe é capaz de accéo
ou paixao e esta capacidade é exclusiva dos corpos. Os denominados por eles
“incorporeos” sdo ou meios inactivos e impassiveis, como o lugar, 0 espago ou

0 vazio, ou enunciados sobre as coisas, que ndo sdo coisas-

113 AECIO, Eglogas, I, Proemio, 2.



A natureza, por tanto, é corpOrea. A razao que actua € o corpo e a matéria que

sofre accdo é também corpo. Assim o afirma Didgenes Laércio:

“Lhes parece que existem dois principios no universo: o activo e o
passivo. O passivo é a substancia sem qualidade, a matéria, e o activo é a
razdo inerente a ela, Deus; pois este, que € eterno, vai fabricando cada coisa

através da sua matéria”.'**

Estes sdo os dois principios da filosofia estdica: um que actua e é causa Unica
da forma das coisas e outro que € passivo, que recebe sem resisténcia a accao
dessa causa. O principio activo € o logos, a razdo activa que a tudo move e o
transforma até ao melhor, produzindo uma obra de arte, pela criatividade do
fogo artifice, e a capacidade e plasticidade para ser moldada por quem detém a
matéria. Portanto, 0 cosmos nao € ja a imagem de uma ordem imutavel que se
reflexa nele, sendo um ser vivo, que nasce e morre sem gue esse incessante

cambio afecte a sua perfei¢ao.

A razdo imanente ao universo é deus, fogo sempre vivo, sopro (pneuma)
vivificador e destino e providéncia do cosmos. E como Zeus, o rei dos deuses e
dos homens, que a tudo governa, ainda que receba distintos nomes. Assim o

entendem os estdicos, segundo o testemunho de Didgenes Laércio:

“Uma so coisa sao deus, a inteligéncia, o destino e Zeus, e todavia com
muitos outros nomes se € chamada. Com efeito, existindo num principio por si
mesmo, transforma toda a substancia, através do ar, na agua e, como a
semente esta contida no gérmen, assim também ele, que € a razdo seminal do
universo, permanece como tal no elemento humido, fazendo da matéria uma
coisa facil de trabalhar para si mesmo com vista a geracdo dos demais seres;
depois, engendra, em primeiro lugar, os quatro elementos: fogo, agua, ar e

terra”.1?®

114 DIOGENES LAERCIO, VII, 132-134.
115 DIOGENES LAERCIO, VII, 135-136.
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Esta suprema existéncia é a vez o motor, ainda que ndo imoével, de Aristoteles
e o0 demiurgo e as ideias mesmas de Platdo, pois é uma razdo que contém em
si as sementes de todas as coisas. E a mente de Anaxagoras, ainda que
imanente ao mundo, que projecta no seu plano providente, determinando sem
erro algum o curso dos acontecimentos. E, o que é mais importante, frente a
separacdo do mundo do motor imével de Aristoteles ou do mundo inteligivel
platonico, a razdo € um principio que se encontra unido a matéria de forma
inseparavel. E a teoria da mistura ou simbiose total que constitui a nota

distintiva do cosmos estdico.

Esta ideia de destino e da providéncia como principio governante do devir do
universo leva a interconexdo de todas as partes do cosmos. Todas as partes
do universoe todos 0s sucessos se encontram numa mutua relacdo, o que faz
possivel a adivinhagdo como arte de prever o curso futuro dos acontecimentos.
Uma arte que era necessaria para que o sabio conhecera se 0 seu caminho
seguia ou nao o trilho tracado pelo destino. Provavelmente esta € a concepcéo
mais rigidamente determinista de toda a cultura grega, muito mais rigida que a

da propria tragédia.

Segundo este destino ou providéncia que rege o acontecer universal, a historia
do mundo é ciclica, constituida por periodos alternados, em um dos quais
Zeus, o fogo activo, absorve e reduz a si a matéria e em outro governa um
mundo ordenado (diakdésmesis). O mundo é o ser vivo, que compreende tudo,
naquele que a alma humana ndo € mais que uma chama acesa do fogo

universal.

Nada mais oposto, portanto, a doutrina cosmoldgica tradicional dos gregos, de
Tales a Aristoteles, segundo a qual o mundo € eterno. Os estbicos concebem a
eternidade como a sucessdo incessante de ciclos, mas o mundo que
conhecemos é um ser animado em que nasceu o fogo artifice e que acabara
com uma conflagracdo (ekpyrosis), que incorporara tudo na substancia divina,
para comecar de novo outro ciclo idéntico, com as mesmas personagens e
acontecimentos que produzem o eterno retorno do mesmo, que ndo admite

invengao alguma.



Sem embargo, em Heraclito ndo se adivinha o eterno retorno do cosmos, nem
esse caracter intermitente de um fogo que se acende e se apaga. Os estoicos
apresentam uma cosmologia que ndo € mais que a historia deste animal vivo
gue é o cosmos, na qual o fogo primitivo, que nunca se apaga, faz brotar de si
0s outros trés elementos, que configuram o mundo, fragmentando-se em seres
individuais irredutiveis e diferentes pelo estado do seu sopro particular. Mas a
grande diferenca desta cosmologia estdica com respeito a fisica
tradicional dos gregos encontra-se na afirmacédo de que o mundo néo é
eterno, o efeito de uma causa inicial, que actua segundo uma lei necessaria,
pois 0 primeiro principio é a razao, lei divina, providéncia e destino. Ha, em
consequéncia, um panteismo imanente que converte a natureza no reino
da razéo divina, cuja lei se converte em lei natural, tal como se deduz da

sua propria doutrina.

O destino estoico ndo é mais do que o encadeamento de todas as causas com
0os seus efeitos. E todas as causas constituem as razdes seminais dos

acontecimentos, que estdo determinados por essa lei divina inexoravel.

Para finalizar, segundo Cicero:

“(...) Conduz-me, 0 pai, senhor do céu!, para donde queiras que te
aprouver: nada me retém para obedecer-te; aqui estou sem vacilar. Mas supde
gue te resista, te acompanharei em lamentos y, contrariado, suportarei o que
pude realizar conformado. Ao que nos aceita de bom grado os fados o

conduzem, ao que resiste o arrastam.”

Assim, segundo os estdicos, devemos viver’, assim devemos falar; que o
Destino nos encontre dispostos e diligentes. E um grande espirito este que se
Ilhe h&a entregado; pelo contrario, € um espirito mesquinho e degenerado aquele
gue o combate, que reprova a ordem do mundo e prefere corrigir aos deuses

antes que a si mesmo."**®

18 SENECA, Epistolas, LIV 7.
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A Natureza na Filosofia Medieval

O conceito cristdo de criacdo mudou radicalmente o sentido da natureza. O
cosmos como criagcdo de Deus, € o instrumento de que se serve o criador para
difundir a sua prépria bondade e manifestar a sua beleza para que a
contemplem todos os homens por meio dos sentidos e para que se elevem até
as suas causas exemplares por meio da razdo, apos haver aprendido a

interpretar os seus signos.

A natureza, aos olhos dos pensadores cristdos, é o reino da indigéncia e da
independéncia. Todo o criado esta afectado pela temporalidade e recebe o ser
do criador, mas nao tem ser em si mesmo. Com ele adquire uma relevancia
especial o conceito platonico de participacdo, que vem a expressar essa

relacdo de dependéncia ontologica entre as criaturas e o seu criador.

Por outra parte, a primeira parte do Génesis, que se converte no ponto de
partida do novo conceito de criagdo, relata a aparicdo sucessiva dos seres
celestes e terrestres e situa como culminagdo da natureza o homem, a Unica
criatura feita a imagem e semelhanca de Deus. Esta suprema dignidade do ser
humano destaca ainda mais a indigéncia e precariedade dos demais seres
naturais, criados como instrumentos da bondade divina e como meios de

aperfeicoamento moral do préprio homem.

Assim pois, a natureza deixa de ser o objecto primeiro e fundamental da
filosofia, que se encontra subordinada a teologia, como o cosmos e 0 homem
sdo inferiores ao seu criador. A fé, que se expressa na trés religides
monoteistas medievais, € como 0 guia a que se acode quando as forcas da
razdo se debilitam e ndo chegam a penetrar nos enigmas do homem e da

natureza.

Esta menos relevancia da natureza como objecto da filosofia, que se encontra
agora mais preocupada com a metafisica, ndo impediu que alguns autores

cristdos, como santo Agostinho, Duns Escoto ou S. Boaventura, escrevessem



algumas das mais paginas sobre a beleza e a bondade da criagdo. A eles
dedicaremos, pois, este capitulo, que terd como culminar um breve comentario
sobre a metafora do livro da natureza, que adquiriu a sua maxima relevancia

entre os filésofos agostinianos e platénicos da Idade Média.

O mundo criado segundo Santo Agostinho

Em varias passagens das suas obras, mas especialmente no Livro XI das
Confissbes, em que trata do tempo e da criacdo, Santo agostinho explica este
acto unico da criagdo divina, que nenhum filésofo grego idealizou. Nem sequer
o acto ordenador do Demiurgo platénico se acerca a esta criacdo a partir do
nada, de origem biblica. Pois o demiurgo, para levar a cabo a sua accao, ainda
gue livre e motivada pela sua bondade, tinha como limite, tanto a eternidade do
mundo das ideias, que o transcendem e lhe servem de modelo, como a matéria
eterna e informe na que introduz a ordem e a harmonia matematica. Por tanto,
nao ha criacdo a partir do nada, aqui, sendo a mediacdo de um artista que €
capaz de fabricar, com a matéria preexistente e o modelo inteligivel, uma obra

de arte, um mundo ordenado.

A criacdo agostiniana ndo é sequer uma emanacao panteista, ao modo
neoplatonico, nem uma ordenacdo imanente regida pelo destino e pela
necessidade, como no modelo estdico, nem a geracdo dos seres a partir de
uma matéria primogeénita, ao modo do mito de Gaia ou a natureza dos filésofos
pré-socraticos. E uma concep¢do nova que afirma a criagdo das coisas a partir
do nada. Uma actividade que se diferencia da geracéo, porque ndo existe nada
nelas (nas coisas) que provenha da mesma substancia do seu criador, nem é
tdo pouco uma actividade produtiva ou artistica, em que as coisas produzidas
procedem da matéria pré-existente, sendo a criacdo de seres sem nenhuma
matéria nem substancia pré-existente. Bastou, segundo o relato do Geénesis,

para que as coisas chegassem a existir. Ou, como diz Santo Agostinho:

“Como fizeste o céu e a terra, e qual foi o instrumento de tdo grande
obra tua? Pois ndo obraste como o artifice humano que conforma um corpo a

partir de corpo mediante o desenho de uma alma capaz de impor qualquer
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gualquer tipo de forma que contempla em si mesma com o olho interior... néo
tinha na tua mao algo de que fizeras o céu e a terra, pois de onde havia
chegado a ti isto, se tu ndo o tivesses feito e do qual haverias de fazer algo?
Que ha, assim pois, se ndo é porque tu ndo és? Logo o disseste e tudo foi feito,

e com a tua palavra o fizeste”.*’

Nesta nova visdo da natureza desaparece a eternidade do mundo, defendida
pelos gregos desde Tales até aos estoicos, pois o mundo, para Santo
agostinho, ndo é auto-subsistente, sendo que teve um principio. Deus é o
criador do mundo. O acto criativo ndo € o final de uma emanacdo necesséria
da esséncia divina, sendo que depende da vontade livre de Deus. Assim pois,
a sua doutrina sobre a criacdo estd em oposicdo a qualquer tipo de
emanacionismo intelectualista que lhe atribua uma necessidade essencial ou
razao suficiente. A filosofia agostiniana tem como um dos seus pontos centrais

a tese da suprema liberdade da vontade divina na criacdo das coisas.

N&o é, portanto, a natureza o principio criador de todas as coisas, como uma
mae que da vida aos seus filhos ou um artista produz uma obra de arte, senédo
gque agora a natureza € um instrumento de Deus, mediante o qual mostra a sua

beleza e a sua bondade, como reitera Santo Agostinho:

“Existem céu e terra: proclamam que foram feitos, posto que mudam e
cambiam. Pois o que nao foi feito e, sem embargo, €, nada contém que antes
nao fora, ja que nisto consiste mudar-se e cambiar. Proclamam também que
nao se fizeram a si mesmos: somo, porque fomos feitos e ndo tinhamos ser
antes que nao féramos. De modo que pudéramos fazer-nos por nés mesmos. E
a voz dos que isto dizem é a prova mesma. Portanto, Senhor, os fizeste tu que
és belo, pelo qual, séo belos, tu que és bom, porque séo bons, tu que és, e, por
isso, sdo. Mas nao sao tao belos, nem séo tdo bons, nem do modo que és tu, o
seu Criador, em cuja comparagdo, nem sao belos, nem sao bons, nem séo.
Sabemos tudo isto por ti, gracas a ti. Porque a nossa prOpria ciéncia,

comparada com a tua ciéncia, é ignorancia”.**®

17 SANTO AGOSTINHO, Confissdes, XI, 7.
18 1d., X1, 4, 6.



O mundo é uma criatura de deus, uma criatura mutavel e corruptivel, pois esta
afectada pelo cambio que produz a temporalidade. Deus criou 0 mundo nao no
tempo, sendo com o tempo, pois este é também criacdo sua. Ndo cabe
portanto perguntar-se que fazia Deus antes de criar 0 céu e a terra, pois antes

da criacdo néo havia tempo.

Santo Agostinho, na sua concepc¢ao da criagdo do nada, utilizou a teoria das
ideias de Platdo, mas também a teoria das razdes seminais, despegada do
aristotelismo e de ascendéncia estbica, afirmado com ela a primazia da
causalidade criadora por cima do curso natural. Isto ndo supfe em absoluto
reduzir a ordem do mundo fisico a mera contingéncia e arbitrariedade divina,
sendo explicar a ac¢do de Deus como um so6 acto simples pelo qual criou tudo:
0 que existe e 0 que existira, pois a umas coisas as criou a natureza e a outras,

em suas poténcias. Assim o afirma com toda a rotundidade:

“Por todos estes testemunhos da Divina Escritura (...) nos inclinamos a
afirmacdo segundo a qual diziamos que Deus desde a origem dos séculos
criou primeiramente todas as coisas de uma vez. Umas, criando-as nas suas
proprias naturezas; outras, criando-as em suas causas. De modo que o

Omnipotente fez ndo s6 as coisas presentes, mas também as futuras”.**

Em santo Agostinho esta ausente a filosofia natural aristotélica, mas nao
porque se minimize a realidade do sensivel, sendo sobretudo porque néo
parece que tenha tido em conta o conceito de “matéria” no sentido de poténcia
gue tende a forma. Nem tdo-pouco concebe a matéria como algo eterno ou
fixo, mas sim como o fundamento de tudo aquilo que chegara a ser com o

tempo.

A temporalidade da criagdo explica-se melhor com a doutrina das razdes
seminais, elaborada pelos estdicos e modificada por Plotino. Segundo a verséo

da mesma que adopta Santo Agostinho, Deus ao criar as coisas introduziu

119 SANTO AGOSTINHO, Comentario Literal do Génesis, VII, 28, 42.
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nelas as sementes ou gérmen de todas as coisas possiveis, que ir-se-ao
desenvolvendo no transcurso do tempo, quando se produz uma razao favoravel
ao seu nascimento. E, do mesmo modo que as maes encerram no Seu seio 0
seu futuro filho, assim 0 mundo encera no seu interior todas as futuras criaturas
que Deus ja pré-formou nas suas entranhas. Tudo se encontra, pois,

estabelecido desde o principio, num evolucionismo contrario ao de Darwin.

A natureza criada é, para Santo Agostinho, a expressao temporal e sucessiva
do projecto divino sobre o mundo e as suas criaturas. E uma natureza
dependente do ser divino e que mostra a racionalidade com que foi desenhada

pelo seu autor, que plasmou nela a beleza eterna das suas ideias exemplares.

A Natureza segundo Escoto Eritgena

A obra mais destacada sobre a Natureza na Idade Média € Sobre a Natureza
(Periphyseon), conhecida com o titulo tardio e ndo menos enganoso Da Divisao
da Natureza (De Divisione Naturae) de Escoto Eriigena. Ainda que existam
algumas controvérsias sobre o caracter teologico ou filoséfico deste tratado,
creio que pode dizer-se que a obra de Escoto é uma reflexdo filosofica sobre a
natureza como expressao do divino. Ainda que seja evidente que Escoto
entende, como santo Agostinho, que a fé constitui 0 ponto de apoio da filosofia,
em quanto que a verdade revelada por Deus precede a inteligéncia da mesma.
Ou, em palavras de santo agostinho, ha que crer para entender.

Partindo da palavra revelada nas Escrituras, Escoto tenta desentranhar a
verdade que se encontra n’Elas. Como ele mesmo afirma, “E necessario seguir
sempre a autoridade das sagradas Escrituras porque n’Elas como em arcas
secretas estd contida a verdade”.'*® O que supde que, seguindo Santo
Agostinho, escoto considera sindénimos a verdadeira filosofia e a verdadeira
religido, ja que a razdo e a fé jamais podem contradizer-se, pois ambas tém

como Unica fonte comum a sabedoria divina.

120 3. ESCOTO ERIUGENA, De Divisione Naturae, I, PL 509 A. Citaremos sempre o texto pela
Patrologia Latina (PL) de MIGNE.



Nesta busca filosofica sobre o sentido do real, como manifestacdo da esséncia
divina, Escoto considera que o termo “Natureza” expressa, como traducao da
physis dos gregos, a totalidade do que é e do que néo €, o finito e o infinito.
Natureza é, para Escoto, o que pode ser entendido, como fenOmeno, e aquilo
constitui a realidade primordial, o ser ndo percebido, dausa do ser de todas as
coisas. E, portanto, o conceito ou a categoria metafisica que engloba a

totalidade do ser. Assim o reconhece o préprio Escoto:

“Frequentemente, ao reflexionar e ao investigar com a méaxima diligéncia
gue a primeira e suprema divisdo entre aquilo que é e aquilo que nao é resulta
apropriada para todas as coisas que podem ser percebidas pelo espirito ou
superam o seu esforco, se me aparece como apropriado termo geral para tudo
0 que em grego se pronuncia physis e em latim natura... pois natureza é o

nome geral apropriado para tudo aquilo que é e tudo o que nao é".**

A investigacdo de Escoto pretende alcancar o fundamento de todo o ente. Mas
isto ndo é o que se conhece pelos sentidos, sendo tdo s6é manifestagéao.
Estabelece-se assim uma divisdo clara entre o que poderiamos chamar o
mundo do fenoménico e o mundo do nouménico, 0 mundo do parecer e O

mundo do ser. Pois bem, a natureza compreende tanto um como outro.

Para compreender os sentidos do conceito de natureza, Escoto utiliza a
dialéctica, em sentido platonico, vale por dizer, como procedimento de analise
e divisdo de uma ideia que se estende através de muitos individuos. Divisédo e
Analitica ndo s6 designam as partes da disciplina da dialéctica, sendo também
reflexam o movimento natural de todas as coisas. Pois a Dialéctica é o modo
de criacdo divina.

Assim descreve a primeira forma incausada e inefavel da natureza:

“A primeira predica-se rectamente somente de Deus, quem, criador
anico de todas as coisas, entende-se que é anarchos, vale por dizer, sem

principio, ja& que somente Ele é a causa principal de tudo quanto é feito so

12L1d., 1, 441 A.
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desde Ele mesmo e por Ele mesmo e, por isso, é o fim de tudo quanto desde
Ele existe.... E pois, principio, meio e fim. Principio, porque, certamente, é
d’Ele que procedem todas as coisas que participam da esséncia. Meio, porque
d’Ele e por Ele subsistem e se movem. Fim, porque até Ele se movem
buscando o descanso do seu movimento e a estabilidade da sua perfeigéo.
Isso se predica tdo-sé da causa divina universal, jA que ela, s, cria as coisas
que dela procedem e nao é criada por nenhuma causa superior e anterior a

ela’. 122

A senda natureza € constituida, que é criada e cria, esta constituida pelas
ideias divinas, que, para Escoto, sdo eternas, mas criadas. Certamente sdo a
criacdo mais sublime, que € o modelo, protétipo e paradigma de todo o criado
... € neste caso sao a primeira manifestacdo do divino. Ao contemplar-se Deus
a si mesmo, ai brotam d’Ele desde toda a eternidade, em pura intemporalidade,
as ideias. Mediante elas, Deus cria desse modo os principios fecundos do
devir, as causas primordiais dos demais seres, que ocupam O posto de
privilégio entre todo o criado. E o Logos, no qual se encontram o0s arquétipos.
S&ao a primeira epifania divina, ainda que hajam existido sempre e séo idénticas

a esséncia divina mesma. Assim o expressa Escoto:

“Como segunda forma de natureza universal se destaca a que € criada e
cria, que, a meu juizo, ndo se pode perceber sendo das causas primordiais das
coisas. Essas causas primordiais das coisas as chamam o0s gregos de
protétypa, isto é, exemplares primeiros, ou proorismata, isto €,
predeterminacdes ou predefinicbes. Também as chamam thefa, isto é, decretos
divinos; igualmente sonam chamar-se idéai, isto €, espécies ou formas nas que
se contém as razf6es incomutaveis das coisas que se deveriam fazer, antes de
que existam... E ndo sem razdo se as chamam assim, porque o Pai, isto &, o
principio de todas as coisas, preformou no seu Verbo, vale por dizer, no seu

filho Unigénito, as razdes de todas as coisas que quis que fossem feitas”.*?*

122 1h. 1, 451C-452A.
1231d., Ibid., 529 A-B.



A linguagem é claramente platdnica, ainda que o conteudo seja agostiniano,
pois as causas primordiais, as ideias, encontram-se na mente de Deus, como
razdes seminais de todas as coisas. Delas procedem, por participacdo, todas

as coisas criadas.

As criaturas do mundo sado a terceira natureza, a que € criada e ndo cria. Todo
o criado chega a existéncia gracas a esta palavra criadora do cosmos que
confere o ser no tempo a todas as coisas, que nado sao sendo teofanias,
manifestacbes das ideias divinas compostas de matéria e forma, segundo o

hilemorfismo universal.

A matéria, que carece de forma e cor, € invisivel e incorpérea, ainda que a
razao deduz a sua existéncia pela sua transformacdo em diversos corpos, ao
unir-se neles as formas e as cores. Seguindo o Génesis, Escoto descreve
detalhadamente os distintos elementos que compdem a natureza, utilizando
diversa metaforas, que permitem compreender como a hatureza primordial,
como a physis de Heraclito, flui como um rio, cuja corrente comunica a
bondade e a vida divina a toda a variedade de seres naturais, e, em especial,
ao homem, cuja alma, semelhante a Deus, resume e contém a esséncia da

natureza e aspira a voltar ao divino, como num regresso a casa do Pai.

A quarta natureza, que nao foi criada nem cria, € Deus mesmo enquanto
termo do processo do processo da manifestacdo ontolégica. E o0 esquema
neoplaténico agostiniano do éxodo e retorno de todas as coisas, da sua saida
de deus e de seu regresso a Ele. Um retorno que se produz também por
etapas: primeira: a dissolugéo do corpo nos elementos que o compdem, logo, a
ressurreicdo do corpo glorioso, finalmente, o reencontro com o espirito e as
suas causas primordiais. Assim, toda a natureza cOosmica se reintegrara nos

seus arquétipos ideais. Deste modo, Deus sera o todo em tudo.

Seguindo Plotino, Escoto afirma que o homem, pelo facto de possuir uma alma
que € imagem de Deus, € o artifice principal deste retorno, que néo é sendo um
reconhecimento do exterior ao interior, onde habita o héspede divino. Assim o

reconhece numa passagem da obra:
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“Assombra-me que sejas tao lento em perceber para onde tendem todas
as coisas... se todas voltam ao seu principio, muito mais a natureza humana,
cujo principio ndo € outro que o Verbo de Deus, naquele que foi feita e
permanece incomutavelmente e nela vive e a ela ha-de regressar, pois foi feita

especialmente & sua imagem e semelhanca”.***

A natureza constitui a totalidade do infinito e do finito, que tem a Deus com
principio, meio e fim. Tudo procede de Deus e tudo volta a Ele, ocupando o
homem o centro, como resumo do universo e sintese de toda a criatura. O
homem e a natureza regressam a Deus num processo que Escoto chama

deificacao (deificatio).

Num esquema neoplatonico evidente, que segue a odisseia da alma de Plotino
e a dialéctica da permanéncia, procissdo e regresso de Préclo. Da unidade
inefavel da natureza criadora e ndo criada, que engendra eternamente as
causas primordiais das coisas, como natureza criada e nao criadora, que se ....
Na hierarquia dos seres finitos, em cuja cuspide se encontra 0 homem, cuja
alma, apos perceber no fenoménico o siléncio de Deus, regressa a Ele e leva
consigo toda a criagdo até ao bem ultimo, como natureza n&o criada e néo
criadora. E um circulo, no qual adquiriu relevancia essencial no conceito de
criacao, que serve para diminuir a natureza em quatro fases ou modos de ser e

de manifestar o divino.

Nesta dialéctica do ser e do ndo ser, da palavra e do siléncio, do infinito e do
finito, que tem o seu antecedente directo em Parménides e o Sofista de Platéo,
0 universo, a natureza criada e néo criadora, adquire uma dimensao destacada
como teofania, como linguagem simbdlica que € preciso decifrar para alcancar
em tudo quanto € possivel ao ser humano ferido pelo pecado, o raio luminoso

da esséncia divina.

1241d., Ibid., V, 871 B-D.



A teofania é a manifestacdo de deus no espago e no tempo. E 0 mesmo deus
gue devém finito, fazendo que o silencioso e incompreensivel da sua natureza
se faca manifestacdo e o seu siléncio se converta em clamor. Mas o homem é
o lugar privilegiado do divino, onde se produz de forma luminosa a teofania. E o
homem, como imagem do divino, € por um lado manifestacéo e ocultamento de
Deus. Assim o lemos neste eloguente texto de Escoto, que descreve esse

duplo caracter do entendimento humano, como manifestacédo e ocultamento:

“Enquanto aparece externo em varias figuras compreensiveis aos
sentidos, permanece sempre interno e ndo abandona o seu incompreensivel
estado da sua natureza; e antes que chegue a ser aparente, move-se dentro de
si mesmo e, portanto, silencia e clama, e enquanto silencia clama e enquanto
clama silencia. E o invisivel € visto e, enquanto visto, é invisivel... E quando
guer se incorpora em letras e vozes, e enquanto se incorpora, em Si mesmo

permanece incorpéreo”.*?

O mundo, a natureza, sdo a expressdo de Deus. E uma expressio virtual,
como dizer, que o homem somente pode entender Deus no mundo se dirige

seu entendimento até ao que € mais elevado e digno de ser conhecido, até

@ O O O

que ndo aparece como mundo, como palavra. O mundo e o homem séo

palavra de Deus que se expressa no criado.

Com Ele, longe de todo o panteismo, a natureza e 0 universo sdo como um
livro em que o siléncio de deus se transforma em palavra eloquente que
conduz ao entendimento desde os signos a verdade oculta. Um simbolismo
natural que nasceu com a teologia negativa do Pseudo Dionisio e teve a sua

culminacao no lItinerario de S&o Boaventura.

O Livro da Natureza

Apesar do exemplarismo das ideias que se plasma nas coisas criadas, a

natureza nédo €, na filosofia cristd, uma imagem clara e evidente do seu autor.

1251d., Ibid.,Ill, 633 B-C.
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O homem, devido a limitacdo do seu entendimento, devida ao pecado original,
nao pode conhecer as ideias divinas nem o seu projecto a hao ser que aprenda
a ler, com a ajuda da luz divina, o livro do mundo. Porque, segundo a mais
conhecida imagem agostiniana, o0 mundo € um livro, cujos signos ndo séo
arbitrarios, mas tao-pouco evidentes para 0 homem. A razdo humana ha-de ler,
interpretar e descodificar este livro com a ajuda de outro livro ditado por Deus

que é o livro das sagradas Escrituras.'

Os antecedentes desta metafora medieval e cristd do livro da natureza séo
conhecidos. Curtius'*’ foi o pioneiro no estudo da metéfora do livio do mundo,
mas Blumemberg, com a sua imponente obra La Legibilidad del Mundo?,
tracou uma histéria completa da mesma, desde o profeta Isaias e o livro do
Apocalipse, que apresentam a imagem do céu como um livro que se enrola até
ao codigo genético, portador de caracteres que é preciso decifrar para entender

a natureza humana.

Uma historia que realmente nasce em dois conhecidos textos de Santo
Agostinho, que ndo encontram precedentes na cultura grega, porque, como
assinalou Blumemberg, a metafora do livro da natureza ndo podia ainda
aparecer entre 0s gregos, pois neles a filosofia € theoria, contemplagdo da
natureza, ndo mediada por interpretacdo alguma, pois a physis € uma realidade
objectiva, exterior, desenhada par que o homem a admire, se pasme ante ela e
assimile, como se de um alimento divino se tratara, a sua harmonia, a sua

ordem, a sua beleza.

Para que a natureza fosse entendida como livro era preciso que primeiro
existira o livro como metafora de uma realidade, seja esta da natureza ou da
historia. E tal unidade se representa primordialmente num livro divino,
antecipacao do livro da vida, que servird como prova do juizo final. Mas esta

imagem nao existiu entre os gregos, que careceram de livros sagrados. Se

126 Sobre a existéncia dos dois livros, o da Escritura e 0 da Natureza, veja-se o ensaio de O.

PEDERSEN, The Two Books: Historical Notes on Some Interactions Between Natural Science
and Technology, Vatican Observatory Publications, Vatican City, 2007.

2 CURTIUS, E. R., Literatura Europea y Edad Media Latina, Fondo de Cultura Econdmica,
Madrid, 1955, 2 volumes.

128 BLUMEMBERG, H., La Legibilidad del Mundo, Barcelona, Paidés, 2000.



recordarmos a segunda navegacao platénica, vemos que Sdcrates, que havia
lido livros sobre a natureza, especialmente o de Anaxagoras, ndo entende a
natureza como um livro, sendo como um lugar que deslumbra e que se
manifesta a perder os olhos, pelo que é necessario refugiar-se nos
razonamentos (logois)'?°, Platdo somente vislumbrou um livro interior, o livro da

alma, semelhante a uma barra de cera™®

, Na que um escrivao (grammateus)
vai gravando a verdade das coisas e um artesdo (demiourgos) as ilustrara em

imagens™".

Nem sequer a imagem dos atomos como letras do universo encerram a
metafora do livro da natureza, pois eles unem-se entre si ao acaso e nao
podem formar um texto legivel para uma inteligéncia, pois nenhum
entendimento os uniu. Plotino deu entrada ao simile alfabético ao tratar da
questao da legibilidade astrolégica dos signos celestes, que, segundo ele, ndo

marcam o destino humano, sendo a marcha do mundo'?

. Os astros sao signos
escritos na lamina do céu, mas néo determinam o destino individual, 0 mesmo
que os sintomas de uma doenga nao sao os causadores dela mesma, senao s6
os signos de uma determinada patologia. Portanto, a filosofia antiga, que havia
comegado com a frase de Tales de que tudo esta cheio de deuses, encerra-se

com a frase de Plotino, segundo a qual tudo esta cheio de signos.

Mas foi santo Agostinho quem se acercou a tematica da unidade ou

multiplicidade de livros. No livro XX d” A Cidade de Deus, diz que, feito o Juizo

129 Assim o explica Sécrates a Cebes a sua segunda navegagao: “Me pareceu na altura — disse

ele — que, uma vez que deixei de examinar as coisas, deveria precaver-me para nao sofrer os
que observam o Sol durante um eclipse sofrem na sua observagido. Pois alguns chegam a
perder os seus olhos, a ndo ser que na agua ou em outro meio semelhante contemplem a
imagem do sol. Eu pensei entdo algo assim e senti temor de que a minha alma ficasse
completamente cega ao observar as coisas com os olhos e ao tratar de capta-las com qualquer
um dos outros sentidos. E por isso decidi que deveria refugiar-me nos raciocinios e considerar
mediante estes a verdade das coisas” (Fédon, 99 a)

O PLATAO, Teeteto, 191 c-191 e.

1 PLATAO, Filebo, 39- a 39 — b. Um comentario de todas as metaforas platénicas da escritura
interior pode ver-se em GARCIA CASTILLO, PABLO, “Platén: la escritura en el libro del alma’,
in Naturaleza y Gracia, 51 (2004), pp. 393-429.

32 Afirma Plotino que “os astros movem-se para a preservagdao do universo e nos prestam,
ademais, outro servico: o que, contemplando-os como se fossem letras, os que entendam esta
escritura, possam ler o futuro nas figuras astrais, rastreando o seu significado... do mesmo
modo que se alguém dissera que, posto que a ave voa excelsa, augura certas condi¢des
excelsas” (Enéadas, Ill, 1, 6). Se serve do mesmo simile do alfabeto celeste em outras
passagens (lll, 3,6 e lll, 3, 7).
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Final, o céu e a terra deixardo de existir como agora sdo, sendo substituidos
por um novo céu e uma nova terra. E ai aparece o livro da vida de cada um,
cujas anotacfes hdo-se servir para o Juizo, pois contém os feitos e os livros da
vida, que séo os do Antigo e do Novo Testamento, conformemente aos quais
se julga, pois neles estdo os mandamentos. Cada um Ié na sua memoéria a

cronica das suas accoes e o livro da Lei.

O Deus biblico é, desde as Tabuas manuscritas do Sinai, um Deus que
escreve. Em Agostinho é também um Deus que pode fazer ler na meméria de
cada um a sua propria historia, reconhecendo num s6 acto final todas as suas

accoes.

O mundo s6 pode ser livro, quando o visivel deixe de ser cOpia de uma imagem
primigénia, que somente se dara com Nicolas de Cusa, ndo obstante se ter
iniciado com o principio teolégico de que o homem e somente o homem &
imagem e semelhanca de Deus, o qual obrigou a procurar, para o resto das
criaturas, uma forma distinta de representacdo para que nao ficassem
igualadas ao ser humano, que ocupa o posto de privilégio na criacdo. Somente
quando se rompeu a metafisica dos mimetismos dos fenomenos e dos
conceitos, aparecendo a relacdo simbdlica entre eles, apareceu a metafora do
livro da natureza, que, de outro modo, ndo haveria sido sendo um livro de
imagens. O mundo surgiu através do pensamento divino, ndo da intuicdo
sensorial, e por isso ha-de ser lido. A ele responde também o feito de que foi
feito mediante palavras e madatos divinos, ausentes em qualquer cosmogonia

grega.

E assim surge na retdrica agostiniana. Concretamente na sua interpretacéo
alegdrica do salmo 45, com uma diferenciacao entre o que significa ouvir e ver,
€ por dizer, entre o livro divino da palavra revelada e o livro do mundo criado,
no qual, como disse S. Paulo “se fez visivel o invisivel de deus, para que a

1133

criatura do mundo seja capaz de Ié-lo com o seu intelecto”°, pois intellectus

133 Romanos, 1, 20.



literalmente significa a capacidade de leitura mediante o olho da alma. E, assim
diz Santo Agostinho:

“Que a escritura divina se converta para ti em livro, par que tu o escutes.
Que se convertam para ti em livro as oOrbitas do cosmos, para que tu o vejas.
Naquelas escrituras somente Iéem os que conhecem as letras; na totalidade do

mundo deve ler também o analfabeto”.

Existem, pois, dois livros, um, o da revelagdo, cujas palavras se torna
necessario escutar, e que sé estd ao alcance daqueles que conhecem a sua
linguagem e outro, o livro do mundo, cujas letras todos conhecem,

inclusivamente os analfabetos®*,

Também Escoto fala dos dois livros escritos por Deus, cujo texto se enquadra

em perfeita conexao e concordancia. Assim o manifesta:

“De dois modos se manifesta a luz eterna no mundo, mediante a
Escritura e mediante a criatura. Pois o conhecimento do divino ndo faz
progressos em nos de outro modo que nao seja, ou bem as palavras da

Sagrada Escritura, ou bem a beleza da criatura™®.

Foi Alain de Lille, guem a metafora do livro da natureza une a da pintura e a do
espelho. A sua formacéao classica, recebida dos grandes platonicos de Chartres
deu & sua linguagem filosofica um notavel vigor poético. Assim se percebe em
duas das suas obras mais conhecidas, De planctu naturae e Anticlaudicanus,
gue, sem ser demasiado originais, deixaram a sua marca na literatura
medieval, precisamente pela riqueza das suas metaforas sobre a natureza*.
Em ambas obras mostra-se a alegoria da natureza como criadora do homem,
servindo-lhe de modelo do macrocosmos, no qual os planetas giram em
direccdo contraria ao firmamento, do mesmo modo que no homem a

sensualidade leva o caminho oposto a razdo, produzindo um conflito que tem

3 SANTO AGOSTINHO, Enarrationes in Psalmos, PL, 36, 518.

%5 JUAN ESCOTO ERIUGENA, Homilia in Prologum S. Evangeli secundum Joannnem, PL,
122, 289C.

1% vide CURTIUS, E. R., op. cit., Vol. I, pp. 174-180.
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como fim entretecer o0 homem, a natureza €, portanto, humilde imitadora de
Deus, capaz de engendrar s6 uma obra imperfeita, pois ela mesmo foi
engendrada. A natureza € como o demiurgo que molda as ideias puras do
Nods. O simbolismo da Natureza queda de manifesto nos dois grandes
poemas de Alain, que sé&o expressoes da visdo cristd do mundo, adornada com
elementos neoplaténicos, e expressada nos moldes do humanismo do Séc. XiIl.
Uma natureza que é instrumento de Deus, que nela e por ela manifesta a sua
bondade para que a contemplem todos os homens e, depois de interpretar os

seus sinais, se elevem até ao Criador.

A novidade dos versos de Alain encontra-se em que nao fala do livro do mundo
como um texto dotado de unidade, mediante o qual a criacdo poderia competir
com a unidade do livro da revelagcdo. Como diz Blumemberg, o platonismo da
imagem e do espelho priva a metafora do livro da sua especificidade. Assim e

137 «aste texto tera de ler-se sublinhando o termo

por tudo, diz Blumenberg
nobis, pois a natureza ndo € vista como um livro, quadro e espelho de
segredos divinos, sendo mais como abaixo do seu aspecto de alegorizacao da
vida humana, da sua fugacidade e caducidade”. Assim vemos como Alain
elege a rosa como simbolo dessa fugacidade da vida humana, simbolo
fidedigno da nossa vida, da nossa morte, da nossa condi¢cdo, da nossa sorte,

pois como diz o poema:

“...uma rosa representa a nossa condic¢do,/ constitui uma bela glosa da
nossa condi¢ao, uma ligdo da nossa vida./ Ela floresce com o dealbar do dia, /

e com o crepusculo vespertino / a flor rapidamente resplandece.”

A rosa é licdo e glosa da vida para quem sabe interpretar o seu segredo
sentido. Por isso, ha que ir mais adiante do nome da rosa, ha que fazer uma
hermenéutica racional desse simbolo de caracter efémero da condicdo de
humana. H& que aprender a ler este livio no qual € retratada, como num

guadro e se representa como um espelho, a brevidade da vida.

3" BLUMEMBERG, H., op. cit., p. 55.



Anteriormente a que Galileu nos fale de um Deus gedmetra que escreve em
caracteres matematicos o livro do mundo, que nem todos podem ler, e que
Campanella nos descrevera o mundo como um codigo vivo (veremos mais a
frente) em que Deus escreveu 0S seus pensamentos e expressou as suas
palavras. Muito antes que a ciéncia moderna converta, com as suas imparaveis
experiéncias e descobrimentos, o livro da natureza em ilegivel e
incompreensivel pelo seu excessivo volume, Alain de Lille ensina-nos a cultivar
os meétodos hermenéuticos da filosofia platénica que aprendeu na Escola de
Chartres. Um método que, como a segunda navegacao platonica, consistem
em tornar a nossa mirada mais penetrante para ndo nos ficarmos abstraidos
pelas formas e caracteres das letrasvisiveis e buscar com esfor¢co a verdade
dessas coisas que se encontram nessa natureza oculta que, como a physis de
Heraclito, lhes da sentido e inteligibilidade. O auriga da alma, o Nods,
protagonista dos poemas de Alain de Lille e também o recurso final do seu
breve poema que nos incita a ler as humildes criaturas do mundo, na efémera
rosa a fragilidade do bem humano e o breve resplendor da sua beleza. A razao
ha-se guiar-nos para que, admirando a rosa, como um livro, uma pintura e um

espelho, nunca esquecamos a nossa finitude.

Em conclusdo, podemos ver simplesmente através desta grande metafora do
livro da natureza, que recorre todas as grandes obras da filosofia crista, que o
cosmos € entendido, desde Santo Agostinho a S. Boaventura, como
expressao, vestigio e marca do seu criador, cuja palavra eterna se plasma nas
criaturas que sado simbolos da sua capacidade criadora e reflexo da luz da sua

infinita bondade.

A metafora do livro das criaturas aparece numa passagem, em que S.
Boaventura diz que “a criatura do mundo é como um livro em que brilha a

Trindade Criadora”*%®

mas na realidade, como Hugo de S. Vitor, S. Boaventura
reconhece que existem dois livros escritos por Deus, um interior, que é a
sabedoria eterna de Deus que deixou a sua marca na alma humana, e outro

exterior, que é o mundo sensivel, ele mesmo. A tarefa fundamental do homem

13 5. BOAVENTURA, Breviloquium, II, 12.
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consiste na busca do sentido desse duplo livro, contemplando as suas paginas
interiores a alma humana, apés haver superado a contemplacdo do mundo
sensivel™®, até alcancar a contemplacdo e a fruicdo do seu autor.
Precisamente S. Boaventura, no seu ltinerario de la mente a Dios, que € como
uma glosa do Cantar de los Cantares e uma antecipacédo do Cantico espiritual
de S. Joédo da Cruz, descreve a busca do amado pela esposa ferida de Amor.
Uma busca que ha-se seguir os sinais do caminho, como as aurigas do carro
que conduz Parménides até a morada da Deusa. Um itinerario que ascende
por graus de luz: primeira, a luz do entardecer, que ilumina os objectos
exteriores e sensiveis, logo a do amanhecer, que € a luz da interioridade do
espirito do homem, na qual mora a Trindade, e finalmente a luz do meio dia,
que é a contemplacao do divino com o apice da alma, que é a mente iluminada

pelo sol divino.

Esta tarefa de caminhante leva, ao homem, a seguir os vestigios, as marcas e
as imagens do divino que se encontram nas coisas. As trés partes da filosofia,
a natural, a racional e a moral, que sdo as partes classicas desde os estdicos,
sdo como raios de luz que iluminam a alma para que entenda estes sinais e
ascenda gradualmente a frente da luz e do ser. E a mesma metodologia
hermenéutica que nasceu na filosofia agostiniana, como capacidade de leitura
do livro da natureza e da alma. A filosofia como contemplagéo da obra divina
da natureza é algo mais que contemplacdo, € interpretacdo inteligente de
marcas e vestigios e finalmente é gozo amoroso na uniao do autor do cosmos
e do homem, em cuja alma deixou a imagem mais fiel da sua bondade. A
leitura do livro da natureza alcanca as alturas da mistica e transforma a visédo
intelectual em unido amorosa, seguindo a estrela de Plotino e de Santo

Agostinho.

Pode dizer-se que desde as Confissbes até ao lItinerario existe todo um
programa filosofico, teoldgico e mistico, que consiste em aprender a ler o livro
da natureza, escrito pela sabia mao do Criador, que tera querido que a tarefa
essencial da vida humana fosse essa busca do principio inteligente da physis,

1390d., 1, 11.



da fonte da vida e do amor humano, porque certamente a obra hermenéutica e
mistica de S. Boaventura seja a culminacdo da proposta filoséfica agostiniana:
ler o livro do cosmos e interpreta-lo a luz do livro da palavra divina que se

escuta no coracdo do homem™.

Ja no Salmo VIl se afirma que s céus sao obra dos dedos de Deus e que 0
homem ndo é mais que uma pequena sombra em comparacdo com O
esplendor do universo. Mas Santo Agostinho afirma que a suprema dignidade
do homem esta ja ndo somente em ser imagem de Deus, sendo em ter a luz da
razdo mediante a qual é capaz de ler o livro escrito com palavras tdo claras
como as que Deus colocou na boca das criancas e nos homens de coracéo
limpo. Tudo o que pede Santo Agostinho, no final das suas Confissoes, €
alcancar a simplicidade de uma crianca para confessar a grandeza divina pela

leitura do livro do cosmos.

E conclui pedindo que o rosto de Deus o ilumine para que leia o livro do
mundo, como 0S anjos vém e o rosto de Deus, sem necessidade de leitura
alguma, pois a sua visdo é directa. Porque Deus é o verdadeiro livro que a
alma lerd quando tenha alcancado a beatitude, mas agora ha-se conformar-se
como ver como num espelho e num livro, decifrando a vontade e o designio
eterno de Deus. Estdo aqui as formosa palavras com que reveste a metéafora

do livro divino:

“Que te louvem os povos supracelestes dos anjos que nao necessitam
alcar a sua mirada até este firmamento, nem conhecer a tua palavra lendo-a
nele. Eles vém continuamente o teu rosto e ai Iéem sem silabas temporais o
gue a tua vontade eterna deseja. Léem, elegem e amam, porque elegendo e
amando |éem a imputabilidade mesma do Teu eterno designio. O seu codigo

nao se encerra, nem o seu livro se prega, porque Tu mesmo és o seu livro para

149 yeja-se, neste sentido, a interpretacdo de S. BOAVENTURA nas seguintes obras: GILSON,

E., La Filosofia de San Boaventura, Desclée de Brower, Buenos Aires, 1948; CHAVERO, F.,
Imago Dei: Aproximacién a la Antropologia Teolégica de San Boaventura, Espigas, Murcia,
1993, e LAZARO, M., La Creacion en Boaventura. Acercamiento filosofico a la Metafisica del
Ser Finito, Frati Editori de Quaracchi, Roma, 2005.
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eles e o seras para sempre... O céu e a terra passardo, mas as tuas palavras

n&o serdo nunca passadas (...)"**%.

O platonismo agostiniano completa a visao filoséfica da natureza como livro
divino, que o homem ha-de aprender a interpretar. Ele marca o rumo das
filosofias cristds com as quais se encerra a interpretacdo da filosofia como

contemplacéo da natureza.

Segunda Parte: Os Antecedentes da Instrumentalizagcdo da Natureza

De Galileu a Campanella: o Cédigo Vivo da Natureza

No Renascimento e em toda a Modernidade, o livro da natureza adquire
importdncia em contraposicdo a enorme quantidade de livros nas bibliotecas
nos que se continha a filosofia escolastica. Os velhos pergaminhos eram
somente legiveis para os doutos e os eruditos, mas os leigos e os laicos nédo
podiam conhecer os segredos desse saber oculto para além dos muros dos

mosteiros nos quais se encontrava a cultura medieval.

O livro da natureza, sem embargo, era legivel inclusivamente para os iletrados
e laicos que podem descobrir a expressdao da bondade divina nas suas
paginas, escritas, como as das escrituras, pelo mesmo dedo de Deus.
Provavelmente, como destacou Curtius'#?, foi Raimundo de Sabunde quem, na
sua Theologia naturalis seu liber creaturarum®*®, escrito em 1436 e traduzido

por Montaigne em 15684

, ampliou a metafora medieval do livro da natureza
ou das criaturas, afirmando que era um livro que continha a totalidade das
criaturas e que cada uma delas era uma letra escrita pelo dedo de Deus. Dos
dois livros escritos por Deus, o das criaturas e o das Escrituras, o primeiro foi
escrito antes, no momento da criagcdo, aparecendo o segundo, o das

Escrituras, quando o homem se tornou cego e foi incapaz de ler o primeiro.

"I SANTO AGOSTINHO, Confissées, XIlI, 15, 18.

12 R. CURTIUS, op. cit., I, pag.449.

143 Veja-se a edicdo moderna de R. SABUNDE, Theologia Naturalis seu Liber Creaturarum.
Verlag, Sttutgart-Bad Cansttat, 1966.

1 Uma edicdo desta defesa, incluida no Vol. Il dos seus Ensayos, é a seguinte: M. DE
MONTAIGNE, Apologia de Raimundo de Sabunde, Sarpe: Madrid, 1984.



Sem embargo, a sua nova perspectiva colocava o livro do mundo por cima do
livro das Escrituras, assinalando que qualguer um com uma interpretacdo
impia, poderia facilmente adulterar as Sagradas Escrituras, mas nenhum
herege seria capaz de falsear o livro da natureza. Esta atrevida afirmacédo
valeu-lhe a condenacéo por parte do Concilio de Trento.

Mas Raimundo de Sabunde abriu passo a interpretacdo moderna e laica do
livro da natureza, ndo so por afirmar a impossibilidade de falsificar esse livro,
ademais porque admitiu que todos os homens, fossem cultos ou iletrados,
teriam a capacidade de descobrir de forma imediata, sem livros nem
revelacdes pessoais, a fonte da sabedoria universal, sem necessidade das
Escrituras nem da Fé. Algo que deixou a sua marca em todos o0s autores
modernos, especialmente depois da difusdo da sua obra que foi levada a cabo

pela traducdo de Montaigne™*®.

Provavelmente, como sugere Blumemberg'*®, Nicolau de Cusa conheceu esta
metéfora dos dois livros na obra de Sabunde. E, seguindo a sua interpretacgéo,
considera que a criacdo é “representacdo do verbo interior’**’. Portanto, as
coisas sensiveis sdo como livros, escritos por Deus, nos que Ele, como mestre
da verdade, manifesta-se ao vislumbre limpo do homem. Isto supde que
inclusivamente o leigo, o idiota, carente da inteligéncia do homem letrado e
culto, acaba por ser mais sabio que os proprios tedlogos, pois 0s seus
conhecimentos ndo provém de livros escritos por outros homens, mas antes
dos livros de Deus, que Ele “escreveu com o seu préprio dedo”**®. Livros que
se encontram em todas as partes e inclusivamente na mente humana ela
mesma, que € “como um livro intelectual, no qual se entende a intencdo do

autor nele mesmo e em tudo o demais”**°.

%% para entender a importancia da obra de Sabunde no contexto da filosofia moderna, veja-se

J. PUIG, La Filosofia de Ramoén Sibiuda, Institut D’Estudis Catalans, Barcelona, 1998.

4% 1 BLUMEMBERG, op. cit., pag. 64.

T NICOLAS DE CUSA, Compendium, cap. VIII (in Opera, Basileia, 1565, |, pag. 133.
1“8 NICOLAS DE CUSA, De Beryllo, XXXVI (Id. I, 137 e 282).

%9 NICOLAS DE CUSA, De Apice Theoriae, teorema VI (Ib., I, 336).
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Enquanto a metafora medieval do livro da natureza remetia & grandeza e
bondade do seu autor, que o havia escrito directamente por meio das suas
maos, enquanto se servia de intermediarios para ordenar o movimento
coésmico. Mas a autonomia e relevancia que o conteudo do livro adquire na
modernidade muda o sentido da metéfora, pois basta um dos dois livros para
conhecer a sabedoria divina e é evidente que o livro universal e acessivel a

todos os homens é o livro da natureza.

Sem embargo, apesar desta universalidade e aparente simplicidade, a
compreensao do cosmos nao é evidente. Faz falta como assinala Cusano,
decifrar o texto escrito por Deus, como se traduz e interpreta um codigo de
Platdo colocado perante os olhos de um aleméo, desconhecedor da lingua
grega®®. O mundo é expressdo da vontade divina que colocou uma limitacéo
ao seu poder absoluto, criando uma das muitas possibilidades que se l|he
ofereciam. Mas, como o mesmo Deus criou também o proprio intérprete desse
livro, € evidente que o homem & capaz de entender de forma natural os signos
nele escritos, se mantém a sua mente no seu estado natural, ndo contaminada

pela erudicdo estéril da retorica dos livros.

Foi Galileu quem deu a metafora do livro da natureza um sentido novo. Ele foi
guem determinou a linguagem em que estava escrito esse livro Unico, aberto
aos olhos de todos. Um livro cuja linguagem era necessario aprender para
aceder ao seu sentido. E sentiu a forte resisténcia dos fildsofos e humanistas
do seu tempo ante as paginas que lhes mostrou deste livro, mas escritas em

caracteres matematicos.

A revolugdo coperniciana deslocou a Terra do centro do universo e apartou
também ao homem desse lugar de privilégio que havia ocupado tanto na
filosofia grega como na tradicdo cristd que arranca do relato do Génesis. A
revolugdo cientifica, a0 mesmo tempo, constitui também uma mudanca
essencial no conceito do saber e da ciéncia. A ciéncia, a partir da fundacao do

novo método que estabelece Galileu, ja ndo sera uma privilegiada intuicdo do

%% NICOLAS DE CUSA, De Genesi (Ib., I, 333).



mago ou astrologo individual que se vé iluminado, nem no comentario a um
fildsofo, quer seja Platdo ou Aristoteles, cujas palavras encerram a verdade,
nem tao-pouco um discurso sobre o “mundo de papel”, mas antes mais uma

indagacao e uma racionalizacao sobre o mundo da natureza.

Esta nova linguagem cientifica na que se expressa o livio do mundo foi-se
criando com ideias provenientes da filosofia neoplaténica, as que se uniram
algumas doutrinas miticas, herméticas, magicas e astrolégicas que mudaram
por completo a imagem da ciéncia e do mundo. O grande tema neoplatdnico do
Deus que faz geometria e que ao criar o mundo imprime-lhe uma ordem
matematica e geométrica que o investigador deve descobrir, caracteriza grande
parte da revolucao cientifica, como por exemplo a investigacdo de Copérnico,

Kepler ou Galileu.

Mas, sobretudo, a nova ciéncia, com a sua linguagem matematica e rigorosa, €
uma fuséo de técnica e de saber, de teoria e de pratica. Os novos instrumentos
técnicos, como o telescopio de Galileu, contribuem decisivamente para a nova
configuracdo do mundo, mas sdo os cientificos o0s que, gracas a
experimentacdo, criam a nova ciéncia experimental como uma nova forma de
saber, distinta do saber religioso, do metafisico, astroldogico e magico, e
também do técnico e artesanal. A ciéncia moderna, tal como se configura ao
final da revolucao cientifica, deixou de ser o saber das universidades, mas nédo
pode reduzir-se somente a mera pratica dos artesdos. Trata-se de um saber
novo que, unindo teoria e pratica, serve, por um lado, para colocar em contacto
as teorias com a realidade, fazendo-as controlaveis e progressivas. Por outro
lado, introduz no saber e no conhecimento diversos falhancos das artes

mecéanicas e artesanais.

A contemplacdo do cosmos sera ja somente um momento de saber cientifico.
Uma contemplacdo que se potencia e se amplia com a utilizacdo dos novos
instrumentos de observacao, que sdo algo semelhante, segundo a metéfora de
Galileu, a forca de um rio que move um moinho ou a de um cavalo que arrasta
a carga que nao podiam levar uns quantos homens. Os instrumentos vulgares,

que nao ofereciam confianga nem a militares nem a mecanicos, como 0
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binéculo, transformam-se nas maos de Galileu em instrumentos cientificos que
suprem a debilidade dos sentidos e permitem comprovar a verdade do método
de Copérnico frente ao sistema geocéntrico. As montanhas e os vales da Lua,
que se observam pelo telescépio, mostram que ndo existe diferenca de
natureza entre a Terra e a Lua, como afirma a tradicdo aristotélica. Ademais,
sendo igual em substancia a Terra, a Lua move-se, logo também ha-de mover-
se a Terra, que possui a sua mesma natureza.

A imagem do universo ndo somente se amplia através da observacao das
galaxias, as nebulosas e outras estrelas fixas, mas muda: o mundo sublunar ja
nao é distinto do mundo lunar. E o descobrimento dos satélites de Jupiter, que
giram em torno a ele, podia também servir de modelo a escala reduzida, do

sistema coperniciano.

O livro da natureza ndo existe tal como o descreveu Aristételes, nem como o
interpretaram os que seguem a letra das Escrituras. O que realmente separava
Galileu de Aristoteles ndo eram tanto os descobrimentos particulares e
concretos, sendo uma nova atitude ante a natureza, que se manifestava na sua

concepcdo de meétodo e da demonstragdo cientifica. O mundo € como se

revela na experiéncia sensivel e demonstra-se com argumentos necessarios.

Esta € a nova chave da ciéncia experimental que se inicia com Galileu. Assim o
assegura ele préprio, na carta que escreve a Benedetto Castelli, em 21 de
dezembro de 1613:

“Na Escritura encontram-se muitas proposi¢cdes das quais, se tivermos
em conta o significado literal das palavras, possuem aparéncia distinta da
verdade, mas foram inseridas dessa forma para acomodar-se a incapacidade
do povo plano, assim para aqueles poucos que merecem ser separados da
plebe € necessario que o0s sabios intérpretes encontrem os verdadeiros
significados e nos indiquem as razdes concretas pelas que foram expressados

com tais palavras”*>.

1 GALILEU GALILEI, “Carta a D. Benedetto Castelli”, in Galileu, Opere, ed. de A. Favaro,
Edizione Nazionale, G. Barcera Editore, Florencia, 1968, vol. V, pag 282.



Galileu, seguindo as pautas de Santo Agostinho, afirma que a Biblia contém as
verdades necessarias para a salvacdo do homem, mas ndo explica
cientificamente nem a constituicdo dos céus nem das estrelas. Na Carta a
Senhora Cristina de Lorena, gré-Duquesa de Toscana, Galileu coloca a
hipotese, abertamente, da conciliagdo do movimento da Terra com as
Sagradas Escrituras. Galileu sustenta que ndo pode existir contradicdo alguma
entre a Biblia e a Ciéncia, apoiando-se especialmente na autoridade de Santo
Agostinho. Assim o afirma numa eloguente passagem que diz o seguinte:

“Em Santo Agostinho Iéem-se as seguintes: “Também ¢é adequado
perguntar-se qual deve crer-se ser a forma e a figura do céu, de acordo com a
Sagrada Escritura, pois muitos discutem acaloradamente sobre estas coisas
gue por prudéncia 0s nossos escritores sagrados omitiram, porque nao iriam
servir aos estudiosos para que levassem uma vida feliz... com brevidade ha
que dizer-se, sobre a forma do céu, que 0s nossos escritores sagrados sabiam
a verdade, mas o Espirito de Deus que falava por eles ndo quis ensinar aos

homens as coisas que nao Ihes serviriam para a salvagéo”?.

Galileu separa claramente a fisica da teologia e a ciéncia da fé. E, ainda que
nao possa haver contradicdo entre uma e outra, por ser Deus 0 autor da
verdade que se manifesta em todos os ambitos, a Biblia ndo é um livro
cientifico nem explica os pormenores do cosmos, mas sim as verdades que
conduzem a salvacdo do homem. A ciéncia, por seu turno, é a linguagem
matematica sobre a natureza, que se baseia na experiéncia e que nos mostra o
movimento do céu. A teologia e a Escritura dizem-nos como chegar ao ceéu,
enquanto a ciéncia ensina-nos como vai 0 céu. Numa expressao bem

conhecida, que toma do cardeal Baronio, Galileu deixa-o muito claro:

“Direi aquilo que ouvi a uma pessoa eclesiastica de muito elevado posto,

isto é, que a intencdo do Espirito santo era ensinar-nos como se vai para o céu

e ndo como vai o céu"*>,

2 GALILEU GALILEI, “Carta & Senhora Cristina de Lorena, Gran Duquesa de Toscana”’, in

Ogere, cit., pag. 318. A citacao de SANTO AGOSTINHO é: Comentario Literal al Genesis, I, 9.
%3 1d., pag. 319.
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Galileu funda o método cientifico e, com ele, estabelece a autonomia da ciéncia
no respeitante aos dogmas da fé e as concepcdes filoséficas. Por isso, na ja

citada carta a Castelli, diz o0 seguinte:

“E funcdo dos sabios intérpretes esforcarem-se por encontrar 0s
verdadeiros sentidos das passagens sagradas, de forma que se revelem de
acordo com aquelas conclusdes naturais das quais a evidéncia dos sentidos ou

as demonstracées necessarias nos tivessem dado certeza e seguranca”**.

Portanto, nas questdes naturais, o livro da Escritura deve colocar-se em ultimo
lugar, pois ha que ler no livro da natureza para compreender o seu sentido. E
nisso consiste o método cientifico: ler, mediante a evidéncia dos sentidos e as
demonstracdes necessarias do livro da natureza. Sem a experiéncia, como a
sustentou Aristoteles, ndo existe conhecimento rigoroso do real. E a
experiéncia para Galileu consiste na experimentacao cientifica. Ainda mais,
Galileu considera que um verdadeiro aristotélico ndo é o que segue cegamente
ao seu mestre, mas sim o que faz caso ao testemunho da experiéncia e, de
acordo com ela, interpreta a natureza por meio de razdes e demonstracdes

rigorosas. Segundo afirma Galileu:

“a filosofia da natureza ndo é como as novelas, produto da fantasia de
um homem, como, por exemplo, a lliada, ou o Orlando Furioso, onde 0 menos

importante é que aquilo que nelas se narra seja correcto”*>.

AristOteles e a Biblia, enquanto textos utilizados como arma de arremesso
contra o adversario, ndo sdo mais que mundos de papel. A verdadeira ciéncia
da natureza consiste numa descricdo verdadeira da realidade, baseada em
experiéncias sensiveis e demonstracées necessarias, que permitem melhorar
modelos cosmoldgicos precedentes para explicar melhor as aparéncias.
Simplicio representa esse mundo de papel, no qual os textos resultam escolhos

> |b., pag. 283.
1% GALILEU GALILEI, El Ensayador, traducdo de J. M. Revuelta, Aguilar, Buenos Aires, 1981,
pag. 62-63 (in Opere, VI, pag. 232).



imoveis que impedem o progresso do conhecimento e da ciéncia.
Inclusivamente o0 mesmo Aristételes, ainda que afirmando a imobilidade do céu,
assegura-o Galileu que seria capaz de mudar de opinido se observasse o0s
acidentes e os movimentos dos astros. Mas o0 dogmatismo dos seus
seguidores levou-0s a construir um muro inquebravel, um mundo de papel, um
livro de textos imutéveis, que tornam impossivel o progresso cientifico. Assim,
nao é necessario ler mais do que um livro para entender o sentido do cosmos:
é o livro da natureza. E este livio que por estar escrito em caracteres
matematicos, nem todo o podem ler. E a famosa metéfora do livro da natureza

que aparece num famoso texto da sua obra El Ensayador, nestes termos:

“A filosofia esta escrita neste grande livro que continuamente esta aberto
ante nossos olhos (quero dizer o universo), mas nao se podera compreender
se primeiro ndo se aprende a entender a linguagem e a conhecer os caracteres
em que estd escrito. Encontra-se escrito em linguagem matematica, e 0s
caracteres sao triangulos, circulos e outras medidas geométricas, sem as quais
€ impossivel entender humanamente uma palavra; sem eles ndo havera sendo

vaguear, de aqui para acola, através de um obscuro labirinto”.

O livro da criacdo impde-se a revelacdo e a qualquer outro texto, pois nele se
expressa a vontade geométrica do Artifice, que assumiu a tarefa do Demiurgo
platonico e do Deus criador agostiniano.

Portanto, com esta metafora do livro da natureza, Galileu acaba com o modelo
aristotélico e ptolemaico deslocando a Terra e ao Homem para fora do centro
do universo. Com esse facto, o homem perde o seu lugar de privilégio que
ocupava e recebe como tarefa fundamental a investigagao do livro da natureza,
Cuja estrutura geomeétrica e matematica o levara a descobrir a verdade do livro

da revelacéo.

Por conseguinte, a natureza é o lugar privilegiado para o descobrimento da
verdade que se encontra também codificada no outro grande livro das
Escrituras. Nenhum dos dois livros pode ler-se sem a necessaria formacao

matematica ou teoldgica, mas ambos contém uma mesma verdade.
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Foi Campanella quem entendeu a distancia indubitavel que se abriu entre os
dois livros, ao ler as obras de Galileu. Campanella na sua Apologia pro Galileo,
rastreia a metafora do livro da natureza (codex naturae) em autores cristdos

156 o introduz na sua literatura

como Santa Brigida, S. Ledo e S. Bernardo
utopica na sua Cidade do Sol. A natureza € um livro que produz outro, que nao
€ mais do que a interpretacao ética e politica do mundo, tal como o reflexa um

projecto utdpico.

Nos textos de Campanella pode observar-se, pela primeira vez, como a
contemplacdo do livro do mundo se converte numa leitura transformadora, o
mesmo que sucede em Francis Bacon. O conhecimento que o homem adquire
mediante a leitura do livro do mundo permite-lhe domina-lo, pois, segundo
afirma o mesmo Campanella “o conhecimento do mundo é a metade da sua

possessdo”™’.

Enquanto pensador e desenhador de um mundo utépico, Campanella ndo se
sente atraido pelo livro das Escrituras, sendo que se sente intérprete do livro do
mundo e, desde esse lugar privilegiado em que constroi a sua utopia, se
permite escrever o livro da cidade, uma republica perfeita, cuja actividade esta
desenhada em todos os seus detalhes. O mesmo Campanella defende que as
utopias séo interpretacdes ou comentarios do livro da natureza, cujas paginas

se ampliaram por causa dos novos descobrimentos cientificos de Galileu.

Desaparece assim a equivaléncia entre o livro do mundo e o livro das
Escrituras, pois o livro do mundo era diferente. Era um cédigo vivo, cujo texto
podia seguir aumentando a medida que os descobrimentos revelavam os
nossos segredos divinos. A capacidade divina de escrever € muito superior a
estreita e limitada compreensdo humana. Dai a diferenca que assinala

Campanella com a sua nova metéfora do cédigo vivo da natureza.

1% T CAMPANELLA, Apologia de Galileo, Cuenco de Plata, Buenos Aires, 2006, pag. 76
" T. CAMPANELLA, La Politica, Altaya, Barcelona, 1998, pag. 9.



Frente ao humanismo de Ficino e Pico de Mirandola, Campanella enfrenta a
cultura dos livros e prop0Ge ler o livro da Natureza, escrito pelo dedo de Deus,
que nao cessa de surpreender o homem como um livro sempre vivo. Seguindo
Telesio, entende que a experiéncia sensivel nos mostra directamente as coisas
naturais e nelas se encontra a unica fonte de conhecimento. Por isso, na Carta
a Monsenhor Antonio Quarengo, escrita em 1607, podemos encontrar alguma

das ideias essenciais do programa de Campanella. Nela I1é-se o seguinte:

“Eu, meu senhor, jamais possui os favores e gracas particulares de Pico,
gue foi nobilissimo e riquissimo, e teve livros abundantes e também mestres, e
comodidade para filosofar, e vida tranquila: todas coisas, essas, que fazem
frutificar fecundantemente um profundo engenho. Eu, por mim, nasci com
baixas posses, e desde os vinte e trés anos da minha vida até agora, que tenho
trinta e nove a cumprir em Setembro, sempre fui perseguido e caluniado, desde

gue escrevi contra Aristoteles aos dezoito anos...

Por isso é distinto o meu filosofar, comparado com o de Pico; e eu aprendo
mais da anatomia de uma formiga ou de uma erva (sem falar da do mundo,
admirabilissima) que de todos os livros que foram escritos desde o comec¢o dos
séculos até agora, depois que aprendi a filosofar e a ler o livro de Deus: com
este exemplar corrijo os livros humanos mal copiados a capricho, e né&o

segundo esta no universo, livro original”**®.

Portanto, filosofar é aprender a ler o “livro de Deus”, a criacao, ndo sO por meio
da sua contemplacao directa, mas antes por meio da sabedoria, propria de
guem saboreia as coisas e se torna uno com elas. Mais adiante da
contemplacdo da natureza, Campanella, mediante a sua nova metafora do livro
vivo, prop&e chegar a um trato intimo com as coisas, percebendo a sua vida e

0 seu sabor.

O livro do mundo € um codigo (codex), que ndo pode falsificar nenhum copista,

como sucede com os codigos que contém as bibliotecas. O mundo é o codigo

18 T CAMPANELLA, Lettere, Leo S. Olschki, 2010, pp. 133-134.
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original, que o homem ha-de entender para poder domina-lo. Mas € um codigo
gue ndo para de escrever-se, pois a sabedoria divina é ilimitada, e a cada
instante surpreende o homem com uma nova criacdo, desconhecida para a
humanidade até aos tempos modernos. E um codigo vivo, que contém a

infinidade dos mundos que descobriu Galileu, ele mesmo.

O conhecimento do mundo e o seu dominio € somente um conhecimento
acrescentado (notitia illata) ao conhecimento inato de cada um. A intuicdo do
eu € a condi¢cdo que torna possivel o conhecimento do mundo exterior como
uma modificagdo da interioridade do homem e como um espelho do poder

divino.

Em consequéncia, como assinala Campanella na sua Metafisica, todos os
homens desejam por natureza saber a verdade, cujo autor a expressa
constantemente no cédigo vivo do mundo. A verdade e fidelidade dos homens
consiste em serem testemunhas das coisas que leram e saborearam nesse

livro do mundo®®°.

As coisas criadas sado palavras vivas expressadas pelo mesmo Deus que as
escreve ante a mirada assombrada do homem. O progresso da ciéncia de
Galileu ndo fez mais do que mostrar que devemos confiar nos cientificos, que
sdo os melhores intérpretes dos segredos divinos que permaneceram ocultos
para os demais homens. Enquanto os homens conformam-se com livros nem
sempre fidedignos, pois as copias do original estdo sempre cheias de erros, 0s
cientificos e os verdadeiros fildsofos ndo procuram a verdade nos livros, mas
volvem os seus olhos e 0s seus sentidos ao verdadeiro livro autdgrafo, o

original, escrito por Deus.

A natureza e o homem, como manifestacdes das perfeicdes divinas, conduzem
a proposta de uma religido natural, que considera irmaos e iguais a todos os

homens e a uma cidade ideal, A Cidade do Sol, na qual se observa uma

9 T CAMPANELLA, Universalis Philosophia seu Metaphysicarum Rerum, libri I, I.



perfeita harmonia entre o criador e a natureza criada, de cuja ordem é

responsavel o proprio homem.

Francis Bacon: o Saber como Poder sobre a Natureza

Se existe algo que se destaca no nascimento e no desenvolvimento da
revolucdo cientifica moderna € o abandono da relacdo contemplativa entre o
homem e a natureza. Ja no séc. XV se havia superado a antiga separacao
platonica entre a mao e a mente. Apareceram notaveis cultivadores das artes
figurativas, da arquitectura, da navegacgdo e da mecanica pratica que uniram a
teoria matematica e a fisica com a pratica e a técnica. A ciéncia como pura
especulacdo e teoria contemplativa da natureza deixou lugar a uma ciéncia

aplicada, que se serviu dos novos inventos e do uso da tecnologia.

A ciéncia tornou-se operativa e activa em todos os campos, desde a autonomia
até a fisiologia e desde a fisica até a mecanica. A invencdo e o uso de
instrumentos de investigacdo devidos ao progresso da técnica, incidiram
precisamente sobre a forma de pensar e ver a natureza, que deixou de ser um
livro de leitura para transformar-se numa magquina que podia desmontar-se,
submeter-se a provas e revisbes e reconstruir-se de novo. A inteligéncia
humana podia ndo somente entender, mas inclusivamente manipular esta

imensa maquina como se a tivessem fabricado as mdos mesmas do homem.

Com esta nova visdo mecanicista da natureza derrubava-se a velha imagem
aristotélica que contrapunha a natureza e a arte como 0 regular e 0 vivo ao
artificioso e convencional. A prOpria natureza era considerada como algo

artificioso, que podia ser dominado e manipulado em beneficio do homem.

Foi Francis Bacon quem vislumbrou com maior intuicdo as implicacdes sociais,
praticas e tecnoldgicas da nova ciéncia. Ele ndo considerou um acto impio da
compreensao das leis naturais nem o dominio do homem sobre a natureza,

sendo uma missao humanitaria e inclusivamente religiosa.
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Com a sua mentalidade de jurista, Bacon tragou um ambicioso plano de acg¢éo
e estabeleceu uma ampla classificacdo das faculdades humanas na sua
relacdo com as artes e a filosofia natural. Na sua obra mais destacada, o

Novum Organum, que veio a luz em 1620, escreve o seguinte:

“Ha que considerar a forca, a virtude e os efeitos das coisas
descobertas, que ndo aparecem com tanta claridade em outras coisas, como
naquelas trés inveng¢des que resultavam desconhecidas para os antigos e cuja
origem — ainda que recente — é obscura e pouco gloriosa: a arte da imprensa, a
pélvora e a bussola. Com efeito, estas trés coisas modificaram a disposi¢cao do
mundo no seu conjunto, a primeira nas letras, a segunda na arte militar, a
terceira na navegacao; dessas invencdes surgiram infinitos cambios, até ao
ponto de que nenhum império, nem sector, nem estrela alguma parece haver

exercido maior influéncia e eficacia que estas trés invengdes™®.

Bacon constata que os novos descobrimentos naturais e cientificos haviam
produzido resultados praticos e, portanto, a ciéncia tinha algo mais importante
gue a sua componente tedrica, o que era a sua influéncia na vida humana. Esta
nova perspectiva pratica da filosofia natural e da ciéncia da natureza levou
Bacon a submeter a revisdo a cultura humana na sua integridade, para
descobrir porqué desde o inicio da ciéncia grega até a modernidade se haviam
produzido tdo escassos resultados praticos e como poderiam lograr-se avangos

definitivos para melhorar a condicdo humana de vida.

Segundo a autorizada opinido de Paolo Rossi, Bacon propbés e defendeu
algumas teses que na actualidade formam parte integrante da nossa cultura.
Essas teses sao:

“A ciéncia pode e deve transformar as condi¢ces de vida humana; nao é
uma realidade indiferente aos valores da ética, sendo um instrumento
construido pelo homem com vista a realizacao dos valores da fraternidade e do

progresso; atraveés da ciéncia — onde esta vigente a colaboracdo mutua, a

10 £ BACON, Novum Organum. Aforismos sobre la interpretacion de la naturaleza y el reino

del hombre, aforismo 129.



humildade perante a natureza, a vontade de claridade — ha que potenciar e
fortalecer estes valores; a ampliagdo do poder do homem sobre a natureza nao
€ nunca obra de uma investigacao individual, que mantenha em segredo os
seus resultados, é necessariamente fruto de uma comunidade organizada de
cientificos; o saber possui uma fung¢édo concreta no seio do mundo histérico, e
toda a reforma da cultura € também — sempre — uma reforma das instituicdes
culturais, das universidades, das instituices e, seguramente, da mentalidade

dos intelectuais. %"

Se Galileu entre outras coisas, reflectiu sobre a natureza do método cientifico,
Bacon por seu lado e em cambio foi o filosofo da era industrial, porque, como
assinalou Farrington, nenhum outro se ocupou com tanta profundidade do
problema colocado pela influéncia que os descobrimentos cientificos exercem

sobre a vida humanat®?,

O aristotelismo, expressdo maxima da ciéncia contemplativa da natureza,
representa para Bacon o simbolo de uma filosofia estéril, pois a sua légica e o
seu método ndo produziram obras proveitosas para a vida humana. Por isso
julgou mudar o modelo da légica aristotélica do silogismo por um novo
instrumento, o Novum Organum, que, segundo 0 seu autor, pretendia substituir

o Organum aristotélico.

Também no seu Temporis Partus Masculus'®®, obra escrita em 1602, critica 0s
fildsofos antigos (Platdo, Aristoteles, Galeno, Cicero), medievais (S. Tomas,
Escoto) e renascentistas (Cardano, Paracelso). Todos estes fildsofos, na
opinido de Bacon, sdao moralmente culpados de nao haver prestado o
acatamento devido a natureza e o0 necessario respeito pela obra do Criador,
que ha-de escutar com humildade e interpretar com a necessaria cautela e
paciéncia. A conclusdo de Bacon € rotunda: a filosofia do passado é estéril e

esta completa de palavraria.

'°1 b ROSSI, Francesco Bacone. Dalla Magia alla Scienza, Eunadi, Turim, 1974, pag. 40-41.

162 Veja-se B. FARRINGTON, F. Bacon, Filésofo de la Revolucion Industrial, Ayuso, Madrid,
1971.

163 £ BACOM, Temporis Parus Masculus, sive instauratio Magna Imperii Humani in Universum,
in The Works of Francis Bacon, ed. R. J. Ellis, J. Spedding, D. D. Health, Friedrich Fromman,
Stuttgart, 1963, vol. lll, pag. 527-539.
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Por ele, segundo a interpretacdo de Paolo Rossi, com Bacon de comego, na
historia do Ocidente, uma nova atmosfera intelectual. Bacon quer destruir 0os
prejuizos ou idolos da Ldégica, da linguagem retoérica e cientifica do passado,
propondo uma separagdo entre ciéncia e religido, dando verdadeiro valor a
técnica, rompendo com o empirismo cego dos magos e dos alquimistas, e
impulsionando a investigacdo da natureza como meio de melhorar as

condicOes de vida para o homem.

Ainda que, como assinalaram diversos autores, existem alguns pontos da
tradicdo da magia e da alquimia que ocupam um lugar central na filosofia de
Bacon: o primeiro € o conceito da ciéncia como poténcia, e como obra activa,
que se encaminha a mudar a situacdo natural e humana, e o segundo é a
definicAo do homem como ministro e intérprete da natureza, que Bacon utilizou

para substituir a veneravel definicdo do homem como animal racional.

Bacon pensa num saber que seja uma ciéncia progressiva, feita de resultados
obtidos por geragbes de cientificos que se vdo sucedendo e que de maneira
cooperativa. A verdade sobre a natureza e o mundo € filha do tempo (filia
temporis) e ndo filha da autoridade dogmatica dos mestres tedricos (filia
auctoritatis). Um saber que nasca da colaboracdo entre investigadores é um
saber que exige instituicdes novas (universidades, laboratérios, sociedades
cientificas, etc.) que um poder politico com visdo a largo prazo e atento ao

bem-estar dos homens teria que favorecer com grande interesse.

Em nome de um ideal de saber publico, controlado, que procede com cautela a
partir da experiéncia e que é um saber construido através da colaboracdo
mutua com vista a transformacédo do mundo em beneficio de todos os homens,
Bacon aparta-se nitidamente do ideal do saber magico. O verdadeiro saber,
diferenciado do magico, nédo é algo privado nem obscuro; ao contrario, € um

saber publico e escrito em linguagem clara e intersubjectiva.

Para Bacon, o importante é dar-se conta de que o saber possui uma funcao

diferente daquela que lhe atribuiu a tradigdo; por conseguinte, ndo se trata de



defender um filésofo contra outro, mas sim de opor-se a toda a tradi¢do
ocidental que, em seu juizo, ndo é mais do que uma guerra em gue combatem
falsos filésofos, cujos textos contém ainda mais fabulas que os versos dos

poetas, e que falsificaram as coisas da natureza.

Toda a tradicao filoséfica mostra uma mesma atitude especulativa e moral. Os
grandes filosofos, desde Pitagoras e Platdo, até S. Tomas e os humanistas,
substituiram o acatamento ante a realidade e o respeito pela obra do Criador
por astlcias da razdo e obscuridades verbais. Toda a cultura tradicional gira ao
redor de uns poucos nomes: Aristételes, Platdo, HipOcrates, Galeno, Euclides e
Ptolomeu. Em La Redargutio Philosophiarum, Bacon escreve:

“Vede, pois, que as vossas riguezas sdo possessao de muito poucos e
que as esperancas de todos os homens se encontram confiadas a somente
seis cérebros. Deus nao lhes concedeu almas racionais para que rendais a
homens o tributo que deveis ao vosso Autor (vale por dizer, a fé que se deve a
Deus e as coisas divinas), nem vos outorgou firmes e validos sentidos para
estudar os escritos de uns guantos homens, sendo para estudar o Céu e a

terra que sdo obra de Deus.”*®*

Para Bacon, no fundo, a filosofia dos gregos € uma filosofia pueril. O seu
estudo da natureza resulta elementar e simples, 0s seus textos estao plenos de
fabulas e carecem de informacdes fidedignas sobre a Terra e o0 céu. A fisica de
Aristoteles, segundo o juizo severo de Bacon, esta cheia de metafisica, baseia-
se na categoria como acto e poténcia matéria e forma, mas nao existe nela
uma verdadeira andlise da natureza, baseada em observacBes e dados
empiricos contrastados. A sua fisica € mais um conjunto de discursos
dialécticos e retdricos que uma verdadeira interpretacao da realidade natural. E
Platdo foi sobretudo um politico, e tudo o que escreveu em torno a natureza
carece de fundamento, jA que com a sua teologia corrompeu a realidade
natural, do mesmo modo que o havia feito Aristoteles com a sua dialéctica.

Bacon considera que o saber da sua época se encontra construido por no¢cées

164 £ BACON, Redargutio Philosophiarum, in Works, vol. Ill, pag. 527-539.

181



sobre a natureza que ndo foram suficientemente provadas, e se baseia em
demonstracdes retéricas que produzem erros e nao verdadeiros
descobrimentos. Ha que respeitar a natureza e interpreta-la a partir da

observacdo das “coisas mesmas”®.

Certamente, o seu novo método, que pretendia eliminar os prejuizos, os idolos
e as falsa nocbes sobre a natureza, era claramente insuficiente, pois a inducéo
por eliminacdo de todas as teorias falsas é impossivel, dado que estas teorias
sdo potencialmente ilimitadas. Mas Bacon teve o enorme mérito de iniciar o

novo método experimental que levaria a revolu¢do industrial. Assim o

reconhece Popper com estas palavras:

“Na minha opinido, Bacon ndo era um cientifico e a sua concepcao da
ciéncia encontrava-se muito errada. Sem embargo, era um profeta: néo
somente no sentido em que propagou a ideia de uma ciéncia experimental,
sendo também no sentido de que previu e inspirou a revolugéo industrial, teve
a visdo de uma nova idade, que seria também uma idade tecnoldgica e
cientifica (...) Assim, a nova religido da ciéncia incluia a promessa de um
paraiso na terra, a promessa de um mundo melhor que os homens podem
preparar com 0S Seus proprios meios, gracas ao conhecimento. Saber € poder,
dizia Bacon: e a sua ideia, a sua perigosa ideia do homem que obtém poder
sobre a natureza — a ideia dos homens semelhantes a deuses — foi uma das

nocdes gracas as quais a religido da ciéncia transformou o nosso mundo.*®®

Bacon € o0 eixo sobre que gira a mudanca da contemplacdo antiga a
instrumentalizacdo moderna da natureza. Saber ndo € somente compreender e
obedecer, mas também criar, nomear as coisas e domina-las. Antes de poder
interpretar algo, isto tera de estar ja escrito. Portanto, os nomes sdo o
fundamento do poder sobre as coisas. E, da mesma forma que Deus mostra o
seu poder sobre as coisas ao crid-las mediante a sua palavra, assim o homem,

principal criacdo divina e colaborador com Deus na criagdo, tem o poder de

15 Sobre as prenocdes da natureza e a verdadeira interpretacdo da mesma, vejam-se 0s

aforismos 27 a 37 do Novum Organum.
1%% K. R. POPPER, Realismo y el Objectivo de la Ciencia, Tecnos, Madrid, 1985, pag. 311-312.



encontrar o0 nome gque Adao colocou as coisas e que se olvidou. A histéria
natural consiste no relato que a mesma natureza faz dos seus nomes e que a
ciéncia ha-se recuperar. SO assim vivera o homem o paraiso, no qual colocou

nomes a todas as criaturas e se converteu em seu ministro e intérprete.

A natureza € o livro, porque contém as palavras com as que o homem nomeia
as coisas, as interpreta e as domina. O reino do homem € a natureza, cujos
seres sdo criacao da palavra divina e cujo dominio exerce o homem, ao repetir,
no paraiso, os nomes de cada coisa. Assim mesmo como que O0S seres
obedeceram ao mandato divino da palavra criadora, assim o homem ha-se
exercer o senhorio sobre as coisas, nomeando-as pela sua denominacéo

originaria.

A religido da ciéncia néo consiste num mero ler a natureza, mas em extrair dela
0S nomes das coisas, ndo por afa de curiosidade, mas para colocar o homem
no trono do poder. Porque o homem é capaz de criar criar novas obras e
ampliar assim o livro das coisas divinas. E, a medida que o homem adquire
maior poder sobre a natureza, esta vai-se transformando em um novo livro,
num manifesto, que é o livro da historia humana. Saber € poder, ndo somente
para transformar a natureza, sendo também para incrementar a vontade de

poder do préprio ser humano.

Mas, mais do que examinar o seu método, interessa-nos entender a forca da
sua filosofia e a sua importancia historica. A sua filosofia parece diferenciar-se
das demais num ponto crucial: o conhecimento ndo pode ser uma
contemplacdo passiva da verdade sendo que deve ser sempre util € ndo nos
deve permitir explorar a natureza. A relagéo entre poder e conhecimento torna-
se evidente. Pois o fim da ciéncia que propde ndo é a criacdo de argumentos
nem teorias mas antes formas de actuar. A sua intencdo ndo € a de superar
com argumentos 0S seus oponentes mas sim dominar e controlar a natureza.
Daqui que Bacon afirme que néo lhe interessa ndo € o prazer da especulagéo

mas antes a fortuna da raca humana e o poder da operacao.
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Para Bacon o homem necessita irremediavelmente da natureza. Mas €
somente a ignorancia que nos torna fracos. Devemos aprender a conhecer o
funcionamento da natureza para que nos revele os seus segredos. A liberdade
do homem somente é possivel por meio do conhecimento da ordem do mundo

natural.

As proposicdes de Bacon reflexam uma parte importante do pensamento
renascentista dos finais do séc. XVI e principios de XVII. A sua filosofia,
totalmente empirica e indutiva, oferece um renascer da confianga em que o

homem pode conhecer e dominar o mundo que o rodeia.

Como assinalou Popper®®’, o termo de Bacon “antecipacdo” (“anticipatio”,
Novum Organum, I, 26), quer dizer quase o0 mesmo que “hipétese” (tal como eu
0 emprego). A tese de Bacon era que, com objectivo de preparar a inteligéncia
para a intuicdo da verdadeira esséncia ou natureza de uma coisa, era mister
limpa-la antes meticulosamente de toda a antecipacéo, prejuizo e idolo: pois a
fonte de todos os erros é a impureza da nossa propria inteligéncia, ja que a

Natureza ndo mente'®,

A funcdo principal da indugdo seria, como em
Aristoteles, a de eliminar os prejuizos ou idolos da mente que produzem um
falso conhecimento do mundo (doxa) e ler diligentemente o livro aberto da

natureza para falar a verdade (episteme).

Por isso, ndo quis deixar de terminar esta exposicao da filosofia da ciéncia e da
técnica de Bacon, que supbe de facto o passar da contemplacdo a
instrumentalizacdo da natureza, citando umas palavras de Paolo Rossi que
expressam com claridade a relacdo de respeito, obediéncia e dominio
responsavel da natureza que se percebe na obra de Bacon. As conclusdes de

Rossi sobre a verdade e a utilidade da ciéncia em Bacon sé&o as seguintes:

“O feito do homem néo consiste, por tanto, em celebrar a sua infinita

liberdade ou a sua identidade substancial com o universo, sendo em dar-se

7 K. R. POPPER, Conjeturas y Refutaciones. El desarrollo del conocimiento cientifico, Paidos,

Barcelona, 1983, pag. 36.
188 \/ejam-se os aforismos 68 e 69 do Novum Organum.



conta que a potenciacao dos limitados dotes do homem exigem uma adaptacgé&o
a natureza, uma vontade de seguir as suas ordens e de prolongar as suas
obras. So esta vontade de adaptacdo podera dar lugar a um dominio sobre a
natureza efectivo e nao ilusério. O homem apropria-se da natureza tao-so
enquanto que é intérprete e ministro da mesma’®®. A pretensdo humana de
penetrar com os sentidos e com a razao na esfera do divino é danosa e carente
de sentido: a possibilidade de uma operatio libera sobre a natureza indica n&o
a possibilidade de realizar todas as modificacdes que se desejam, mesmo a de
ndo encontrar nunca limitagbes aquelas operagbes de transformacdo que
saibam ter em conta as leis naturais e que se decidam a ser como um

prolongamento da obra da natureza™*".

Este uso racional e responsével dos recursos naturais poderia haver conduzido
a humanidade a um crescimento sustentavel e adequado, mas, como veremos
mais a frente, a relacdo do homem com a natureza ndo seguiu o caminho
proposto por Bacon mas conduziu-nos a sociedade do risco, na qual, como
mostrou suficiente e primacialmente Ulrich Beck, o homem deixou de ser
ministro e intérprete da natureza, perdendo o controlo dos riscos sociais,
politicos, econdmicos, industriais resultantes do desenvolvimento e do uso

desigual e indiscriminado dos recursos naturais e tecnoldgicos.

Foram as revolugbes industriais, ou o tardio desenvolvimento das suas
consequéncias e designacoes que lhes foram dadas no futuro — mais tarde —
fizeram surgir a Sociedade do Risco, qual seguimento de um processo sem
final (ainda), chamem o que chamem ao fendmeno ao longo da Histéria. E é de
Historia que estamos a falar, mas de Histéria feita matéria e realidade, quantas
vezes mais real que a ficcdo. Deixemos a quem mais e no “campo” teorizou o

quid do instituto sociojuridico.

19 £ BACON, Novum Organum, |, 1.
1% p ROSSI, Los Fildsofos y las Maquinas 1440-1700, Labor, Barcelona, 1970, pag. 173.
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Karl Marx

Marx aprendeu a ver o Mundo como um processo dialéctico (sucessédo de
estadios que se seguiam uns aos outros), numa ordem determinada por
principios l6gicos ou metafisicos fundamentais, concepg¢do esta que levou

consigo a vida toda.

Os jovens hegelianos atribuiram grande importancia ao conceito hegeliano de
alienacao, isto é, tratar isto como estranho, algo com o qual nos deviamos
identificar. Ja Marx simpatizava com a critica da religido, a qual veio, mais
tarde, a ser denominada como “o épio do povo”, mas o dinheiro viria a ser para
si o valor universal e auto constituido de todas as coisas, tanto o mundo
humano, como o da Natureza perderam todas as suas manifestagbes normais.
O dinheiro é a esséncia alienada do trabalho e da vida humanos. Tornou-se
amigo de Engels, que viria a ser 0 seu braco direito. Leu Stuart Mill, escreveu,

na Bélgica, A Ideologia Alema.

Mas nao lhe interessava, a Marx, muito aquilo que veio a transformar numa das
suas famosas frases: “Os fildsofos apenas interpretaram o mundo; o que

importa é transforma-lo”.

A alianca teria de ser violenta, o que exigia uma alianca entre os filosofos e os
trabalhadores. Em 1847 Marx e Engels escreveram o manifesto comunista:
onde se diz: A histdria de todas as sociedades até agora existentes € a historia
da luta de classes”. E uma consequéncia da visdo marxista da Historia: as
realidades que conflitos entre nagbes e diferentes religides, sao, afinal, as
forcas materiais criadas por aqueles que tomam parte nessa produgédo. As
instituicées legais, politicas e religiosas que tém tanto destaque na narrativa
historica sdo afinal apenas uma superestrutura que esconde 0s poderes
histéricos fundamentais: as forcas e os poderes produtivos e as lutas de
classes e relagbes economicas entre os produtores. A filosofia/ideologia, foi
construida para esconder ou construir uma cortina de fumo que esconde os

interesses particulares das classes dominantes de entao.



Estas ideias foram desenvolvidas nos anos seguintes, na sua obra O Capital.
As forgas de producéo incluiam a matéria-prima, os trabalhadores (a for¢a de

trabalho) e as maquinas, para garantir o produto final.

Seguindo Aristoteles, Marx pensava que o real valor de cada produto era
proporcional a quantidade de forca de trabalho usada para consegui-lo. Assim,
a Unica maneira de valorar um trabalho é calcularmos a relacéo forca-trabalho
subjacente, calculada pela férmula de quanto tempo leva um trabalhador vivo e

saudavel gasta em tempo para a fazer.

Mas no capitalismo esta lei ndo se aplica, mas a da forca da lei e da oferta e
da procura, o capitalista pode vender, em um dia, por 10 vezes mais, um
produto que levou um décimo dessa quantidade de tempo/trabalho a produzir.
A diferenca entre o salario e a produgdo diaria, com preco de venda ao
publico/clientes € a mais-valia, neste caso, um nono do despendido pelo
capitalista. Uma pequena parte € devolvida ao trabalhador, enquanto o
capitalista fica com o resto, que ganhara muito mais do que o trabalhador

diariamente.

A medida que sdo introduzidos meios de fabricacdo mais eficazes e rapidos
(ex. maquinas), a tecnologia desenvolve-se e a produtividade aumenta
exponencialmente, este trabalha mais, produzindo ainda maiores mais-valias, e
a percentagem do que lhe é devolvido diminui sempre, substancialmente, o que
no limite leva a revolta e a luta de classes, por isso, o0 sistema capitalista sera
tomado pelo proletariado, que abolira a propriedade privada e introduzird um
estado capitalista, no qual estardo totalmente sob o poder do governo central,
mas este desaparecera, e dara lugar a uma sociedade comunista, no qual os

interesses da comunidade e do individuo serao idénticos.

Mas esta teoria da mais-valia enfrenta uma consequéncia fatal, digamos. E que
Marx ndo prevé que o capitalista aumente o pagamento ao proletario. Isso
aconteceu nos paises mais industrializados em que os patrdes comecaram a
pagar mais aos empregados. Foi precisamente na Russia que se deu essa

primeira Revolucgao Proletéria.
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Se analisarmos friamente o Marxismo, o0 mesmo foi desacreditado no curso da
Historia depois da morte de Marx, mas as suas teorias, se forem vistas pelo

lado da Filosofia, teve tantos reveses como Sucessos.

Foram factores filosoficos e histéricos que fizeram influéncia na politica e na
cultura; mesmo em paises que passaram por solucdes socialistas do tipo
marxista, o poder detido pelos seus lideres desmentiu a teoria de que s6 as
forcas impessoais determinam o curso da Historia. A sua tese da cortina de
fumo, entre 0s seus outros pensamentos, é levada, ndo para uma teoria

cientifica, mas como inspiracao para o activismo politico.

Charles Darwin

Este autor foi mais um bidlogo e Cientista do que um Filésofo. Nasceu em
Shrewsbury em 1809 e na década iniciada em 1840 editou a sua obra-prima: A
Origem das Espécies. Elaborou uma classificacdo dos animais em géneros em
espécies. Outra explicacdo afirmava que as diferentes espécies de um mesmo
género podiam ascender de um mesmo antepassado. Esta ideia ara muito
anterior a Darwin; era uma especulacdo levantada por varios filosofos da
Grécia antiga, e tinha sido apresentada mais recentemente pelo avé de Darwin,
e pelo francés naturalista Lamarck. A grande inovacdo de Darwin consistiu em
sugerir o mecanismo pelo qual uma nova espécie pode emergir.

Darwin observou primeiramente que 0S organismos variam no grau de
adaptacdo do ambiente em que vivem, em particular para procurar alimentos e

escapar aos predadores.

Chamou “selecc¢éo natural” ao mecanismo pelo qual as variagcdes vantajosas
sao preservadas e ampliadas na Natureza, e pensava que num periodo muito
longo de tempo, a Natureza podia ir mais longe e criar novas espécies de

animais e de plantas.

Na Origem do Homem, e com base nas semelhancas entre 0s homens e 0s

macacos antropdides, argumentou que homens e macacos eram primos,



descendentes de um passado comum. A teoria de Darwin saiu fortalecida no
século XX com a descoberta dos mecanismos da hereditariedade e o

desenvolvimento da genética molecular.

Como néo poderia deixar de ser, a teoria de Darwin encontrou a oposi¢cédo de
muitos cristdos, mas nada impede, ao longo do darwinismo, que este refutou a
ideia de Deus. Nada do que mostrou impede que toda a maquinaria de

seleccao natural faca parte de um plano do Criador para o Universo.

Muito mais haveria a dizer, mas, além de pensar que as ideias essenciais
foram expostas, ndo € o tempo nem o lugar para discutir Darwin, jA que nao
detenho, nem 0s conhecimentos nem 0 espaco para os estudar. Também o
propodsito ndo é estudar o Darwinismo, mas uma ideia da caminhada da

Natureza pela Histéria, nomeadamente filosoéfica, da filosofia Ocidental.

Antes de passarmos as conclusdes e vermos mais de perto a questdo Natural
vs. Revolugéo Industrial, achamos por bem citar Proudhon, ao dizer o

seguinte, em tom de transigéo:

Estes Autores tiveram entre si a disputa das Ideias filoséficas quanto a Deus, a
Natureza, ao primado desta sobre a Justica. Elegemos o tema da
Contemplacao Antiga precisamente porgue nesta dada histérica altura vivemos
mais segundo a Biologia de Darwin e dos seus seguidores, a luta de classes e
opressao pos-industrialista (muito mais além ja vamos dessa expressado que
ganhou um cunho, digamos, ja historico), para passarmos pelo moderno e pas,
pelo hiper moderno, pelas reflexividades provenientes de uma realidade que
nao conhece Espaco nem Tempo, nem fronteiras ou Ideais, que coloca todas
as possibilidades de célculo dos seguros em risco; que aparece do nada,
apesar e estar a cozinhar-se ha longo tempo, responsavel pelas mais violentas
(dentro do campo da imprevisibilidade) catastrofes (ndo naturais mas
fabricadas), que é o fendmeno do Risco, se se quiser, de Beck: a nova
Risikogesellschaft de Ulrich Beck;

189



Terceira Parte: O Risco como novo paradigma da Humanidade; mergulho
nas questdes essenciais (e laterais) da Sociedade do Risco enquanto

novo modelo do mundo

Temos o dealbar de uma sociedade de catastrofes que sdo mao do Homem,
imprevisiveis, resultantes de decisdes humanas, tidas como ndo naturais, tal
como o perigo de poluicdo quimica e bioldgica, de poluicdo transfronteirica, de
fugas das centrais nucleares, de catastrofes que podem parecer naturais, mas
sao mao do Homem, da Eugenia (hada nos garante a sua positividade), das
experiéncias laboratoriais que podem desencadear resultados imprevisiveis, do
esbater de nogcbes como as de autor ou de vitima de cada um neste Caos

existencial.

Falamos do efeito boomerang'’, do efeito em cascata das catastrofes muitas
vezes derivadas de accdes e ou omissdes humanas imprudentes, das
alteracbes globais'’?, climaticas, do fim das estacbes do ano, da macica
destruicdo do Amazonas, tudo em prol do homem derivado ja ndo do sapiens
sapiens, mas do homo oeconomicus, de que nos falara Anselmo Borges (0s
interesses dos laboratorios, das quedas petroliferas em mar alto, que
contaminam, como diria Beck, mares e estbmagos, das grandes companhias
multinacionais que poluem mais do que uma geracdo de homens s6 com uma
descarga mal (?) calculada..., tendo a vantagem de o facto de atirar com um
papel para o chdo ser mais grave do que a descarga de uma multinacional, e
as suas consequéncias serem arrasadoras para 0S Céus, 0S Sseres Vivos e a

terra.

Na sua Natureza, os Antigos Gregos pensavam a Natureza, respeitando e

colhendo os seus frutos, indagavam uma fisica Natural. A nossa

' podemos citar 0 Autor de tais nocdes como essa, ROBERTSON, como do caso que

apaixonou autores como LOVELOCK (James LOVELOCK, entre outras, na sua obra La
Venganza de La Tierra — com a sua teoria de Gaia, a nova Terra re (construida) em si e por si,
gue se defende em caso de ataque), dos conceitos de glocalidade (think locally, act globally)

2 | embre-se, apenas em tom ja histérico, os relatérios BRUNTLAND, bem como o fracasso

que foi o Rio’'92.



sociedade pensa no que pode tirar na Natureza, ndo a pensam como

Natureza. Executam-na, sempre para seu beneficio e lucro.

No final do presente trabalho, tentaremos uma sintese de algumas
solucdes equitativas e que procuram resolver o0 nosso eterno problema

do desrespeito pela Natureza.

Como sabemos, os gregos ndo dispunham o Direito por ramificacdes (Penal,
Civil, Comercial, das Sociedades, Internacional, etc, a ndo ser de uma forma
algo mista e amalgamada. Misturavam a pena de Morte com o Direito Civil, por
exemplo, ndo havia uma laicizacdo do Direito, a ndo ser a partir do lluminismo,
talvez, Rousseau, Hobbes, Darwin e Marx. Todo o Direito assentava na trilogia
Deus - Natureza — Homem. Hoje, repartidas, essas realidades onticas podem
ser, dentro do Direito, algo mais que palavra olvidada.

Neste ramo do Direito penal, deparavamos com 0 principio societas non
delinquere potest (as sociedades ndo podem delinquir); os acontecimentos e 0s
crimes perpetrados por estas levaram a que muitos paises (Portugal, por
exemplo) instituissem o seu contrario, isto € — as sociedades podem delinquir —
societas delinqueres potest. O argumento sociolégico e 6ntico, entre outros,
gue constituiam um Obice a punibilidade das pessoas colectivas era a sua
impessoalidade e consequentemente a sua incapacidade de culpa e portanto

de punibilidade juridico-penal. Esse, um dos problemas;

Outro, a base actual do homem pelo homem, esquecendo o natural e
endeusando a Economia e o Lucro — o advento do Homo Oeconomicus; quanto
mais se puder instrumentalizar, para retirar da Natureza para seu lucro, melhor;
a Natureza serve o paradigma do lucro e consequentemente da «sua exaustao
— € a ratio calculatrix — matriz da razdo instrumental calculadora, fruto do

primeiro ponto, até.

A cooperacao das policias entre si nos dominios da Sociedade do Risco —
nomeadamente da Poluicdo e da destruicdo da fauna e da flora, dos habitats

naturais, o trafico de espécies, as vias de extingdo em que vivem demasiadas
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espécies, aliada ao argumento anterior — criacdo de uma politica policial (ainda)
mais virada para o Ambiente global, a cooperacédo entre elas, a criagdo de
Observatdrios Permanentes, como na Justica, na Droga e tantos outros
campos, que permitam dar resposta ao chamamento da Natureza'” e salvar o

que tiver de ser salvo, aliado a uma maior consciéncia ecolégica individual.

O Aprofundar da nocéao (classica) de Bem Juridico-Penal e a sua manutencéo
em detrimento da sua administrativizacéo, funcionalizacdo, Instrumentalizacéo,

0 equacionar das leis penais em branco (administrativizacdo), o repensar da

“proteccdo de contextos da Vida enquanto tal”*"™

|l75

e dos tao falados Inimigos do
Direito Penal~">, em 3.2, 1.° ou 2.2 velocidades...! Quais deles dardao maiores e
melhores respostas ao “aprofundar” do Direito Penal nas Aguas do Risco.
Aqueles bens juridicos rigidos e de cunho individualista ou tipos legais mais
abertos, como referem Silva-Sanchez, Jakobs, ou mesmo Stratenwerth,

Hassemer e figuras menos proeminentes da doutrina juridica?

Um maior cuidado com as experiéncias genéticas, tal como as que supra

enunciamos, como também os OGM e a Eugenia Liberal (Negativa) para a

% |n BECK, infra, “...Cosmopolitanianismo...”, pag 7:: A Liberdade necessita de um terceiro
pilar se é para se tornar segura; o seu nome é Sociedade Civil Europeia ou, em termos mais
concretos fazer acgdo civica Europeia ou na Europa. Tal movimento civico pratico,
providenciando fundacao béasica para os desempregados Europeus, o que sem dlvida custaria
uma “pipa” de massa mas s0 uma fracgdo dos zeros que foram, e ainda sdo, e provavelmente
vao ser engolidos para as ajudas aos Bancos. Nao tenham medo da Democracia!”.

Voltando a Alemanha, mas o que é certo, é que “um elefante nado inspira confianca por deixar
de ser um elefante e se tornar num cisne”. O que ndo se deve deixar criar € um politburo de
Bruxelas ou Berlim”.

Podia fazer sentido apontar uma nova convencdo constitucional que desta vez conferiria
legitimacao democratica a uma outra, nova Europa — vamos chamar-lhe “European Community
of Democracies (ECD).” Este seria o principio, ndo a solugdo para a crise Europeia.”, uma
Europa cosmopolita. “Partilhar soberania torna-se um multiplicador de poder e democracia.”,
Assim finaliza. A matéria é “quente” e demasiado recente. Assim que se possam reunir mais
dados e recentes, voltar-se-a a esta matéria — in BECK, Ulrich, “Um novo Cosmopolitanianismo
anda no ar”, Literaturen, Novembro 2007, pag.7, infra.

'* In STRATENWERTH, infra.

' In JAKOBS, Infra.



gual a ciéncia cada vez mais nos abre portas, ressuscitando fantasmas de
meados do séc. XX, e aproveitando os conhecimento ao nivel da Natureza e
dos grandes laboratorios para criar algo que nao é natural (mesmo certas

formas de Eugenia Positiva...).

Independendentemente do que vimos para tras e veremos infra, no dealbar do
séc. XX e no contexto de uma Sociedade de Risco, em que preponderam
incertezas cientificas, e em termos ambientais, para enfrentar tal realidade e
decorrentes medos, crises do estado-nacéo, a crise do paradigma positivista, é
posta em causa a eficacia e cabal resposta de um certo tipo de direito
ambiental, que veremos infra, como conjunto de normas que visam regular a
questdao ambiental, ndo podemos deixar de lado uma resposta a nivel de

precaucao;

Vemos a sociedade moderna com olhos diversos e em diversos assuntos
advenientes da Sociedade do Risco: este nascimento de um contexto
“cosmopolita” (veremos e aprofundaremos esse assunto infra) faz parte do
inesperado, do qual deriva uma sociedade mundial do risco (veremos mais a
frente o que é isso do cosmopolitanianismo, segundo o préprio Beck), de ora
em diante, nada do que acontece é somente um evento local mas repercute-se

muitas vezes a nivel mundial.

Todos os perigos se tornaram perigos a situacao de cada nacao, de cada etnia,
de cada religido, de cada classe e/ou individuo particular € também o resultado
e a origem da situacdo da humanidade, muitas vezes no seu todo. O ponto
decisivo € que, de agora em diante, a principal tarefa é a preocupacéo pelo
todo. Nao se trata de uma opcdo mas da propria conditio humana. Ninguém
jamais o previu, desejou ou escolheu, mas brotou das decisdes e das suas
consequéncias, em soma. Ninguém pode subtrair-se a ela. Perfila-se, assim,

uma mudanca na sociedade, da politica e da historia, que até agora
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permaneceu incompreendida e que ja ha algum tempo alguns conhecem como

sociedade mundial do risco. Mas isto sera apenas o inicio?*"°,

Mas afinal onde tudo comecou? Sociedade do Risco da Idade Média aos
Descobrimentos? Invencdo de Utensilios que potenciaram o aparecimento e a
potenciacdo de Novos Riscos durante esses séculos (e antes)? A Sociedade
do Risco como culminar de um processo longinquo e historicamente situado de
uma Instrumentalizacdo em momento anterior a (pés ou Segunda Revolucdo

Industrial)*””.

176 A) NR: A. Anénimo, s/d e nome (com largas adaptag@es), Instituto Humanitas Unisinos.

BECK, Ulrich, Conditio Humana. Il rischio nell’etta globale, Laterza, 2008.

B) BECK distingue-se de GIDDENS neste particular das terminologias, jA que onde este
chamal/designa por Alta Modernidade, aquele designa de Segunda Modernidade ou
Modernidade Reflexiva — ambos, Para la das diferencas, concordam em chamar este
momentuum temporal de um modelo de substituicdo pelo anterior de “Sociedade de Classes”.
Ja quando analisarmos melhor Zygmunt BAUMANN, en passage, vermos que utiliza a sua
propria modernidade (em termos mais de terminologia do que de contelido).

Ver, por todos, Ginez Rodriguez de Campo, “Globalizacéo e Trabalho na Sociedade de Risco:
Ameacas Contemporéneas, Resisténcias Local-Globais e Accao Politica de Enfrentamento”,
2007, pag. 136); Revolucao Industrial, Sociedade de Classes “Baixa” Modernidade (Giddens) e
o lugar para o estudo, respeitoso, da Natureza como Contemplacédo-Antitese Hegeliana. Que
papel de uma cada vez mais semanticamente discutida Globalizagdo no seio de uma
“Sociedade do Risco?, BOAVENTURA de Sousa Santos, “Os Processos de Globalizag&o...”
op. cit.,, p. 31. — “Outros AA existem que preferem outros titulos para esta realidade, por vezes
(ver autores in locu proprio, brevitatis causa): “formacao global”, “cultura global”, "modernidades
globais”, processo global”’, “culturas da globalizacdo” ou “cidades globais”, entre outros.
Contudo continuamos a preferir a expressao “globalizacao ja que a) é mais abrangente; b) é ja
uma expressdo comum para o comum tanto dos estudiosos como dos menos atentos a estas
realidades; ndo abrange nodulos estanques como as “cidades”, ou certos outros contextos
igualmente localizados, mas sim todo o ser universal.

Jean GIMPEL falava numa Revolug&o Industrial da Idade Média, através da invencao da Roda;
Rui de Figueiredo MARCOS, et.al., falavam em Riscos advenientes da Accdo Maritima na
altura dos Descobrimentos, outros AA sobre o perguntar da esséncia (como, quando, porqué)
da Sociedade Industrial, bem como outros da Sociedade do Risco, como BECK, GIDDENS E
LUHMANN, entre outros.

47 Mas veremos este assunto muito mais detalhadamente, quando estudarmos Gilles
LIPOVETSKY e a sua auto-proclamada Hipermodernidade.



A intensificacdo das interac¢des econdmicas, politicas e culturais, de trabalho,
de mistura de ragas e credos transnacionais dos cinco Ultimos séculos e
particularmente nas trés ultimas décadas tem sido de natureza e amplitude tal
que é legitimo afirmar ou, pelo menos ponderar, que se iniciou um novo ciclo,

um novo periodo do desenvolvimento social e humano'’®, bem como a nivel da

48 Quem o afirma, e com quem concordamos inteiramente é Boaventura de SOUSA SANTOS
(Org.), Globalizacédo, Fatalidade ou Utopia?, Coimbra: Edic6es Afrontamento, 2002 (2.2 edi¢ao),
pag. 93: 0 mesmo autor resume o tempo em que vivemos como” (nas trés ultimas décadas) “as
interacgBes transnacionais conheceram uma intensificacdo dramatica, desde a globalizagao
dos sistemas de producgédo, e das transferéncias financeiras a disseminagdo, a uma escala
mundial, de informacédo e imagens através dos meios de comunicacao social ou a deslocacéo
em massa de pessoas, quer como turistas, quer como trabalhadores migrantes ou refugiados.
A extraordinaria amplitude dessas interac¢8es transnacionais levaram a que alguns autores as
revissem como ruptura em relacdo as anteriores formas de interac¢bes transfronteiricas, um
fenébmeno novo designado por “globalizacdo” (...) Boaventura de Sousa SANTOS, “Os
processos da globalizacdo”, in obra imediatamente supra citada, pag.31.

Nas Ultimas décadas, “as interacgbes transnacionais conheceram uma intensificagao
dramatica, desde a globalizacéo dos sistemas de producéo, e das transferéncias financeiras a
disseminacdo, a uma escala mundial, de informacdo e imagens através dos meios de
comunicacao social ou a deslocacdo em massa de pessoas, quer como turistas, quer como
trabalhadores migrantes ou refugiados. A extraordinaria amplitude dessas interaccfes
transnacionais levaram a que alguns autores as revissem como ruptura em relacdo as
anteriores formas de interac¢des transfronteiricas, um fendmeno novo designado por
“globalizacao” (...) Boaventura de Sousa SANTOS, “Os processos da globalizacao”, in obra
imediatamente supra citada, pag. 31.

Ja no Coléquio “Educacion Ambiental em Espacios Naturales Protegidos (Molinologia), in. s/n,
apresentacdo Powerpoint, refere terem sido os moinhos, ou rios (mais latamente), as estradas
e portos, fabricas e motor dos transportes e comércio do que ele chama “Sociedade Pré-
Industrial”. Neles se transportava de tudo, a farinha e os barcos transportadores de matéria-
prima e de mercadorias, de gado, etc.

Sem dlvida que tudo isto é verdade, mas onde colocamos GIMPEL aqui, e a Invencao da
Roda? E perfeitamente exequivel. Foi efectivamente a roda (impulsionando os transportes e
movendo moinhos e pessoas através do rio, que impulsionou, ndo sé por rio ou mar, mas
também por terra. Toda uma azafama mercantil. E viajar pelos rios, sem barragens e sem as
condicdes hodiernas era muito arriscado, introduzindo ai também o conceito de “risco”, que
esta gravado na memdria dos homens de forma subliminar desde os primérdios do Homem,
mas “organizado” em guildas, seguros de mar e terra, € quem ndo pode imaginar através dos

rios e nos moinhos?
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reforma dos modelos de georeferenciacdo e interligacées entre os diversos

estados nacionais®’?*,

Nao se entende €, como outros, que o risco € produto da modernidade, a ndo ser que se creia
que esse teve o0 seu advento na “modernidade”, como alguns autores, nomeadamente
brasileiros, argumentam e de quem se fala, sempre que existe referéncia bibliografica, sempre
que possivel. A ndo ser que se entenda também que a sociedade do risco “nasceu” na
sociedade industrial e através dela, embora tenha potenciado largamente esse conceito.
Efectivamente, numa sociedade “arcaica (melhor ndo “arcaica”, mas, pré-industrial”), os
moinhos de dgua desempenharam um papel absolutamente fundamental

% Laura ZUNIGA RODRIGUEZ et al., El Derecho Penal Ante la Globalizacién (XIV Congreso
Universitario de Alumnos de Derecho Penal de la Universidad de Salamanca) Colex: 2002,
pags. 9 e ss.

Com Habermas, aprendemos que” Em meados do Século XIX, o modo de producéo capitalista
tinha-se imposto de tal modo na Inglaterra e na Franca que Marx pode reconocer 0 marco
institucional da cidade nas relagBes de producédo e, ao mesmo tempo, criticar o0 modo préprio
da troca de equivalentes. Levou a cabo a critica da Ideologia burguesa na forma da economia
politica: a sua teoria do valor-trabalho destruiu a aparéncia da liberdade com que a instituicdo
do livre contrato de trabalho tornara irreconhecivel a violéncia social subjacente a relagdo do
trabalho assalariado”

Também Paulo MAGALHAES, O Condominio da Terra — Das condi¢des climaticas a Uma Nova
Concepcao Juridica do Planeta, pag 62, refere com acerto que: “Sdo muitos os autores que
interpretam o periodo em vivemos como em momentos da segunda vaga de transformacao da
sociedade internacional - comparacdo com a (segunda) vaga de modernizacdo reflexiva de
BECK, perguntamos nds? - as vagas de transformacdes ou revoluges acontecem pela ordem
natural das coisas.” - aqui temos dlvidas... - “Nos fendmenos sociais de mudanga, embora
sempre complexos e incertos, a metamorfose incorpora um processo degenerativo e um outro
processo simultaneo que, na mesma proporcdo e em sentido oposto, vai dando forma a uma
visdo que responda a verdadeira realidade percepcionada. A gestacdo da génese se sera
mesmo este fecundar sincronizado de dois processos opostos, degeneracao e geracao, que de
uma forma simbiética se completam e se metamorfoseiam- 0 Tempo, esse grande escultor faz
a sua obra e o que tiver que mudar, inexoravelmente muda.”

Com a Natureza sabemos que é assim mas Natureza e Tempo ndo sdo categorias unas e
estanques. Quanto ao Tempo o Homem terd algo a dizer: a redugao dos riscos advenientes da
experiéncia do Passado, a evolugéo positiva da Técnica para o debelar dos novos riscos, entre
outras possibilidades que o tempo nos d4, histérica e cientificamente enquadrados

E da degeneracdo nao ficard sempre alguma coisa que va influenciar incomensuravelmente a
geracao, ja que conhecemos a inexoravel ubiquidade dos novos riscos (Do nosso tempo?
Algum dia seremos os mesmos depois dessa “degeneracao”? Tentaremos desenvolver mais a

frente tal raciocinio).



A este nivel, Beck tem feito esforcos para elaborar uma teoria da perspectiva
cosmopolitana (v.g., da Unido Europeia, ou da Europa em si). Chamem-lhe

cosmopolitanianismo, por exemplo, que se resume em tentar “perceber a

interrelacionacéo das pessoas e populacdes ao redor do Globo, primeiramente,
e para isso precisamos de uma perspectiva cosmopolitana. (...) o que significa
as condicbes para a construcdo de uma identidade social, que ndo necessita

mais ser impressa no mundo em que vivemos.”.

Isto significa um processo de globalizacdo interna. Vem a alterar as condi¢cfes
para a construgdo de uma identidade social, que nao necessita mais ser

impressiva pela justaposicao negativa do “nés” e do “eles”.

Assim, falamos de uma eroséo de fronteiras distintas dividindo mercados,
estados, civilizagdes, culturas, e ndo menos de todos os mundos de diferentes
pessoas “civilizagdes.”. O subtitulo, que ndo é do Autor, remarca que
“Sociologo Ulrich Beck apresenta sete teses para combater o poder global do

capitalismo”.

E é o que faz. Num esforco de sintese, Beck, como primeira tese, apresenta-a
sob o tema “Globalizacdo é controlo an6nimo”. Nela se escreve, em sintese
ainda maior, que as regras que dizem respeito ao poder nos sistemas
nacionais e internacionais dos estados estdo a ser reescritas. A economia em
particular desenvolveu uma espécie de meta-poder, fazendo sobressair das
organizacdes internacionais de poder em termos de territdrios e do estado-
nacao para tentar conquistar novas estratégias de poder no espaco digital. O
termo “meta power play” significa que se luta, debate-se pelo poder, e
simultaneamente altera as regras da politica mundial, com a sua orientacao
para o Estado-nacdo.” “Esta forma de controle ja ndo é associada com o
manusear dos comandos, mas em vez disso com a capacidade de ser capaz
de investir mais vantajosamente noutros paises, e com o potencial ameacatorio
aberto por essas oportunidades, designadamente a ameaca de nao fazer

nada, de negar-se a investir num dado pais. O novo poder das preocupacdes

% Ulrich BECK, “Um novo Cosmopolitanianismo anda no ar”, in Literaturen, Novembro 2007,

pag.1.
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nao é baseado no uso da violéncia como ultima ratio para compelir os outros a
conformar-se com a vontade manifestada. E um passo muito mais flexivel
porque torna capaz de operar independentemente da localizacdo e “jogar”
globalmente.”

7

O poder da ameaca do nao-investimento j& é omnipresente hoje. A

Globalizacdo ndo é uma opcdo; é um poder andénimo. Ninguém a

desencadeou, ninguém pode para-la, ninguém é responsavel por ela. A

palavra “globalizacdo” fica-se por uma auséncia organizada de

responsabilidade. (sublinhado nosso).

Esta € a primeira tese, ou sintese, muito escolhida a dedo, em termos de

afirmacoes.

Ja que “foge” um pouco ao ambito desta tese de doutoramento, vamos
enumerar as restantes teses, retendo-nos especialmente na ultima proposicao.
Assim, quanto as restantes: 2) Uma nova perspectiva para uma nova
aproximacgdo a accao (dizemos nds, com Beck, “a inversdo da ideia béasica de
Marx” ndo é que ser determine consciéncia, mas ao invés gue a consciéncia
maximiza novas possibilidades para a ac¢ao (perspectiva cosmopolita) por
todos quantos aqueles que estdo em relagdo com as relages politicas globais
de poder” (p. 1).

3) SO ao Capital é permitido quebrar as regras (o poder superior do Capital —
Beck);

4) Nos, os consumidores, constituimos o contrapoder;

5) Sacrificar autonomia, ndo soberania (veja-se 0 que se passa hoje com a
Grécia);

6) Um Estado relativamente ao qual a Nacgéo é indiferente;

Ja aqui falamos da globalizacdo interna, embora em diversos termos; agora
apenas uma palavra sobre Westphalia (1648), a fim da separacéo entre estado
e religido, através do principio da tolerancia constitucional. Um exemplo
historico é a Unido Europeia. Através da arte politica de criar independéncia, os
inimigos foram, com sucesso, convertidos em vizinhos. Mas veremos iSso mais

detalhadamente no ponto 7:



“Convertam paredes em pontes!”:

A objeccdo seguinte esta nos ares ha muito tempo. Desde ha muito tempo,
vimos ouvindo muitissimo sobre relativismo cultural, multiculturalismo,
tolerancia, internacionalizacdo — e ad nauseum — globalizacdo e globalidade.
Sera que o conceito de cosmopoliticianismo/cosmopoliticidade simplesmente
significa introduzir vinho velho em garrafas novas? E poderd ndo ser uma
guestao das garrafas também, ja que o termo estd em uso desde os Estdicos,
da Antiga Grécia, ja para nao mencionar Immanuel Kant, Hannah Arendt, e Karl
Jaspers? A isto, respondo com a minha teoria da “perspectiva cosmopolitana”
que descreve diferentes realidades, e € construida diversamente. Todas as
acima expostas ideias sao baseadas na premissa da indiferenca, da alienagéao,
da estranheza do Outro. Multiculturalismo, por exemplo, significa que varios
grupos étnicos vivem lado a lado no mesmo Estado. Uma vez que tolerancia
significa aceitacdo, mesmo quando vai contra um ou outra, colocando diferenca
como um inesquecivel fardo. Tolerancia cosmopolitana por outro lado, € mais
do que isso. Nem é defensiva nem passiva, mas ao invés activa: significa abrir-
se ao mundo do Outro, entendendo que diferenca € enriquecedor, olhando
para e tratando o Outro como fundamentalmente igual: E-Ou logica €

substituida por Todos-e-Ld4gica”.

Metaforicamente: as paredes entre eles tém de ser substituidas por pontes.

Mais importante ainda,

“(....) tais pontes tém de ser construidas na mente humana” com a
busca de solucdo para problemas transnacionais, como politicas de
energia, desenvolvimento sustentavel, a luta contra o aquecimento
global, a batalha contra o terrorismo.” Dai poder aos cidadaos!, repete
Beck em novo assalto ao tema, desta vez na forma de conferéncia,

publicada sob 0 nome*®.

81 “Time to Get Angry, Europe, Create the Europe of the Citizens Now!”, proferida no
Guggeheim Museum, Bilbao, December 1, 2011.
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Voltam as ideias-base das sete (7) teses ja enunciadas, mas a ideia-chave é a
da unido entre cidadaos de todas as etnias (feitas as pontes, destruidas as

paredes):

“Ja que a Paz de Westphalia acabou com as guerras religiosas
separando estados de religido, podemos considera-lo o ultimo objectivo
do projecto europeu de separar estado de nacdo.” Aqui ressalta-se o
poder do estado-nacdo Alemanha, fazem-se criticas a politica
econdmica e financeira europeia, com 0s seus “Comissarios” e 0 seu
“direito de livre acesso” mas acima de tudo, alema (inclusivamente
falando, em formato figurado e relativo de um “Fourth Reich”, da perda
de soberania (Ex. Grécia), imposta pela Alemanha e seus parceiros —
alguns ja fora desse restrito grupo, como a Franca — os cortes de rating,

etc. Para Beck, a consequéncia de tudo isto é “o desmoronamento da

Europa”.

Mas o que é certo, € que “a Alemanha sem a Europa ndo é a Alemanha”,

...apesar desta ser demasiado soberana, poderosa. (...) Efectivamente,
a “crise do Euro estd a desmoronar a Europa. Isso é sem duvida
verdade (...) Multiculturalismo estd a tornar-se em unilateralismo,
igualdade em hegemonia, soberania na depravacdo da mesma e
reconhecimento em desrespeito pela dignidade democratica de outras

nacgoes.

Beck ndo o diz clara e abertamente (a ndo ser no_ final do texto, que

transcreveremos e ai com um grande crer), mas na fase muito complicada em
que vive a Europa, € tempo de dar tempo e poder aos cidaddos para que
facam uma revolucdo multicultural Pos-Westfalia, digamos nés, tornando-se
num poder se ndo surdo, vivo e etnicamente completo, sem barreiras e com
muitas pontes. O capitalismo podera ser objecto de ac¢des concertadas a fim

de que se possa cumprir o que diz Beck,



“Criem a Europa dos cidadados agora! O discurso do “alargamento” e
aprofundamento iam assim adquirir um novo sentido. O que haveria de
ser alargado seria a democracia na Europa. A Liberdade necessita de
um terceiro pilar se é para se tornar segura; o seu nome € Sociedade
Civil Europeia ou, em termos mais concretos fazer acgéo civica Europeia
ou na Europa. tal movimento civico pratico, providenciando fundacéo
basica para os desempregados Europeus, o que sem duavida custaria
uma “pipa” de massa mas sO0 uma fraccdo dos zeros que foram, e ainda
sao, e provavelmente vao ser engolidos para as ajudas aos Bancos. Nao

tenham medo da Democracial”.

Voltando a Alemanha, mas o que € certo, € que “um elefante ndo inspira
confianga por deixar de ser um elefante e se tornar num cisne. O que néo se

deve deixar criar € um politburo de Bruxelas ou Berlim”.

Podia fazer sentido apontar uma nova convencao constitucional que desta vez
conferiria legitimagcdo democratica a uma outra, nova Europa — vamos chamar-
Ihe “European Community of Democracies (ECD).” Este seria 0 principio, ndo a
solucéo para a crise Europeia.”, uma Europa cosmopolita. “Partilhar soberania
torna-se um multiplicador de poder e democracia.”, Assim finaliza. A matéria é
“‘gquente” e demasiado recente. Assim que se possam reunir mais dados e

recentes, voltar-se-a a esta matéria.

Mas voltemos a Sociedade do Risco, mais propriamente dita. Sem quer entrar
(ainda) nas querelas do Pds, Pré ou (Proto) Industrialismo apenas, diz, e nos

concordamos com efeito, Nicolau Cardoso NETO:

“No principio do desenvolvimento econdmico e industrial, 0os recursos
ambientais aram tidos como ilimitados e o foco de interesse era
direccionado apenas para a geracdo de riquezas e crescimento.
Entretanto, com o0 passar do tempo 0s passivos ambientais e a
necessidade de mais recursos ambientais tornaram-se perceptiveis,
levando a urgéncia por respostas, de forma a que este modelo

desenvolvimentista passou a receber criticas.
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O conflito pelo uso do recurso ambiental surge juntamente com o
desenvolvimento social e econdémico, pois este levou a uma crescente
necessidade de utilizacdo, e ocupacdo, causando a escassez dos
recursos ambientais. A competicdo entre os diferentes interesses, acaba
potencializando os “conflitos ambientais sdo tidos como 0s que em
dadas ou certas combinacdes de actividades no espa¢co, o ambiente,
configurou-se como veiculo de transmissdo de impactos indesejaveis,
capazes de fazer com que o desenvolvimento de uma actividade
comprometesse a possibilidade de outras praticas se manterem. Outros
consideram conflitos como a interac¢do entre pessoas interdependentes
gue buscam metas incompativeis, havendo interferéncias de cada uma
para se atingirem as suas metas de uso pelo recurso ambiental, embora
ambos considerem conflitos como sendo a existéncia de interferéncias
entre interesses diversos. Entretanto, existem outros pontos que devem
ser destacados, tais como as diferentes formas de avaliar ideias e
comportamentos; as variadas metas, valores e formas de vida; a falta de
informacgdes correctas, causadas muitas vezes pelas diferentes formas
de se interpretar as situacfes, uma vez que distintas praticas podem
estar prejudicando o acesso ao recurso, limitando, deteriorando ou até

mesmo extinguindo-o.'%?”

Ao contrario da Contemplacdo — acima de tudo grega, como vimos — O
extraordinario desenvolvimento da técnica ao longo dos anos da chamada era
industrial e entes também) ndo obstante ter sido responsavel por um
incremento inegavel das condi¢cbes de vida e pela satisfagdo de inimeras
necessidades da sociedade em que assentou — se bem que responsavel
também por uma “aceleracdo”, nem sempre positiva, das condicdes de vida'®,

ao ponto de:

182 ADLER, Com o Titulo “Os Conflitos de Usos dos Recursos Ambientais. Um Reflexo da

Sociedade do Risco”, in “Revista Brasileira de Ciéncia Criminal”, 2011, IV, Pag 7)
18 Assim, Lorenz SCHULZ, “De la aceleracion de las condiciones de vida”, trad. espanhola de
Ramon RAGUES Y VALLES, in VV.AA., La Insostenible Situacion del Derecho Penal, ed. do



“(...) a rapidez inusitada com que se sucedem o0s acontecimentos faca
com que o Homem de hoje viva em um sé ano, o que o homem do

século XIX teria de viver em cem”8,

Essa aceleracdo foi ainda responséavel, qual reverso de medalha, pela génese

e multiplicagdo de novos riscos. J. J. Gomes Canotilho refere-se em termos

idénticos a este fendmeno, enfatizando que:
“A ideia de incerteza estd hoje associada a transicdo da sociedade
industrial para a sociedade do risco. (...) Nesta sociedade, para além
da incerteza e da incontrolabilidade, deparamos com a possibilidade de
catastrofes e resultados invisiveis e imprevisiveis que elevam o “poder
do perigo” a dimensao estruturante dessa mesma sociedade. Trata-se,
de resto, de um perigo democratico, pois as consequéncias dos riscos

atomicos, das catastrofes ecoldgicas, das sinergias destrutivas da

Instituto de Ciencias Criminales de Frankfurt, trad. e ed. espanhola da Area de Derecho Penal
de la Universidad Pompeu Fabra, Ed. Comares, p. 455.

Esta mesma constatacdo é levada a cabo por Marshall McLUHAN / Bruce R. POWERS, The
Global Village. Transformations in World Life and Media in the 21st Century, New York/Oxford:
Oxford University Press, 2.2 edi¢éo, 1988, em varios pontos dessa obra de referéncia.

Também José de FARIA COSTA, todavia em um outro contexto analitico, refere-se a

caracterizagdo da nossa sociedade, entre outros elementos, como sofrendo de “uma
acentuada aceleragdo histérica”. Concretizando: “o que hoje é presente, cheio do fulgor e
expressividade que este pode dar, ainda hoje se transforma em passado, reconhecivel ja na
patine de um tempo gasto. As coisas caem, no tempo do instante, em memoéria e s6 podem ser
reconhecidas, ndo como presente mas tao-s6 como rememoracao, como histéria.” (José de
FARIA COSTA, “Crime de Ofensa a memoria de pessoa falecida”, anotagdo, in VV.AA.,
Comentario Conimbricense ao Cédigo Penal — Parte Especial, Tomo |, Coimbra: Coimbra
Editora, 1999, p. 663.

Mais recentemente, Ulrich BECK enfatiza esta “acelera¢do”: “nds vivemos num mundo onde
tudo é fortemente acelerado e dificilmente controlavel” (“A sociedade global do risco — Um
dialogo entre Danilo Zolo e Ulrich Beck”, in “Prim@ Facie”, ano 1, n.° 1, Brasil, Jul./Dez. 2002,
em especial pagina 6).

184 A expressdo é de Carlos de VILLAMOR MAQUIERA, “El fenémeno de la globalizacién como
consecuencia del Neoliberalismo”, in Anuario de la Facultad de Derecho, Vol. 17, Universidad

de Extremadura, 1999, p. 449.
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nossa comunidade bidtica, ndo olham a classes ou estratos da
populacédo (...) Em véarios dominios, mas sobretudo no direito do
ambiente (...) & patente que algumas das tradicionais construcdes
juridicas véem-se hoje em sérias dificuldades para captar
satisfatoriamente a complexidade subjacente & imbricacdo dos

Varios interesses convergentes, concorrentes ou contrapostos.”®

186

Ulrick Beck, em recente entrevista™", a pergunta “podemos dizer que 0 avanco

cientifico € hoje uma grande ameaca global?” responde:

“(...) na segunda modernidade, ou na sociedade de risco global, a
ciéncia tem um papel ambivalente. Por um lado, ainda €, sem duvida,
uma fonte de solugdes, mas, por outro, € também fonte de problemas. E
esses problemas ndo sdo o produto de uma crise da ciéncia e da
modernidade, mas, sim, um produto de suas vitorias. (...) Por um lado, &
0 produto da vitéria da industrializacdo que resulta em problemas, que
em primeiro lugar, ndo haviam sido percebidos, ou que por muito tempo
ndo foram notados e que sdo consequéncias indesejaveis que ameacam
os fundamentos basicos da nossa vida moderna. E ha ainda um terceiro
ponto: quanto melhor a ciéncia se torna, mais cresce O NOSSO
conhecimento quanto aquilo que a ciéncia ndo conhece entdo se tem um
novo aumento do ndo-conhecimento quanto aquilo que a ciéncia ndo

conhece.”

E o que acontece, entdo, se os principios de funcionamento, bases tedricas e
expectativas de um tal paradigma de sociedade dita industrial se desmoronam,
decompbem ou sao desmistificados, da mesma precisa forma que certas

“verdades” intemporais de ha alguns séculos passaram a mentiras votadas a

1% José Joaquim GOMES CANOTILHO, “Privatismo, Associativismo e Publicismo no Direito do
Ambiente (ou O rio da minha terra e as incertezas do direito publico)”, inédito, policopiado,
Coimbra: FDUC, 2007, pag. 2.

'8 Ulrich BECK, em entrevista denominada “Ciéncia, Inovacdo e Risco”, in “Revista Forum”:

Brasil, n.° 50, Maio de 2007, disponivel em www.revistaforum.br.



um esquecimento envergonhado? Quais serdo as consequéncias de um tal

facto?

E, em parte, sobre um tal panorama que se debruca uma porcéo do presente
estudo, ficando outra ligada a analise breve de alguns fendmenos interligados
e, finalmente, uma parte consideravel dedicar-se-4 a introducdo da
discursividade juridico-penal na dita “polémica” e as perguntas e respostas que
Ihe s@o pedidas perante o assomar de um tal panorama, sempre com um
discurso juridico-penal ambiental, finalizando com algumas conclusGes -
felizmente consagradas em Portugal, duas delas, ao longo da elaboracdo do

presente estudo.

Voltemos entdo ao principio: como enfatiza Beck, consabidamente um dos
“responsaveis” pelo alertar da chegada de tais ventos fortes de mudanca, a
pergunta “em que sociedade vivemos?”, responde: em uma sociedade que

constata:

“(...) A desagregacdo de tudo o que, até agora, se considerava
homogéneo na andlise. (... Efectivamente, a sociedade industrial
entendida como um modelo de vida em que os papeéis dos sexos, a
unidade familiar e as classes formavam parte de uma mesma cadeia,

desaparece (...) por causa do motor da dinamica industrial™*®’.

Mais:

“(...) A sociedade industrial € uma sociedade de producao industrial que,
na sua evolucdo, da lugar a uma sociedade de sequelas industriais

reflexo dela mesma, que a excede nas dimensées (...)"*2.

J& com Habermas?!®:

87 Ulrich BECK, La Democracia y sus Enemigos. Textos Escogidos, Barcelona/Buenos

Aires/México: Paidés, 2000, p. 14.

'8 Ulrich BECK, como na nota anterior, p. 23.

% jurgen HABERMAS, Ciéncia e Técnica como “Ideologia”, Coimbra: Ed. 70, pags. 46 e ss.
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"Por conseguinte, a “racionalizacdo” das rela¢fes vitais segundo critérios
desta racionalidade equivale a institucionalizacdo de uma dominacéo
gue, enquanto politica, se torna irreconhecivel: a razédo técnica de um
sistema social de accdo racional dirigida a fins ndo abandona o seu
conteudo politico (...) O conceito de razéo técnica é talvez também em si
mesmo ideologia. ndo s6 a sua aplicacdo mas ja a propria técnica €
dominacéo metddica, cientifica calculada e calculante sobre a natureza e

0 Homem”.

Tendo em consideracao de que falamos de um discurso cientifico do Seéc. XIX,
a diferenca é que Habermas néo faz referéncia ao que caracteriza a Sociedade
do Risco hodierna: acto — sequela — imprevisibilidade — consequéncia global. A

parte restante é quase profética, em nosso entender*®.

Acrescentamos nés:. uma parte consideravel dessas sequelas € constituida

pelos riscos inerentes (e resultantes) da opcéo pelo caminho trilhado®*.

A isto podera sempre responder-se com a constatacdo de que riscos sempre
existiram e mais, que nem sequer esta nocdo sera novel produto da (pés)
modernidade!®?. Autores varios referem, de facto, que os alvores de uma
sociedade de risco se terdo dado, designadamente, na época dos
Descobrimentos, ocasionando estes 0s primeiros seguros maritimos, a fim de

cobrir os riscos que rodeavam esse género de empreendimentos®*. Podemos,

1% com o Titulo “Os Conflitos de Usos dos Recursos Ambientais. Um Reflexo da Sociedade do

Risco”, in Revista Brasileira de Ciéncia Criminal, 2011, 1V, Pag. 7).
91 Sobre este ponto, veja-se, com algum interesse, a exposi¢cdo de Jaques DEMAJOROVIC,
Sociedade de Risco e Responsabilidade Socioambiental — Perspectivas para a Educacgéo
Corporativa, Brasil: Senac, 2001, pags. 38 e ss.

192 para uma andlise tematica da modernidade e da pés-modernidade, vide Zygmunt BAUMAN,
On legislators and Interpreters. On modernity, post-modernity and intelectuals, Cambridge:
Polity Press, 1987.

1% Assim, com expressa referéncia ao pensamento de Niklas LUHMANN, Augusto SILVA
DIAS, Proteccdo Juridico-Penal de Interesses dos Consumidores, 22 Ed., policopiada, das

"LicBes" aos Cursos de P6s-graduacdo em Direito do Consumo e em Direito Penal Econémico



desde logo, encontrar apoio para esta reflexdo em Luhmann, ao defender que

“0 seguro maritimo é uma forma arcaica de controlo do risco”.***

Contudo, tem sido frequente, sobretudo a partir da mais difundida obra do
soci6logo Ulrich Beck, apelidar a sociedade em que vivemos — falamos
designadamente dessa hodierna sociedade pés-industrial europeia,
multicomplexa e global, ou globalizante (ou, ainda, globalizada ou
mundializada, na expressao mais querida nos paises francéfonos) —, de

sociedade do risco (Risikogesellschaft)'®.

J& Habermas, no seu Técnica e Ciéncia como “ldeologia”, de (originariamente)
1929, talvez o primo antepassado de uma concepcao de técnica aproximada a

actual Sociedade do Risco, referia que:

“As informacdes de natureza estritamente cientifico-natural s6 podem entrar
num mundo social da vida, por maio da sua actualiza¢do técnica, como saber
tecnologico: prestam-se aqui ao nosso poder de disposi¢do técnica. Por isso,

nao se situam no mesmo plano do da auto-compreensdo que orienta a accao

e Europeu, Coimbra: FDUC, 2000, p. 2. De resto, este autor (op. e loc. cit.s) traca uma linha de
pensamento - com base em Ulrich BECK - que divide a histéria do risco em trés fases: a
primeira corresponde ao advento da idade moderna, em que, todavia, 0s riscos séo ainda
"incipientes e controlaveis"; a segunda, que se estende "de finais do séc. XIX até a primeira
metade do séc. XX", surge da vontade de "conter e domesticar estes riscos mensuraveis e
controlaveis”, com o fim de reduzir tanto a sua ocorréncia como a sua gravidade, e que
corresponde ao Welfare State; a terceira fase, por fim, corresponde ao nosso tempo,
coincidente com o fracasso do Welfare State e o aparecimento de novos, graves e
incontrolaveis riscos, fruto do desmedido desenvolvimento da sociedade industrial tardia.

% Niklas LUHMANN, Risk: A Sociological Theory, trad. inglesa a cargo de Rhodes Barrett,
Berlin — New York: ed. Walter de Gruyter, 1993, p. 9.

1% Referimo-nos naturalmente & obra Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere
Moderne, Frankfurt: Suhrkamp, 1986. Consultamos, porém, para a elaboracdo do presente
estudo, a traducdo espanhola desta obra: La Sociedad del Riesgo. Hacia una nueva
modernidad, Paidés, 1998. Como refere o proprio Ulrich BECK, citando Jiirgen HABERMAS, “o
interesse do conhecimento no aumento da produtividade prevalece historicamente no
desenvolvimento cientifico-tecnolégico da producéo de riqueza, ficando embriagado por essa

busca” (La Sociedad del Riesgo, pag. 81).
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dos grupos sociais. O seu saber pratico (...), o conteddo informativo das
ciéncias ndo pode, pois, ser relevam sem mediacbes — sO pode adquirir
significado através das consequéncias praticas do progresso técnico.”

(negrito nosso).

Contudo, ndo cremos que assim seja. Vemos, ou sentimos, em Habermas,
uma consciéncia de que nas nossas maos, passado da teoria a pratica, o poder

de transformacao do mundo pode ser efectivamente diferente. Continuemos:

“Os conhecimentos da fisica atomica, tomados em si mesmos
permanecem sem consequéncias para a interpretacdo do nosso mundo
vital — pelo que o abismo entre essas duas culturas é inevitavel (...)
guando as informacbes se utilizam para o desenvolvimento de forcas
produtivas ou destruidoras, é que as suas consequéncias praticas

subversivas podem penetrar na consciéncia pratica do mundo vital.”

Sera que adivinhava uma sociedade ainda sem riscos técnico-cientificos, em
cuja génese estaria um Homem que aplicasse conscientemente e
equilibradamente as transi¢des, fusdes entre ciéncia tedrica e praxis técnica.
Muito cedo para avancar quase cem anos, apesar da profulgéncia do seu

pensamento cientifico.

Etimologia do “risco” e notula histérica. Especial enfoque nos seguros

maritimos como (possivel ou primeira?) manifestacdo da gestdo do risco.

Mas, pergunta-se de novo, onde e quando tudo comecou? Muitas e
aconselhadas vozes virar-se-ao para o advento da sociedade dita industrial,
sociedade de classes (Giddens e outros) e os seus paradigmas. Outros, como

Jean Gimpel, falam de uma “revolucao industrial da Idade Média”*°.

1% jean GIMPEL, A Revolugéo Industrial da Idade Média, Lisboa: Publicagdes Europa América,

1999.



E o risco? Esse elemento sempre ligado as grandes empreitadas da
humanidade, onde e quando teve a sua autonomia enquanto realidade,
semantica e de conteido? E opinido tendencialmente aceite que, datas e
civilizacbes a parte (porque ai, sim, encontramos algumas divergéncias, que
explanaremos de seguida), o risco, tal como o concebemos, tem uma génese
maritima. Esta concepcdo parece ser abragcada, entre outros, por autores tdo
destacados como Niklas Luhmann, Anthony Giddens e Ulrich Beck, como
oportunamente veremos. Apetece dizer que é esta relacdo tensa do Homem
com o ambiente natural que o rodeia, muitas e tantas vezes agreste que

forjou o conceito de risco no sentido em que aqui 0 expomos.

“Por estranho que pareca as questdes energéticas e ambientais néo
aparecem, pelo menos no sentido efectivo da accéo imediata do proprio
cenario das suas preocupacdes mas pensa.se que o racional deste facto
tem duas formas: a ignorancia de um lado e o paradigma de um Prépria
vida e dos seu ascendentes e amigos, que irremediavelmente traz
consigo, por outro e e assim vai a dependéncia das populacdes quer
confiando nas resolucdes a nivel de topo, estdo sendo “encaminhadas”
para um beco sem saida no que diz respeito a Economia do seu proprio
pais e da condi¢cdes. A Energia-Nao-Renovavel, se por um lado é
correcto dizer-se que esgotara dentro de 20 ou 30 anos, ja ndo sera um
erro grosseiro afirmar-se que este bem que tem afectacéo a tudo o que o
Homem tem acesso, atingira precos proibitivos dentro de 10 a 20 anos.
Mais adiante se o que a solucado das Energias Renovaveis pode e nédo
pode compensar no actual paradigma de vida do “quanto mais melhor”,
em termos do ambiente fisico em que vivemos, o0 cenario estd muito
longe de ser promissor de uma vida humana futura fisiolégica e
mentalmente equilibrada para as populagbes, actualmente o principal
factor de degradacdo ambiental est4 relacionado com o0s recurso
energéticos ndo-Renovaveis. O Homem actuando no planeta ao nivel da
Biosfera, esta por um lado provocando e por outro sujeito a crescentes e

continuas tensdes ambientais oriundas da Atmosfera, Hidrosfera e
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Litosfera sem precedentes na sua Histéria. (...) A diferenca entre o
passado e os dias que vivemos no inicio do Séc. XXI, & abissal,
sobretudo no que concerne a paradigmas de via antes da Era Industrial
as técnicas e eram limitadas e usadas como instrumento de auxilio em
tarefas definidas. Actualmente a modernidade tecnoldgica era usada
como meio de organizagdo das vidas humanas com todas as suas
actividades. Hoje, pode dizer-se que existe uma dependéncia total do

Homem em relagéo as tecnologias ao seu dispor...*"

Neste estilo de vida, as sociedades desenvolvem um processo sem
precedentes de delapidacdo dos recursos energéticos em simultaneo com a
devolucdo a Natureza de cada vez mais e mais materias irreversivelmente

degradadas.(...).

Tao apodicticamente como formulamos a conclusdo anterior, forjaremos a

préxima: o seguro &, também, uma instituicdo maritima®®.

197 34 José Rodrigues DOS SANTOS, em lusa lingua, op. cit., Pag. 45 a 47, refere como no

texto.

1% Claramente, neste sentido, por todos, Martine REMOND-GUILLOUD, “Les Assurances

Maritimes”, in VV.AA., Encyclopédie de L'Assurance, Francois Edwald/Jean-Hervé Lorenzi
(Editeurs), Paris: Economica, 1999, p. 819: “L’assurance est une instituition maritime”. Veja-se
também Paulo SILVA FERNANDES, “O Direito Penal no amanhecer do Século XXI. Breves
guestbes a luz do paradigma da Sociedade do Risco”, in Sub Judice, n.° 19, niUmero especial,
Junho-Dezembro 2002.

Por isso discordamos inteiramente de Nicolau Cardoso NETO, ao dizer que o risco € um
produto da modernidade, “pois passa a ser visto como emergéncia na emergéncia do
capitalismo industrial, onde eram proporcionadas condi¢des (Os Conflitos de Uso dos Recursos
Ambientais. Um Reflexo da Sociedade do Risco”, inédito, s/d, de desenvolvimento tecnoldgico,
de apropriacao de bens e de acumulagdo econémica”.

Entdo, é essa mesmo, ndo a origem do risco, mas uma consequéncia da introdugédo dessa
nova categoria na nossa realidade. Faz parte do conceito socio-semantico de “ousar” do
portugués dos Descobrimentos. Ndo foi nem de um dia para o outro, nem por um acaso, e
muito menos por uma construcdo teérica da modernidade. O Risco é que origina a
modernidade, ndo é fruto de elucubracdes sobre ela. A ldade Média conhecia o conceito

arcaico e moldado a data, de risco; os Descobrimentos terdo sido o principal vértice de uma



O risco e o instituto dos seguros sdo realidades intimamente interligadas,
mesmo de génese comum. As proximas paginas dedicar-se-ao a
escalpelizacdo (e tentativa de justificagcdo), maxime dos ainda seguros
maritimos que embora ainda que perfunctéria, dessa constata¢do. E o mesmo
que dizer que, até um certo ponto, a historia do risco € comum a histéria dos

seguros.

Mas sendo este um trabalho de investigagao, as apresentacdes ndo poderiam
ficar devidamente feitas se ndo se dissesse algo mais: desde logo, um
antecipado constatar da dificuldade em encontrar fontes de investigacdo na
matéria presente, angustia na qual somos acompanhados, v.g., por José
Vasques'®®, em obra dedicada ao contrato de Seguro, abaixo citada. Essa
dificuldade ¢é tanto mais acrescida quanto as fontes mais antigas -
“verdadeiramente” histéricas —, referidas em algumas obras que consultamos,
nao se mostraram disponiveis (ou mesmo existentes sequer) durante o lapso
temporal correspondente ao estudo e desenvolvimento do presente trabalho.
Contudo, nédo estabelecamos um panorama demasiado negro. Pensamos
poder alcancar certas e determinadas conclusdes, com um razoavel grau de

certeza, da investigacao feita. Vejamos entao.

O risco é uma categoria “eterna”, conatural ao Homem. Viver €, ja de si, um
permanente estado de exposi¢cao ao risco. Contudo, no sentido aqui pretendido
dar — e que se aproximara mais do jogo de especulacdo, do calculo de perdas
e beneficios resultantes da tomada de uma determinada decisao e do ponderar
de todas as variantes possiveis de (in) sucesso de uma determinada accéao,
nomeadamente em termos de lucro — o risco € um conceito relativamente

recente em termos historicos, como veremos de seguida.

montanha em ebulicdo. A sociedade pré-industrial, muito antes da Modernidade, cultivava o
risco.

1% José VASQUES, Contrato de Seguro. Notas para uma Teoria Geral, Coimbra: Coimbra
Editora, 1999, p. 20, nota 13: “Nao sdo abundantes os estudos especificos sobre a evolucdo

historica dos seguros”.
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A mundividéncia das antigas civilizagbes. O “risco exterior” e 0 “risco

provocado”.

As civilizagbes antigas, profundamente ligadas a uma explicacao
sobrenatural, religiosa, dos fenémenos que lhes aconteciam, ndo tinham a
“consciéncia” do risco, apenas trazida a lume, segundo se pensa, no periodo

de transic&o entre a Idade Média tardia e os alvores da era moderna®®.

Giddens?®* refere a este respeito:

“Todas as culturas antigas, incluindo as grandes civilizacdes da Historia,
como as Roma ou da China tradicional, viveram, antes de mais, com
base no passado. Utilizaram as ideias de destino, ou da vontade dos
Deuses, em situacdes que nds agora tendemos a considerar casos de
risco. Na cultura tradicional, se alguém sofre um acidente ou, pelo
contrario, se alguém prospera, bem, sdo coisas que acontecem, ou fez-
se a vontade de Deus. Houve culturas que negaram pura e
simplesmente que o acaso pudesse existir’®?. Os Azande, membros de
uma tribo africana, acreditam que qualquer desgraca € sempre o
resultado de um bruxedo. (...) Na verdade, a modernizacdo néo
consegue fazer desaparecer completamente estas visées do mundo. As
nocbes de magia, de destino e de cosmologia continuam a ter o seu

lugar. Mas, em muitos casos, apenas sobrevivem como supersticoes,

2% Neste sentido, claramente, Niklas LUHMANN, Risk: A Sociological Theory, trad. inglesa a

cargo de Rhodes Barrett, Berlin/New York: Walter de Gruyter, 1993, p. 9.
%1 Anthony GIDDENS, O Mundo na Era da Globalizac&o, traducéo portuguesa de Saul Barata,
Lisboa: Editorial Presenca, 2.2 edigao, 2000, pag. 33.

292 5opre o peso da magia na Natureza e no Homem, veja-se a magistral obra de Robert
LENOBLE, op cit. por vérias vezes, Coimbra: Edi¢cdes 70, 1990, pags. 35 a 51 (“Capitulo | — A
Natureza Magica”), da qual ndo resistimos a citar uma pequena passagem: “Como todas as
nossas ideias, a imagem da Natureza que prevalece em cada época e em cada meio toma
assim 0 peso de um teor social, mas que por sua vez constitui uma presa de eleicao para a

magia.”



nas quais as pessoas nao acreditam inteiramente e que aceitam com

algum embaraco (...)".

Este autor defende que a transicdo deste modelo contemplativo para as
sociedades do risco pode ser explicado através das “duas fases do risco”, que

contém em si um lado positivo e um outro negativo. Refere: 213

“O risco é a dinamica estimuladora de uma sociedade empenhada na
mudanca, apostada em determinar o seu proprio futuro, em vez de
depender da religido, da tradicdo ou dos caprichos da natureza. A
atitude em relacdo ao futuro € o que distingue € o que distingue o
capitalismo moderno de todas as outras formas anteriores de
organizagdo economica. As empresas e 0s sistemas de mercados eram
de tipo irregular ou parcial. As actividades dos mercadores e dos que se
empenhavam em trocas com o exterior nunca fez grandes mossas nas
estruturas das civilizagbes tradicionais, que se mantiveram
profundamente agricolas e rurais. (...).

A melhor maneira de explicar o que esta a acontecer € estabelecer uma

distincao entre dois tipos de risco.”

O autor chama, a um desses tipos de risco, o exterior, que € aquele que “nos
chega de fora”, das imposi¢des tradicionais ou da natureza. O outro tipo é o
risco provocado, que, para Giddens € o resultante “do impacte do nosso

desenvolvimento tecnoldgico sobre o meio ambiente”.

O risco criado refere-se a situacdes de que ndo temos experiéncia histoérica.
Muitos dos riscos ambientais, como os relacionados com o0 aquecimento

global, pertencem a este tipo. S&o influenciados directamente da globalizacéo.

Para este autor ultimo, a melhor forma de clarificar a distincdo entre os dois

tipos de risco é que, a dada altura, em termos historicos,

“(...) comegamos a preocupar-nos menos com 0 que a natureza nos

pode fazer e mais com aquilo que nos fizemos & natureza. E nesta altura



gue o risco exterior perde a situacdo predominante, que passa a ser

provocado por nés.”?%

Como refere o autor brasileiro Eduardo Reale Ferrari, as causas dos danos ao
meio ambiente, nas sociedades do risco actuais, na esteira de Giddens, do

risco provocado,

“Estéo vinculadas directamente a actividades do homem, destacando-se
0 processo tecnologico, a urbanizacdo desenfreada, a exploséo
demografica e a sociedade de consumo, tornando actual e democratica
a polémica acerca dos limites dos recursos do nosso planeta e da

degradacdo do ambiente natural — fonte priméaria da vida”.?**

A Etimologia do Risco propriamente dita. Heranca Ibérica ao Mundo?

Breve e Despretensiosa Teoria

A etimologia da palavra é, segundo Luhmann, desconhecida, embora possa
atribuir-se-lhe, segundo o autor, uma origem arabe. O que € facto é que a
palavra aparece em varios documentos medievais, encontrando significativa
aplicacdo nos campos do comércio em geral e do comércio maritimo em
particular. De resto, Luhmann afirma mesmo ser o seguro maritimo uma
arcaica forma de planeamento e controle do risco®®. Contudo, ainda segundo o
mesmo autor, o0 uso da palavra, antes confinado a este circulo estrito, ganharia
expansao em toda a Europa, mais precisamente do ano 1500 em diante,
provavelmente a custo da generalizagédo da impressao.

293 Anthony GIDDENS, op. cit., pags. 34 a 36.
%4 Eduardo REALE FERRARI, “A ilegitimidade da criminalizacdo das condutas atentatérias ao
meio ambiente”, in VV:AA “Liber Discipulorum para Jorge de Figueiredo Dias, Coimbra:
Coimbra Editora, 2003, pag. 1185.

2% Niklas LUHMANN, Risk, op. cit., p. 9.



Para Giddens, a nocéo de risco tera adquirido expressao durante os séculos
XVI e XVII, comecando por ser usada pelos protagonistas ocidentais dos
Descobrimentos, nomeadamente espanhdis e portugueses. Chega este autor a
afirmar ter a palavra risco chegado ao inglés designadamente através do
espanhol ou do portugués, parecendo dever o seu uso ser referido a situacdes
de navegagcdo em mares desconhecidos, ainda ndo descritos nas cartas de
navegacao, na altura dos Descobrimentos. Tinha, por isso, uma intima ligacao

a nocao de espaco®®.

Numa (outra) visdo diferente, autores existem que defendem uma origem
anterior se ndao da palavra, pelo menos do proprio acto de mutualidade e de
transferéncia do risco, antecipando-as até a Antiguidade, mais propriamente a
guase dois milénios antes da era Cristd, nomeadamente entre os Hebreus e os
Fenicios, com base em referéncias encontradas no Talmude e no Cdodigo de

Hamurabi, ou ainda na Grécia e Roma Antigas.

Primeiros “Seguros”. Os Seguros Maritimos

No Oriente da Antiguidade, mais propriamente na China, € conhecida a
associagcao entre os mercadores que operavam a travessia dos grandes rios,
no sentido de dividirem a carga a transportar por varios barcos, no fito de, em

caso de naufragio ou de outro sinistro, os danos reduzirem-se ao minimo.

No caso de uma dessas embarcacdes ndo conseguir atingir a outra margem, o
fruto de uma colecta, uma espécie de quotizagdo entre os varios mercadores,
previamente levada a cabo, ajudaria a indemnizar o mercador sinistrado dos

seus prejuizos

Ja na ldade Média encontramos alguns fenémenos associativos de assisténcia,
nomeadamente as guildas. Estas seriam inicialmente originarias dos Vales dos

Alpes e respeitariam “a mutualizacdo do risco entre os aldedos na base de

2% Anthony GIDDENS, op. cit., pags. 31-32.
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comunidades  corporativas”®®’, encontrando-se também  guildas, ou

comunidades mutualistas, ligadas a Igreja, que visavam por seu turno a defesa
mutua dos frades em caso de doenca, incéndio ou de Ihe advir algum sinistro
causado pelas viagens pelos mesmos efectuadas; conhecem-se guildas na
maioria dos paises europeus da era Medieval. Visariam aquelas, assim, a
solidariedade cristd e ja uma forma arcaica de redistribuicdo do risco. Também
algumas corporagdes, como as mutuas de pescadores, ter-se-do expandido a
partir do Século X, sendo do Século Xl a difusdo dos primeiros contratos

relativos a cobertura de riscos maritimos?%.

Todos estes fenbmenos traduzem a necessidade de associacdo, com vista a
poder fazer-se face a riscos que, fossem ou ndo de pequena probabilidade de
ocorréncia, mediante uma pequena quotiza¢do, poderiam ajudar muito quem
sofresse os efeitos de um sinistro, normalmente de dimensdes profundamente

devastadoras para o patrimonio do sinistrado.

O desenvolvimento do seguro maritimo na Europa. O jogo do risco

Em termos exactos e historicamente datados, o mais antigo contrato de Seguro
escrito conhecido parece datar de 1347 e foi celebrado em Génova, sendo
igualmente de génese italiana as primeiras leis escritas sobre seguros, embora
ndo nos chegue de Italia a obra mais emblematica sobre o tema, como

veremos a frente.

Mas também em Portugal, mais precisamente no reinado de D. Fernando, uma
lei aprovada entre 1367 e 1383 encarregou-se de instituir um seguro maritimo
obrigatério para todos os navios com mais de 50 toneladas que existissem no
pais. E de 1367 a criagéo, pelo mesmo D. Fernando, da Companhia das Naus,
a qual exigia o registo de todos os navios nas condi¢cfes referidas supra, bem
como o pagamento de dois por cento de todos os lucros liquidos apurados nas

7 jJosé VASQUES, op. cit., p. 21.

2% Alguns destes dados foram recolhidos em Luis BRITO CORREIA, “Seguro — |. Aspectos

Juridicos”, in Polis — Enciclopédia Verbo da Sociedade e do Estado, Vol. 5, p. 664.



viagens efectuadas por esses navios, efectuado nas Bolsas de Lisboa e do
Porto. Com o fruto desses pagamentos, constituiu-se um fundo destinado a
indemnizar “todos aqueles que perdessem 0s seus navios por naufragio,

apresamento ou roubo”?®.

Multiplicavam-se entdo os contratos de risco
maritimo, visto ser cada vez maior a sua necessidade, com a intensificacdo do
comércio e das viagens internacionais de alto risco, levadas a cabo pelos

NOSSOS navegadores.

E de notar a 1.2 edicdo, datada de 1552, do célebre Tractatus de
Assecurationibus et Sponsionibus Mercatorum de Pedro de Santarém (ou
Santerna), que é o primeiro Tratado de Seguros escrito, onde o seguro

maritimo era tratado com uma autonomia e um rigor ainda hoje apreciados.

Mas € em Inglaterra que 0s seguros maritimos e as inerentes especulacao e
jogo do risco aqueles associados ganham uma expansao e desenvolvimento
notaveis, muito por mor do Lloyd’s, inicialmente um café frequentado por
mercadores, armadores e banqueiros, transformado mais tarde em auténtica

Bolsa de Seguros e que dura até aos nossos dias.

Pela importancia que detiveram tanto o Tratado de Seguros de Pedro de
Santarém como o Lloyds, cada um de sua maneira, no desenvolvimento do

seguro maritimo, ser-lhes-&o dedicados os proximos paragrafos.

O Tractatus de Assecurationibus et Sponsionibus Mercatorum, do

portugués Pedro de Santarém (ou Santerna).

Considerado por muitos como o primeiro tratadista de seguros, o portugués
Pedro de Santarém (ou Santerna) foi responsavel por uma obra que, nascida
no seio de uma turba de incertezas tedricas sobre a definicdo, catalogacdo e

299 3. DION{SIO DE ALMEIDA, “Seguro — Il. Aspectos Econdmicos”, in Polis —Enciclopédia
Verbo da Sociedade e do Estado, Vol. 5, p. 671-672.
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desenvolvimento dos seguros, veio aclarar o panorama da época. De sucesso
enorme (contando-se pelo menos 22 edicbes dessa magistral obra), o
Tractatus de Santerna “constréi cientificamente o conceito de seguro,
estabelece com grande rigor a diferenciacdo entre os seguros e 0s contratos
que mais se lhe assemelham, e langa com precisdo rigorosa e clareza

admiravel as bases fundamentais deste contrato”?°,

No inicio do Tractatus, escreve:

“Eu, Pedro de Santarém, portugués, doutor em ambos os Direitos,
instado varias e frequentes vezes por mercadores meus amigos, para
fazer um opusculo sobre os seguros e promessas dos mercadores, que
em linguagem vulgar se chamam apostas, embora ndo duvidasse da
grande e ardua dificuldade da matéria e da sua utilidade para todos os
homens, ndo quis de modo algum e na medida das minhas forcas
frustrar os seus desejos e rogos, convencido como estou de que o seu
conhecimento sera em extremo frutuoso, tanto para eles, como para
outros amigos nossos. Na realidade, muitissimas vezes os providos
mercadores pensando nos perigos do mar, protegem as suas coisas
contra a crueldade da fortuna com o escudo do seguro, e defendem-nas
estipulando com outros para os casos da fortuna adversa, por cujo
inopinado assalto muitas vezes perdem todos o0s seus bens

familiares”?*.

E por entender que a volta desta convencéo de seguro de riscos, avolumando-
se grandes discussfes entre mercadores, nomeadamente a volta do preco de
um risco, pelo qual um desses mercadores toma nas maos o infortunio do
outro, muitas coisas ndo eram claras, Santerna debruca-se com afinco em

varios pontos de clarificacado dessa sorte de seguros.

?1% Moses BENSABAT AMZALAK, “O ‘Tratado de Seguros’ de Pedro de Santarém”, in Anais do
Instituto superior de Ciéncias Econémicas e Financeiras, Vol. XXVI, Tomo Segundo, p. 348.
1 Apud Bensabat AMZALAK, op. cit., p. 348.



Além de uma defesa da legitimidade do instituto dos seguros — no fito de o
distinguir com éxito da usura (proibida, como se sabe, na época, por razbes de
ordem fundamentalmente teologica) e fruto de divergéncias profundas entre os
jurisconsultos da ldade Média — Santarém dedicou-se ao estudo da forma
externa do contrato de seguro, da andlise de quem poderia ou ndo ser
segurador e/ou segurado e sobre quais poderiam ser os factos da vida, ou,
rectius, os riscos passiveis de constituir objecto de seguro (v.g. 0s riscos de

mar, de fogo, do roubo de amigos ou inimigos, etc.).

Mas como o nosso ambito de estudo queda-se pelos seguros maritimos,
vejamos, seguindo de perto os escritos de Amzalak sobre o Tratado de
Santarém, qual o ambito daqueles na época:
- Quando o navio e as mercadorias pertenciam a mesma pessoa, 0
seguro do navio abrangeria o das mercadorias;
- O dano néo ficava a cargo do segurador quando fosse causado por
negligéncia do segurado;
- Os seguros de contrabando ou de mercadorias ilicitas eram
proibidos;
- Quanto ao valor dos objectos segurados, Santarém opta pelo critério
do valor no local de destino;
- Quanto a construcdo da nogdo de caso fortuito, muito discutida na
época, Santerna distingue-o do caso imprevisto que prudentemente

se poderia ter evitado;?*?,

Quanto a duracao do risco, Santerna entende que 0 mesmo comecava a saida
do navio do porto e cessava 24 horas depois do navio ter aportado no destino,
excepto nos casos em que da apolice constasse a clausula “mercadorias
salvas em terra”, caso em que o risco apenas cessava quando se verificasse

este facto.

Em caso de sinistro, se 0 mesmo ocorresse por falta de noticias, a apolice

consagrava um prazo findo o qual o navio considerar-se-ia perdido; se o nhavio

%12 para uma anélise mais detalhada, vide Bensabat AMZALAK, op. cit., p. 349-352.
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fosse capturado ou em caso de presa do navio ou das mercadorias seguradas,
se houvesse restituicdo, Santarém entendia que, em caso de restituicdo, o
segurador ndo era obrigado a qualquer indemnizacdo. Se este facto parece

hoje ostensivo, alguns autores da época afirmavam o contrario...

A indemnizacdo era devida na totalidade, em caso de perda total, e
parcialmente, em caso de perda parcial do objecto segurado. O abandono das
mercadorias so era valido se houvesse prejuizo quase total e o abandono do
navio era permitido em caso de inavigabilidade ou dando-se a circunstancia de
os danos terem ultrapassado metade do valor do navio. Santerna defendia
ainda e sempre a equidade e a boa-fé nas relacbes de seguro entre os

mercadores e nunca a intervencao do Direito.

Desta analise perfunctoria do Tratado de Seguros de Pedro de Santarém pode
retirar-se a conclusdo de que foi, sem duavida, um marco na sedimentacao de
conceitos ligados aos seguros do mar, bem como um repositorio importante de
informacdo de todos quantos, em toda a Europa de entdo, se dedicavam a
pratica do comércio e da contratagcdo de seguros, nomeadamente do ramo
maritimo, bem como um marco indelével no engrandecimento intelectual do
NOSSOo pais.

Rumemos a Inglaterra.

Do café londrino “Lloyd’s” a um colosso mundial dos seguros

O Lloyd’s era um café de Londres, frequentado por mercadores, banqueiros e
toda a sorte de armadores e homens do mar. Ora, aliando esta juncédo de
mesteres a um gosto pela especulagéo, pelo negdcio e pela compra do risco na
busca do lucro, em um jogo de apostas norteadas pela obtencdo de ganhos
mais ou menos faceis, a necessidade de 0s que se aventuravam nas
penumbras de mares desconhecidos, povos hostis e tormentas de varia ordem,
em empresas que movimentavam centenas de homens, toneladas de
mercadorias e valores avultados de dinheiro, e se juntarmos ainda o risco
enorme inerente a tamanha empreitada, poderemos antever o cenario ideal ao

desenvolvimento dos seguros maritimos.



O negocio assentava, fundamentalmente, na confianca, nas informacgdes
circulantes (brevitatis causae, podemos chamar-lhe “especulacdo”) sobre o
comércio maritimo e numa bolsa de subscritores individuais (underwriters) que,
como o proprio nome indica, subscreviam, aceitando os riscos que lhes eram
impostos, um documento onde se descrevia esse mesmo risco e 0 montante
gue cada um dos underwriters estaria disposto a tomar, o que é o0 mesmo que
dizer, quanto dinheiro é que estava disposto a segurar, enquanto tomador de
risco. A constituicdo formal de uma Associacdo de Subscritores, os

underwriters ja referidos, data de 1686 e deve-se a Edward Lloyd.

De resto, a especulacéo e a gestdo do risco de cada um — na ansia do lucro —
foram, em nossa Optica, mais do que uma qualquer funcdo social do seguro, a

l6gica de base deste mercado de seguros londrino®3.

Ao seguro de mar propriamente dito, andariam associados, como bem nota
José Vasquez?*, os primeiros seguros de vida (do capitdo e da tripulacéo, de

passageiros e de determinado tipo de mercadoria, que seriam 0S escravos).

Mesmo perdida a historica supremacia maritima da Gra-Bretanha, e no cenario
dos nossos dias, ainda podemos constatar que os names ligados a Lloyd’s,
individuos afortunados e que continuam a jogar o seu patriménio a custa da
aceitacado de riscos alheios, eram, em 1988, cerca de 33.500, embora a grave
crise que se abateu sobre a instituicio nos anos noventa tenha levado uma
consideravel parte desses mesmos names a ruina. Nao existe solidariedade
nas perdas, dado o caracter pessoal do investimento, entre outros problemas
que extravasam o caracter deste estudo, vieram a revelar alguma fraqueza
hodierna da instituicdo secular. De resto, essa analise tanto mais escorreria por

entre os espartilhos apertados deste trabalho, quanto mais a Lloyd’s, dos 350

213 Neste sentido, claramente, José VASQUES, op. cit., p. 21.

214 José VASQUES, op. cit., p. 20.
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sindicatos que possuia em 1992, apenas 107 conservavam a inteira dedicacao

aos seguros maritimos, tendo os restantes seguido outra orientac&o?".

Alguns factores de entronizacdo do conceito de “globalizagdo” como

catalisador das sociedades do risco.

Desde ha décadas que as decisdes politicas tomadas num estado-nacao se
fazem sentir extra-fronteiras, ou que, mesmo, da-se o fenbmeno inverso de
muitas e fulcrais dessas decisdes serem tomadas mesmo extra-muros, em
sede de organizacdes internacionais, com competéncias decisdrias multiplas e
provenientes de transferéncia de poderes e soberanias estaduais, em sede
consensual, para essas mesmas instituicbes — pensamos, obviamente, em
organizacées como a Unido Europeia, a Organizagdo das Nac¢bes Unidas
(criada mesmo com o intuito de ser uma verdadeira agora mundial) a NATO ou
mesmo o Fundo Monetario Internacional — e que se fazem sentir dentro de
portas ndo de um mas de varios estados. Decisdes de peso, em matéria de
ambiente, economia ou armamento, para soO citar alguns dos mais flagrantes
contextos, sao hoje tomadas a escala internacional, se ndo mesmo mundial,
dada a capacidade das consequéncias de tais decisdes poder vir a afectar se

nao todos os estados envolvidos, pelo menos uma significativa parte deles.

Em resumo, o préprio processo de governo de cada pais escapa agora, em
regra, as portas cerradas do estado-nacao, para desaguar nos grandes centros

de decisdo internacionais?®.

215 Alguns destes dados — particularmente aqueles de indole estatistica — foram retirados de

REMOND-GOUILLOUD, op. cit., p. 830.
218 Claro que as questdes — pertinentes, ninguém duvidara — atinentes a forma de legitimagao
das decisdes e/ou dos consensos necessarios e suficientes para a tomada de uma
determinada decisdo, bem como relativas a propria forma de votacdo e obtencdo de decisdes
escapam ao objecto da presente monografia e aqui ndo serdo tratados. Para uma
aproximacéo, simples e brilhante, a tematica versada em texto — embora quase sempre no
preciso contexto de uma Unido Europeia, mas focando aspectos e problemas gerais deste tipo
de “globalizacdo” —, vide Francisco LUCAS PIRES, Introdu¢do ao Direito Constitucional

Europeu, Coimbra: Almedina, 1997, em especial pags. 11-15.



Esta é uma forma de globalizacdo, mas sobretudo de percepcdo da questédo
ubiquitaria do risco nas nossas presencas fisicas, no mundo e
independentemente delas, ja que o universo, em sentido restrito, pode ser
vitima dos fendmenos ligados a sociedade do risco, homeadamente dado o
poderio e o secretismo que dispdem certas entidades, que o individuo digamos
normal ndo tem, dada a sua fragilidade perante os grandes senhores do
Mundo. Encontramo-nos perante uma chamada “ordem internacional global”,
Leviatdo biblico a lembrar o paradigma hobbesiano, o qual, aglomerando redes
densas de interaccao politica, econdmica e mesmo militar, alastra para fora dos
dominios do estado-nacdo, instala-se nessas organizagbes que referimos

anteriormente e serve-se delas para uniformizar decisdes e comportamentos.

O mesmo fen6meno, com as suas nuances proprias, verifica-se na economia e
no comércio em geral, agora estabelecidos a escala mundial, em que tudo
circula, tudo se compra e se vende em e para todos os lugares do mundo, em

um grau de rapidez muito mais rapido do que alguma vez sucedeu.

Ao nivel da realidade econdémica, Quintero Olivares, acintosamente, refere,

através de um outro ponto de vista, que

“Na sua face mais suja, a globalizacdo aparece como um eufemismo
através do qual se esconde a realidade do poder que grandes grupos
econdmicos vao estender sobre a totalidade do planeta uma vez que
parece longe o tempo das grandes confrontagcbes de modelo politico
entre a URSS e a sua area de influéncia e os EUA e o0s paises
ocidentais. O que se perde ndo é a identidade nacional sendo também a
capacidade de movimentos e de op¢Bes em matérias tdo cruciais como
séo os alimentos, os medicamentos, 0s recursos haturais, a educacao e
a cultura e tantas outras coisas. Por isso ndo é de estranhar que sejam
tantos os que se mostram cépticos em relacdo com as virtudes de um

fenémeno que em todo o caso vé-se como inevitavel.”?’

2" G. QUINTERO OLIVARES, “El derecho penal ante la globalizacion”, in Laura ZUNIGA
RODRIGUEZ, et al., El Derecho Penal Ante la Globalizacion (XIV Congreso Universitario de
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Este € o tal Leviatdo a que faziamos referéncia, pois se a globalizacdo tem as
suas oportunidades de transformar o mundo em algo melhor, ndo poderemos

deixar de concordar com o autor acima citado.

Do mesmo modo, o crime também se tornou global: € a multiplicagdo da
criminalidade organizada em redes altamente densificadas, que percorrem
todos os sectores da sociedade. Sociedades séo criadas com o intuito Unico de
praticar crimes ou facilitar ou encobrir a sua execuc¢éo. A evolucdo da técnica
propiciou novas e perigosas formas de delinquir. E o crime por exceléncia da
era global é o crime econémico®®. E o multiplicar, em termos inéditos, tanto da
criminalidade econdmica como da delinquéncia de colarinho branco, como

ainda e por Ultimo, dos crimes of the powerful, em larga escala®*?, de circuitos

Alumnos de Derecho Penal de la Universidad de Salamanca) Salamanca: Colex: 2002, pag.
11.
#18 Claramente, neste sentido, por todos, vide Jests-Maria SILVA SANCHEZ, La Expansién del
Derecho Penal. Aspectos de la politica criminal en las sociedades postindustriales, Madrid:
Civitas, 1999, p. 65.

19 Optamos por formular aqui uma distingdo entre estes trés tipos de criminalidade, uma vez
que, se bem que por vezes confundidas ou tidas como sinénimos, tal ndo é verdade. Cada um
destes “modelos” de criminalidade contém uma definicdo prépria e distinta das restantes.
Sendo vejamos:

1. A criminalidade de colarinho branco (White-collar Criminality) baseia-se nos crimes
cometidos por elementos de classes so6cio-econdmicas consideradas ‘“altas”, em um
determinado momento histérico;

2. Com a “democratizacao” daquele tipo de criminalidade, ou seja, agora no sentido de
poder ser perpetrada por um ainda estrito nacleo da populagédo, mas que pode ser advinda dos
mais diversificados estratos sociais, dadas as maiores possibilidades de acesso a cargos que
permitam a pratica deste determinado de crimes, e fruto dessas func¢des ou actividades, surge
um Direito Penal Econémico mais amplo, com possibilidades igualmente amplas de obtencéo
de lucro. Esta é, resumidamente, a ideia que subjaz a definicdo de criminalidade econdémica,
afastando-se assim daquele primeiro conceito;

3. Por dltimo, por criminalidade dos poderosos entende-se a suma de crimes cometidos
por pessoas com uma posicdo especial e num também especial e subjectivo contexto de
poder. Fruto dessa posicdo, por um lado e, por outro, em um intuito de manutencdo e/ou
reforco desse mesmo poder, em uns casos politico (casos da pratica de crimes relacionados

com o abuso — em maior ou menor intensidade — desse poder, tais como violéncia policial,



criminosos que englobam a circulacdo de grandes capitais e a movimentagéo
de inUmeras pessoas e organizagfes, frequentemente a escala internacional
ou global, em prol de um fim comum, a obtencdo de lucros fabulosos
provenientes da pratica criminosa, tudo isto a colocar novos e dificeis
problemas ao direito penal de cunho “classico”?®. Mas |4 iremos, a seu tempo.
Quedemo-nos em outros aspectos, por ora.

Faldvamos, em paragrafos anteriores, na rapidez das relacbes nomeadamente
comerciais, de informacdo e sociais. Daqui facilmente se intui que o0s
problemas acompanham em medida simétrica — e muitas vezes ultrapassam —
este fluir em direccdo ao global. Um problema no limite extremo da cidade cedo

se torna uma praga em casa de cada um”?*,

Os desenvolvimentos desta rede ou teia a escala mundial ndo poderiam ser
pensados sem a facil e rapida ligacdo que hoje é facil estabelecer entre
pessoas e organizacdes de todo 0 mundo, em tempo reduzido ou mesmo real.
Sao os meios de transporte e de comunicagfes cada vez mais e mais rapidos,
a entretecer as malhas de um espaco igual, mas que se percorre em tempo
menor (ou mesmo nulo...). Pode mesmo dizer-se que as altamente densas,
complexas, variadas e multifuncionais malhas de uma comunicacéao fervilhante
permitem hoje, virtualmente, a qualquer pessoa, afirmar a sua presenca em
toda a parte e ao mesmo tempo. Mas no reverso da medalha encontramos o

facto — para muitos, aterrador — de estarmos privados, hoje como nunca, da

genocidio, tortura, etc.) e em outros, 0s que aqui mais nos interessam, econémico (casos de
pratica de crimes de corrupgdo activa e/ou passiva, branqueamento de capitais, delitos
relacionados com valores cotados na Bolsa, etc.) e ainda, em uma terceira via, aliando o poder
politico ao econémico, tém o dominio particular de situag8es derivadas desse poder, repete-se,
propicias & perpetracdo de um particular tipo de crimes. Cfr., assim, Carlos PEREZ DEL
VALLE, “Introduccion al derecho penal econémico”, in VV.AA, Curso de Derecho Penal
Econdmico, Org. de Enriqgue BACIGALUPO, pp. 24-26.

220 Cfr., assim e ainda, Jests-Maria SILVA-SANCHEZ, op. cit., p. 66.

2L Apud Mc DONALD, op. cit., p. 3.
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nossa privacidade, ja que parece ja ninguém poder “esconder-se em parte
nenhuma e que cada um esta & mercé dos outros”*?.

A ligacéao entre sociedade e comunicacao € flagrante. E quando utilizamos a
comunicacdo logicamente estamos, desde logo, a operar em sociedade®?.
Amplificando a um nivel nunca visto esta facil constatacdo, as novas
tecnologias de comunicacéo e informacéo, intensificando formas e padrbes de
comunicacdo a escala planetéaria, entre estados, sociedades e pessoas ditas
anonimas, neste contexto sdo, de facto, o substrato essencial de uma séria e
real globalizacdo. E esta, sem as redes de comunicagdo em tempo real, numa
palavra, sem a Internet, ndo poderia ser pensada em termos realmente sérios.
Este, julgamos, o quid a volta do qual tudo gira e sem o qual, em nossa
opinido, ndo seria sequer plausivel falar neste determinado processo de

globalizagéo.

Pensamos, ademais, que a visao da “aldeia global” de McLuhan ndo poderia
ser concebida sem a introducdo deste dado. A Internet é que realmente deu o
passo decisivo em relacdo ao Agora mundial. Dela se pode falar com
propriedade como sendo o elemento que, subjectiva e objectivamente,

transformou o globo em aldeia, possibilitando que se esteja, virtualmente, em

222 Milan KUNDERA, A Imortalidade, Lisboa: Publicacdes Dom Quixote, 1997, p. 36. Nesta
obra, o eminente romancista recorre, frequentemente, a esta tematica e a outras com ela
relacionadas. E claro que n&o nos referimos ao puro voyeurismo instalado nos dias que
correm. Aquilo a que nos referimos é a cada vez menor privacidade de que o individuo dispGe
no seu dia-a-dia, principalmente quando, por alguma razdo, os holofotes da informacdo se
viram para um qualquer cidad&o infortunado e, ndo precisando de motivo concreto, bastando
apenas “que um aviao se despenhe junto a nés, que nos irrompam chamas da camisa, para
gue nos tornemos célebres e sejamos imbuidos na orgia geral” (Milan KUNDERA, op. e loc.
Cit.s).

Mais, acrescentamos, e agora tomando o tépico acima focado, a celebridade pode aduvir,
hodiernamente, durante alguns instantes no tempo, sem que — nem 0O proprio... — se
compreenda porqué tal fama, advinda do nada e por este legitimada, o que demonstra e é fruto
de uma espécie de idolatria actual da imagem pela imagem. A Televisdo tem um toque de
Midas, nunca antes experimentado, de transformar o mais pobre dos metais em ouro (e vice-
versa).

223 Cfr. Niklas LUHMANN, Observaciones de la Modernidad. Racionalidad y Contingencia en la

sociedad moderna, trad. espanhola, Paidos, 1992, p. 10.



todo o lado e a0 mesmo tempo, desde 0 momento em que se tem acesso a
“rede”. Este passo foi também o que verdadeiramente possibilitou ao Homem
munir-se, de certa forma, do Dom da Ubiquidade. Em termos concordantes
exprime-se Faria Costa, aludindo ao facto de o proprio “poder de facto da
comunicacdo social” ter a oportunidade de expandir-se, “agora com forca

exponencial”, pela Internet?**.

Mas nao s6 a Internet. Também a Televisdo (e, claro, a Imprensa escrita,
embora ndo de forma tdo expansiva e todos 0s outros meios inseridos na
chamada sociedade da informag&o), com todo o seu potencial informativo
inegavel, trouxe consigo, na ansia da escraviddo das audiéncias, todo um
possibilitar — e muitas vezes de forma muito pouco parcial — de transformacéao
do longe no perto, do efémero no eterno (ou pelo menos altamente duravel,
sempre que se trate de noticia que cause impacto, subindo desse modo as
audiéncias), a transmutacdo de fendmenos, de contextualizados (e/ou
contextualizaveis) e locais em aleatdrios e globais. Isto €, a sensacdo que se
cria, ndo raro, no espectador médio, é a de que, sem explicagbes adicionais,

vivemos num mundo onde o terror reina.

E Obvio que um tal estado de coisas — v.g. com 0s noticiarios a abrirem
constantemente recheados de noticias relacionadas com crimes e tragédias de
véria ordem, prolongadas e repetidas até a exaustdo e que, entrando néo raro
pela casa das pessoas adentro, explorando os seus maiores sofrimentos e

sentimentos mais intimos, expondo-0s crua e muitas vezes exagerada®® e —

224 José de FARIA COSTA, “Os novos horizontes sobre os meios de comunicacdo social e a
justica (Ou a vertigem de Hermes)”, inserido no seu Direito Penal da Comunicacdo. Alguns
escritos, Coimbra: Coimbra Editora, 1998, p. 142.

% Mas sera gue os novos paradigmas da informacéo podem ultrapassar o préprio conceito de
pessoa? O sofrimento — acto intimo de cada um e que cada um tem direito de o viver em
circulos tendencialmente fechados — pode ser, desde que respeite aos “familiares das vitimas”,
transmitido em directo e portanto sem qualquer prévia triagem? E mais: a repeticdo dessas
imagens, quantas vezes dias, semanas e até meses depois da altura em que foram captadas,
olvidando o direito de cada um a tentar ultrapassar a sua dor, sem que a mesma lhe entre

recorrentemente pela casa dentro, ndo constituirdA um abuso, para mais provavelmente
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como se nao bastasse... — repetidamente, para dar a sensacdo de total
proximidade entre telespectador e vitima, em vez de informar, muitas vezes
causam a desinformacdo — provoca uma sensacdo de inseguranca e
amedrontamento geral, ao ponto de as pessoas, legitimamente, se
interrogarem: nada mais ha sendo crime e destruicdo? Aqui, mais uma vez, se
surpreende uma das causas do desvio — ja focado — dos olhares do cidadao
comum, de um mar turbulento e inseguro para o porto, esse aparentemente
seguro, de salvacdo que parece ser, pelo menos de acordo com essa
Weltanschauung, o Direito Penal, tido como o guardido e defensor ultimo dos
aflitos, ratio de emergéncia do sistema. E la se clamam mais penas, mais
policias, mais terror. E uma espécie de andar em circulos, de eterno retorno, de

infindavel cornucdpia de discursos.

Assim, findo este paragrafo jA longo, e em resumo, podemos falar da
globalizacdo como sendo um estreitamento (e aprofundamento) espacio-

temporal de toda uma estrutura econémica, social, politica e cultural, suportado

desnecessario do ponto de vista informativo? Onde reside, ai, a diferenga entre a informacgéo e
a sensacao?

O poder da informacdo “em tempo real” é um facto. Sim, é. Mas ndo podemos esquecer que
aquilo que foi um momento de sofrimento, em que o discernimento para decidir se poderia e
deveria ou ndo ser autorizada, rectius, consentida a sua captacao em imagens — e, portanto, de
certa forma eternizado — seria muito provavelmente nulo, é tornado, apds aquela, em um rasgo
de perenidade, a quedar-se nas méos da “informac¢&o”, para que, ndo raro, esta venha a utilizar
sempre que pretenda, em nome dessa mesma “informacao”, da “recordacdo dos factos” ou
qualquer outra.... Ndo esquegcamos que os actos dos media “tém o tempo de vida do efémero,
mas ndo os seus efeitos”, uma vez que podem “abrir, fechar e tornar a reabrir 0 caso como
bem Ihes aprouver” (José de FARIA COSTA, Direito Penal da Comunicacao. Alguns Escritos,
p. 132).

Pensamos que se é uma questdo de bom senso dos jornalistas 0 modo como as pessoas sao
pelos mesmos abordadas, essa abordagem e o destino dado as imagens no presente e no
futuro também podera prefigurar-se como uma questdo legal e ndo s6 de bom senso.
Lembremos os limites do direito de informar, bem como o seu contetido. A pessoa ainda € o
referente, ndo a informagéo, para mais quando sdo duvidosas as propriedades informativas da
exploracdo (ainda para mais se e quando recorrentemente repetida) do sofrimento e da dor
humanas.



por uma densa, complexa e interligada rede de comunicagbes que,
possibilitando-o, acelera ainda mais todo um processo de diluicdo (outra vez a
figura do Leviatdo nos assalta...) do uno no multiplo, do ser-ai-diferente no ser-
em-todo-o-lado-igual, de caldeirdo onde se fundem diversidades culturais,
econdémicas, politicas e sociais, em consequéncia do qual cada vez menos se

encontra um eu “genuino”.

Cada vez mais os acontecimentos do dia-a-dia numa parte do mundo s&o
influenciados pelo que acontece na outra, o que desde logo parece induzir no
cidaddo médio uma sensacdo de falta de dominio do curso dos
acontecimentos®?®®, o que ndo pode sendo resultar em multiplicacdo dos
sentimentos de inseguranca. Diluem-se as fronteiras do estado-nacao (este

assunto e outros dados a mesma realidade, ja foi tratado, achamos que

relativamente exaustivamente — passe o pleonasmo —, aquando da andalise de

alguns textos de U. Beck, supra) e tudo é feito a escala quasi-planetaria.

Da concepcao medieva da casa resguardada do mundo, passdmos ao mundo
invasor da nossa casa sem que haja qualquer possibilidade de resguardo. E
tudo isto tornando praticamente obsoletas as categorias, outrora basilares, do
espaco e do tempo. Hoje, paradoxalmente, tudo acontece em todo o lugar e,
contudo, em lugar nenhum do planeta, mas algures naquilo a que se tem vindo
de chamar de ciberespaco, imagem também ela possibilitada pela (e

possibilitando a) expansao da tecno-ciéncia.

De acordo com Held, referindo como base uma expressao, a nosso ver feliz, de

Giddens, a globalizacdo pode ser concebida como “accdo a distancia™®?’,

possibilitada pelos factores a que ja fizemos aluséo supra.

2% Neste sentido, SILVA-SANCHEZ, La Expansion del Derecho Penal, p. 26.
227 Cfr. David HELD, Democracy and the Global Order. From the Modern State to Cosmopolitan
governance, Polity Press, 1995, pp. 20-21. Para uma definicAo que reputamos muito
interessante de ‘globalizacéo’, vide Carlos de VILLAMAYOR MAQUIERA, op. cit.,, p. 451: “a
globalizacdo é um fendbmeno que nasce no campo das relacdes transnacionais, com uma dupla
vertente, como fonte de novas oportunidades ou como fonte de desintegracdo social e politica,

como uma bencdo de final de milénio com expansdo da riqgueza, do conhecimento e das
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Ora esta nova realidade, a de um mundo em constante aceleracéo, absorvendo
todas as estruturas do real que possibilitavam um controle minimo — embora
nem sempre feliz — dos acontecimentos, precipitou espiritos e corpos numa
vertigem rodopiante, dentro da qual, e particularmente desde a ocorréncia de
determinadas catéstrofes, nasceu e comecou a desenvolver-se uma terrivel
consciéncia: a tecno-ciéncia, que tudo nos deu, pode ser o mais temivel dos

inimigos.

A antes semi-deusa (qual titd retirado do espdlio mitoldégico grego) ciéncia
absoluta, rainha dos milagres, mostrou-se, afinal, imperfeita e, qual misto de
fcaro deslumbrado padecente de sindrome de Narciso, deixou queimarem-se
as asas gue a transportavam, ao som de céanticos celestiais, as moradas do
Absoluto e tem vindo, em chamas, a cair. E com ela caem os anseios de
dominio daqueles que agora se vém obrigados a reflectir na constatacédo de

afinal parece ser real a simetria entre a altitude do voo e a da queda...

Vejamos: o amanhecer médio de um qualquer cidaddo avisado e
suficientemente preocupado com a sua saude e a do planeta, € qualquer coisa
como um misto de cuidados multiplos consubstanciados em questdes como se
podera, com seguranca, beber a agua que corre pelas suas torneiras, comer a
carne, 0 peixe, as manteigas, o pao, respirar o ar, olhar o Sol, sair a noite,

viajar ou confiar nos seus politicos, na sua televisdo ou mesmo no vizinho do

liberdades por todo o mundo ou como praga biblica que ameaca com aniquilar identidades,
uniformizar ideologias e outras consequéncias negativas”. Quanto as principais caracteristicas
desta globalizagdo, vide o mesmo autor, op. cit.,, p. 453 e ss. Também, ainda para uma
definicdo de globalizacédo, José de FARIA COSTA, “O Fendomeno da Globalizagéo e o direito
penal econdémico”, in Estudos em Homenagem ao Prof. Doutor Rogério Soares, Coimbra:
Coimbra Editora, 2000, separata, p. 3: “Fundamentalmente, poder-se-4 dizer que a
globalizag&o se recorta como ‘mecanismo’ social hiperdindmico que torna globais os espacos
econdmicos, sociais e informativos que antes se estruturavam, primacialmente, a um nivel
nacional. Logo, a pedra de toque desta abordagem inicial esta na percepcéo diferenciadora de
uma realidade que ja ndo tem, definitivamente, a marca do estado nacional (...). Vale por dizer:
a globalizacdo mais nao é, nesta légica das coisas, do que a expressao da expansado em rede

e em tempo real de informacg&o automatizada”.



lado, ou se, pelo contrario, devera evitar essa miriade de possiveis e
multifacetadas contaminacdes, fugindo para um qualquer paraiso, que contudo
ja ndo existe, visto que a poluicdo, as radiacbes e a televisdo — para nos
ficarmos por aqui — ndo respeitam quaisquer fronteiras ou culturas, credos ou

convicgdes politicas.

O cidadédo de hoje — dir-se-4 — ndo esta rodeado de mais perigos do que, v. g.,
na Idade Média. Mas grita por seguranca. E pura e simplesmente deixou de
crer. Em qué? Porventura em tudo o que necessitava para se sentir seguro. E o
estigma do voo e da queda. Quanto mais alto aquele, maior esta. E é nesta
inseguranca que o homem hodierno vive. Sente-se desprotegido. Acreditou e
foi traido. Mas acreditou em qué? E foi traido por quem ou pelo qué?
Pensamos que pela crenca, nele induzida, na infalibilidade dessa mesma
tecno-ciéncia, em que tanto confiou e que tem falhado, se ndo nos seus
objectivos imediatos, pelo menos nas consequéncias dos mesmos e no calculo
demasiado optimista dos riscos a que estava sujeita e que vieram a
transformar-se de maneira arrasadora em verdadeiras consequéncias, pelo
menos em algumas situacdes. E porventura traido por si mesmo, pela cega
confianga que devotou a um certo modus vivendi, ou seja, essa dita confianca
em que a raca humana, embora tendo a sua origem na sombra, no medo e no
odio (uma aproximacédo a compreensdo hobbesiana do Homo homini lupus),
enfim em uma consciéncia de que o proprio homem, para o atingir de um
estado minimo de felicidade — esta sempre de caracter hedonistico e por isso
totalitario, do assumir de uma tendéncia para a “destruicdo da alteridade para
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satisfazer a sua [do homem] fruicdo"““" — sempre contudo havia de avancar e

subir “por um caminho brilhante, rumo a um estado terminal de simpatia,

228 Stamatios TZITZIS, A Filosofia Penal, trad. portuguesa de Mario FERREIRA MONTE, com
colaboragcdo técnica de Paulo SILVA FERNANDES, Porto: Legis Editora (Coleccao Ivs
Commune), 1999, p. 84; focando ao de leve esta tematica, vide também Paulo SILVA
FERNANDES, “Ser, Crime e Dor. O homo dolens e o direito que pune e protege”, in VV.AA,
Dor e Sofrimento — Uma perspectiva multidisciplinar, org. Instituto de Filosofia e de Historia da

Filosofia, Faculdade de Letras da Universidade do Porto: Porto, Campo das Letras: 2001.
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claridade interior, bondade e felicidade”, para o atingir do qual o veiculo “mais

apropriado (...) é a mecanica”?*°.

Dai que, hoje, ndo seja de estranhar esta “auséncia de proteccdo, a auséncia
de um protector”, na expressdo de Villamayor Maquiera®°, que devolva ao

homem o “sonho” de Arcadia®!

, perdido na constatacdo Ultima de que a
mecanica a que se referia Setembrini, tal como n&o levou icaro ao Sol, também
nao transportou o Homem ao Paraiso terrestre. Provavelmente esta “auséncia
de protector” se deva em parte ao sonho titanico de querer ver na Ciéncia — e
na sua pensada capacidade de conter riscos e, se fosse 0 caso, as
consequéncias dos mesmos — 0 substituto da prépria Divindade, ou mesmo,

mais radicalmente, a Divindade mesma.

Se vivemos em (sociedade do) risco, também se podera dizer que véao-se
assumindo os contornos de uma sociedade da insegurancga: € precisamente
esta que caracteriza o0 ser dos nossos tempos. A insaciavel busca pela

seguranca afecta, ainda segundo Villamayor Maquiera:

“O homem, a familia, a sociedade, o Estado e o direito... Demanda-se

seguranca no trabalho, seguranca no futuro, seguranca do Estado,

229 De SETTEMBRINI, apud Manuel da COSTA ANDRADE, Liberdade de Imprensa e
Inviolabilidade Pessoal. Uma Perspectiva Juridico-criminal, Coimbra: Coimbra Editora, 1996, p.
17.

2% Carlos de VILLAMOR MAQUIERA, op. cit., p. 457.

81 Arcadia, ao contrario dos gue pensam em sonhos de lendas e mitos, KITTO, Pag. 25, a
parte historica (e lendaria também) parece estar mais presente na sua obra Os Gregos; Senao
vejamos: “ora a nossa sensibilidade, pelo menos, revolta-se contra a ideia de que Atenas deva
0 seu nome a estranhos, que se introduziram a forga entre os Gregos, e assim faz a tradicéo,
pois os Atenienses eram um dos dois povos gregos que se diziam “autdctones”, ou seja,
“nascidos da terra”; o outro eram os Arcadios, que se estabeleceram na Arcadia, antes do
nascimento da Lua (...) e ha pelo menos alguma plausibilidade nessas lendas arcadicas e
atenienses: a Arcadia € o coracdo montanhoso do Peloponeso, dificil de conquistar (como os
Turcos viram depois), e a Atica, territorio dos Atenienses tem um solo fraco, nada convidativo
para invasdes ou emigracfes”. Talvez Arcadia fosse essa realidade dura, dizemos nés, um
Gltimo reduto de seguranca para o povo Ateniense, que gerou lendas e mitos de homens e

seguranca — 0s Homens Bons da Arcadia.



seguranca do cidaddo, seguranca social, protecgcdo civil, seguranca
nacional, seguros privados de toda a indole, seguranca econdémica. Este
apetite pela seguranca chega até aos factos da vida quotidiana. Diz-se
de uma pessoa que ‘lhe falta seguranca’, ou ‘estas seguro do que
pensas, do que dizes ou fazes?’. Inclusivamente uma das maiores
qualidades da democracia associou-se a seguranc¢a, quando se pode
dizer que é o leiteiro, sempre que batem a nossa porta de

madrugada”®*?,

E é aqui chegado, neste contexto preciso, que se pode, pelo menos de certa
maneira, tentar perceber minimamente o (e aproximarmo-nos uma vez mais e
sob prisma aproximado ao) conceito de “Sociedade de [ou do] risco”. Este novo
paradigma - talhado por Beck, como ja ficou dito — chama a atencéo,
precisamente, para o lado obscuro do desenfreado desenvolvimento da técnica
(a que temos vindo a apelidar de tecno-ciéncia de raiz calculadora), com a
falacia consequente do seu sistema de célculo de riscos, que originou, origina e
virA certamente a originar consequéncias negativas, as quais fazem mesmo
perigar a propria continuacao (pelo menos tal qual a conhecemos) da vida no
nosso planeta, ou, com Silva-Sanchez, "a configuragdo do risco de procedéncia
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humana como fenémeno social estrutural"<>°, ou, ainda, na esteira de Albrecht,

0 reconhecimento de que:

“(...) as modernas sociedades industriais geraram riscos que
comprometem a continuidade da propria sociedade”, aumentando a
demanda de seguranca. E que “o0 progresso econoémico e tecnologico
origina riscos (...) que chegam inclusivamente a ameacar as

possibilidades de vida das pessoas na Terra”?**.

2% Carlos de VILLAMOR MAQUIERA, op. cit., p. 458.

2% Jesuis-Maria SILVA SANCHEZ, op. cit., p. 22.

2% peter-Alexis ALBRECHT, “El derecho penal en la intervenciéon de la politica populista”, in
VV.AA,, La Insostenible Situacion del Derecho Penal, ed. Instituto de Ciencias Criminales de
Frankfurt, ed. espanhola da Area de Derecho Penal de la Universidad Pompeu Fabra, Ed.
Comares, p. 473-474.
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Pensamos em determinadas e concretas consequéncias de decisdes humanas,
fruto da expansdo (negativa) da tecno-ciéncia ligadas, nomeadamente, ao

nuclear®®

, a0 ambiente, a manipulacdo genética. Exemplos como o desastre
de Chernobil, as chamadas "vacas loucas" ou BSE, o escandalo
relacionado com a contaminacao dos produtos de aves belgas, o buraco
do ozono, o caso francés do sangue contaminado, os OGM, os Hibridos,
as novas Eugenias 2%?% o mesmo o recentissimo e eminente desastre
ecologico dado com a explosdo e afundamento da plataforma brasileira P36 e
consequente possivel derramamento de uma quantidade até hoje inédita de
combustivel nos mares, etc. No dominio especifico do consumo pensamos,

237 o acidente e

nomeadamente, nos casos "Lederspray” e do "0leo de Colza
consequente Tsunami de Fukujima no Japdo ou o Tsunami na Tailandia ha
pouco mais tempo. Ainda antes da “.2 Guerra Mundial, os Campos de
Concentragdo, Bhopal, poluicdo ambiental na cidade de Cubatdo (anos
oitenta), a nivel doméstico e ndo mundial (mas supranacional certamente em
certos e determinados casos), o desencadear de inumeros focos de poluicédo

nas cidades: lixo doméstico, residuos téxicos gerados pelas industrias

2% Nao nos referiremos a uma outra questdo, embora inarredavelmente ligada a presente, qual

seja a do despertar de receios apocalipticos na consciéncia humana, como consequéncia
directa da producéo e langamento da bomba atémica sobre o Japao, na 2.2 Grande Guerra, € a
corrida aos armamentos nucleares dada nas décadas seguintes. Nao que esta questdo nado
esteja — pensamos — intimamente ligada aos sentimentos de inseguranca que assaltam a
humanidade nos duas que correm. Pensamos até que esse é um facto iniludivel.

Cfr. Miguel BAPTISTA PEREIRA, “Informética, Hermenéutica e Apocaliptica do Perigo”, in
Revista Filosofica de Coimbra, Vol. 5, n.° 9, Marco de 1996, p.3: “A producdo da bomba
atémica e o seu lancamento no Japao tém acordado e nutrido fantasmas apocalipticos em todo
0 mundo por causa da iminéncia de uma destruicdo tragica, que € urgente analisar. (...) Este
contexto da era nuclear (...) solicita uma Hermenéutica do perigo (...)". Referindo-se as
“perspectivas apocalipticas” que ensombram a mundividéncia mais ou menos generalizada do
cidadao de hoje, vide também Niklas LUHMANN, Observaciones de la Modernidad, p. 122.

2% para uma analise detalhada deste particular problema — do sangue contaminado — e sua
analise a luz do risco, veja-se Denis SALAS, “La place du droit pénal dans la société
contemporaine”, in “Revue de Science Criminelle et de Droit Pénal Comparé”, 1, janvier-mars
2000, p. 167 e ss.
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Estes e outros exemplos sdo-nos dados por Francisco MUNOZ CONDE, “Presente y futuro
de la Dogmaética juridico-penal”, in “Revista Penal”, n° 5, enero 2000, p. 48.



quimicas, o abate inconsciente de arvores, as centrais de recolha e exploragédo

de petrdleo, etc.

Todavia, como oportunamente se referira, estes acontecimentos, certamente
tragicos, estdo no entanto longe de atingir o nivel de mortalidade verificado, por
exemplo, nas estradas (porventura nem precisariamos de sair de Portugal...),
ou causada pelos maleficios do tabaco ou pelas drogas. O que € certo é que o
primeiro leque de casos causa muito maior alarmismo, incerteza, inseguranca e
medo na comunidade, muito pelo caracter "invisivel", imprevisivel e mesmo néo
percepcionavel pelo cidaddo médio, da consumacgdo desses desastres, mas
também pela accdo ou tratamento que |hes é dado pelos meios de
comunicacdo social e pelos titulares de cargos politicos, em funcdo, muitas
vezes, de interesses de indole partidaria, eleitoral(ista), enfim, do jogo das
sondagens de popularidade ao servigo daquele, muito maior, que é o jogo do

poder?®.

Mas, pergunta-se mais uma vez, ndo tera, por um lado, a sociedade sido

"240 & inerentes mesmo a

sempre "de risco"**°? N&o sdo os riscos "intemporais
prépria vida e as decisdes nela tomadas®*'? N&o vivemos, pelo contrério, numa
sociedade caracterizada, precisamente, por uma redugdo dos riscos e até por
um incremento consideravel de confianca nas solugbes encontradas pela
técnica e pela ciéncia para reduzir e/ou prever as doencas e as catastrofes
naturais®**? Entdo ndo é certo que vivemos mais e melhor, que temos avancos

notaveis na ciéncia ao nivel, nomeadamente, da prevencdo e cura das

% Sobre este e outros prismas em que pode ser analisada esta cumplicidade, que introduz

necessariamente no discurso a comunicacao e a sua influéncia no globo dos problemas que
aqui vamos analisando, mas dando perspectivas necessariamente multiplas, diferentes e mais
vastas do que as aqui tratadas, vide Philippe BRETON/Serge PROULX, A Explosdo da
Comunicacao, Coleccéo Sinteses, Lisboa: Editorial Bizancio, 1997, em especial pp. 251 e ss.
% Neste sentido se pronunciou, por exemplo, Jorge de FIGUEIREDO DIAS, Direito Penal —
Questbes Fundamentais. A Doutrina Geral do Crime, licbes policopiadas/sebenta da
Universidade de Coimbra, Coimbra: FDUC, 1996, p. 62, § 77.

2% Ulrich BECK, World Risk Society, Polity Press, 1999, p. 48.

241 Cfr. Niklas LUHMANN, op. cit., p. 36.

242 Neste sentido, Ulrich BECK, op. e loc. cit.s; Jests-Maria SILVA-SANCHEZ, op. cit., p. 25;
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doencas, que "controlamos" a natureza, que tivemos conquistas de vulto

conseguidas pelo triunfo do chamado "estado de bem-estar” (welfare state)?

Desde ja avancamos com um dado novo, que consiste, desde logo, no
seguinte: a ocasionagao ou potenciacdo destes novos riscos decorre sempre

de decisdes humanas?*®, ou ainda “como danos que a colectividade se inflige a
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si mesma’<"", embora como algo que é independente da intengcdo humana. De

facto, os "dramas humanos" tais como a fome, as epidemias, os desastres

naturais, as decisfes “polémicas” dos Deuses nos seus constantes jogos com
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0s mortais, afastam-se dos novos riscos uma vez que nao sado baseadas

em decisdes, ou, mais especificamente, decisbes que se baseiam em
vantagens e oportunidades tecno-econémicas e que aceitam 0s desastres

[hazzards] como simplesmente o lado obscuro do progresso"?*°.

3 Ulrich BECK, World.Risk Society, p. 50; do mesmo autor, "D'une théorie critique de la

societé vers la théorie d'une autocritique sociale", Déviance et Societé, 1994, vol. 18, n° 3, pp.
333-344, em especial pp. 335 e ss, e ainda La Democracia y sus enemigos, pp. 27: ai se
refere, nomeadamente em relagéo a ecologia, que “a légica conflitual ecolégica ndo se sustém
por parte de novos agentes, de outras instituicbes ou em areas diferentes, mas sim pelo
mesmo elenco de actores da sociedade industrial” (o italico é nosso).

%4 Expressdo de OFFE, apud Ulrich BECK, La Democracia y Sus Enemigos, p. 26.

%5 Devendo antes ser gualificadas, neste contexto, como perigos, dado o seu caracter natural,
como as catastrofes — perdoe-se o pleonasmo — naturais, € ndo como riscos, estes fabricados
e provenientes do humano. Alids, sera neste sentido que encararemos todo o discurso do
presente estudo.

2% Ulrich BECK, World Risk Society, p. 50; quanto aos avanc¢os e recuos da tecno-ciéncia e o
elevado preco pago e a pagar ainda pelos excessos resultantes desta racionalidade tecno-
econdmica, que se desviou do paradigma humano para o econémico, vide o interessante artigo
de Anselmo BORGES, "O crime na perspectiva filoséfico-teoldgica", in “Revista Portuguesa de
Ciéncia Criminal” (RPCC), ano 10, fasc. 1, Janeiro-Marc¢o 2000, Coimbra, p.7 e ss; em especial,
nao resistimos a transcrever a seguinte passagem: “o homo oeconomicus, dominado pela sede
da posse crescente de bens tomou o predominio. A ciéncia e a tecnologia, que davam os bens
e a forca de transformacdo do mundo e da producdo gigantesca de bens, geraram as
condicdes do sistema economicista do capitalismo. Filho da razao instrumental nas sua versao
sécio-econdmica, o espirito do capitalismo mergulha as suas raizes na exaltacao do individuo e
na crenca de que a chave que abre as portas do paraiso pode encontrar-se na actividade

econdémica” (p. 18);



A tornar o panorama ainda mais preocupante, deve ter-se em conta que,
quando a ocasionacao de riscos € atribuida a decisbes tomadas, estas, por
vezes, levam ao tomar de novas decisfes, as quais, por seu turno envolvem
ainda a tomada de outras, como que a fazer lembrar uma ramificacdo ou
bifurcacdo de decisbes que, de per si, podem, também elas, comportar
riscos?*’. Assim, vivemos mais do que nunca em um contexto Ssocietario no
qual se vive o futuro “na forma do risco das decisdes”, segundo ensina
Luhmann. O risco é um elemento das decisfes, decisfes estas que s6 podem
ser tomadas no presente, sendo o risco, portanto, “uma forma de descri¢éo
presente do futuro, desde o ponto de vista de que tendo em conta 0s riscos é

possivel optar por uma ou outra alternativa”?*®.

Por outro lado ainda, sera a categoria do "risco" suficientemente operativa para
caracterizar este novo paradigma societario?

Esta mesma preocupacéao € tida em consideragcao, em termos mais expansivos
do que os aqui propostos apenas a titulo de convite a reflexdo, por Sousa

Mendes:

Também, acerca do “céalculo do risco”, da ratio calculatrix, vide Niklas LUHMANN, Risk: A
Sociological Theory, p. 11 e ss; Cfr., igualmente, José de FARIA COSTA, O Perigo em Direito
Penal, Coimbra: Coimbra Editora, 1992, p. 611: “se nos colocarmos em uma atitude intelectual
gque assuma projectivamente os dois resultados (o positivo e 0 negativo) fala-se, entdo, em
uma situacédo de risco”.

Pese embora a ja longa extensdo desta nota, ndo resistimos a operar o chamamento da
filosofia e — mais propriamente — da logica filoséfica, através de um silogismo, para exemplificar
uma ratio calculadora, se bem que em termos nao monetarios, jogando contudo com o risco e
um calculo de custos/beneficios resultantes de uma possivel decisdo (baseado, segundo
pensamos, num célebre pensamento de PASCAL), e retirado de Samuel GUTTENPLAN, The
Languages of Logic — An Introduction to Formal Logic, Blackwell Publishers, 1997 (22 ed.), p.
25: “If God doesn’t exist and you believe in him, then you are apt to waste some time in
worship. But, if God does exist and you don’t believe, then you will be eternally damned.
[Therefore,] It is more reasonable to risk wasting some time during your life, than to risk eternal
damnation”. (os italicos sdo nossos).

247 Cfr. Niklas LUHMANN, Risk: A Sociological Theory, p. 23.

28 Niklas LUHMANN, Observaciones de la Modernidad, pp. 132-133.
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"(...) Beck tentou, de facto, encontrar no conceito de risco a prefulgéncia
conotativa de um novo tipo de sociedade, baseando-se sobretudo na
sua descoberta do fendmeno da substituicdo da logica de producéo
social de riqueza, tipica da sociedade industrial classica, pela l6gica de
producdo social de riscos. Se assim for, porém, € forcoso reconhecer
que ainda nao foi alcancado um tal estadio civilizacional, nem sequer

nos paises ricos"%*°.

N&o obstante a reflexdo que poderia ser feita com base nestas — julgamos que
assisadas — interrogacfes, ndo podemos, brevitatis causa, ater-nos a elas. De
qualquer modo, o certo é que o novo paradigma da “sociedade de risco”
assenta em algumas fortes caracteristicas que de uma notavel impressividade
o impregnam, e que analisaremos de seguida, ndo antes sem deixarmos,

desde ja, explicitada a “carta de intencdes” que subjaz ao presente estudo.

Como veremos, este novo modelo de sociedade apela, desde logo, a uma
crescente intervencdo do Direito Penal®®, suscitando a este ramo do Direito,
nas certeiras palavras de Figueiredo Dias, "problemas novos e incontornaveis,
ao pbr em evidéncia uma transformacdo radical da sociedade em que ja
vivemos, mas que seguramente se acentuarda exponencialmente no futuro
préoximo"®*,

De facto, assim parece. O requiem pela sociedade industrial (seguido do
advento do prefixo "p0s" e subsequente baptismo da nossa era com esta

designacdo®? coincide com a transmutacdo dos riscos, de local e

% paulo de SOUSA MENDES, Vale a Pena o Direito Penal do Ambiente?, Lisboa: AAFDL,
2000, p. 51.

20 Cfr., por todos, Carlos PEREZ DEL VALLE, "Sociedad de riesgos y reforma penal”, in
“Poder Judicial”, n® 43-44, 1996, p. 61,

251 Jorge de FIGUEIREDO DIAS, "Algumas reflexdes sobre o direito penal e a sociedade de
risco", conferéncia proferida no Seminario Internacional de Direito Penal, Universidade Lusiada,
Lisboa, Marco 2000, pp. 6 e 7; do mesmo autor e em sentido convergente, também, “O direito

penal entre a ‘sociedade industrial’ e a ‘sociedade do risco™, in Estudos em Homenagem ao
Doutor Rogério Soares, Coimbra: Coimbra Editora, p. 6.
22 Cfr, Ulrich BECK, La Sociedad del Riesgo, p. 15 e ss.; Paulo de SOUSA MENDES, op. cit.,

p. 43; também, tocando ao de leve neste tema, Jorge de FIGUEIREDO DIAS, como no final da



temporalmente localizados e definidos, em universais e de dificil delimitacao
temporal e definicdo e, também, do aparecimento de terriveis catastrofes

derivadas de, ja se disse, decisfes humanas.

Daqui deriva a demanda de novos modos de operar do Direito Penal: o
catalogo classico e individualista dos bens juridicos, diz-se, ja ndo conseguira
dar uma resposta adequada as novas necessidades. Diz-se também que o
modelo antropocéntrico e liberal do Direito Penal®>® néo serve para fazer face
aos novos desafios. E que ndo ha tempo a perder. A sociedade, agitando-se
num clima de inseguranca e incerteza, “foge para o direito penal'®*, na
esperanca que este dé cabal resposta aos receios e anseios daquela. Por seu
turno, Herzog explica esta fuga, este “reclamar” do Direito Penal “e de uma
actividade legislativa temperamental” como fruto de recorrentes formas de
desorganizacao social e de um debilitar da consciéncia da responsabilidade,

referindo ainda a esperanca que deposita, erroneamente, a sociedade de hoje

nota anterior., p. 6. E, de facto - em jeito de desabafo - um tanto paradoxal, pelo menos a
primeira vista, que se empregue o prefixo 'pds' a uma realidade que parece ter agora qualquer
coisa de novo, por um lado, e de continuidade, por outro. Assim, a modernidade é 'pds', mas
parece que a modernizacao é também "reflexiva", segundo Ulrich BECK, que fala mesmo,
recentemente, em uma "segunda modernizagdo reflexiva" (World Risk Society, 1999) - assim,
parece dificil aceitar uma modernidade 'pés' que ainda ndo terminou; a0 mesmo tempo parece
dever admitir-se uma (co)existéncia da era industrial - falando-se mesmo em sociedade de
risco como fruto da sociedade industrial avancada - ao lado desta pds-industrial: assim, parece-
nos que algo que assume a qualidade de pds nado deve confundir-se com algo que ainda é,
mesmo que ja sem a densidade operativa que o conceito terd perdido. Mais: o préprio BECK
afirma que, frente as teorias da pés-modernidade, a teoria da modernizacao reflexiva “insiste
em que a modernidade ndo esta sendo comecando” (La Democracia y Sus Enemigos, p. 29).
Parece-nos, de resto, e permita-se-nos o partilhar de uma certa ironia, que tem razdo Paulo de
SOUSA MENDES quando refere que, neste particular, "sdo mais as vozes que as nozes". Mas
veremos estas realidades mais de perto infra.

%3 para uma interessante aproximacao introdutéria ao quid penal, veja-se Mario FERREIRA
MONTE, “Introducdo ao Direito Penal: particular alusdo ao crime e a sanc¢do”, in VV.AA,,
InstituicBes de Direito, Tomo |, Org. de Paulo FERREIRA DA CUNHA, Coimbra: Almedina,
2000.

2% pedimos emprestada a expressdao utilizada a Klaus ROXIN, Problemas Basicos del Derecho
Penal, apud Fermin MORALES PRATS, "Tecnicas de tutela penal de los interesses difusos”, in

“Cuadernos de Derecho Judicial”’, Madrid, 1994, p. 86.

239



numa intervencdo penal que pare “a erosdo de normas e vinculos sociais”,
como se o ius puniendi pudesse vencer o mal e afastar o caos por forca da
violéncia, ou consubstanciar-se em remédio para os conflitos sociais*°.

Paradoxalmente — permita-se-nos a expressao —, o direito penal arrisca-se a

"fugir do direito penal”. E o risco de se tornar simbélico®®

(sucumbindo, quica
muitas vezes, a "técnica do bode expiatdrio"), de se relativizar, funcionalizar (ou
politizar), administrativizar-se, procurar ancorar-se em portos diversos do seu,

para conseguir uma maior efectividade.

Pegamos, por momentos, no tépico do Direito Penal simbdlico, para referirmos
uma evidéncia: sdo sobejamente conhecidos os riscos da adopcdo de um
direito penal com este caracter. Como se sabe, a ameaca do legislador penal
com sancdes graves, embora saiba de antemado que néo vai ser capaz de,
mesmo assim, proteger eficazmente o bem juridico — uma vez que se
criminaliza a conduta, mas sabe-se que serd muito dificil, ou mesmo
impossivel, punir os infractores —, cria a imagem de um direito penal por um
lado incapaz e, por outro, de pura intimidacéo, que acaba por punir, de quando

em vez, alguns infractores, que nao passarao de "bodes expiatorios".

Escusado seria dizer que esta criminalizacdo, por isso simbdlica, gera o
descrédito geral no direito penal.

Segundo Roxin, do que aqui se trata € de:

2% Félix HERZOG, “Algunos riesgos del derecho penal del riesgo”, in “Revista Penal”, 1999, pp.
54-57. O autor faz expressa referéncia ao caso Dofiana, frente a cuja tragédia muitos cidadaos
reclamaram ao direito penal que ndo esqueca Dofiana, clamando por “castigo para 0s
responsaveis” e “endurecimento do Direito penal do meio ambiente”.

2% Cfr. Claus ROXIN, Derecho Penal — Parte General, Tomo I, traducdo espanhola de Diego-
Manuel LUZON PENA, Miguel Diaz y GARCIA CONLLEDO e Javier de VICENTE REMES,
Madrid: Civitas, 1997, p. 59, § 22;; também, por todos, Jacobo Lopez BARJA DE QUIROGA,
"El moderno derecho penal para una sociedad de riesgos”, in “Revista del Poder Judicial”, n°
48, 1997, p. 296.



“(...) preceitos penais que ndo desempenham em primeira linha efeitos
protectores concretos, antes, confessando-se partidarios de
determinados valores ou condenando condutas consideradas
reprovaveis, pretendem servir para a auto-afirmacéo de grupos politicos
e ideoldgicos. Amiude também sucede que s6 se consegue apaziguar o
eleitor, ndo obstante através de leis previsivelmente ineficazes muito
embora possam suscitar a impressao de que ‘se faz algo’ para combater

accoes e situacdes indesejaveis"®’.

Findas estas consideragfes, voltemos a “fuga” para o Direito Penal. Sempre se
podera dizer que esta ndo sera propriamente uma novidade, se tivermos em
conta que, desde sempre e cada vez que algum problema maior assalta os
espiritos, ndo se consegue imaginar uma solucdo sem, intuitivamente,
recorrermos mentalmente ao arsenal juridico-penal. A pergunta quid iuris? &
feita, ndo raro — e sobremaneira quando nos defrontamos com uma catastrofe
de grandes dimensdes —, ao ius puniendi. Nesta visdo das coisas parece

acompanhar-nos Carpintero, ao referir que:

“O ramo do Direito que conhecemos como Direito Penal € o sector do
direito que aparece como mais basico, elementar, no qual todos pensam

quando imaginam um problema juridico”?*®.

Aqui chegados, é tempo de colocar a pergunta base destas paginas, ao mesmo
tempo que delimitamos fronteiras: que problemas atormentam o direito penal
dos nossos dias (e do futuro)? Antes, porém, e porque tal se afigura
indispensavel do ponto de vista metodoldégico, faremos um breve excurso por
alguns dos mais impressivos tragos desenhados na vida dos nossos dias pelo

afiado lapis da “sociedade de risco”.

%7 Klaus ROXIN, como na nota anterior.

8 Francisco CARPINTERO, “El Derecho Penal en la Definicién del Derecho”, in “Persona y
Justicia”, n°® 40, (Estudios en Homenaje al Profesor Javier Hervada), Pamplona: Universidad de
Navarra, 1999, p. 307.
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Elementos de uma sociedade de risco

Tracemos uma imagem de conjunto do muito que se tem dito sobre a

sociedade de risco. Quais serao entdo os seus caracteres distintivos?

Os novos avancos tecnolégicos, sem par na humanidade ocasionaram, como
ja referimos, novos riscos provenientes dessa ratio técnico-cientifica
calculadora, riscos esses que — provenientes de decisdes tomadas por nossos
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"concidadaos —, e dada a sua gravidade, assumem-se como capazes

mesmo de colocar em xeque toda a possibilidade de vida no nosso planeta.

Os riscos para 0 meio ambiente, causados pela industria ou pelas centrais
nucleares, ou para 0s consumidores, provenientes de "falhas" técnicas
inerentes ao desenvolvimento de novos produtos, a intromissao da ciéncia em
areas novas da biologia, da manipulacdo genética, das comunicacdes, da
informatica, etc., ou mesmo o0s criados "por todos nos", expdem-nos,

diariamente, ao confronto com as raizes da nossa propria existéncia.

A modernidade torna-se, assim, reflexiva®®®, o que vale por dizer que, a par da
constatacdo da presenca ubiquitaria de novos riscos — anteriormente ausentes
—, causados pela expansdo cega da sociedade industrial, e como elemento
subjectivo dessa percepcéo?®, surge a reflexdo sobre os préprios fundamentos

%9 A expressdo é de JesUs-Maria SILVA-SANCHEZ, op. cit., p. 22.
280 Nas palavras de Ulrich BECK (optamos pela ndo traducéo do texto, para conferir-lhe maior
rigor, neste particular): "modernity becomes reflexive, which means concerned with its
unintended consequences, risks and their implications for its foundations"”, falando,
actualmente, de uma "segunda modernizacéo reflexiva", a qual "implies that we do not have
enough reason (Vernunft) in a new postmodern meaning to live and act in a Global Age (...) of
manufactured uncertainties" (World Risk Society, p. 152). Cfr. também Ulrich BECK, "D'une
théorie critique de la societé", em especial p. 333-334; ainda do mesmo autor, La Democracia y
Sus Enemigos, todo o Capitulo | (“El conflicto de las dos modernidades”), pp. 13-31.

%%l para um elenco das varias teorias da percepcdo de riscos, vide Aaron WILDAVSKI/Karl
DRAKE, “Theories of risk perception: who fears what and why?”, in VV.AA., Risk, Edited by

Edward J. Burger, Jr., M.D., Sc.D., Michigan: The University of Michigan Press, pp. 41-60; os



desse desenvolvimento desmesurado. Assim, a diferenca entre o antes e o
depois da sociedade do risco, joga-se "ao nivel do saber e assim da auto-
reflexdo em face dos perigos da era moderna industrial altamente

desenvolvida"?®?,

A sociedade do risco, representando um estado de coisas préprio do "fim" da
sociedade industrial, apresenta, obviamente, tracos distintivos, ja ao de leve
focados. A eles nos vamos ater nas proximas paginas, seguindo, para uma
melhor organizagdo, alguns dos mais impressivos pontos da reparticio
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efectuada por Beck, em uma das suas mais recentes obras®® (em que refere a

intencao de "ilustrar, indirectamente™ a licdo que tirou das criticas apontadas ao
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seu anterior trabalho*>"), mas introduzindo, aqui e ali, elementos introduzidos

por outros Autores.

As consequéncias dos novos riscos — os calculos falaciosos de seguro

Os novos riscos ndo se referem a danos ocorridos, ndo sdo 0 mesmo que

destruicdo (embora se saiba de antem&o que desde sempre a sociedade, para

referidos autores apresentam varias teorias de percepc¢éo de riscos, entre as quais referimos a
teoria do conhecimento (ou percepcao), que se baseia na nocdo implicita de que as pessoas
reconhecem (ou percebem) a tecnologia como perigosa, porque sabem que ela é de facto
perigosa. E, segundo os mesmos autores, de todas as teorias em disputa a mais defendida.
Entre outras, citamos, a titulo de exemplo, a teoria da personalidade, a teoria econdmica (neste
estudo encarada em duas vertentes), a teoria politica e, por fim, uma teoria que podemos
apodar de cultural. N&o nos deteremos, brevitatis causa, em cada uma delas, sob pena de
tornarmos esta nota demasiado longa, bem como por tal analise, em nosso entender, ndo se
afigurar indispensavel para os objectivos a prosseguir com o presente trabalho.

282 Ulrich BECK, "D'une théorie critique de la societé”, apud Augusto SILVA DIAS, op. cit., p.4,
nota 9.

283 34 aqui referida, por varias vezes. Trata-se da obra (seguimos a traducao de lingua inglesa)
World Risk Society, Polity Press, 1999, em especial p. 135 e ss.. O Autor nomeia aqui alguns
"Elementos de uma Teoria da Sociedade do Risco", parecendo-nos correcto tentar uma
aproximacéo baseada na propria reparticao de Ulrich BECK.

64 BECK, op. cit., p. 135.
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mais a industrial, na sua evolucéo, actuou e actua de forma auto destrutiva) —

se assim fosse, todas as seguradoras teriam chegado a bancarrota.

Efectivamente, esses riscos sdo, per natura, inseguraveis®®>. N&o existem
seguros de proteccao perante projectos industriais e técnico-cientificos, dada a
falacia da logica custos-beneficios, ou calculadora, utilizada pelas seguradoras,
incomportavel neste contexto®®®. Com inteira raz&o se pronuncia, deste modo e
com relacdo a este particular, Silva Dias, ao referir que as companhias de

Seguros,

“(...) orientadas essencialmente pela razédo calculadora, tendem a cobrir
apenas o0s riscos calculaveis e ndo embalam, por isso, no discurso de
seguranca dos produtores do risco. Onde estes diagnosticam risco nulo,
aguelas prevéem risco maximo. Os cenarios de imprevisibilidade em que
a decisdo econOmica e técnica € tomada, produzem inseguranca e
incerteza sociais e a intervengdo das companhias de seguros nestes

dominios ditaria a sua rapida faléncia”,

O que, aliado a consabida “avareza” e ao arsenal de cuidados que as
seguradoras empregam sempre que o contexto é o da tecnologia moderna, sé

confirma o panorama descrito.

Ademais, dir-se-4 com seguranca que nem em contextos propicios a existéncia
de seguros, as sombras lancadas pela natureza dos novos riscos na percepgéao
humana, ocasiona a constatacdo de que nem a existéncia desses seguros cria
seguranca, nem de que a desgraca ndo ocorrera, nem sequer de que sera tal
seguro adequado e/ou suficiente no caso de ocorréncia dessa mesma

desgraca.

%5 Ulrich BECK, "D'une théorie critique de la societé", p. 336; ainda Ulrich BECK, La
Democracia y Sus Enemigos, p. 25.
286 Cfr. Augusto SILVA DIAS, op. cit., p. 5.



Os riscos dizem respeito a danos possiveis, mas ainda ndo concretizados e
mais ou menos improvaveis, que resultam de uma decisao e, por assim dizer,
podem ser “produzidos por ela e que ndo se produziriam no caso de se ter
tomado outra decisdo”, segundo Luhmann, adiantando, ademais, que “s6 se
fala de riscos quando e se se atribuem consequéncias as decisées”®’. Mas
lembra também que pode ser um erro pensar-se que outra decisdo nao
desencadearia consequéncias indesejadas. O que € um facto é que qualquer
decisdo pode ocasionar essas consequéncias. Um calculo de riscos
associados a probabilidade de ocorréncia destas ultimas, que faca a reparticéo
de vantagens e desvantagens previsiveis relacionadas com uma decisdo sera
a chave para a escolha de qual a decisdo a tomar, dadas as circunstancias, o
que contudo, adiantamos nos — precisamente com base na especificidade das
circunstancias com que lidamos hoje —, ndo se revela suficiente para um

controle (ou mera previsao que seja) desses riscos.

Basta termos em conta que ainda nem sequer nasceram todos 0s seres

humanos afectados por Chernobil®®®

, para surpreendermos a incapacidade
operativa, ante tais dimensdes de incerteza, do alcance, limites (tanto
temporais como espaciais: quando, como e onde acaba um acidente deste
tipo?) e mesmo da utilidade de um conceito como o de acidente, bem como da
faldcia dos principios industriais de calculo de riscos e de compensacao de

perdas e danos.

Além disso, 0s novos perigos destruiram o cosmos dos convencionais célculos
de seguranca, instalando o caos da inidentificabilidade dos agressores (e ainda
da diluicdo ad absurdum das responsabilidades), esbateram as fronteiras da
possibilidade de compensacdo dos danos — nao existem planos de
salvamento ou um or¢camento possivel que contabilize os danos para o caso de
o WIA (Worst Imaginable Accident) ocorrer, o que multiplica os sentimentos, ja
de si agudos, de inseguranca, e €, em suma, uma manifestacdo da sua

incontrolabilidade e incomensurabilidade.

%67 Niklas LUHMANN, Observaciones de la Modernidad, p. 133.

28 Ulrich BECK, La Democracia y Sus Enemigos, p. 25.
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E inevitavel a referéncia, aqui, ao fatidico 11 de Setembro de 2001: exemplo
claro do caos, este atentado levou a bancarrota inUmeras seguradoras e
arrastou muitas outras para uma situacéo quase incomportavel®®®. Este é um
exemplo do risco “provocado” de que falamos supra e que s6 a moderna tecno-
ciéncia poderia ocasionar, com as suas solucdes que, sendo utilizadas de
forma diferente daquela para a qual foram concebidas, podem causar efeitos

devastadores.

Esta insusceptibilidade de medir as consequéncias que, derivadas de um acto,
em ultima andlise, consequente do uso da liberdade pessoal é referida, por
exemplo, em Gunther, da seguinte forma: “em campos de ac¢cdo densamente
entrelacados, como € caracteristico nas sociedades de risco, 0 proprio uso da
liberdade € perigoso em si. As consequéncias, inclusivamente, da mais
insignificante modificacdo, por exemplo de um determinado estado do

ecossistema, sdo incalculaveis”?’°.

Além deste factor e a contribuir decisivamente para a falacia actual do Estado-
providéncia (ou, ainda, de bem-estar ou Welfare State), é facil surpreender a
incapacidade da resolucdo destes problemas através dos mecanismos (de
seguranca), proprios daquele, consistentes homeadamente nas pensdes de
invalidez e de subsidio de desemprego®’*. Mais. O "discurso do risco" comeca
ali onde a crenga na seguranga termina. Assim, o conceito de risco parece
significar um inter est entre a seguranca e a destruicdo, algo que se situa a
meio dessas duas variantes, um "estado intermédio”, em que a percep¢ado dos

riscos ameacadores determina o pensamento e a ac¢do. Diriamos nos, no

289 A este respeito, Paulo SILVA FERNANDES, “O Direito Penal no amanhecer do Século XXI:
breves questdes a luz da teoria da “sociedade do risco”, cit.

2% Klaus GUNTHER, “De la vulneracion de un derecho a la infraccion de un deber. Un cambio
de paradigma en el Derecho Penal?”; traducao espanhola a cargo de Jesus-Maria SILVA
SANCHEZ, in VV.AA,, La Insostenible Situacion del Derecho Penal, ed. Instituto de Ciencias
Criminales de Frankfurt, ed. espanhola da Area de Derecho Penal da Universidade Pompeu
Fabra, Ed. Comares, p. 503.

"1 Augusto SILVA DIAS, op. e loc. cits.



sentido da percepcao da dimensdo quasi-apocaliptica destes novos riscos: a
sua invisibilidade, aliada a perdurabilidade dos seus efeitos, bem como essa
sua dimensao herculea, faz-nos sentir o vazio da impoténcia para os travar e
controlar, originando sentimentos de inseguranca e medo. Quanto a este ponto
ja nos pronunciamos supra, mais detidamente, pelo que nao repetiremos, por

desnecessarias, tais consideracoes.

O fim do Espaco e do Tempo: ubiquidade, omnipresenca dos novos

riscos.

O conceito de risco "troca as voltas" a no¢do de tempo, passado, presente e
futuro: o passado perde o seu poder de determinagdo do presente. Luhmann
refere-se, em termos claros, a uma nunca antes experimentada ruptura da
“continuidade entre passado e futuro”>’?>. Somente podemos estar seguros de
que ndo temos seguranca (lembrando a maxima “s6 sei que nada sei”,
SdOcrates porventura referir-se-ia a esta constatacdo nos termos de um “Sé

estou seguro de que nao tenho seguranca”).

Ademais, esta inseguranca € catalisada pelo facto de termos hoje a nocao de
que muito do que ocorrerd nos “futuros presentes”?’® depende de decisdes que
temos de tomar hoje e que essas decisdes poderdo vir a causar danos

impensaveis a altura em que foram tomadas.

De modo que o topico central do discurso do risco é a existéncia de algo que
nao existe ainda, algo que ndo aconteceu, mas pode vir a acontecer se
continuarmos a seguir pelo mesmo trilho. Quanto mais ameacadoras as
sombras que ameacam o presente sobre algo de terrivel que pode acontecer

no futuro, maior € o choque que pode ser provocado pela dramatizacao

hodierna do risco. Os efeitos destes riscos arrastam-se por periodos de tempo

22 Niklas LUHMANN, Observaciones de la Modernidad, p. 127.

23 p expresséao é de Niklas LUHMANN, como na nota anterior, p. 128.
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por vezes muito longos, chegando mesmo a repercutir-se

transgeracionalmente.

N&o s a nocao do tempo €é afectada pelos novos riscos. Também a nocéo de
espaco, que se encurta, ou se funde num sO conceito, que se pode definir
como de "glocalidade" (a expressédo é de Robertson, utilizada por Beck), isto é,
0S Novos riscos sao simultaneamente locais e globais. Os seus efeitos séo
transfronteiricos, expandindo-se por vezes, através de longas regifes do globo
terrestre, bem como tornam muito dificil, qguando ndo impossivel, o calculo do
circulo de pessoas e bens afectados por eles. As novas ameacas transcendem
tanto as geracdes como as nacdes?’*. A prépria globalizacdo do comércio, dos
transportes, das comunicag¢des, bem como os movimentos de integracdo de
estados-nacdo em organizagOes transnacionais, facilitando a circulagcdo de
produtos e pessoas, agudizam este risco (como, alids, ja tivemos oportunidade
de referir em pretéritas consideracdes feitas no presente estudo). A "aldeia
global” torna-se efectivamente pequena no que toca aos grandes riscos, e a

prépria criminalidade acompanha esta tendéncia®’”.

2" Ulrich BECK, La Democracia..., p. 25.
2> Efectivamente, os crimes — nomeadamente econdmicos — de uma sociedade global de hoje
e que sdo originados neste “limbo”, parecem nao ter locus delicti, bem como os criminosos
parecem estar em todo o lado e simultaneamente em lugar nenhum. Cf., neste sentido, por
todos, José de FARIA COSTA, “O fenébmeno da globalizagdo e o direito penal econémico”,
Estudos em Homenagem ao Prof. Doutor Rogério Soares, Coimbra: Coimbra Editora, 2000,
separata, p. 6-7. Vide também PEREZ DEL VALLE, “Introduccion al Derecho Penal
Econdmico”, in Curso de Derecho Penal Econémico, Enrigue BACIGALUPO (Org.),
Madrid/Barcelona: Marcial Pons, Ediciones Juridicas y Sociales, S.A., 1998, pp. 19-32. Este
Autor refere expressamente uma elevacdo ndo sO6 da criminalidade tradicional contra a
propriedade e o patriménio, mercé da evolugdo da técnica e ao desenvolvimento das
sociedades modernas, como também uma multiplicagdo das formas de delinquéncia possiveis.
Para este facto, e de um ponto de vista criminolégico, refere duas razdes para este facto: de
um lado, o aumento de ocasifes para delinquir no contexto das sociedades modernas, no
sentido em que “certas transformacdes sociais de uma economia em expansdo” levariam a um
aumento do nimero de oportunidades para o cometimento de crimes; por outro, a mudanca
das estruturas s6cio-econémicas provoca o desenvolvimento, por e através dessa mudanca, da
criminalidade econdmica, ocasionando, logicamente e em decorréncia, novas formas de

delinquéncia (p. 19).



Esta linha de pensamento tem plena exemplificacdo na constatacdo de que a
poluicdo, tal como os desastres ambientais e nucleares, ndo tém fronteiras e
sao "universalizados" tanto pelo ar, como pelo vento, pela agua, pelas cadeias

alimentares, entre outros. Beck?’®, referindo-se a Chernobil, escreve:

"A ‘esperanca Ultima’ num vento “favoravel" (pobres suecos!)
manifesta melhor que muitas palavras até que ponto esta
desprotegido um mundo supercivilizado (...). Uma corrente
desfavoravel do vento, e ademais a chuva (que ma sorte!)" decide
sobre o futuro de um mundo que empregou fronteiras e exercitos
para se proteger (...) 0S perigos viagjam com 0 vento e com a
agua, estao presentes em tudo (p. 12), e precisamente naquilo
gue é mais necessario a vida: o ar, os alimentos, as roupas, 0S

moveis”.

Nesta sociedade, ocupando o lugar de riscos calculaveis, existem agora
perigos (leia-se riscos) invisiveis, incertos na sua verificacdo, estranhos a
compreensao (ndo s6) do senso comum, uma vez que nao sdo facilmente
decifraveis ou compreensiveis, residindo, como expressou Sousa Mendes, "no

"217 E jgualmente de notar o ja referido

reino das formulas fisico-quimicas
(muitas vezes gigantesco) fosso temporal existente entre a pratica de uma

accao adequada a produzir danos e os seus efeitos.

Séo suficientemente elucidativos os exemplos, ja acima referidos, mas que se
repetem em prol de uma melhor ilustracdo do nosso raciocinio, da ruptura da
camada de ozono ou da B.S.E. (vulgarmente apelidada de “doenca das Vacas
Loucas”), nas suas variantes, primeiro animal e agora humana. Estes exemplos
demonstram como sO varios anos depois de praticadas as ac¢des adequadas a
produzir danos (ou de se terem omitido as acc¢des destinadas a evita-las...), in

casu no ambiente e na saude, é que esses mesmos danos se "revelaram”. De

2% | .a Sociedad del Riesgo, pags. 11-12.

?'" paulo de SOUSA MENDES, op. cit., p. 49.
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igual sorte — matéria que esta hoje, infelizmente para nés, na ordem do dia — se
poderd referir o recente caso do “Uranio empobrecido”, com as consequéncias
(e causas?) do qual Portugal estara directamente relacionado, e que nos faz,
cada vez mais, sofrer de exasperante sindrome de insegurancga crescente; ndo
sabemos de onde vém, quando e como vém os riscos, qual sera a sua
danosidade e por quanto tempo se fara sentir. Mesmo a aparentemente mais
inbcua das accdes pode fazer despoletar uma miriade de consequéncias

nefastas para a humanidade.

Indetectabilidade (pelo menos ex ante) e invisibilidade. Um exemplo “de
risco” nos dominios do direito penal do ambiente, nomeadamente
(ainda?) a técnica dos valores-limite no crime de poluicdo e, acima de
todos, o art. 279.° do Cdodigo Penal Portugués (nas suas versdes, de 2007
e de 2011).

Os novos riscos sdo também indetectaveis e invisiveis a percep¢cdo comum.
Este factor, esta "invisibilidade social”, ainda segundo Beck, e a semelhanca de
muitos outros topicos politicos, deve ser "trazida a consciéncia” das pessoas,
s6 assim se podendo dizer, conclui, que eles constituem uma ameaca actual. O
impacto do risco cresce na razdo proporcional a falta de preocupacdo social
acerca da sua verificacdo ou existéncia. Entdo, 0s novos riscos sdo, a0 mesmo

tempo, "reais" e "construidos" pela nossa percepcao.

Contudo, os riscos ndo se esgotam nesta subjectividade. Estamos, por isso, de
acordo com Silva Dias quando, ao discordar da dimensao subjectiva como alfa

e omega dos riscos, refere terem eles

“(...) uma inegavel presenca objectiva, (...) cuja forca destruidora das
estruturas do mundo da vida actual estd bem patente (...) € o panico e a

inseguranca que geram, embora possam ser amplificados pela



comunicac&o social®’®-2", por grupos de interesse e até pelas instancias

bY

de controlo e de combate a criminalidade, devem-se, em medida
essencial, as suas consequéncias catastroficas, actuais ou potenciais e
as representacdes correntes de impoténcia na sua prevengcao e

debelacdo"?°.

28 Jests-Maria SILVA SANCHEZ refere mesmo que é incontornavel a afirmacéo da existéncia

de uma relagéo entre a sensacao social de inseguranca e o modo de proceder dos meios de
comunicacdo. Estes transmitem uma imagem da realidade em que o longe e o perto tém uma
presenca quase idéntica "na representacao do receptor da mensagem", o que "da lugar, numas
ocasides, directamente a percep¢fes inexactas; e em outras, a uma sensacdo de impoténcia”
(op. cit., p. 27).

" paulo FERREIRA DA CUNHA, no seu A Constituicho do Crime — Da substancial
constitucionalidade do direito penal, Coimbra: Coimbra Editora, Colec¢do Argumentum, n.° 10,
1998, p. 70, fala da “arregimentacdo das consciéncias provocada pelos media ao servico
implicito ou explicito, voluntario ou involuntario, dos opinion-makers profundos: os poderes
politicos, economicos, etc. Enfim, coisas sabidas, mas que €& bom recordar. Enfim, ir
recordando...”.

80 Augusto SILVA DIAS, op. cit., p. 7. O que todavia ndo invalida que possam existir
desfasamentos — como, alias, refere Augusto SILVA DIAS - entre 0s riscos reais e aqueles que
sdo sentidos pelas pessoas, podendo designadamente haver - e certamente ha - uma espécie
de permeabilidade daqueles a direccdo pretendida por tecidos politicos ou sociais - uma
espécie de orientacdo de riscos em funcdo de estratégias pré-concebidas e obedecendo a
um determinado objectivo.

De resto, em sentido aproximado se pronuncia Jestus-Maria SILVA-SANCHEZ (op. cit., p. 25),
ao referir que "resulta mais que duvidoso que a medida da inseguranca sentida pelos cidaddos

corresponda de modo exacto ao grau de existéncia objectiva de riscos dificilmente controlaveis

ou, sensivelmente, incontrolaveis (os proprios da Risikogesellschaft). Ademais, a aparicdo de
novos riscos vé-se, de certo modo, compensada pela radical reducéo dos perigos procedentes
de fontes naturais" (o sublinhado é nosso). Mas este Autor vai ainda mais longe, pendendo, ao
gue nos parece, para um grau maior de subjectividade do que Augusto SILVA DIAS; assim,
aquele primeiro autor pronuncia-se da seguinte forma: "por muitas e diversas causas, a
vivéncia subjectiva dos riscos € claramente superior a prépria existéncia objectiva dos mesmos.
Expresso de outro modo, existe uma elevadissima «sensibilidade ao risco»" (op. cit. p. 25-26),
a que ndo sera alheia, segundo o mesmo Autor, a crescente "sentimentalizacao" da nossa
sociedade (p. 25, nota 18).

A discussao travada sobre este estado de coisas, como se vera mais a frente, tem, de resto,
importancia ao nivel da politica criminal, j& que forma um substrato de realidade (leia-se

objectividade) necessario a intervencao do direito penal. Por palavras outras, 0s riscos séo
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O direito do ambiente e toda a sua problemética € um campo privilegiado
de discussao no contexto do risco. O “debate ecoldgico”, apoiado em muito
na afinal j4 tardia constatacdo de que o que se fez ja ao ambiente e maxime o
que vira a fazer-se, como consequéncia do desenvolvimento — se bem que se
apregoe fazer-se muito para que ele tenha muito de sustentavel ou sustentado,
0 que causa duvidas, até ao nivel do que se podera entender como suficiente
para que exista essa sustentabilidade — condicionou e condiciona, pelo menos
desde finais da década de 60 do séc. XX (e a descoberta de que afinal a
poluicdo n&o conhece fronteiras nem reconhece a soberania do mais afincado
dos estados na proteccdo da sua seguranca interna) a tomada de decisdes
que, sabendo-se de antemdo serem fortemente condicionadas pelas
consequéncias que possam causar nas geracoes futuras, séo elevadas a um
grau antes desconhecido de debate e especulagéo politica e partidaria.

281

Ja nesse fendbmeno a que chama de Eco-Ethica, Tomonobu Imamichi<®* refere

quea

“Hoje, quando o nosso ambiente se tornou estratificado dentro dos
dominios da tecnologia e cultura, as nossas circunstancias de vida sé&o
obviamente diferentes de quando o nosso ambiente consistia apenas e
somente da natureza. Este fendmeno inevitavelmente levanta a questdo se a
ética, como norma de comportamento para viver neste meio ambiente

necessita também de percorrer uma mudanca”.

Ao nivel da amplificacdo desta discussdo em Portugal, podemos citar o
exemplo ainda relativamente recente — e que a custa de muitos processos e
recursos judiciais, de parte a parte, vem arrastando-se desde finais do Século
XX até ha tempos bem recentes (2008) — acerca da problematica da co-

incineracdo, causa de aceso e prolongado debate social e politico. Sem

reais e ndo fruto de estéreis elucubracbes de uns quantos devaneios teoréticos com tendéncia
para o apocalipse, e, portanto, merecem uma resposta também real e efectiva.

81 Tomonobu IMAMICHI, An Introduction to Eco-Ethica, University Press of America, Inc.,
2009, pag 15.



curarmos da propriedade e/ou sustentabilidade ou da (im)parcialidade de
muitos dos argumentos vindos a lume, sempre se dira que se, por um lado,
muitos desses argumentos encontram-se em um patamar de perfeita
razoabilidade, mas por outro lado poderiamos surpreender porventura uma
orientacdo muito NIMBY (Not In My Back Yard: em traducado livre para o
portugués, Nao no meu quintal), ou ainda NIMET (Not In My Electoral Term —
“Nao no meu mandato eleitoral”). De qualquer modo, ndo é este “jogo” que
pretendemos discutir aqui, até porgue muitos dos receios das populacdes
encontram um fundo legitimo, se ndo no actual estado da ciéncia, que parece
desmenti-los (ndo sem haver quem defenda o contrario), pelo menos ao nivel
do estado de inseguranca e medo, suscitado no seio da sociedade por
multiplos alarmes, estado esse multiplicado pelos mais diversos meios. O risco
de ocorréncia de consequéncias negativas na tomada da decisdo de instalar
agui ou ali uma estacao de co-incineracéo parece ser o puntum saliens de toda
esta questdo. E compreende-se. A falta de confianga — do crer que falavamos
supra — em tudo o que rodeia 0 Homem de hoje (v.g. na palavra dos politicos,
nas certezas da ciéncia e da tecnologia, mesmo no préprio Homem) e a
ubiquidade do risco ambiental, sempre invisivel, imperceptivel e possivelmente
presente mesmo na aparentemente mais in0cua ac¢cao humana, condicionam

qualquer possibilidade de consciente optimismo.

E portanto inegavel que, seguindo mais uma vez o pensamento de Luhmann,

hoje sabemos, ou pelo menos podemos suspeitar que:

“(...) importantes condi¢cGes ecoldgicas de vida ver-se-do modificadas
por decisbes sobre o emprego da técnica e seus produtos, com a
expectativa de grandes danos” e portanto procuramos, sem cessar,
decisbes “ainda que sejam decisbes politicas” para sair deste problema,
ou pelo menos atrasa-lo, decisbes que, em uma outra perspectiva, a nao
serem tomadas, poderiam configurar “um risco de deixar de fazer algo

gue possivelmente poderia ajudar”, sendo impensavel ndo tentar tudo o
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gque possa ajudar, ainda que essa decisdo venha a apenas a

desencadear uma nova distribui¢do do risco®.

E é neste jogo de decisbes ou opg¢bes, nomeadamente de indole politica, que
vimos surpreender varias técnicas de solucéo para os problemas derivados dos
riscos de destruicdo do ambiente. Uma delas vai ocupar 0s seguintes

paragrafos.

Beck presenteava-nos, claramente, antes das revisdes elaboradas aos Cédigos
Penais de 2007 e de 2011, com um exemplo de invisibilidade, rectius, de
incapacidade real de medir os riscos aceitaveis®®*: tomemos, por exemplo,

atécnica dos valores-indice ou valores-limite. Mas manter-se-a assim?

De referir que este exemplo teve plena legitimidade para ser discutido no nosso
pais, face a técnica utilizada, maxime na redaccao anterior do artigo 279.° do
Cddigo Penal Portugués. Tomemos entao por suspenso o exemplo de Beck —
para o retomarmos mais adiante — mas aproveitemos a deixa para uma breve

reflexdo sobre este ilicito (na redaccao anterior).

O bem juridico que tutela é, consabidamente, o ambiente, ou, mais
precisamente a injungdo constitucional, do artigo 66.° da Constituicdo da
Republica Portuguesa de 1976 e sucessivas alteracdes, que garante o direito —
fundamental — a “um ambiente de vida humano, sadio e ecologicamente

equilibrado” (visdo ecocéntrica do artigo)..

Neste contexto, em cumprimento da “ordem” constitucional, e levantando sérias
davidas quanto a propriedade do anterior artigo 279.° do Cddigo Penal

Portugués para efectivamente proteger o ambiente, ja em 2001 defendiamos

282 Niklas LUHMANN, Observaciones de la Modernidad, p. 137.

%8 Ulrich BECK, La Democracia y Sus Enemigos, p. 25.



uma urgente e séria reflexdo sobre a “perigosa” redaccdo do mesmo®*, nos

termos que seguem:

“(...) Como se sabe, o crime sob a epigrafe “Poluic&o” utiliza, no seu n.°
1, o expediente legal “guem, em medida inadmissivel (...)®, o que,
reflectindo-se assim em uma norma penal em branco®® — j& que quem
vai determinar o que é ou nao admissivel € uma entidade extra penal, ou
melhor, uma entidade ndo penal mas administrativa e com elevado grau
de incerteza e rigor, a “autoridade competente” a que se refere o n.° 3 do
art. 279.° do Coddigo Penal —, deixa aberta a porta para uma
consideracdo abstracta do que é ou ndo admissivel, o que, em termos
de poluicdo €, sempre e no minimo, tarefa rodeada da maior
subjectividade. E talvez ndo pudesse ser de outro modo. Mas o que aqui
nos interessa é a reflexdo que daqui se pode encetar. Mais
concretamente: € certo que a técnica dos valores-limite encerra
obviamente em si uma linha diviséria entre proibicdo e permisséo, ou
seja, poluir em medida admissivel ndo é crime, o ultrapassar desse limite
estabelecido — desde que ocorram os restantes elementos do n.° 3 do
art. 279.° que, brevitatis causae, ndo enunciaremos — ja é crime.

No entanto, é meridianamente evidente que mesmo em medida
admissivel sempre se polui (0 que s6 ndo aconteceria, obviamente, se
nao se poluisse em medida alguma), e de uma forma que pode
perfeitamente ser assaz constante e duradoura, podendo mesmo

prolongar-se por anos e vir a causar efeitos ainda mais nefastos do que

2% paulo SILVA FERNANDES, Globalizacéo, Sociedade de Risco e o Futuro do Direito Penal —
Panoramica de Alguns Problemas Comuns, Coimbra: Almedina, 2001, pags. 87 e ss.

%5 Nos termos do n.° 3 do mesmo artigo e codigo, considerava-se, anteriormente a revisao
legislativa, como estando-se perante uma “medida inadmissivel”:

“3 — (...) “sempre que a natureza ou o0s valores da emissdo ou da imissao poluentes
contrariem prescricfes ou limitacSes impostas pela autoridade competente em conformidade
com disposicdes legais ou regulamentares e sob cominacdo de aplicacdo das penas previstas
neste artigo”

2% vide, por todos, Anabela MIRANDA RODRIGUES, em anotagéo ao “Crime de Poluicdo” (art.
279.° do Cdédigo Penal Portugués), in VV.AA., Comentario Conimbricense ao Cédigo Penal -

Tomo II, Coimbra: Coimbra Editora, p. 970.
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um acto de poluicdo que, em um dado momento, tenha ultrapassado os
limites de admissibilidade e consequentemente haja sido punido. Ou
seja, e pegando finalmente no exemplo de BECK, “os valores limite
obrigam a distinguir entre o permitido, o que oficialmente, mas soé
oficialmente, ndo é prejudicial, e as sequelas prejudiciais que se véao
acumulando em mares e estbmagos.”

O certo é que muitas vezes — e este € um ponto decisivo, a comprovar a
sempre possivel (porque humana) falacia de uma delimitacao artificial do
permitido e do proibido neste a&mbito, porventura néo evitavel e sabendo
de anteméo da boa-fé do legislador —, a poluicdo continua a existir, ndo
tanto em quantidade mas em qualidade, ndo tanto apenas e s6 num
determinado momento de ultrapassagem do limite de (in)admissibilidade,
mas num contexto temporal, invisivel e protegido, ou, pelo menos e mais
suavemente, nao proibido por lei (pelo menos pela lei penal, a que nos
interessa de momento), o que inapelavelmente continua, embora num
terreno juridico-penalmente livre, a constituir uma ameaca, portanto um

risco, invisivel e incontrolavel (...)".

Da mesma forma Gouvéa de Figueiredo refere, quanto a anterior

redaccéao do artigo, que:

“(...) ndo se torna muito dificil (...) antever as enormes dificuldades que
0 artigo 279.° do CP traz ao aplicador. O facto de (...) delinear-se com
base num conceito (“poluir”) que gera inegavel contra-senso, de ter por
conditio sine qua non da sua aplicabilidade uma injungcéo especifica das
autoridades administrativas (“em medida inadmissivel”), tudo a apontar

uma vocacao simbdlica do preceito.” 2%

E voltemos mais uma vez ao discurso de Beck: num outro tom, este irénico, o

socibélogo refere, concluindo, que “o certificado oficial de ndo toxicidade

287 Guilherme GOUVEA DE FIGUEIREDO, “O crime de poluicdo: um exemplo do perigo de um
direito penal orientado ao controlo de riscos”, in Sub Judice, n.° 19, Coimbra, 2001, pag. 139.



nega o caracter téxico do toxico (sublinhado e itdlico nossos)” e permite

assim “a livre circulacéo do envenenamento”?®,

Contudo, o legislador portugués actual, sensivel porventura a estes e a outros
argumentos, nacionais e internacionais, e dando parcialmente razdo aos
argumentos expendidos por varios sectores da sociedade académica e nao so,
alterou, na ultima revisdo do Codigo Penal, aprovada pela Lei n.° 54/2007, de 4
de Setembro (vigésima terceira alteracdo ao Codigo Penal portugués) a Lei
Penal, onde, agora, pode ler-se no n.° 1 e em conjugacdo com o n.° 3 do artigo
(novo) 279.° que:

“l. Quem, ndo observando disposi¢cdes legais, regulamentares ou
obrigacdes impostas pela autoridade competente em conformidade com
aquelas disposicoes (...) de forma grave (...) € punido... (...)

3. Para os efeitos dos numeros anteriores, 0 agente actua de forma
grave quando:

a) Prejudicar, de modo duradouro, o bem-estar das pessoas na fruicdo
da natureza;

b) Impedir, de modo duradouro, a utilizagao de recurso natural; ou

c) Criar o perigo de disseminacdo de organismo ou substancia

prejudicial para o corpo ou a saude das pessoas.”

Com esta mudanca, pensamos terem sido eliminados, ou pelo menos
substancialmente reduzidos, de forma satisfatéria, os riscos da técnica dos
valores-limite, dando-se maior concretizacdo a norma, elidindo-se desta forma
os efeitos adversos da técnica anteriormente referida e conferindo-se uma

proteccao acrescida a natureza e ao ambiente.

Consideramos, ademais, que, continuando a tratar-se de uma norma penal em
branco — o0 que infere-se desde logo do n.° 1 da norma em apreciagcdo — a

incerteza do conceito indeterminado da “medida inadmissivel” foi eliminado.

28 Ulrich BECK, La Democracia y Sus Enemigos, Paidés, p. 25.

257



Isto apesar de falar-se de um outro conceito (relativamente) indeterminado,
mas determinavel em fungéo das varias alineas do novo n.° 3, que, além do
mais configuram-se numa disjuntiva, em face da introducédo do prefixo “ou”
nada mais, nada menos do que o poluir “de forma grave”, mas que é definido

com maior rigor e estanquicidade no n.° 3 do artigo em referéncia.

Prestou-se, assim, em nosso entender, um melhor servico a concretizacéo e
entendimento da norma, eliminando-se (ou pelo menos reduzindo os efeitos)
da técnica dos valores-limite, nos moldes em que a haviamos criticado héa

varios anos.

Passemos a nova redaccédo do artigo 279.°, republicado pela Lei n.° 56/2011,

de 15 de Novembro.

O Artigo 279.°, mantendo a mesma epigrafe (“Poluicdo”), manifesta-se nos
seguintes termos (resumo do mais importante de um longo artigo (os

sublinhados serdao nossos):

1 — Quem, ndo observando disposi¢cdes regulamentares ou obrigacdes
impostas pela autoridade competente em conformidade com aquelas
disposi¢cdes, provocar poluicdo sonora ou poluir o ar, a agua, o solo, ou por
gualquer forma, degradar as qualidades destes componentes ambientais,
causando danos substanciais, € punido com pena de prisdo até 3 anos ou com
pena de multa até 60 dias. Como podemos ver, além de se manter a técnica
dos valores-limite, ainda foi introduzido um conceito relativamente
indeterminado (“causando danos substanciais”).

2 — Quem, ndo observando disposi¢cdes legais, regulamentares ou
obrigacfes impostas pela autoridade competente em conformidade com
aguelas disposicdes, causar danos substanciais a qualidade do ar ou da

agua, do solo ou a fauna ou a flora, ao proceder:



E punido................ (é a mesma moldura).

Na ocorréncia de “danos substanciais”, o n.° 3 define o montante da coima,
mas nao define o seu conceito, pelo que o leitor ficard sem saber o que sao,
podendo ter uma poluicéo varie entre uma substancia que vai do 0 a 1000, p.
exemplo, que serd o Juiz e ndo a Lei a dizer o que é uma medida substancial...
Isto j& que o legislador, no n.° 6 do artigo, ndo |lhe da uma definicdo, mas

apenas remete para uma enumeracao exemplificativa, nas alineas a) a e).

Resta saber se esta enumeracéo € exemplificativa (muito mau se € assim) ou
taxativa, dando apenas exemplos de “danos substanciais” e ndo a sua
definicdo clara e cristalina, e inclui em si o proprio — ja de si dificil de definir —

conceito de “medida inadmissivel”.

Quanto a “medida inadmissivel”, dir-se-ia 0 mesmo, por palavras outras, se ja
nao se tivesse dito supra e infra), pelo que para ai se remete, com as
consideracdes seguintes, algumas diversas, decorrentes da aplicacdo pratica

da versao de 2007 do Cddigo Penal.

A tentativa € punivel (n.os 4 e 5), mas nos termos do n.° 6, que nos define o

conceito de “danos substanciais”, atraves de exemplos.

Ndo somos de opinido do legislador, entre outras razdées, porque:

a) Veio trazer mais conceitos imprecisos e indeterminados, tais como (al.
A) do n.° 6) “de modo significativo” “ou duradouro”

b) “Impacto Significativo” a qualidade ou o estado de um componente
ambiental;

c) Alia-se a outro conceito impreciso e indeterminado, como o de “medida
inadmissivel” (art.1.9);

d) Medida essa plasmada na férmula: 1 — Quem, ndo observando
disposi¢cbes regulamentares ou obrigagbes impostas pela autoridade

competente em conformidade com aquelas disposicbes, provocar
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poluicdo sonora ou poluir o0 ar, a agua, o solo, ou por qualquer forma,
degradar as qualidades destes componentes ambientais. Um outro titulo
para medida inadmissivel, se quisermos adoptar o pior cenario; ou, do
“mal o0 menos”, se nos conformarmos com o facto de que esta redaccao
€ mais realista e despretensiosa, como defendemos em tempos, mas
gue a jurisprudéncia ndo veio a adoptar — salvo o melhor respeito — da
melhor maneira.

e) Tema a vantagem clara de ter mantido longe o conceito “de forma grave”
eliminado, a luz de muitas opinides) da versdo de 2007, mas sao
incluidos outros conceitos, na mesma medida em que se foi dito e
alonga-se o corpo do artigo, o que so por si, € também dificil para que se
estabeleca uma jurisprudéncia uniforme, que basicamente ndo existe em

Portugal em Direito do Ambiente.

E um artigo longo, complicado, dificil de digerir e aplicar pelo intérprete. Se
fossemos nos o legislador, prefeririamos um ndimero ou artigo (no inicio do
Cdédigo, na parte das “Definicbes” que nos dissesse 0 que sdo estes
conceitos (ndo de medida inadmissivel, que, ndo estando 14, a verdade é
que esta sob uma (re)formulacédo ndo isenta de uma interpretacdo isenta,

historica, intensiva, extensiva);

A introducdo de outros conceitos indeterminados, tais como “causando

danos substanciais”, “de modo significativo ou duradouro” “impacto
significativo” por ser tecnicamente muito bem elaborado, mas vém ai
dificuldades acrescidas para o intérprete (Juiz, advogado, autoridade

competente (n.° 1), etc.).

Ja o velho comentario de U. Beck, que algures falava sobre a poluicdo que,
nao contendo mares e fronteiras, penetra em mares e estbmagos. Como,
por exemplo, poderiamos e de que forma juridica, causar um nexo de
causalidade entre modo significativo ou duradouro numa situagao destas?
A, ingere diariamente um medicamento que contém drogas que prejudicam
0 seu estdmago de forma duradoura, o que lhe ofende a integridade fisica,

embora causando um mal-estar no estbmago, incomodativo e diario, mas é



a Unica solucdo para o problema? Existe incomodo significativo a
integridade fisica aqui, embora duradouro, mas sem o qual (medicamento) o
corpo se ressente e o individuo padece, por exemplo, de dores lancinantes,
nao o tomando? Que valores e de que forma actuam? Existe poluicdo aqui?
De que forma e grau?

Deixemos o leitor reflectir neste caso, entre muitos outros.

Tipica norma penal em branco, que salvo melhor opinido configurara mais
um exemplo de um direito penal simbdlico, ficando tudo pouco ou nada
diferente, roga a constitucionalidade, e arrisca-se a ter um futuro como
discutida muitas vezes como direito penal abstracto em teoria,
administrativizado (neste particular, ao falar-se de intervencdo do Direito
Penal contra as empresas, e contra, Perezutti?®®, “ndo ha autorizacdo para
causar dano”, e o0 mesmo se aplica as empresas®®: Devemos ter em conta
gue as empresas, organizagoes, etc., ndo tém por que ser sO privadas; pois
também contaminam as empresas de direito publico - estatais -, ou
qualquer industria publica, seja por instalacdes perigosas (centrais térmicas,
nucleares, refinarias, polvorosas, etc.) por danos acidentais ou ndo dos
trabalhos e obras publicas (...) hoje em dia, novamente vai tomando forca
aguela importancia da capacidade penal da pessoa juridica, dado o
imperante crescimento da criminalidade economica. Como descreve o
Autor, na altura deste escrito, o principio societas delinquere potest ainda
sofre puni¢cdo — contudo, ja na pagina 9 diz “sou partidario da intervencao
do Direito Penal na defesa do meio Ambiente” de aqui que oportunamente
havia manifestado que o Direito Penal ecolégico ou do meio ambiente,
como todo o direito, esta dirigido ao sucesso, que tanto os homens,
entidades, pessoas juridicas publicas ou privadas e autoridades
administrativas nacionais ou departamentais, actuem de forma necesséaria e
conveniente para uma ordenada vida social, ndo lesionando interesses

simples ou difusos, tutelando a saude, ndo lesionando interesses simples

289

Cassola Perezutti, GUSTAVO, Medio Ambiente y Derecho Penal — Un Acercamiento,

Uruguay, Bde F, pp. 9 e ss., 93 e ss.

29 PEREZUTTI, Gustavo Cassola, Intereses Difusos...”, Servicolor, Florida, Uruguay, 2002,
pag. 47)., pags. 87 e 88.
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ou difusos, tutelando a saude, a conservacao da fauna e flora, paisagem,
ar, agua, solo, recursos naturais, protegendo o patrimonio histérico, cultural,
artistico, comercializando os produtos e mercadorias em correctas
condicbes a populacdo, etc., entende-se assim o direito penal do meio
ambiente, como um conjunto de principios essenciais, unitarios, cujo fim é
proteccionista do homem, do meio ambiente e dos recursos naturais
expansivo, ao modo daquilo que € uma das soluc¢des da Sociedade (penal)
do Risco) e o Direito a proteccédo (penal) do Ambiente, tal diploma entrou
em vigor em 01.01.2011.

Veremos as perspectivas de futuro de tal conteudo legal e de que forma, ndo
antecipando a proteccao, € claramente reactivo a lesdo, s6 pode considerar-se

de cunho classico.

O mesmo Caddigo Penal Portugués, pelo menos desde 1982, prevé mais crimes

ambientais:

a) O Crime de Danos Contra a Natureza, que prevé as mesmas clausulas

gerais e conceitos indeterminados.

E o artigo 278.2, que € mais confinado & proteccéo da fauna e da flora, habitats
e espécies.

A moldura penal é a mesma, a ndo ser quando existe um mero titulo de
comercializacdo ou detencdo indevida de espécies de fauna ou de flora

selvagens, vivas ou mortas.

Os n.%s 4.° a) e b), em nossa opinido, introduzem mais, pelo menos, um
conceito de dificil explicacdo (incerto e indeterminado); o caracter de

“quantidade ou impacto nao for significativo”.

Como interpretamos “significativo”? Por um critério material de numero de
espécies ou por um outro de raridade da espécie? Ou por um Hibrido...
Mais uma vez o julgador e os restantes intérpretes sdo fundamentais na

decifragéo destas nogoes.



b) Artigo.° 274: Crime de Incéndio;

c) Artigo 276.°; Especial atenuacdo para quem remova voluntariamente o
perigo antes de se ter provocado dano substancial. Temos de colocar
em xeque o termos (dano consideravel ou substancial’, muito
complicado de delimitar, tal como os que falamos supra;

d) Um novo crime: artigo 279.-A: “Actividades Perigosas para o Ambiente”:
Transferéncia de residuos sem estar abrangida pelo n.° 35.°, n.° 2 do

artigo Regulamento (CE) n.° 1013/96, do Parlamento e do Conselho.

O Artigo 325.° do Caodigo Penal Espanhol (e seguintes)

O Capitulo 1ll do Codigo Penal Espanhol, no seu n.° 325.°, Trata dos “Delitos
contra 0s recursos naturais e 0 meio Ambiente”, tratando o crime de Poluigéo,
nos 6 meses a quatro anos, multa de 8 a 24 meses e inabilitacdo especial para
profissdo os oficio por tempo de um a trés anos aquele que, em contravencao
as leis ou outras disposicbes de caracter geral protectoras do meio
ambiente, directa ou indirectamente, emissfes ou escavacoes, aterros ou
ruidos, vibracdes, injeccdes ou depdsitos, na atmosfera, no solo, no subsolo ou
nas &guas terrestres, maritimas ou subterr@neas, com incidéncia,
inclusivamente, nos espacos transfronteiricos, assim como captacdes de aguas
que possam prejudicar gravemente o equilibrio dos sistemas naturais. Se o
risco de grave prejuizo for para a saude das pessoas, a pena de 2. Aquele que
dolosamente liberte, emita ou introduz radiacbes Iionizantes ou outras
substancias no ar, terre ou dgua ou aguas maritimas, continentais, superficiais
ou subterraneas, em quantidade que produza em alguma pessoa a morte ou
enfermidade que, ademais de uma primeira assisténcia facultativa, requeira
tratamento médico-cirargico, ou produza sequelas irresistiveis, sera castigado,
ademais de com a pena que corresponda ao dano causado as pessoas, com
pena de prisdo de dois a quatro anos.

O artigo 326.° ascendera em grau, sem prejuizo das que possam ser mais

graves nos termos do CPE, sempre que concorram com os feitos descritos —

263



para mais — com o artigo 325. — este artigo 326 e restantes sdo de indole
ecocéntrica e tipos administrativizados, incluindo, pelas mesmas razdes que
o dissemos em relacdo ao Cdodigo Penal Portugués, normas penais em

branco.

Os artigos 327.° e até ao final do Titulo XVIII, determinam os Delitos relativos

ao meio ambiente.

O esbater da fronteira entre Natureza e Cultura; confusdo entre Autor e

Vitima

A "teoria da sociedade de risco" enquadra-se, segundo Beck, num mundo em
que as barreiras entre natureza e cultura ja ndo sao facilmente distinguiveis.
Falar numa é falar na outra: quer pensemos no buraco do ozono,
contaminagdes do ambiente ou dos alimentos que produzimos e ingerimos
para nossa subsisténcia, damos com uma nhatureza contaminada pela
actividade humana, e a escala global. JaA ndo fazem sentido, para este
particular, as classicas e ultrapassadas fronteiras ou hierarquias entre classes,
nacdes, seres humanos, ou mesmo entre "criadores de cultura e criaturas de

instintos".

A sociedade de risco criou (0 termo é propositadamente aqui incluido), e isto
aplica-se de impressiva forma no que ao ambiente diz respeito, uma
estranha igualdade, ou, rectius, uma unidade nunca antes propiciada, até — e
mesmo primordialmente — ao nivel da prépria diluicdo das categorias de autor
e vitima, que ora se confundem: o efeito boomerang de que fala Beck®. Isto
€, 0 provérbio portugués, tdo antigo, “conforme fizeres, assim acharas”, poder-
se-ia aqui referir com propriedade...ja que todos somos, V. ¢., potenciais

agressores do meio ambiente, poderemos vir a ser — e somos — confrontados

291 Cfr. Carlos PEREZ DEL VALLE, op. cit., p. 66, fazendo referéncia expressa a BECK e a sua
obra ai citada (Risikogesellschatft...); também BARJA DE QUIROGA, op. cit., p. 293.



com os resultados das nossas proprias accdes e, assim, co-responsaveis e,
por assim dizer, co-vitimas de todo um processo de degradacdo ambiental.

E caso para dizer que a sociedade de risco coloca por terra todas as distingdes
e, hegelianamente falando, formula uma sintese do mundo, retirando-a
precisamente de esbatidas teses e antiteses natural-culturais.

Beck, na sua obra basilar, refere-se mesmo ao “fim dos outros” nos seguintes

termos:

“(...) até agora, todo o sofrimento, toda a miséria, toda a violéncia que os
seres humanos causavam a outros resumia-se sob a categoria dos
«outros» (...).Tudo isto ja ndo existe desde Chernobil. Chegou o final dos
outros, o final de todas as nossas possibilidades de distanciamento, tdo
sofisticadas; um final que se tornou palpavel com a contaminagéo

atémica”?*?,

Esforco de sintese. O Risco e o Véu do problema

E altura de fazer o ponto de situacdo, formulando uma sintese tdo breve
quanto, esperamos, densa e suficientemente operativa: a sociedade de risco,
novo paradigma da era industrial tardia, fruto dos excessos cometidos por uma
evolucdo "a todo o custo” da tecno-ciéncia calculadora, instrumentalizante e
economoceéntrica, provenientes de decisbes humanas — mas que séao
independentes da intencdo subjacente a estas —, tém sido causadores de uma
Pandora de riscos, designadamente ambientais, que se podem definir como
invisiveis, incalculaveis, potencialmente ilimitados (tanto espacial como
temporalmente, como ainda quanto ao circulo de afectados), insusceptiveis de
constituir objecto de seguro, que esbatem fronteiras tanto fisicas (leia-se
geograficas) como culturais - provocando uma espécie de igualdade na
diferenca entre todos aqueles que connosco partiiham a aventura da vida,

provocaram, e tém tendéncia a provocar, sentimentos de inseguranca,

292 Ulrich BECK, La Sociedad del Riesgo, p. 11.
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incerteza e medo nas pessoas e nas organizacdes (fruto da chamada
"reflexividade” em relacdo ao caminho obscuro que estamos a tomar,
acelerada naturalmente, e a boa maneira humana, por varias catastrofes —
Chernobyl, sangue contaminado, o caso Dofiana, a BSE, etc. — em suma,
sobre os proprios fins da sociedade em que todos acreditamos e que agora se

esfumam).

Este clima — seja ou ndo de pendor mais objectivista ou subjectivista ao nivel
da questdo da percepc¢éo da existéncia (ou ilusédo colectiva) desses riscos, seja
ou néo fruto de efeitos multiplicadores por parte dos media, partidos politicos,
das proprias instancias sancionatérias ou outras, haja ou ndo uma chamada
"sentimentalizacdo" da sociedade, tenha ou ndo a ver com outros factores —
coloca novos e dificilimos problemas ao direito penal, requisitando quica a sua
"expansao”, bem como a modificacdo e/ou flexibilizacdo de certas categorias
vigentes, nomeadamente a titulo de causalidade, culpabilidade e

responsabilidade®®

, além do surgimento de um novo tipo de incriminagoes.
Este novo tipo de direito penal corre, também ele, riscos: descaracterizacao,
diluicdo, relativizacdo, funcionalizacdo, entre outros. A mesma sorte de
preocupacdes se estabelece ao nivel dos bens juridicos: sdo mais, de novo
tipo, e demandam, em caso de sobrevivéncia, novas abordagens, afim de

evitar a sua diluicdo. A estes assuntos dedicaremos as proximas paginas.

O mergulho do Direito Penal (em especial do Ambiente) nas turbulentas

aguas do risco. Continuacgéo

Se a sociedade em que vivemos € "de risco", sera por sua vez o Direito Penal

um "Direito Penal do Risco"?

A pergunta bastaria, para ganhar pertinéncia, o facto de sabermos que o Direito

7

Penal é frequentemente (quando n&o sempre) chamado a controlar as

29 Carlos PEREZ DEL VALLE, op. cit., p. 63 e 66.



ameacas provenientes deste novo modelo de sociedade em que as decisdes
humanas — e ja ndo as catastrofes provenientes de factores meramente
naturais, para os quais o Direito Penal era disciplina por natureza

incompetente®*

— sao as grandes responsaveis pelo advento dos novos
riscos (e que, por via desse caracter humano fazem intervir necessariamente a
discursividade juridico-penal)? Se assim é, ndo se assistira a uma necessaria

diluicéo da prépria natureza do direito penal®®?

A chamada “Escola de Frankfurt” e as emergentes
funcionalizacao/instrumentalizac&o e desformalizacdo do ius puniendi.

A primeira impressdo a retirar da expressdo "Direito Penal do Risco" € a
transposicdo do paradigma da sociedade de risco e suas implicacdes para a
discursividade penal. Esta ponte foi construida pela chamada “Escola Penal de
Frankfurt”. A diluicdo do direito penal nas 4guas do risco s6 podera trazer a sua

"funcionaliza¢do", ou instrumentalizagéo, e "desformalizacéo".

Ja se referiu neste estudo o perigo para o direito penal de se tornar um arauto
da demanda de seguranca numa sociedade fervilhante de riscos e que causa a
chamada "fuga" para aquele. Os riscos sdo enormes, diz-se: expanséo
desmedida, até se perder de vista o referente matricial, nomeadamente a
proteccdo exclusiva de bens juridicos — “palpdveis ou ao menos
substancialmente identificaveis do individuo ou do Estado”, seguindo Costa
Andrade, em direccdo a um controlo do direito penal pela discuss&o publica®®®

—, administrativizacdo (através do recurso a sancdes préoprias deste ramo do

294 Cfr. Jorge de FIGUEIREDO DIAS, “Algumas questfes sobre o direito penal e a sociedade
de risco”, p. 7.

295 up Justica sem a forca € impotente. A forgca sem a justica é tiranica. A justica sem a forca é
contestada porque ha sempre malvados. A for¢ca sem justica € acusada. Deve-se, pois, juntar a
justica e a forca. E para isso fazer que 0 o que é justo seja forte e 0 que é forca seja justo”, diz
PASCAL, Pensamentos, trad. Mem Martins, Publicacdes Europa-América, 1978, par. 238, pag.
129, apud BARBAS HOMEM, Op.. Cit., Pag. 39.

2% Cfr. Manuel da COSTA ANDRADE, Liberdade de Imprensa e Inviolabilidade Pessoal, p. 37.
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direito, nomeadamente do direito de mera ordenacéo social, etc.), a criagao de
leis penais simbdlicas®®’, o recurso frequente & criminalizacdo de condutas de
perigo abstracto em detrimento dos crimes de dano e mesmo de perigo

by

concreto, o que, aliado a "eleicdo de bens juridicos vagos ou de amplo

espectro"?*®

, resulta numa excessiva antecipagao da tutela, um determinado
efeito analgésico ou tranquilizante do direito penal®® (no qual se pode vir a
antever um instrumento ao servico da populacdo insegura e amedrontada),
tornando o poder politico em uma mulher de César, o qual, invertendo o velho
brocardo, preocupa-se mais, e em Uultima andlise, em prestar servico ao

parecer do que ao ser.

O quadro, segundo Hassemer, em que ao Direito Penal ndo caberia mais que o

papel de instrumento nas maos das opc¢des de politica criminal, colocé-lo-ia em

hY

perigo de prestar menos atencdo a vertente garantistica que o (deve)

caracteriza(r)>®.

7 Concordamos fundamentalmente com Augusto SILVA DIAS, ao colocar sérias reservas a

propriedade deste particular para caracterizar o Direito Penal do risco, uma vez que, se é
verdade que existem areas de incriminagdo no dominio dos grandes riscos que detém uma
razoavel funcdo instrumental e ndo simbdlica — citando, a titulo de exemplo, o elevado nimero
de decisbes judiciais condenatérias nos dominios dos art.s 23° e 24° do DL 24/84 -, nao é
menos desprovido de verdade que existem incriminacdes no direito penal "nuclear" que séo
marcadamente simbdlicas, tais como a bigamia e o aborto, com altissimas cifras negras (op.
cit., p 22-23).

298 Augusto SILVA DIAS, op. cit., p. 17; Manuel da COSTA ANDRADE, Liberdade de Imprensa
e Inviolabilidade Pessoal, p. 37.

% De resto, esse mesmo objectivo pode ser surpreendido na ja referida criagéo de leis penais
simbdlicas, em detrimento de uma politica que, virando as costas a este expediente utilitario,
privilegiasse uma funcéo instrumental do Direito Penal.

Manuel da COSTA ANDRADE, op. e loc. cit.s, em relacdo ao especifico campo da
comunicacdo social, refere-se a “proliferagdo de leis penais simbdlicas que se propdem
assegurar uma tutela avancada (Vorfeldschutz) a alguns bens juridicos, recorrendo para tanto
a criminalizagdo de comportamentos na area da comunicagéo social, sob a forma de crimes de
perigo abstracto”.

%9 Apud Carlos PEREZ DEL VALLE, op. cit., p. 64.



Essa linha de "funcionalizacdo" seria antecedente légico, ainda segundo
Hassemer, de uma desformalizacdo que, por seu turno, tem como molde a
opcao pelo recurso a leis penais em branco, a conceitos indeterminados®* e a
clausulas gerais, bem como a orientacdo no sentido de que o discurso penal
classico, assente na imputagdo individual, é insuficiente e mesmo inadequado
para servir os interesses de um direito penal moderno, o que dificultaria em
muito o prosseguir de um caminho que permita seguir de perto as exigéncias

da sociedade (de risco) hodierna.

A flexibilizagdo ou diminuicdo de categorias como as da causalidade, da

302 & também

tentativa e consumacéao, da autoria e da participacdo ou do dolo
marca desta tendéncia para a desformalizacao, reflectindo essa ja manifestada
tendéncia para a diminuicdo de rigidez desses institutos dogméticos, em prol
de um maior indeterminismo (ou indeterminacao).

Assim, buscando a clara sintese de Silva Dias®%, os penalistas de Frankfurt:

"(...) rejeitam todas estas manifestacfes consideradas tipicas do Direito
Penal do risco e admitem a intervengcédo penal no ambito dos grandes
riscos apenas nos confins do modelo liberal, assente na proteccédo de
bens juridicos individuais tangiveis, na restricdo da responsabilidade
penal as pessoas singulares e em critérios de imputacdo rigorosamente

individuais".

O ponto de vista acentuadamente conservador em que radica a posicao

preconizada pelos autores da "escola de Frankfurt® — que visam, numa

s01 Augusto SILVA DIAS da como exemplo, em sede de direito do consumo, o crime de

Destruicdo de bens préprios com relevante interesse para a economia nacional, constante do
art. 32° do DL 28/84, de 20 de Janeiro; outros exemplos se poderiam retirar de tipos legais de
crime ligados a proteccdo do meio ambiente, nomeadamente o art. 279° do Cddigo Penal, o
qual também ilustra bem a utilizacdo da técnica das leis penais em branco. Quanto a esta
Gltima incriminacao, vide Anabela MIRANDA RODRIGUES, Comentario Conimbricense, p. 944
ess.

%92 carlos PEREZ DEL VALLE, op. cit., p. 64.

%93 Augusto SILVA DIAS, op. cit., p. 19.
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palavra, salvaguardar o Direito Penal das novas "intempéries", expondo-o
silente e (praticamente) imdvel na torre de marfim dos seus tracos classicos de
tutela, atirando para outros discursos punitivos, nao-penais, portanto (leia-se,

304 ou até para meios de intervencdo nao-juridicos®®

v.g. direito administrativo
a resposta aos novos desafios inerentes a sociedade de risco — nao nos

parece, contudo, defensavel.

Sinteticamente — n&o colocando obviamente a funcionalizacdo e
desformalizacdo do direito penal de lado, como se de meras ilusbes se

tratassem —, o direito penal ndo deve virar as costas aos novos desafios.

Desde logo, seria impensavel excluir o Direito Penal do catalogo dos
instrumentos ao servico da missao de controle destes novos riscos. Isto desde
que se mantenha a atencéo, logicamente, nos limites impostos pelo exagero,

isto €, ndo se deve buscar o direito penal em excesso.

Esta preocupacdo decorre da ja aqui muito badalada "fuga"™ para o direito
penal, fruto do aumento da inseguranca e do medo. Aquele é tido por muitos,
dada a natureza e o ambito da pandplia de san¢cbes ao seu dispor, como 0

%4 Assim, Jorge de FIGUEIREDO DIAS (como na nota 104, p. 14) reputa esta
"administrativizacdo" do direito penal como uma "burla de etiquetas”, ou uma espécie de
inversdo do actual paradigma penal: como que colocar o principio de ultima ratio "de pernas
para o ar". Quer o autor referir, precisamente, a faldcia em que consistiria o atirar para
dominios ndo-penais precisamente aquelas condutas que de maior gravidade se revestem,
uma vez que, seguindo de perto o pensamento de Jorge de FIGUEIREDO DIAS, séo as que
pdem em causa a vida no planeta, a dignidade da pessoa e a solidariedade para com outras
pessoas.

Augusto Silva DIAS, na mesma linha de pensamento, refere "como se compreenderia que,
sendo uma ofensa corporal simples punivel com pena de prisdo até 3 anos, se renunciasse a
punibilidade de comportamentos que podem p6r em risco a salde ou a seguranca de centenas
ou milhares de pessoas? Ou que, sendo uma burla vulgar punivel com idéntica moldura penal,
permanecessem impunes (ou fossem definidas como contra-ordenacdes) fraudes massivas,
ligadas ao incitamento ao consumo ou a técnicas ilicitas de venda, que, tudo somado,
representam o arrecadamento de grossas maquias?" (op. cit., p. 28).

395 cfr, Jorge de FIGUEIREDO DIAS, como na nota anterior., p. 13.



garante par excellénce (do repor) da seguranca. Ai o legislador penal devera
resistir aos apelos de sobre-criminalizacdo que de todos o0s sectores
(populacéo, classe politica, media, etc.) se fazem sentir.

Ou, de outro modo, e como certeiramente se exprimiu Figueiredo Dias, “duas
razdes, de indole bem diferente” preconizam a necessidade de afastamento
desta visdo das coisas: uma, a de que tal via passa ao lado da necessidade,
partiihada por este autor, “de superacdo dos dogmas da razdo técnico-
instrumental calculadora™; outra, “a de que n&o valera a pena (...) o cultivo de
um direito penal que, seja em nome de que principios for, se desinteresse da
sorte das geracOes futuras e nada tenha para lhes oferecer perante o risco

existencial que sobre elas pesa”®”’.

Também Roxin se afasta, em termos inequivocos, das teses da “Escola de
Frankfurt” — aqui representada, designadamente, por Hassemer, Naucke e
Albrecht —, e nomeadamente da via encontrada (nomeadamente por

Hassemer) para manter o Direito Penal afastado das questées do risco>®.

Um “Direito de Intervencao” (Intervenktionsrecht)

Segundo Hassemer — de resto, jA em outros lugares deste estudo fizemos
referéncias perfunctérias a visdo das coisas deste autor e da escola que
representa —, autor avesso a considerar o Direito Penal como possivel fonte de
respostas para a criminalidade proveniente das sociedades hodiernas e para
guem o ius puniendi deveria ser, segundo parece, reduzido a um “Direito Penal
nuclear” e os problemas postos pelos riscos da modernidade resolvidos através
de uma construcdo apelidada de Direito de Intervencao (Intervenktionsrecht).

%% A mesma opinido é exprimida, com rara beleza, por ANSELMO BORGES, op. cit., ao longo

de varios pontos do referido texto.

%7 Jorge de FIGUEIREDO DIAS, “O direito penal entre a ‘sociedade industrial’ e a ‘sociedade
do risco’, in Estudos em Homenagem ao Doutor Rogério Soares, Coimbra: Coimbra Editora, p.
13.

%98 Klaus ROXIN, Derecho Penal — Parte General, p. 61-62, § 23c.
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Que se entende por isto, seguindo téo fielmente quanto possivel o raciocinio do

autor%°?

Segundo Hassemer, a solucdo radicaria, assim, em “eliminar uma parte da
modernidade do actual direito penal”, através da prossecucdo de uma dupla
tarefa: por um lado, operando uma verdadeira reducdo do Direito Penal aquilo
que se chama “Direito Penal Basico”, estabelecendo limites, ainda muito

imprecisos®'°

e discutiveis por certo (de resto, o préprio Hassemer refere-o
expressamente), mas que andariam a volta do seguinte: fariam parte desta
base, deste nucleo, todas as lesdes de bens juridicos individuais, bem como a
sua colocacdo em perigo de forma “grave”, apontando como exemplos o0s
incéndios, a conducao sob efeito de bebidas alcodlicas, associacdo criminosa,

etc..

Embora néo virando as costas aos chamados bens juridicos “universais”, fruto
dos maiores riscos e ameacas da actualidade, também eles difusos e apenas
relativamente controlaveis, e que ameacam as instituicées fruto da sociedade
complexa de hoje — as quais, por seu turno, tém obviamente o direito a
proteccao penal —, Hassemer ndo entende que isso seja 0 mesmo que falar em
equiparacao, ao nivel valorativo, “dos bens juridicos institucionais com os
individuais, ou mesmo a funcionalizacdo destes ao servico dos interesses
colectivos”. Mesmo nos dias em que vivemos, as tradigcbes personalistas e
normativas do direito penal podem servir de orientacdo valiosa para as
pessoas, podendo o direito ser, nessas sociedades complexas, “fundamentado

desde um ponto de vista personalista”, por isso dever-se-ao precisar, segundo

%99 Winfried HASSEMER, Persona, Mundo y Responsabilidad. Bases para una teoria de la

imputacion en derecho penal, trad. espanhola de Francisco MUNOZ CONDE e M.2 DEL MAR
DIAZ PITA, Valencia: Tirant lo Blanch, 1999, pp. 67-73.

%19 De resto, esta observacéo é feita com propriedade por Jestus-Maria SILVA SANCHEZ, La
Expansion del Derecho Penal, p. 119, especialmente na nota 202: “com efeito, ha que precisar
exactamente qual haveria de ser o conteudo e qual a configuragdo de tal Interventionsrecht.
Para LUDERSSEN (...) tratar-se-ia de um direito ndo punitivo orientado a reparacgéo e, se

necessario, a ressocializagéo.”



Hassemer, do melhor modo possivel, os bens juridicos universais “do ponto de
vista dos bens juridicos individuais”.

Por outro lado, deve ser potenciada “a criagcdo de um direito de intervengcao que
permita tratar adequadamente os problemas que s6 de maneira forcada se
podem tratar dentro do direito penal classico”, uma vez que o direito penal ndo

se encontra vocacionado para lidar com problemas que ndo pode solucionar.

Assim, ou se “segue avancando na modernizacao do direito penal (more of the

same)”, ou “liberta-se o direito das modernas exigéncias”.

Segundo Hassemer, a primeira op¢cdo comportaria um aumento de custos,
esvaziaria de contetdo as instituicbes centrais do direito penal e obrigaria a
uma politica criminal” puramente simbdlica’. Assim, dever-se-iam atirar para
fora do ambito do direito penal classico “os modernos sectores” e inseri-los no
ambito do direito penal extravagante, onde ja sdo consideraveis os déficit de
realizagdo, ou, caso contrario, a modernizacdo acabaria por se apoderar do

direito penal classico.

Entdo, para ndo sobrecarregar o direito penal classico com o fardo da
modernizacdo — com a qual ndo estaria preparado para dirimir forcas — dever-
se-ia regular em um “direito de intervengcao” os problemas que aquela acarreta,
o qual, situado entre o Direito penal e o Direito Contravencional, entre o Direito
civil e o Direito publico, seria dotado de garantias e espartihos menos
apertados do que os que regem o Direito Penal, bem como de san¢cfes menos

intensas para os individuos.

Como se vera mais a frente, esta parece ser uma inversdo perigosa do
principio da subsidariedade, que parece nao poder contar com a nossa
concordancia. Ademais, coloca sérios problemas, pensamos, ao nivel de um
principio de proporcionalidade, sendo mesmo um direito algo discricionario,
com dois pesos e duas medidas, estes de muito duvidosa — ou pelo menos

altamente discutivel — propriedade em relacdo as escolhas a fazer. Por ultimo,
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peca ao desfigurar os contornos de um direito penal que, ao invés, pretende
preservar, num limbo de intocabilidade artificial.

Figueiredo Dias, de forma lapidar, refere-se a tal construcao da seguinte forma:
“Outra coisa, em minha opinido inexacta, é pensar que 0 sancionamento das
ofensas hoc sensu ‘inadmissiveis’ possa ser atribuido a sancdes
administrativas (...), ainda que ‘intensificadas’. N&do falta quem a propésito
lembre a velha critica da ‘burla de etiquetas’; com raz&o até a um ponto em que
eu me atreveria a falar de nada menos que de um pér o principio juridico-penal
de subsidariedade (...) ‘de pernas para o ar, ao subtrair a tutela penal
precisamente as condutas socialmente tdo gravosas que pdem
simultaneamente em causa a vida planetaria, a dignidade das pessoas e a

solidariedade com as outras pessoas — as que existem e as que hao-se vir3'*

A propésito da solidariedade com as geragbes futuras e da nossa
responsabilidade para com os vindouros, escreveu Faria Costa, com grande
beleza, nos seguintes termos: “Sabemos por rectas contas que o que se fizer
hoje nos antipodas se repercutira sobre nés e sobre as geracfes futuras que
em nos radicam. Que comportamento eticamente responsavel se nos exige?
Que dor ou sofrimento podemos lancar para diante de modo a travar o
apoucamento do futuro? Que racionalidade nos pode guiar no labirinto das
incertezas dos saberes que se cruzam e se refutam na continua espiral da
ciéncia? Nao sera que a lacida compreensao do limite € o Unico risco que

possamos fazer na linha? De qualquer modo um risco”3*?.

A orientacdo de Figueiredo Dias é também fundamentalmente mas né&o
apodicticamente a nossa. Mas outras propostas tém sido colocadas na mesa,

tal como a de Silva-Sanchez, que analisaremos de seguida.

1 Jorge de FIGUEIREDO DIAS, “O direito penal entre a sociedade industrial e a sociedade do
risco”, p. 15.

%2 josé de FARIA COSTA, “A Linha (algumas reflexdes sobre a responsabilidade em um
tempo de “técnica” e de “bio-ética”)”, O Homem e o Tempo — Liber Amicorum para Miguel

Baptista Pereira, Porto: Fundacao Eng. Anténio de Almeida, 1999, p. 407.



Uma hipo6tese de um “Direito Penal de (ou a) duas velocidades”:

Por seu turno, Silva-Sanchez, considerando que, por um lado, sera muito dificil
travar a expansao do direito penal — fruto da configuragéo e das aspiracdes das
sociedades actuais —, e, por outro, sera talvez ilégico manter a teoria do delito,
provida de idénticas exigéncias dogmaticas, tanto para um direito penal nuclear
de penas privativas de liberdade como para o moderno ius puniendi (este com
vocacdo intervencionista e reguladora, segundo Silva-Sanchez), ja que para
este autor existem indubitavelmente dois grandes blocos de ilicitos, sendo um o
dos ilicitos para os quais se comina uma pena privativa de liberdade, e o outro
englobando o restante arsenal de sancdes (ndo privativas de liberdade), fala,
em decorréncia, na possibilidade de se encarar um “Direito Penal de (ou a)

"33 com regras de imputacdo e principios de garantia

duas velocidades
funcionando a dois niveis de intensidade, conforme se esteja perante um ou

outro dos “blocos” de ilicito referidos anteriormente.

N&do andando longe do propugnado por Hassemer quanto as formas de
imputacdo, aquele autor propde a possibilidade de existéncia de um modelo
imbuido daquela mesma menor intensidade garantistica que referiamos ha

pouco, mas este dentro do direito penal.

De um lado, brevitatis causa, ficariam os factos atingiveis por um direito penal
“nuclear”, de penas privativas de liberdade, para as condutas mais graves, a

merecer todas as garantias proprias de um direito penal de modelo classico.

Do outro lado enfileirariam factos, embora puniveis, cujas consequéncias
juridicas estariam mais distanciadas “do nudcleo do criminal e no qual se
impdem penas mais proéximas as san¢des administrativas, flexibilizando-se os

critérios de imputacéo e as garantias politico-criminais™**.

3 a Expansion del Derecho Penal, pp. 121 e ss., em especial pp. 124 e ss.

34 Op. cit., p. 124.
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Enquanto o modelo propugnado por Hassemer e outros (o Intervenktionsrecht)
se situaria fora do penal, “nas vizinhancas do direito administrativo

sancionador”®®

, Silva-Sanchez “deslocou o modelo excludente da pena
privativa de liberdade e, portanto, 0 modelo menos garantistico, para dentro do
sistema penal’, no intuito de continuar a dar-se o cunho de penais a sanc¢oes
que, tendo esse elemento agregador, beneficiariam da imagem de uma maior
neutralidade politica (?), respeito e imparcialidade junto do publico, o que
também contribui para a maior dificuldade de uso, por parte do infractor, de
“técnicas de neutralizacdo do juizo de desvalor (censuras de parcialidade,
politizacdo) de que aquele se serve com frequéncia frente a actividade

sancionatéria das administracdes publicas"3*°.

De resto, esta seria a solugdo para o equilibrar de posi¢cées entre um direito
penal minimo e um direito penal maximo, que resulte funcional e a0 mesmo

tempo, repete-se, dotado de suficientes garantias.

Assim, v.g. no Direito Penal Economico, haveria uma “flexibilizacdo controlada
das regras de imputacdo (assim, responsabilidade das pessoas colectivas,
ampliacdo dos critérios da autoria ou da comissdo por omisséo, dos requisitos
de verificabilidade do erro, etc.) como também dos principios politico-

criminais™®Y’.

Uma “Terceira Velocidade” do Direito Penal.

Num Direito Penal de Terceira Velocidade, o direito penal tem a funcdo de
proteger a norma (sé indirectamente tutelando os bens juridicos dotados de

maior fundamentalidade). Este comeca por ser o denominador do Direito penal

315 A expresséao € de Alberto SILVA FRANCO, “Globalizacao e criminalidade dos poderosos”, in
“Revista Portuguesa de Ciéncia Criminal”, ano 10, fasc. 2, Abril - Junho 2000, p. 224.

318 Op. cit., p. 120.

%7 Op. cit., p. 125.



do inimigo (Jakobs, op. cit). Mas quem s&o 0s inimigos? S&ao criminosos
econdémicos, terroristas, delinquentes organizados, autores de delitos sexuais e
outras infraccbes penais perigosas., ou seja, € “inimigo” quem se afasta de
modo permanente do Direito e ndo garantias cognitivas de que vai continuar fiel
a norma (ex., o fatidicoll de Setembro de 2001), portanto, o individuo que néo
admite ingressar no estado de cidadania, ndo poe ser uma verdadeira
“pessoa”; ndo € um sujeito processual, logo, ndo pode contar com direitos
processuais. Cabe ao estado ndo reconhecer os seus direitos; contra ele (o
inimigo), néo se justifica um poder penal (legal), mas sim um procedimento que
guase se aproxima de uma guerra da sociedade contra 0 mesmo. Quem néao
oferece seguranca cognitiva suficiente de um comportamento pessoal, ndo sé
nao deve esperar ser tratado como pessoa, pois o estado ndo pode nem deve
trata-lo como tal (pois o contrério violaria a seguranca (o direito a) das outras

pessoas.

Os fundamentos filosofico-penais do Direito penal do inimigo sdo, mais ou
menos, estes: infringe o “Contrato Social” — quem esta a infringi-lo, perde todos
0s seus direitos quanto ao estado., e estd em guerra com ele (Rousseau,
Fichte, Hobbes); quem ameaca constantemente o estado e a sociedade, quem

nao aceita o “estado comunitario-legal”, deve ser tratado como inimigo (Kant).

J& quanto as suas caracteristicas, - 0 inimigo ndo deve ser punido com pena,
mas sim com medida de seguranca; - o0 inimigo ndo deve ser condenado de
acordo com a sua culpabilidade, sendo consoante a sua periculosidade; - as
medidas contra o inimigo ndo lhes importa o que ele fez, mas o futuro (o que
ele revela de perigo para as pessoas no futuro, portanto ndo € um direito
retrospectivo, mas sim prospectivo; - o inimigo ndo é um sujeito de direito mas
sim um objecto de coaccédo; - o inimigo, depois de delinquir, perde tudo,
digamos, 0 seu estatuto de pessoa; - mantém a vigéncia da norma, mas
combate permanentemente e preponderante perigos; - este Direito deve
antecipar a tutela penal, adiantando o ambito de protec¢do da norma, para
atingir os actos preparatorios; - mesmo que a pena seja intensa e
desproporcional; - em relagcdo ao inimigo (ja ndo assim com o0s autores de,

digamos, crimes “normais”, um terrorista, por exemplo deve ser interceptado
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prontamente, num estagio prévio ao da protec¢cdo da norma, em razdo da sua

periculosidade.

De acordo com a tese de Jakobs, o estado pode proceder de dois modos
contra o delinquente: ou como pessoas que delinguem ou como individuos que

apresentam perigo para o proprio estado

Dois, assim, seriam os Direitos Penais: um, do cidaddo, que deve ser
respeitado e contar com todas as garantias penais e processuais. O outro é o
Direito Penal do Inimigo: este deve ser tratado (contra aqueles) que que sao
fonte de perigo, que atentam permanentemente contra o estado: € coaccao
fisica, até chegar a guerra. Cidadao é quem, mesmo depois do crime, oferece
garantias de que se conduzira como pessoa que actua com fidelidade ao

Direito. O outro, precisamente inverso a esta Ultima afirmacdo, é o Inimigo.

As suas principais bandeiras — talvez por isso, algumas comparacdes com

Silva-Sanchez em determinadas posi¢ées, como sera visto:

a) Flexibilizacdo do principio da legalidade (descricdo vaga dos crimes e
das penas);

b) Inobservancia de principios basicos como o da ofensividade, da
exteriorizagao do facto, da imputacédo objectiva, etc.;

c) Aumento desproporcional das penas, a par da criacéo artificial de novos
delitos (delitos sem bens juridicos definidos);

d) Exagerada antecipacao da tutela penal;

e) Corte de garantias e direitos penais e processuais penais;

f) Concessédo de prémios ao Inimigo que se mostra fiel ao direito (delacao
e colaboracfes premiadas — e o principio do siléncio, dizemos nos?);

g) Flexibilizacdo da prisdo em flagrante, infiltracdo de agentes policiais, uso
e abuso de medidas de providéncia cautelar (intercep¢ao telefénica sem
justa causa, quebra de sigilos ndo fundamentados, ou contralegem.

h) O Direito penal do inimigo constitui deste modo um direito penal de

terceira velocidade, que se caracteriza pela imposicdo da pena de



prisdo sem as garantias penais e processuais, fruto, ademais, do Direito
penal simbdlico e caracteristicas proprias supra referidas.
A Expansdo do direito penal (Silva-Sanchez, op. cit) “é o fenémeno
mais evidente no ambito punitivo dos ultimos anos. Esse Direito *Penal
do legislador é abertamente punitivista, segundo 0s seus criticos),
através, dizem, da excessiva antecipacdo do Codigo Penal, bens
Juridicos Indeterminados, desproporcionalidade das penas...) e muitas
vezes puramente simbdlico (promulgado somente para aplacar a ira da
populacdo); a soma dos dois esta gerando como produto o dito Direito
Penal do Inimigo e neste caso a sua terceira velocidade.

i) Os seus criticos dizem que esse Direito Penal do Inimigo é
inconstitucional, visto que s6 se podem conceber medidas excepcionais

em tempos anormais (estado de defesa e de sitio)>%.

Uma “quarta via’: a “proteccao de contextos da vida enquanto tais”

Esta “quarta via”, assim Ihe damos o0 nome — e aqui voltamos a seguir de perto
a exposicdo de Roxin, atras deixada em suspenso — € proposta por
Stratenwerth, pronunciando-se contra um direito penal que, segundo este
autor, demasiado arreigado a uma proteccdo de bens juridicos de natureza
essencialmente antropocéntrica, deveria caminhar no sentido de uma chamada
proteccdo de “relacdes (ou contextos) da vida enquanto tais”, sem que
fosse necessario reconduzir a necessidade de proteccdo a interesses
(pessoais) de qualquer dos participantes hum dado contexto (nomeadamente
nos dominios do ambiente ou da genética). Por isso propde proteger juridico-
penalmente “normas de conduta referidas ao futuro” sem “retro-referéncia a
interesses individuais”, podendo-se, segundo o autor, chegar a bons
resultados, nomeadamente em questdes como as da causalidade, dolo, autoria

e comparticipacao, etc.

%18 JAKOBS, Gunther, Estudios de Derecho Penal, Civitas, 2006; contdmos com o precioso

poder de sintese e a lucidez de Luiz Flavio GOMES, “Direito Penal do Inimigo (Ou Inimigos do

Direito Penal)”, inédito s/d, Brasil.
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Sendo “perspectivas atrevidas”, no dizer de Roxin, algumas destas propostas —
refere-se propriamente a Hassemer e a Stratenwerth — vao abrindo caminho a
evolucbes que provavelmente terdo grande importancia no Direito Penal do
século XXI; porém, entende, conduzirdo a uma “certa relativizacéo, e ndo a um

abandono da ideia de bem juridico™*°.

Mas, qual teceldo de um manto de Penélope, cientes de que uma vez iniciado
0 entretecer de um desenvolver, mais profundo, de todos estes temas, ele ndo
teria um fim & vista, e embalados pela ultima, e oportuna, citacdo do paragrafo
gue antecede, lavremos mais algumas linhas sobre outras tantas questdes

pertinentes, neste contexto, sem mais delongas.

Conseguira desta forma o conceito de bem juridico ser matriz de
referéncia de um discurso juridico-penal (ndo porventura novo mas)

renovado, ou devera ser abandonado?

O recurso a nocgdo de bem juridico, bem como o estabelecimento da sua
arquitectura basica, deve-se a Birnbaum, apesar de por varios autores ser
frequentemente salientado que nem o proprio Birnbaum tera utilizado

propriamente a expressdo “bem juridico”3%.

Expressdo cara no seio da
discursividade juridico-penal, matriz legitimadora e de vocacdo definitéria dos
contornos e limites do penal, a proteccdo de bens juridicos é a sua ratio

essendi.

Segundo Jescheck, "a toda a norma juridico-penal subjazem juizos de valor

positivos sobre bens vitais imprescindiveis para a convivéncia humana em

39 ROXIN, op. cit., p. 62, § 23d e 23e (0 sublinhado é nosso).

%29 Neste sentido, por todos, Mario FERREIRA MONTE, Da Protec¢do Penal do Consumidor. O
problema da (des)criminalizacdo no incitamento ao consumo, Coimbra, Almedina, 1996, p. 271.
Este autor faz, de resto, e nesta mesma obra (pp. 271 e ss.), uma breve mas extremamente
concisa — e assaz importante — resenha historica do conceito de bem juridico, nomeadamente
colocando em confronto as construcfes elaboradas por autores como BIRNBAUM, BINDING,
V. LISZT e WELSEL.



sociedade que sdo, por isso, merecedores de proteccdo através do poder
coactivo do Estado representado pela pena" e, logo, "o bem juridico constitui o

ponto de partida e a ideia que preside & formac&o do tipo"*.

Ja Roxin define os bens juridicos como sendo,

“(...) circunstancias dadas ou finalidades que sdo uteis para o individuo
e seu livre desenvolvimento no contexto de um sistema social global
estruturado sobre a base dessa concepcdo dos fins ou para o

funcionamento do préprio sistema (...)"%%.

Uma outra definicdo, desta feita de Ferreira Monte — que afirma expressamente

ser o bem juridico, para o direito penal, “a sua luz e razao de ser”,

“(...) os bens juridicos hdo-de ser (...) os valores ou interesses que,
ligados ao Homem enquanto ser sociavel, tornam possivel a convivéncia
social e de cuja violacdo resultarda a impossibilidade de uma tal

convivéncia”%.

Em estudo datado de 1984, Costa Andrade constatava certeiramente que:

“(...) se do Direito Penal geral passarmos para o Direito Penal
Econdmico, o primeiro problema que se depara é o da validade,

pertinéncia e utilidade do recurso ao conceito de bem juridico™3%*.

De resto, essa forca impressiva, como se sabe, também é imposta por forca de

imperativos constitucionais: a Constituicdo, enquanto norma mater, proporciona

%21 H. H. JESCHECK, Tratado de Derecho Penal, Barcelona, Bosch, 1981, 1° Vol., p. 9-10; 315-
16 e 350, apud COSTA ANDRADE, op. cit., p. 74.

%22 Klaus ROXIN, op. cit., p.56.

%23 Mario FERREIRA MONTE, op. cit., pp. 276-277.

%4 Manuel da COSTA ANDRADE, "A nova lei dos crimes contra a economia (Dec.-Lei n° 26/84
de 20 de Janeiro) a luz do conceito de bem juridico", in Direito Penal Econdmico, Ciclo de
Estudos do CEJ, Coimbra: Coimbra Editora, 1985, p. 86.
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um quadro a ter obviamente em conta na definicho e seleccdo daquele

catélogo de bens (necessariamente fragmentario®?

, uma vez que nem todos
0s bens juridicos sdo protegidos) sobre os quais o direito penal ha-de deitar o
seu manto protector, elevando-os a categoria de bens juridico-penalmente
relevantes. Essa moldura implica que nem o legislador penal pode tutelar bens
e técnicas de tutela de bens discordantes da orientagdo constitucional, nem
uma essencial correspondéncia de sentido e fins entre as ordens juridico-
constitucional e penal pode deixar de ser tida em conta — esta positivamente
inscrita, designadamente, no Cddigo Penal portugués vigente, no n® 1 do art.
40°, sob a epigrafe Finalidade das penas e das medidas de seguranca®?®. Esta
aceitacdo geral do bem juridico como principio de legitimacao do direito penal
implica também o reconhecimento de um principio (complementar) de
subsidariedade na tutela desses bens juridicos.

Até aqui tudo bem. Mas ndo podemos ser alheios a constatacdo de que muitas
coisas mais tém de ser ditas quando sao introduzidos no discurso os elementos

proprios da Sociedade de Risco. Vejamos.

%% Contudo, a fragmentaridade a que se aludiu, como ensina José de FARIA COSTA, pode

consistir em uma fragmentaridade de 1° (a escolha dos bens juridicos pelo legislador penal,
tout court), ou de 2° grau (a escolha dos diferentes modus aedificandi criminis); Cfr. sobre esta
matéria, maxime das relacdes Constituicdo-Direito Penal, vide Jorge de FIGUEIREDO DIAS,
Direito Penal, licdes policopiadas, Coimbra: Faculdade de Direito, 1996, em esp. p. 56; José de
FARIA COSTA, O Perigo em Direito Penal, Coimbra: Coimbra Editora, 1992, em esp. pp. 258 e
ss., 269, 302, 366; Augusto SILVA DIAS, op. cit., p. 38 e ss.; Manuel da COSTA ANDRADE, “A
nova lei dos crimes contra a economia (Dec.-Lei n° 26/84 de 20 de Janeiro) a luz do conceito
de bem juridico”, p. 83 e ss; Maria da Conceigcdo FERREIRA DA CUNHA, Constituigdo e Crime
— Uma Perspectiva da Criminalizagdo e da Descriminalizagdo, Univ. Catélica Portuguesa
Editora, Porto, 1995; Klaus ROXIN, op. cit., p. 57-58: “A concepc¢éo de bem juridico (...) ndo é
estatica, mas antes embora dentro do marco das finalidades constitucionais esta aberta as
alteracfes sociais e aos progressos do conhecimento cientifico”. JA& um tanto ou quanto
ironicamente, mas num contexto préprio extremamente eloquente, Paulo FERREIRA DA
CUNHA, A Constituicdo do Crime, p. 49-50, refere: “temos sérias razfes para duvidar da
possibilidade de qualquer bem dos actualmente considerados poder resistir a ventos
modernistas de despenalizacéo: tudo podera ser questionavel (e questionado)”.

60 A aplicacéo de penas e de medidas de seguranga visa a proteccao de bens juridicos e a

reintegracao do agente na sociedade" (italico obviamente nosso).



Alguns tragcos distintivos do bem juridico no contexto do Direito Penal
dos novos riscos: tendéncias individualistas e colectivistas (ou

supraindividualistas).

O bem juridico protegido, v.g. em sede de Direito Penal Econdémico, é de
natureza "artificial* ou construida pelo devir histérico-social, homeadamente
movido pelo intervencionismo do Estado moderno no desenrolar da economia.
Assim, ndo conta com aquele substrato onto-antropolégico definido e
sedimentado, ao contrario do que sucede com os bens juridicos, chamemos-

lhes, classicos, como a vida ou a integridade fisica.

A sua conformagéo concreta dar-se-a, também por via disso, através de
eleicdo muitas vezes posterior a incriminacdo da conduta, ascendendo de
modo imediato a dignidade de bens juridico-penalmente protegiveis, uma vez
que j& resultam protegidos pela lei penal®*’. Assim, o resultado sera o
aparecimento de, a latere dos delitos classicos, muitos outros que muito pouco
em comum tém com aqueles, seja a nivel de sedimentagéo historica e social,
seja quanto a direccdo do ambito de proteccdo que tomam, o que se torna
particularmente impressivo no dominio dos (novos) bens juridicos do Direito
Penal Econd6mico, donde se pode retirar, também, o seu caracter de bens
juridicos mutaveis e normativamente orientados para o prosseguimento de um
determinado objectivo politico-econdémico, decantavel em cada contexto
historico.

Nao obstante essa plasticidade, a sua importancia é indiscutivel: eles séo
fundamentais para a ordenacdo do sistema econdémico, cujo funcionamento,
dentro de mais ou menos apertados espartilhos de legalidade e transparéncia,
se pretende regular de forma eficiente, recorrendo-se muitas vezes, para tanto,
a técnica da tipificacdo de condutas de perigo abstracto, antecipando-se,

portanto, a proteccao penal conferida.

%27 Cfr. JesUs-Maria SILVA-SANCHEZ, op. cit., p. 98.
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Mas esta analise ficaria decididamente incompleta se nao referissemos um
aspecto deveras importante: o da indole individual ou supra-individual (ou

colectiva, ou transindividual) dos bens juridicos que analisamos. De facto, "a
combinacéo da introducdo de novos objectos de proteccdo com a antecipacéo
das fronteiras da proteccdo penal propiciou uma transicdo rapida do modelo
«delito de lesdo de bens individuais» para o modelo «delito de perigo de bens

supraindividuais»"3?2.

Do que ficou dito, importa retermo-nos um pouco sobre dois pontos: a questao
da tipificacdo de condutas de perigo abstracto, por um lado e, por outro,
reflectir um pouco sobre a referida questdo da individualidade ou
supraindividualidade dos novos bens juridicos. Comecemos por este ultimo

ponto.

As tendéncias individualistas.

As tendéncias em epigrafe, de per si, gravitam em volta da proteccdo de bens
juridicos desde o ponto de vista da lesdo do individuo, singularmente
considerado, enquanto titular desses bens, o que, fazendo apelo a um Direito
Penal de base classica, implica ndo a rejeicdo liminar dos bens juridicos
"colectivos” mas a sua aceitacdo apenas na condicdo de que se afectem

interesses individuais.

Esta posicdo, mais proxima, como vimos, da Escola de Frankfurt, tem como
centro gravitacional, como ja se disse, o catalogo puramente classico dos bens
juridicos, de que servem como exemplos a vida ou o patriménio. Uma tal
concepcao implica igualmente o recurso primordial aos tipos de resultado de
dano-violagcdo de cariz liberal, em detrimento de uma concepc¢do, mais
consentanea com a actualidade, que comporte o recurso aos delitos de perigo

e nomeadamente de perigo abstracto.

328 jestis-Maria SILVA-SANCHEZ, como na nota anterior.



Considera-se igualmente que os delitos de perigo ndo transcendam os limites

analisados de uma imputacao individual precisa.

A orientacao colectivista ou supra-individual:

A orientacao presente, radicando em uma definicdo negativa face a anterior ou
seja, a de que os referidos bens ndo sado de natureza individual (0 que pode
parecer lapalissiano mas nao €), bem como necessariamente empregue em
sentido mais genérico, radica nos seguintes pontos, sucintamente expostos: a
proteccao deve ser conferida na 6ptica de bens juridicos mais ou menos vagos
e supra-individuais, com recurso a crimes de perigo (nomeadamente
abstracto), em funcdo a dotar o direito penal de respostas aos novos desafios
da sociedade de risco, antecipando a tutela de bens e flexibilizando categorias,
tais como as da imputabilidade, da culpa, do dolo, etc.. Pretende-se equiparar a
punibilidade das pessoas colectivas a das pessoas fisicas, operar uma maior
"funcionalizacdo” do Direito Penal. Numa palavra, superar a teoria do bem

juridico? Veremos mais a frente se tal € ou ndo assim.

No presente subtitulo fazemos referéncia a bens supra-individuais ou
colectivos. Contudo, e parece-nos que tal se afigura ao menos implicito, as
definicdes sdo — ou devem ser — comparaveis ou similares. Desde logo, porque
pertencente a um dado agrupamento de individuos, ndo necessariamente
coincidente com o agrupamento geral dos individuos em colectividade mas
imputaveis a uma dada classe ou grupo sectorial. Neste sentido podemos
referir como orientado o pensamento de Martinez-Bujan Perez, que estabelece
também uma subdistincdo entre bens juridicos supra-individuais ou colectivos
gerais (caracterizados por serem interesses pertencentes a generalidade das
pessoas que se integram em uma dada comunidade social) e difusos
(distinguindo-se dos anteriores por nao afectarem a generalidade das pessoas
mas sim — na esteira de Sgubbi — como caracteristicos de grupos
consideravelmente amplos de individuos, embora carecendo de um “raio
ilimitado de expansdo”, por isso se apodando de sectoriais, e que se

distinguem claramente dos direitos subjectivos classicos reconhecidos pelo
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direito civil)**®. Tomemos por breves momentos, dada a sua importancia actual
— sO comparavel a sua tenra idade — a problemética dos interesses difusos,
nomeadamente no panorama das modernas sociedades (de risco).

Brevissima referéncia a problemética dos interesses difusos em sede

juridico-penal.

A afirmacdo da existéncia dos interesses difusos, nomeadamente em sede
juridico-penal — expressao primeiramente cunhada por Filippo Sgubbi, em
1975, no seu escrito “Tutela penale di interessi difussi”**° para referir-se aquele
“novo” tipo de interesses, trazidos a tona, precisamente, pelo desenvolvimento
técnico e social das décadas que o precederam, para cuja tutela seria chamado
a intervir, por vezes, o Direito Penal -, caracterizados, essencial e
resumidamente, por serem “novos” interesses repartidos pela maioria da
populacdo (ndo pela totalidade, j& vimos, caso em que estariamos, ndo diante
de interesses difusos mas sim do préprio interesse publico), ndo pertencentes a
ninguém em particular mas aos membros de uma determinada colectividade
em geral, ou seja, da pessoa enquanto sujeito social indefinido mas definivel.

Estes interesses difusos, ainda que, de acordo com Ferreira Monte, “ndo
possibilitem a determinacdo concreta do numero de portadores, ndo implicam a
sua inexisténcia”®!, e nem implicam que ndo se consiga saber, com
efectividade, quem s&o os lesados. No entanto, basta que se possa saber de
possiveis “destinatarios da accdo dos infractores” para que a proteccdo
(nomeadamente) penal possa ocasionar-se, ja que esses interesses “ainda que
difusos, sédo tutelados pelo Direito e, como tal, passiveis de violacéo,
nomeadamente através de accdes que ponham em perigo tais interesses
tutelados penalmente”®*?. Assim, os crimes praticados contra portadores desta

sorte de “interesses” devem distinguir-se, desde logo, da categoria dos

%2 Vide Carlos MARTINEZ-BUJAN PEREZ, Derecho Penal Econémico — Parte General,
Valencia: Tirant lo Blanch, 1998, pp. 93-96.

330 Filippo SGUBBI, “Tutela penale di interessi difussi”, in “La Questione Criminalle”, 1975, pp.
439 e ss..

%1 Mario FERREIRA MONTE, Da Proteccdo Penal do Consumidor, p. 202.

332 Méario FERREIRA MONTE, como na nota anterior.



chamados “crimes sem vitima” (ja que em boa verdade, o crime tem vitimas,

ainda que potenciais ou difusas)>**.

Mas os interesses difusos distinguem-se, igualmente, dos interesses colectivos,
nomeadamente ao nivel do sujeito portador desses interesses: se estamos
dentro de uma definicdo estanque e segura, delimitada e determinada, do
namero de sujeitos portadores de interesses (uma determinada pessoa juridica
legalmente constituida, por exemplo), os interesses dir-se-4o colectivos e

diversos, portanto, dos interesses difusos.

Pelo exposto, fica bom de ver que a necessidade da proteccdo penal deste
altimo género de interesses coloca novos problemas ao catalogo tradicional ou

classico dos bens juridicos.

De facto, os bens a proteger nesta sede sdo de textura e conteudo diverso:
fruto, eles também, repete-se, dos novos desenvolvimentos da técnica ao longo
das ultimas décadas e ndo se satisfazendo com as técnicas de tutela
tradicionais, a demanda da sua proteccdo é cada vez mais acentuada, tanto
mais que se projectam sobre campos muito extensos da vida juridica, tais
como o ambiente, o urbanismo, a proteccdo de dados, a informatica, a
economia, entre muitos outros. Nado assumem, desde logo, a categoria de
“direitos subjectivos”, assumindo-se como dotados de maior amplitude. De

facto, e seguindo Ferreira Monte,

“(...) a consideracdo apenas dos direitos (subjectivos) ligados ao
individuo, esqueceria a existéncia dos interesses que existem
independentemente de tais direitos. Mas, esqueceria mais; esqueceria
0s interesses que se ligam ndo aos individuos de per si, mas aos grupos
de individuos ou, ainda — indo mais longe —, as massas, a sociedade. Ou

seja, dos direitos subjectivos e dos interesses individuais seremos assim

%33 Neste sentido, expressamente, Mario FERREIRA MONTE, op. cit., p. 201, nota 216.
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levados para os interesses colectivos e difusos e, ainda, para o0s

interesses gerais da comunidade™**,

Interesses tais que perfilam-se mesmo como tdo ou mais valiosos do que 0s
individuais, uma vez que, sendo de cada individuo, sdo ainda simultaneamente

de muitos outros, como tal supra-individuais.

Esta realidade tem obviamente reflexos ao nivel da proteccdo dos bens
juridicos por eles tutelados. Desde logo, esses interesses exigem em regra
uma tutela antecipada do bem juridico — e aqui voltamos a tematica dos crimes
de perigo, designadamente de perigo abstracto ou abstracto-concreto —, bem
como a exigéncia dessa tutela verifica-se sobremaneira no dominio do
exercicio de actividades de risco permitido, mas também caracterizadas como
socialmente necessarias ou mesmo indispensaveis, dotadas muitas vezes de
uma grande complexidade hierarquica e de um igualmente complexo
acumulado de decisdes, actividades essas que — desencadeando potenciais
perigos — se produzem, para mais e normalmente, em série e em complexos

espacio-temporais vastos.

Assim, da-se o afastamento do principio da ofensividade ao bem juridico, qua
tale, como critério material de punicdo, bem como a necessidade de
aproximacdo e recurso a normativos extra-penais (nomeadamente o
administrativo) e designadamente a normas penais em branco, para melhor
cobrir as exigéncias a si colocadas, a par, ou fundindo-se com ela, de uma

expansao necessaria.

Maiores necessidades de cuidado, entdo, neste particular, devem existir para o
Direito Penal, afim de n&o se desvincular do seu caracter de ultima ratio — a s6
dever intervir ali, onde os demais meios de tutela se tenham revelado
ineficazes para manter a ordem, bem como para nao se operar a liquefacéo
dos bens juridicos, ou a eleicdo de bens que cologuem em xeque a relacao de

proporcionalidade e igualdade material dos critérios de eleicdo dos mesmos.

%3 Mario FERREIRA MONTE, ainda op. cit., pp. 206-207.



A questdao da sociedade do risco, e nomeadamente a tutela de interesse
difusos e o problema dos bens juridicos supra-individuais e/ou colectivos,
levanta problemas também ao nivel, mais processual penal do que
estritamente penal — embora tenhamos sempre em mente, como critério
organizador da nossa posicdo perante o direito penal, uma Weltanschauung

baseada na concepcdo do ius puniendi como “ciéncia conjunta”®*®

, OuU “total”,
na esteira de V. Liszt —, por exemplo, da definicdo de vitima e consequente
admissibilidade e modo de participagcdo no processo, 0 que liga
inarredavelmente a figura do assistente e a possibilidade de saber quem,
nestes casos, podera ocupar esse lugar no processo e de que forma isso se

podera concretizar.

Serd o recurso aos crimes de perigo abstracto uma negacdo do principio de
proteccdo de bens juridicos, ou uma superacdo da propria teoria do bem
juridico? Pensamos que nao. Facamos, no entanto, uma breve incursdo pelos

seus dominios.

Um Direito Penal “de amplo espectro”? O crescente recurso a técnica dos
crimes de perigo abstracto e consequente ampliacdo do vorfeld de
proteccdo da norma. O caso concreto do direito penal do Ambiente

(excurso).

Verifica-se, actualmente, no segmento punitivo de que nos vimos ocupando,
uma tendéncia para incrementar os delitos de perigo abstracto — a qual
parece-nos, de resto, irreversivel no contexto dos novos riscos — ao ponto de
Barja de Quiroga afirmar que "a linha actual e de futuro sé&o os tipos de perigo

abstracto, enquanto que os tipos de leséo decrescem">%.

3% Cfr., para uma primeira aproximacao, sintética e esclarecida, a “Ciéncia Conjunta do Direito

Penal”, Jorge de Figueiredo DIAS, Direito Penal. Questdes fundamentais, p. 23 e ss.

% BARJA DE QUIROGA, op. cit., p. 300. No mesmo sentido se pronuncia Winfried
HASSEMER, “El destino de los derechos del ciudadano en un derecho penal ‘eficaz™, trad.
espanhola de Francisco MUNOZ CONDE, Doctrina Penal, afio 13, n°.s 49 a 52, Buenos Aires,

1990, p. 199, e Persona, Mundo y Responsabilidad. Bases para una Teoria de la Imputacién en
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Também Giinther, em abordagem a esta problematica, chama a atencéo para
o facto de a concentracdo no desvalor da accéo se ter intensificado de modo
significativo, tendo em vista os riscos das modernas sociedades industriais, 0s
quais, muitas vezes dramaticos, podem derivar de “formas de conduta
perigosa”. A propria liberdade de acgéo torna-se um perigo em si mesma: em
campos de accao densamente entrelacados, como é o caso dos dominios da
“sociedade do risco”, o proprio uso da liberdade em si € perigoso; entdo o
préprio uso desta deve ser rodeado de especiais exigéncias de cuidado, dada a
gravidade das consequéncias. Todos seremos sujeitos a demanda de
responsabilidades caso 0 nosso actuar se consubstancie em um por-em-perigo

de um determinado bem3’.

Abertamente contra a orientacdo no sentido do recurso aos crimes de perigo
abstracto no dominio do risco, Herzog fala da utilizacdo cada vez mais
frequente desses mesmos crimes de perigo abstracto como uma resposta a
complexidade e a presenca de situacbes de perigo na vida moderna
(fundamentalmente no dominio do direito penal do ambiente e econémico).
Sabida como € a relativa aversédo deste autor a um “direito penal do risco” (o
qual supbe, nas suas palavras, uma “resposta muito limitada e sobretudo a
limitar as situag6es de perigo da vida moderna”) entende o mesmo Herzog que
a utilizagcdo do expediente em causa poderd “politizar e instrumentalizar o
direito penal”, vulnerando os principios do direito penal liberal, por colocar a
necessidade de mudancas profundas e de duvidosa constitucionalidade nesse
mesmo direito penal de cariz liberal, cujos fundamentos séo, de acordo com o
autor, “a precisdo e permanéncia das definicbes de ambito criminal, as quais

h&o-se ser garantidas processualmente através do principio da legalidade”. Dai

Derecho Penal, trad, espanhola de Francisco MUNOZ CONDE e M.2 DEL MAR DIAZ PITA,
Valencia: Tirant lo Blanch, 1999, p. 27 e ss..
%7 GUNTHER, op. cit., p. 503.



a inaceitabilidade de um “amplo espectro de formas de reaccdo” penal, que

deve ser evitado a todo o custo®®,

Herzog, em estudo diverso, compara mesmo — fazendo uso de uma metafora
marxista — o direito penal a um médico que, “no leito de enfermidade do
capitalismo tardio, sem diagndstico, trata inutilmente de curar os sintomas com
meios cada vez mais severos”, aparecendo amiude a delegacdo no direito
penal e na justica penal dos problemas mais graves da sociedade como “uma
forma de populismo”. Ademais, “resulta mais barato e provoca menos
conflitos”, segundo Herzog, endurecer o direito penal, maxime do meio
ambiente, do que “obrigar mediante uma politica de impostos e de
infraestruturas” dirigida as grandes industrias, a uma mudanca favoravel

para 0 meio ambiente>%,

De resto, Hassemer refere-se igualmente a esta forma de “instrumentalizacéo”
do direito penal pelo recurso aos crimes de perigo, nomeadamente abstracto,
desde a ¢ptica da feitura de um novo direito penal, orientado pela prossecucéo
da “eficacia” e como “meio de politica interna”, ideia que, segundo este ultimo
autor, deslocou “os objectivos que tradicionalmente se atribuiam ao direito
penal”, colocando em perigo principios, v.g. o principio de proteccdo subsidiéria
de bens juridicos e vulneracdo de garantias concedidas ao delinquente®®.
Hassemer entende que a utilizacdo crescente dos crimes de perigo abstracto,
fruto de um debilitar da “vinculacdo do direito penal aos seus principios”,
minimiza e superficializa os pressupostos da pena, disseminando os

pressupostos da imputacdo ou endurecendo os meios coactivos>*'.

%8 Félix HERZOG, “Limites al control penal de los riesgos sociales (Una perspectiva critica
ante el derecho penal en peligro)”, in “Anuario de Derecho Penal y Ciencias Penales”, tomo 46,
1993, pp. 317-327, em especial pp. 317 a 322.

%3 Felix HERZOG, “Algunos riesgos...”, p. 55.

%9 Winfried HASSEMER, “El destino de los derechos del ciudadano en un derecho penal

‘eficaz™, Doctrina Penal, afio 13, n.°s 49-52, Buenos Aires, 1990, pp. 193-204, em especial pp.
199-200.

¥ HASSEMER, como na nota anterior, p. 200.
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Portanto, o direito penal, cujos meios s6 serdo idoneos “para resolver muito
poucos problemas” — e sob pena de perda da sua tradicional forca de
conviccdo®#, deve afastar-se, por assim dizer, do (direito penal do) risco e do
(recurso excessivo a crimes de) perigo, Cujos proveitos SA0 poucos e 0s custos

muito altos.

A contrario sensu, em favor deste tipo de incriminacdo tem-se dito
nomeadamente que facilita a aplicacdo da norma pelo julgador, ao mesmo
tempo que se reduz a arbitrariedade judicial na determinacdo de uma situacao
de risco, facilitando igualmente a questdo da puni¢cdo objectiva; também que
elimina as situacdes de azar, uma vez que nao € necessario esperar pela

concreta colocacdo em perigo do objecto de tutela®*®

para desencadear a
actuacdo do aparato sancionatério, 0 que, em sociedades de risco como as
hodiernas, constitui um expediente inarredavel se se quiser obter algum
sucesso, nao tanto na debelacdo mas sim na prevencdo da ocorréncia de
danos gravissimos, em escala e portanto incomportaveis para o emaranhado

societario.

De facto, este género de crimes — de perigo abstracto — distinguem-se, desde
logo, dos crimes de dano, desde logo porque estes pressupdem uma efectiva
leséo, real, objectivavel, ao bem juridico protegido pela norma, como também
se afastam dos crimes de perigo concreto, uma vez que estes exigem a criagéo
de condi¢cbes tais que se possa afirmar ter estado o referido bem juridico

préximo da leséo, dai ser um perigo concreto.

Ja os crimes de perigo abstracto supbem, em comum com os delitos
qualificados como de perigo concreto, uma antecipagao da tutela a um ponto
anterior a lesdo, bastando-se com a probabilidade da mesma, mas
diferenciando-se daqueles na medida em que bastam-se com a mera accéao,
genericamente perigosa, do agente, adequada a, abstractamente e mercé de

um juizo ex ante de perigosidade (ao contrario dos delitos de perigo concreto,

¥2 HASSEMER, op. cit., Id., Ibid, p. 204.
%3 BARJA DE QUIROGA, op. cit., p. 301.



baseados em uma racionalidade ex post), provocar uma possivel lesédo do bem
protegido pela norma. Dai que, por ndo se exigir qualquer resultado material,
se diga frequentemente serem delitos de mera actividade ou de infraccao de

um dever objectivo de cuidado®*.

Em nosso ver, e da Optica da proteccédo de bens juridicos, adoptar-se-a4, como
posicdo de principio, seguindo o pensamento de Silva Dias, 0 seguinte: a
qualificagcdo de um crime como de perigo abstracto supbe, como ponto de

referéncia, a lesdo efectiva e tangivel de um bem juridico individual®*°.

Assim, (s6) pode falar-se da existéncia de crimes de perigo abstracto em
directa relacdo com um bem juridico concreto, objectivavel e em ultima analise
referenciavel a uma esfera individual, pelo que, da éptica adoptada, parece
defensavel a opcao pelos delitos de perigo abstracto.

De resto, essa defesa € prestada por alguns dos nossos mais ilustres
penalistas, v.g., Figueiredo Dias, desde que — como expressamente refere o
nosso Tribunal Constitucional®**® - o tipo contenha ou torne suficientemente
compreensiveis o0s critérios do ilicito penal: desvalor da accdo proibida,

desvalor do resultado lesivo e identificacdo do bem juridico tutelado®*’.

%4 Sobre uma pretensa categoria de delitos, apelidados “de aptiddo” ou de “perigo potencial”,

situada algures em uma zona intermédia entre os tipos de perigo concreto e de perigo
abstracto, bem como uma critica a validade de tal concepcao, vide, por todos, MARTINEZ-
BUJAN PEREZ, Derecho Penal Econémico, pp. 109-110.

5 Augusto SILVA DIAS, op. cit., p. 27.

6 vide, por todos, o Acordao do Tribunal Constitucional n.° 427/95, de 6 de Julho (que se
debruca sobre a questdo da constitucionalidade da norma “constante do art. 4.°, n.° 1, do
Decreto-lei n.° 192/89, de 8 de Junho, relativa aos produtos alimentares”), Acérdaos do tribunal
Constitucional, n.° 31, 1995, em especial p. 703 a 705: sendo a norma incriminadora
“suficientemente indicativa da orientagdo que os destinatarios da norma deverdo seguir para
agirem segundo o Direito” e estando “o cerne do proibido (...) revelado na lei penal,
fundamentando-se na sua violagéo a culpa do agente” a conduta assim descrita e punivel (e/ou
punida) ndo é inconstitucional.

%7 Jorge de FIGUEIREDO DIAS, “O Direito penal entre a sociedade industrial e a sociedade do

risco”, p. 28.
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Para Kindhauser**®, o dano que uma pessoa pode sofrer consiste, ndo s6 na
efectiva violagdo ou ofensa, ou lesdo concreta de um determinado bem, mas
também na privagdo da possibilidade de dispor de forma segura desse mesmo
bem. O perigo abstracto surge “quando se vém afectadas condicbes de
seguranca que sao imprescindiveis para um desfrute despreocupado dos
bens”, ideia que decorre da observacdo de que a impossibilidade de desfrutar,
de forma despreocupada, de um bem, implica a impossibilidade de retirar dele

todas as utilidades potenciais de desfrute e, por isso, ha lesao.

A preocupacao de Kindhauser parece ser, portanto, a da seguranca geral na
disposi¢do dos bens juridicos, havendo, por palavras outras, uma situacdo de
ingeréncia na esfera de liberdade alheia sempre que seja criada, por um
determinado agente, uma situacdo de perigo abstracto para um determinado
bem. Aqui pode, com propriedade, surpreender-se (e defender-se) um conceito
amplo de dano, a servir de esteio a defesa da utilizacdo dos delitos de perigo

abstracto.

Figueiredo Dias, a este respeito, refere que 0s perigos para a dogmatica
“tradicional” provenientes da “antecipacdo da tutela” podem ser superados se

se tornarem:

“(...) em crimes formalmente de dano tipos que, substancialmente, s&o
na realidade de perigo ou de perigo abstracto. Decisiva € a opcao
legislativa de valorar ou ndo valorar tais comportamentos como crimes;
onde (...) se torna particularmente sensivel a ‘questdo da legitimacao’,
mas onde também (...) ndo pode negar-se a existéncia de bens juridicos

colectivos dignos e necessitados de tutela penal”**°

Assim, uma vez tomada a decisdo de criminalizacdo, ndo se afigura a

necessidade de intervencdo de ‘critérios atipicos de imputagdo’ que, ainda

8 Apud BARJA DE QUIROGA, op. € loc. cits.
%9 Jorge de FIGUEIREDO DIAS, op. cit., p. 30.



segundo Figueiredo Dias, poderiam colocar em xeque o principio da culpa e
toda a sua fungéo no sistema juridico-penal.

Qual a natureza dos bens juridicos para uma sociedade de risco?

Ainda seguindo Figueiredo Dias, na linha do seu pensamento de ha longa data,
este considera, a latere dos bens juridicos de natureza individual, a existéncia

1**° social ou colectiva, dotados de

de bens juridicos de indole supra-individua
um mesmo grau de exigéncia de tutela, o que em nada belisca a plena funcéo
de exclusiva protec¢do subsidiaria de bens juridicos do Direito Penal, dado que
— apesar de estarmos em presenca de bens mais vagos, de dificil definicdo —
continuamos a estar defronte de verdadeiros bens juridico-penais. O que

implica, segundo Figueiredo Dias,

"(...) € que se trabalhe no aprofundamento do seu estudo, se progrida no
estabelecimento dos seus contornos e se tome sempre a beneficio de
inventario (...) a erupcdo de novos bens juridicos deste tipo que apelem para a

tutela penal"**?,

Apontando como exemplo da possibilidade do éxito desta visdo das coisas 0s
progressos atingidos em matéria de direito penal econémico ou no direito

penal do ambiente.

De resto, 0 dogma da responsabilidade meramente individual em matéria penal
ja ha muito tinha sido ultrapassado pela possibilidade de punicdo das pessoas
colectivas, realidade que, segundo Figueiredo Dias, pode muito bem
desempenhar um papel fulcral no futuro e nomeadamente no contexto do

chamado direito penal do risco®>.

%% Manuel da COSTA ANDRADE pronuncia-se no mesmo sentido: vide, para tanto, "A nova lei

dos crimes contra a economia”, pp. 91 e ss..

%1 Jorge de FIGUEIREDO DIAS, “Algumas reflexdes sobre o direito penal na sociedade do

risco”, pp. 15 e ss..

%2 A este tema voltaremos infra, mais pormenorizadamente.
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Silva Dias***, quanto a esta questdo, introduz alguns dados que julgamos
certeiros e da maior importancia: aceitando a imprecisdo dos contornos deste
novo género de bens juridicos, e aceitando igualmente o seu caracter colectivo
ou supra-individual, introduz, contudo, um dado da maior importancia, qual seja
a existéncia de um referente pessoal do bem juridico, isto €, que este
apresente um nucleo personalizavel que possa ser assumido por um titular,
mesmo que esse titular o seja "apenas” a titulo difuso. Essa caracteristica alia-
se ao facto de eles terem uma vocacdo de resposta a novas necessidades
humanas, qualidade que se manifesta "no seu caracter de direitos sociais e de
interesses difusos". Serdo, entdo, bens ainda pertencentes a pessoa e
tendentes a proteccao de interesses seus, embora ndo enquanto ser individual,

mas enquanto "indistinto ser social".

Assim, Silva Dias conclui pela importancia do conceito de bem juridico tanto ao
nivel politico-criminal (constituindo ainda tal nog¢édo a base do programa politico-
criminal, embora de uma forma menos nitida, dando o seu contributo para a
identificacdo do dano, para distinguir crimes e contra-ordenacgdes, etc.),
rejeitando-se, portanto, a hipétese de um novo “direito penal do risco” levar a
"liquefacdo do bem juridico e a sua substituicdo por uma tutela de perigos
indeterminados”, antes apontando, continua, "para a irrup¢do de bens juridicos
pessoais e patrimoniais de tipo novo, que, apesar de difusos e fluidos nos
limites, permitem ainda a identificacdo de um nucleo essencial e continuam a
fornecer um padrao critico ao legislador na hora de seleccionar as condutas
puniveis”, como também ao nivel dogmatico®**, nomeadamente quanto a
impossibilidade tendencial de se operar uma distingdo entre perigo e lesdo
efectiva, ao contrario do que sucede quanto aos bens juridicos de tipo classico,
de que é paradigma a proteccdo da vida, ao caracter difuso dos novos bens,

das causas de justificacdo (nomeadamente a legitima defesa).

%53 op. cit., p. 29 e ss..
%4 Silva DIAS, op. cit., p. 30.



O futuro tera condi¢cdes para a existéncia de um Ambiente e de um Direito
Penal “menos” instrumentalizados, que ponham em primeira linha o

Ambiente?

Alguns dos autores citados, como tivemos oportunidade de confirmar supra,
concordam quanto a desnecessidade, pelo menos actual, de uma nova
dogmatica penal ou uma dogmatica alternativa (a qual, nas palavras de
Figueiredo Dias, se poderia tornar numa "alternativa a dogmatica") que viesse
dar resposta aos problemas suscitados por um direito penal do risco, rejeitando
todavia o rotulo de defensores do imobilismo ou ainda de paladinos de um
direito penal de "ontem", cego face aos desafios do hoje e do amanha, embora
mantendo, contudo, as alteragbes a fazer dentro de um "quadro matricial da
intervencao penal”, nas palavras de Silva Dias, de raiz iluminista e liberal, em
que o principio da intervencao penal para proteccao de bens juridicos mantém
actualidade e capacidade operativa para os novos desafios. Ainda Silva Dias
sublinha, no entanto, a ainda segmentaria intromissdo do Direito Penal do
Risco no Direito Penal Moderno, integrando-o fundamentalmente os crimes
contra o ambiente, os crimes contra alguns interesses dos consumidores e

contra o patrimonio genético.

Barja de Quiroga®*®, por seu turno — e em termos que contam com a nossa
concordancia —, referindo-se a algumas perspectivas de futuro de uma "nova
dogmatica", alerta para o facto de ter de elaborar-se um direito penal que
consiga manter uma situacdo de equilibrio na utilizacdo das técnicas de
resposta aos novos riscos (nomeadamente as leis penais em branco e o
recurso a delitos de perigo abstracto), para que o uso do Direito Penal néo
resulte "aterrador”. Acrescentariamos nés, para que nao se lance sobre a
sociedade hodierna, rectius, do futuro, um direito penal "maximo”, de caracter e
contornos diluidos, omnipresente e hibrido, destituido da vertente (ou matriz)

garantista (heranca de que se deve naturalmente orgulhar).

%5 BARJA DE QUIROGA, "El moderno Derecho Penal para una Sociedad de Riesgos", p. 306.
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De resto, esta Ultima visdo ndo seria, certamente, a pretendida por Radbruch
ao profetizar o destino futuro do Direito Penal para além do proprio Direito
Penal, tempo em que, citamos, "a sua verdadeira reforma vira a consistir, ndo
tanto na criacdo de um direito penal melhor do que o actual, mas na de um

direito de melhoria e de conservacéo da sociedade">*®.

O aprofundar do principio da punibilidade das pessoas colectivas
(societas delinquere potest) — as recentes alteragfes ao Codigo Penal
portugués ou a Revolugcdo Coperniciana no Direito Penal (com

repercussdes claras no dominio do Ambiente).

A presenca das pessoas colectivas no mundo do crime — maxime no contexto
do crome “préprio” das modernas sociedades “do risco”, hipercomplexas®’ —
ndo é, hoje, a excepcdo mas sim a regra. E regra de ouro. E sabido o pendor
para levar a efeito todo o tipo de crimes ambientais, econdmicos e outros,
precisamente através das sociedades, criando-se mesmo entes colectivos com
o fim Unico de proceder a pratica de crimes, ou ainda facilitar ou encobrir essa
pratica. A este panorama pode juntar-se, a agrava-lo, a crescente
internacionalizacdo, ou mesmo globalizacdo da actuacdo de inumeras

empresas e, com elas, do crime internacional ou mesmo a escala global.

Em 2001%% ja defendiamos, & semelhanca do que acontecia com a
necessidade de alterar-se o artigo 279.° do Codigo Penal, a consagracédo do

principio de punibilidade penal das pessoas colectivas, como se,

%% Gustav RADBRUCH, Filosofia do Direito, traducdo portuguesa de Luis CABRAL DE
MONCADA, 6° edicdo, Coimbra: Arménio Amado, 1979, p. 324.

%7 Esta constatacéo ndo €, contudo, tdo nova como podera parecer. De facto, desde o final da
1.2 Grande Guerra que pode falar-se — maxime devido a erupcao de novas empresas e em
virtude das fervilhantes transformacdes econdémico-sociais ocorridas na época — da criacdo de
empresas servindo de meio (ou mesmo como fim) para a pratica de infracc6es, nomeadamente
econémicas. Neste sentido, vide Mario FERREIRA MONTE, Da Proteccdo Penal do
Consumidor, p. 233.

%8 paulo SILVA FERNANDES, Globalizacdo, “Sociedade de Risco” e o Futuro do Direito Penal.



salvaguardadas algumas distancias do ponto de vista técnico-juridico, de entes

singulares se tratassem. Escreviamos:

“(...) Tudo a confirmar, plenamente, a necessidade de assumir-se,
definitivamente, a afirmacao do principio societas delinquere potest. E o
nao querer ver esta realidade, ou, vendo, ndo mostrar adequadas
solucbes para o problema € néo estar preparado para assumir e

enfrentar, com algum sucesso, 0 moderno mundo do crime.

De outro modo: uma ordem juridico-penal que ndo propugne esta solugéo
estara irremediavelmente condenada ao fracasso no combate ao crime a que
nos vimos referindo, pelo que a orientacdo tera, em nossa opinido, de passar

pela efectivizacdo deste principio nas ordens juridicas®®.

Portugal, no campo da (possibilidade de) punicdo penal das pessoas
colectivas, é pais pioneiro, nomeadamente na assuncao dessa possibilidade.
Designadamente, tivemos avancos nesta sede que outros, em também outras

questdes mais avancadas, ndo lograram ainda conseguir*®. Como se sabe, a

%9 Entre as maiores dificuldades dogmaticas sentidas para se efectivar uma verdadeira

responsabilidade penal (servindo de fundamentacdo para a irresponsabilidade das mesmas)
das pessoas colectivas apontam-se, v.g., a incapacidade de agir, a impossibilidade de um juizo
de culpabilidade e da incapacidade de pena, ou a insusceptibilidade do estabelecimento de
juizos de perigosidade criminal — vide, a este respeito, por todos, a exposi¢do feita por
MARTINEZ-BUJAN PEREZ, Derecho Penal Econémico, pp. 230-231. Consequentemente, e
pela mesma ordem de razdes, este Ultimo factor acarretaria consigo a impossibilidade de impor
medidas de seguranc¢a a essas mesma pessoas colectivas.

%9 Como se sabe, mesmo um ordenamento como o alemao, prevé uma espécie de via per
mezzo, qual seja a chamada Ordnungswidrigkeit (orientacdo de resto conhecida do nosso
sistema juridico patrio: uma construcdo baseada na proibicdo de imposicdo de penas em
sentido estrito as pessoas colectivas mas que prevé, no entanto, a possibilidade de fixagcéo de
sancdes de caracter contravencional, sendo a infraccao classificada como contravencdo ou
infraccdo de ordem. A empresa sofre verdadeiras sanc¢des, embora consubstanciadas em uma
multa ou confisco de lucros obtidos ilicitamente.

De resto, este “Recht der Ordnungswidrigkeiten”, seria um dos eixos entre 0s quais se situaria
o anteriormente referido Interventionsrecht (HASSEMER). O outro seria, claro esta, o direito
penal nuclear: Cfr. Jesis-Maria SILVA SANCHEZ, La Expansion del Derecho Penal, p. 119.
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nossa legislagdo prevé, contudo dentro dos parametros que veremos, a
possibilidade de a responsabilidade penal das pessoas colectivas ser
“verdadeira e propria”, conforme ja foi referido por autores estrangeiros em
comparacao feita com outros ordenamentos juridicos®**'. Assim, para que nao
se entenda estarmos a cair em exageros, a regra ainda é a da
responsabilidade singular, pessoal, s6 podendo aquela outra actuar a titulo
excepcional e expresso. Veja-se, desde logo, a redaccao do art. 11° do Codigo

Penal: “Salvo disposicdo em contrario, s6 as pessoas singulares sao

susceptiveis de responsabilidade criminal” (sublinhado obviamente nosso).
“A realidade é portanto a de as pessoas colectivas, verdadeira e
propriamente, ainda e s6 serem punidas qua tale em sede de direito
penal secundario, e ndo ao nivel dos crimes tipificados no Cédigo Penal,
como, de resto, se pronuncia a esmagadora maioria da doutrina
portuguesa®®?, o que, em nosso entender — no qual nos encontramos
acompanhados®®® — configura um claro tratamento de privilégio conferido
as pessoas colectivas em detrimento das pessoas singulares, de
caracter inaceitavel, dada a miriade de actuacdes danosas daquelas
face a realidade actual, tanto em sede de criminalidade organizada,

como em matéria ambiental.

%L A expressao é de Giuseppe GRAZIANO, Il Futuro del Diritto Penale, Roma: Edizioni Seam,

12 Edizioni, Juglio 1999, p. 103. Este autor, nomeando cinco sistemas possiveis de
responsabilidade das pessoas colectivas — a saber, responsabilidade civil, medidas de
seguranca, sanc¢des administrativas, responsabilidade penal e medidas mistas — refere-se aos
paises onde essa responsabilidade é verdadeira e propria, tais como Franca, Portugal,
Austrdlia, América do Norte e Japao.

Necessario se torna contudo, segundo o mesmo autor, que o direito ndo descure, no entanto,
as “diferencgas que, de facto, existem entre autor-pessoa fisica e pessoa juridica”.

%2 Neste sentido, por todos, Anabela MIRANDA RODRIGUES, Comentario Conimbricense, p.
954, aproveitando as referéncias bibliograficas extremamente relevantes ai referidas a favor
desta orientacdo (e, contra, a posicdo nomeadamente de José SOUTO DE MOURA), bem
como Mario FERREIRA MONTE, op. cit., p. 234, nota 287.

%3 Neste sentido, claramente, Anabela MIRANDA RODRIGUES, Comentario Conimbricense ao

Cédigo Penal, p. 955.



N&o obstante essa limitagdo — a qual, em nossa opinido, repetimos de
outra forma, trava consideravelmente a operacionalidade desejada do
direito penal na debelacdo dos novos riscos, maxime em matéria
ambiental, j& que “ndo se duvida que o maior foco de problemas

ambientais radica hoje nas empresas™®* (...)”

Tracemos alguns factores de definicdo desta responsabilidade penal das
pessoas colectivas.

Este principio societas delinquere potest deve ser aqui entendido como
responsabilidade (penal) da propria empresa, qua tale (ente supra individual
dotado de personalidade juridica), desvinculada da eventual responsabilidade a

atribuir as pessoas singulares que actuem na esfera da mesma.

Mesmo nos paises que ndo admitem a responsabilidade penal das empresas
propriamente dita, as razfes apontadas para legitimar a propensao para a
punicdo das pessoas colectivas, e ndo apenas dos seus representantes fisicos,

encadeia-se em varias ordens de razoes:

1. Em primeiro lugar, as dificuldades penais decorrentes da persecucao
da justica penal, em termos satisfatorios, em relagdo as pessoas
fisicas actuantes no seio da sociedade, quer resultante de principios
como o in dubio pro reo, da causalidade, da culpa, entre outros, dada
a, v.g. diluicdo das responsabilidades em entrelagados hierarquicos,
a dificultar geralmente a prova necessaria, em sede processual
penal, para que se atinja uma condenacao;

2. Em segundo lugar, o reduzido efeito preventivo das san¢des penais
meramente pessoais que, pode dizer-se, dilui-se também ele no
emaranhado das organizacfes e hierarquias empresariais — pune-se
uma parte (nem sempre a mais responsavel) e ndo o todo, criando
um efeito de “bode expiatério e que, a contrario, requer uma vera

punicdo da entidade “no seu todo” e enquanto tal, afim de se poder

%4 Anabela MIRANDA RODRIGUES, como na nota anterior.
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afirmar ter sido a entidade colectiva a cometer um determinado

crime, tornando-se, ela mesma, objecto de censura juridico-penal.

Ora, se em Portugal muito do que se discute no estrangeiro acerca deste
problema ja foi resolvido a favor da punicdo penal verdadeira das pessoas
colectivas, muito pelo labor doutrindrio de alguns dos nossos maiores
penalistas, entre os quais Figueiredo Dias 3%, foi este mesmo autor quem,
entre outras solucdes, sempre entendeu imprescindivel, se se quiser ter
algumas hipéteses de contencdo dos mega-riscos resultantes da poés-
modernidade, trabalhar afincadamente esse mesmo principio da punibilidade
das pessoas colectivas, tornando-se mesmo urgente saber muito mais sobre

ele.

Assim se veria entdo que “muitos dos problemas do dito ‘direito penal do risco’
podem encontrar aqui adequadas solugbes, tornando menos instantes
alteracdes, que agora parecem indispensaveis, na dogmatica da imputacéo
objectiva, da comprovacao do dolo, da negligéncia e do erro, enfim, da autoria
e da cumplicidade™®. Como exemplo, dava o autor o exemplo da luta contra a
chamada criminalidade organizada (partindo do principio que a mesma faz
parte do chamado direito penal do risco), exemplo dentro qual daremos
enfoque a uma situacdo concreta, qual seja a do sucesso que teve a Operacéo
Maos Limpas em ltalia, a qual praticamente erradicou o crime organizado, a
data e nesse concreto contexto e que acelerou “0 processo de erosédo e de

1367

superacédo dos principio societas delinquere non potest”’ em Italia.

%5 A titulo de exemplo, veja-se Jorge de FIGUEIREDO DIAS, “Sobre o papel do Direito Penal
na proteccao do ambiente”, in “Revista de Direito e Estudos Sociais”, ano 1V, n.° 1, Janeiro-
Julho, 1983, e, do mesmo autor, “Breves consideracdes sobre o fundamento, o sentido e a
aplicacdo das penas em Direito Penal Econdémico, in Ciclo de Estudos de Direito Penal
Econdmico, a cargo do Centro de Estudos Judiciarios, 1.2 Ed., Coimbra, 1985, pp. 27-42, e
ainda “O Direito Penal na Sociedade do Risco”, in Temas Basicos da Doutrina Penal, Coimbra:
Coimbra Editora, 2001, pags. 178 a 181.

% Jorge de FIGUEIREDO DIAS, “O direito penal entre a sociedade industrial e a sociedade do
risco”, p. 27.

%7 A afirmacéo é de Guiseppe GRAZIANO, op. cit., p. 114.



Voltando ao nosso pais, diziamos nés, em 2001 (obra citada anteriormente)

quea

“Sem sombra de duvida, aqui como noutras situacdes, deve trazer-se a
luz a necessidade de a law-in-books aproximar-se o mais possivel da
law-in-action, isto €, que se potencie um aceitavel (e maior) grau de
eficacia na punicdo das pessoas colectivas, 0 que nem sempre se tem
conseguido. Julgamos, ademais, que a par de factores exdgenos Varios,
deve colocar-se um factor endégeno, particularmente ligado a uma certa
forma de “ser” da justica, do Estado e de todos nds, enfim muito

portuguesa®.”

De felicitar € sem davida o muito que desde ai se tem feito pelo principio que
da tema a este ponto em Portugal.

De salientar que, a semelhanca do que aconteceu com o artigo 297.° do
Caddigo Penal, o artigo 11.° do Cdodigo Penal Portugués também foi alterado no
sentido que ja defendiamos em 2001, no sentido de o principio da punibilidade
das pessoas colectivas, ter deixado de ser excepcdo para ser a regra.

Efectivamente, dispunha este ultimo artigo, antes da revisdo de 2007, que

%8 Nao resistimos a exemplificar, dando lugar a uma citagcéo, longa mas pertinente, para dizer

aquilo que nés melhor nédo diriamos: “no plano do julgamento de pessoas colectivas, de triste
memaria recente: um condutor de uma moto que ha varios anos sofreu ferimentos multiplos na
Avenida da Liberdade, em Lisboa, depois de ter sido “puxado” do veiculo por um cabo caido,
sem que nenhuma entidade (Camara Municipal, Portugal Telecom, EDP, etc.) se considere
“dona” do fio, isto é, culpada; a morte produzida por uma pedra lancada de um viaduto na auto-
estrada principal (Al), sem que seja determinada a competente indemnizacdo a familia da
vitima, em virtude da completa desresponsabilizagao por parte da Brisa ou outra entidade; a
crianga que morreu electrocutada ao carregar no botdo de sinalizacdo luminosa de uma
passagem de pedes na zona do Campo Grande; a falta de pagamento do reembolso de IRS
relativo aos anos de 1994 e 1995, por parte do Ministério das Financas a alguns contribuintes,
atitude que continua a merecer do Ministério Publico a maior impunidade, atenta a inexisténcia
de qualquer violacdo do “nosso” ordenamento juridico, o arquivamento do processo crime/civel
Aquaparque, envolvendo a morte de duas criancas, etc.”: José Martins BARRA DA COSTA,
“Coordenadas historicas, formas e problemas actuais da criminologia”, in “Revista Portuguesa
de Ciéncia Criminal”, n® 10, 2000, Coimbra: Coimbra Editora, pp. 111-142.
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“Salvo disposicdo em contrario, sO as pessoas singulares séo

susceptiveis de responsabilidade criminal.”

Agora, 0 mesmo artigo, alterado pela Lei 59/2007, disp0e:

“l1 — Salvo o disposto no nimero seguinte e nos casos especialmente
previstos na lei, s6 as pessoas singulares sao susceptiveis de
responsabilidade criminal.

2 - As pessoas colectivas e entidades equiparadas, com excepc¢ao do
Estado, de outras pessoas colectivas publicas e de organizacbes
internacionais de direito publico, sdo responsaveis pelos crimes
previstos nos artigos (...) 262.° a 283.° (...), quando cometidos:

a) Em seu nome e no interesse colectivo por pessoas que nelas ocupem
uma posicao de lideranca; ou

b) Por quem aja sob a autoridade das pessoas referidas na alinea
anterior em virtude de uma violagdo dos deveres de vigilancia ou

controlo que lhes incumbem.”

Ora, esta alteracdo € de soberba importancia designadamente no dominio do
direito (penal) do ambiente, ja que é directamente aplicavel aos crimes
cometidos em matéria ambiental (artigos 278.° a 281.° do CP).

Embora ndo se compreenda muito bem a exclusdo do Estado e de outras
pessoas colectivas publicas, nacionais, internacionais e equiparadas a publicas
da punibilidade juridico-penal, esta possibilidade de punibilidade dos entes
colectivos configura, ainda assim e especialmente no dominio do ambiente,
uma auténtica “revolucédo coperniciana” (embora relativa, pois poder-se-ia ter
ido mais longe, nomeadamente ao nao isentar da punibilidade as entidades
publicas ja acima afloradas) no direito penal do ambiente, pois 0s agressores
por exceléncia nesta sede sao muito frequentemente empresas, actuando, até
agora, ao abrigo da diluicdo das responsabilidades entre os seus membros, da
impunidade penal, e, sobretudo, da dimensdo das cargas poluentes que

transmitem para o planeta, nunca por nunca semelhantes as de um particular.



Neste mesmo sentido Guilherme Gouvéa de Figueiredo explica que:

“(...) os mais graves atentados a sanidade ambiental provéem, nao de
accoes individuais, mas de actividades — no mais das vezes industriais —
praticadas por pessoas colectivas. A corroborar, lembre-se que toda a
controvérsia em torno da (in)admissibilidade da responsabilidade
criminal das pessoas colectivas teve inicio, precisamente, com a
crescente importancia que passa a ter a “questdo ambiental” na

discursividade juridico-penal.”*®

Importa, agora, policiar de forma especializada e atentas as complexas redes e
contra-estimulos de caracter massivamente transfronteirico — dada sobretudo a
realidade atinente as multinacionais cada vez mais presentes desde as maiores
metropoles até as mais remotas regides do mundo, fazendo, mais uma vez,
lembrar que a poluicdo ndo conhece fronteiras, credos, religibes, racas,

territorios, espacgos e tempos.

Tentemos, nesta sequéncia, mais uma via.

bY

A cooperagcdo na elaboracdo de politicas criminais, a escala global. A

criacdo de novos organismos. Uma Europa a s voz

Se os problemas que enfrentamos em uma “sociedade ambiental de risco”, em
um teatro global de operagbes que provoca, cada vez mais, uma
interdependéncia mundial dos problemas — nomeadamente ligados ao crime,
econdémico, ambiental, informético, entre mais — repercutem-se também
necessariamente a um nivel igualmente vasto, tornando mesmo prementes
solugbes que ha alguns anos se jogavam ainda num campo meramente

tedrico, pensamos que sera solucdo necesséria e mesmo essencial uma

%9 Guilherme GOUVEA DE FIGUEIREDO, “O crime de poluicdo: um exemplo do perigo de um
direito penal orientado ao controlo de riscos”, in Sub Judice, n.° 19, Coimbra, 2001.
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cooperacdo ao nivel da harmonizacdo de principios e critérios de politica
criminal ambiental e também ainda ao nivel das actua¢cées “no campo”, de
todos os intervenientes activos na prossecucao da justica criminal. Esta ideia é
aflorada e defendida, num contexto todavia mais vasto, por ANSELMO
BORGES®":

“E necessario retomar velhas ideias cosmopolitas, que ja vém dos
estoicos, e ter no horizonte algo que ndo sera ainda propriamente um
Governo Mundial, de que falou Kant, mas, de qualquer forma, instancias
politicas de tipo mundial, com capacidade real de assegurar a paz e
intervir na solucdo de questdes que ja ndo podem resolver-se a nivel

nacional nem sequer regional”.

Como, alias, o proprio autor refere, o préprio Kant pronuncia-se em

termos que devem ser aqui referidos para maior aclaracao:

“Visto (...) se ter ja chegado ao ponto de ser possivel sentir em todos os
lugares da terra qualquer violagdo do direito praticada num so deles, por
isso a ideia dum direito cosmopolita e universal para todos os homens ja
nao é hoje uma exagerada fantasia (apud Radbruch, Filosofia do Direito,
p. 369)"

De facto, sem a acompanharmos na totalidade, concordamos com o colocar de
uma hipétese baseada em qualquer coisa como uma “politica criminal global”, e
0 que queremos dizer com isto explanaremos de seguida, se bem que as
causas do equacionar de uma tal preocupacdo podem resumir-se, na esteira

do autor norte-americano McDonald>"*

, NOS seguintes pontos:
1. Existe um desfasamento juridico entre as politicas criminais “locais” ou
nacionais de um determinado estado interessado em punir devidamente

actuacdes respeitantes a actuacdo “em cadeia de eventos” do crime a

39«0 Crime econémico”, p. 30.

1 william F. McDONALD, op. cit., pp. 4-5.



escala global — e um eventual reforco de algumas politicas — e as politicas
de outros estados, por exemplo onde se verifica a consumacgao dos crimes
ou pelo menos por onde passa, com relevo para o desmantelamento e
correcto julgamento dos agentes, essa “onda” criminosa, a qual, “pode ou
nao ser definida como criminal” na sua distante localizagcdo, ou “cujo
sistema de justica pode ser demasiado fragil ou demasiado corrupto para se
importar’, o que, adiantamos ndés, trava inapelavelmente o esfor¢co de
combate ao crime;

2. Esse “desfasamento” é designadamente institucional: nem a Interpol nem o
instituido Tribunal Internacional de Haia servem adequadamente a funcao
de responder adequadamente ao crime “transnacional”. Porqué? A Interpol
€ um sistema de troca de informacbes sem poderes ou recursos de
policiamento directos; O Tribunal Internacional de Haia tem os seus poderes
limitados somente & apreciagdo de crimes de guerra — pelo que as
presentes movimentacdes no sentido da criagdo de “uma emergente ordem
legal global para a apreensdo, prossecucdo e castigo dos criminosos
transnacionais” sdo bem-vindas. Claro que se tera sempre de tomar a
beneficio de inventario as diferentes matizes culturais de cada povo, bem
como ponderar muito bem os limites de intervencdo em dominios tao
sensiveis como, v.g., a pena de morte ou a prisdo perpétua. De resto, ao
nivel nacional e a medida que trabalhamos estas reflexdes, esse mesmo
facto tem vindo a acontecer, com um proliferar de “ondas” contra e a favor
da adesdo do nosso pais — e as inerentes consequéncias ao nivel de
alteracdes da Constituicdo e das legislacdes penais e processuais penais —
ao Tribunal Penal Internacional, com 0s argumentos, mais ou menos
avisados uns, muito ou pouco avalizados outros, a esgrimirem-se mormente
no que toca a possivel institucionalizacdo da pena de prisdo de caracter

perpétuo>"2.

2 De resto, 0 tema é recorrentemente tratado nos nossos meios de comunicacao social, com

maior ou menor sensacionalismo, seriedade, aproveitamento politico de alguns “profetas da
desgraca” ou reduzido a simples guerra de shares televisivos, ja que, como se sabe, o crime e
tudo o que rodeia o seu orbis é tema de eleicdo nos meios de comunicagéo social. Triste é
constatar que muitas vezes a montanha das discussfGes acaba por dar a luz o tradicional e

repetido rato, que consiste, ndo raro, na inclusdo “subliminar” de mensagens politicas ou outras
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3. De qualquer modo, essencial € que se tenha em linha de conta, sempre,
gue a visao tradicional de que o crime e a resposta ao mesmo bastam-se
com uma compreensdo a escala medida partindo dos limites do estado-
nacdo €, segundo McDonald, “uma reliquia do pensamento do século
dezanove”. Ao invés, dever-se-a, no que ao presente tema diz respeito,
pensar globalmente quando se actua localmente. O crime moveu-se da
esfera local para a transnacional ou global e € necessario acompanha-lo

nessa viagem.

Dadas algumas razdes, em nossa opinido antevemos como premente o
continuar da cooperacdo®’®, da troca de informacdes e do aperfeicoamento ou
harmonizacao horizontal de politicas — e se possivel de legislagbes — visando o
combate ao crime a escala global, caracteristico de sociedades complexas e de
risco, carregadas de “novas economias” mas também de novos (e velhos) e
expandidos, no espaco como no tempo, crimes ambientais e econdmicos. Um

modelo de sociedade que é o nosso, afinal de contas.

E certo e sabido o contributo de convencbes celebradas entre estados e
resolucdes tomadas por organismos interestaduais, internacionais e mesmo
tendencialmente globais, para uma progressiva harmonizacdo legal,
cooperacdo e informacdo ao nivel de politicas criminais tendo em vista a
resolucdo de problemas deste foro. No entanto, é preciso trabalhar mais, mais

amplamente e, sempre que possivel, mais depressa.

na discussao, que se pretende todavia tdo cientifica, racional e maxime imparcial quanto
possivel...Mas também é verdade que temas como o da liberdade humana devem ser
discutidos... em plena liberdade, nomeadamente de expresséo.

%73 Veja-se o interessante estudo de José Martin y PEREZ DE NANCLARES, “La cooperacion
policial y judicial en la Unién Europea: primeras reflexiones en torno a la lucha contra el
terrorismo y la Euroorden”, in Laura ZUNIGA RODRIGUEZ, et al., op. cit, pags. 171 e
seguintes, enfatizando o exemplo do 11 de Setembro como possivel consideragdo da
nomenclatura dos atentados como crime contra a Humanidade, despoletando varias
discussdes a nivel global, que trouxeram, pelo menos ao nivel da alteracdo das sensibilidades
internacionais, importantes contributos para a cooperacdo e harmonizacdo das politicas
criminais globais, um pouco como o que sucedeu com o acidente de Chernobil, acrescentamos

nés, que provocou o emergir de novas consciéncias ambientais e a propria sociedade do risco.



Esta parece ser uma posicdo também assumida por Faria Costa que,
enfatizando contudo a circunstancia de o Estado nacional dever ser sempre
“pedra de toque essencial” para o combate a criminalidade, assume como
aconselhavel que se ndo deixem de “operar tarefas e de realizar projectos que
passem por uma real e efectiva cooperacao entre os Estados. Cooperacao, por
conseguinte, dos Estados entre si e destes com as organizacdes internacionais

(v.g., a ONU) gue visam o combate a criminalidade (global)”.

Segundo o autor, tal cooperagéo passara pela troca de informacdes “no que se
refere a especifica e pura actividade de controlo, de investigacdo e de
prossecucdo da accao penal”’, por uma “maior elasticidade dos mecanismos
legais no que toca, seja a transferéncia dos arguidos de um Estado para outro
Estado, seja a transferéncia do material probatério”, e desembocam “na
possibilidade do reconhecimento, quase que de plano, das sentencas
estrangeiras, bem como na mobilidade dos condenados entre os diferentes
Estados”, sustentando Faria Costa, ainda, que se deveriam aumentar 0os casos
em que a “aplicacdo universal” nos Cdédigos Penais, nomeadamente o
portugués, fosse uma realidade, nomeadamente estendendo o referido

principio a infraccBes provenientes do direito penal secundario®’*.

Termina 0 autor com um reparo que merece a nossa maior concordancia, qual
seja 0 de que uma estratégia de luta contra a criminalidade econémica global

passa, igualmente, por uma “maior transparéncia do sector financeiro”*"°.

Mister € — em nossa orientacdo — que se tenha em linha de conta uma
discusséo tdo ampla como transparente — 0 que nem sempre, convenha-se,
tem acontecido — quanto aos pilares em que assentara tal ordem ou forma de
cooperacao a escala global, a qual, sendo definitivamente e em nossa opinido
um importante contributo a dar a um direito penal pensado a escala e como

resposta a problemas da “sociedade (ambiental e ndo sé) do risco”, se dificil se

3% José de Faria COSTA, “O fenémeno da globalizacgo”, pp. 13-14.

%75 José de Faria COSTA, como na nota anterior, p. 20.
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antevé, prefigurando-se certamente como um trabalho de Hércules, ndo nos

parece — e ainda bem — ser um rochedo de Sisifo.

O argumento “emocional” — A “superacdo [Aufhebung] da raz&o técnico-
instrumental calculadora” ou o ocaso da instrumentalizagdo desenfreada
dos recursos pelo Homem na sociedade actual.

Segundo Anselmo Borges (apoiado expressamente por Figueiredo Dias®’®),
como ja vimos mas vale a pena desenvolver, torna-se, desde logo, necessaria
a superacao da razdo técnica instrumental calculadora, enquanto paradigma de

vivéncia societaria dos nossos dias®’’.

Antes de iniciarmos o périplo pelas solugbes propostas por Borges, importa
citar Figueiredo Dias*"®, de forma introdutéria e directamente relacionada com

o tema que ora abordamos, que refere:

“Este requisitério (a superacao desta ratio) torna-se muito mais denso e
convincente quando se recubra com a veste da transformacéo radical
em curso das convicgdes filoséficas fundamentais que vém conformando
0 pensamento ocidental dos ultimos trés séculos. A razdo que esta na
base desta transformacgdo encontra-se muito provavelmente na crise
ecologica de que tomamos consciéncia pungente no ocaso do séc. XX
e gue nos obriga a colocar em novos moldes — ou, em todo o caso, em
moldes diferentes daqueles que até ha pouco consideravamos quase
por axiomaticos — toda a questdo da relacdo entre o Homem e a
Natureza. Com o que, no fundo, é toda a velha questao da relagdo
entre sujeito e objecto que de novo ressurge em toda a sua

problematicidade.” (sublinhados e italicos nossos).

%7 Jorge de FIGUEIREDO DIAS, “O Direito Penal na Sociedade do Risco”, pags. 161 e ss.

37 Jorge de FIGUEIREDO DIAS “O direito penal entre a sociedade industrial e a sociedade do
risco”, p. 12 e 33; Anselmo BORGES, “O Crime Econdmico”, pp. 10 e ss, de onde se extrairdo
todas as posteriores citacdes sem expressa referéncia de origem.

%8 Como na nota 177, pag. 161.



Ja Anselmo Borges, em termos que contam com a nossa inteira concordancia,

constata que o tipo de ratio que preside a esta “situagdo do mundo”, a “légica

subjacente a este estado de coisas

uma razao eurocéntrica e da racionalidade do homo oeconomicus

379 & “Uma ratio instrumental de dominio,

1380

As razdes de dominio (e as fraguezas) desta razdo, nomeia-as o autor:

1.

2.

4.

A “doenca da razdo” tem as suas origens na ansia de dominio da
natureza humana e extra-humana pelo homem, tornando-a em mero
objecto para a prossecucao dos seus fins;

Ao mesmo tempo, 0 pensamento calculador orienta-se
exclusivamente para o ente, esquecendo o ser, 0 que esta na
esséncia da técnica. A verdade passa a ser um puro calculo;

A razdo técnico-instrumental € uma razdo ‘“imperialista e
eurocéntrica”, que esquece 0S outros continentes, ao ponto de o
autor referir que “estamos ainda nas celebragbes dos
Descobrimentos”, com expressa alusdo a uma ligagao ao ouro,

A qual, por sua vez, leva ao “culto dos valores econémicos, do
individualismo consumista e da concorréncia selvagem”, confiante no
mito do progresso ilimitado, tendo-se acreditado que mesmo o
homem egoista, ao procurar o seu beneficio individual, fomentaria o
progresso e o0 bem-estar social. A razdo moderna “instituiu assim a

ideia do progresso ilimitado como artigo de fé para a humanidade”.

Esta l6gica, esta ratio, tem de ser ultrapassada, segundo o autor, porque sofre

de “cegueira ontoldgica”, porque a modernidade, tendo vivido do “projecto da

objectivacédo total e da plena transparéncia de pensar e ser”, falhou por ser este

um ideal irrealizavel; o “determinismo mecanicista” e as pretensdes da ciéncia

em tudo dominar, prever, compreender e explicar, criando um paraiso onde

379

380

Anselmo BORGES, como na nota anterior, p. 11.
Id., op. cit., p. 13.
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todos os problemas do Homem encontrariam uma solugdo cairam por terra,

fruto dos seus excessos e ciente da sua falacia®.

Este pecado, o de crer na actuagdo humana, nas palavras de Luhmann, como
“construcdo paralela a criagdo com 0os mesmos arquétipos, mas com melhores

resultados™®?

, colocando-a em movimento através da ideia de progresso e pelo
critério utilitarista, foi o0 motivo da condenacdo do homem a inseguranca e
descrenca na razdo técnica. A queda de icaro. Pelo que a ciéncia moderna
deve ultrapassar a crenca na experiéncia, rectius, no meétodo experimental
como “Unico critério de verdade”. A razdo ndo € so cientifica, mas também

ética, estética, festiva, religiosa.

A economia de mercado tera, por seu lado, de “articular a sua l6gica propria”
tendo em conta os ideais da vida, da dignidade da pessoa humana e da
solidariedade, triade sobre a qual ter-se-4 de realizar “um consenso socio-
econOémico-ético”, valorando a vida como o bem a venerar. Mas néo s6 a vida
humana, como também a vida de “todos os seres do ecossistema”. Numa
palavra: ha que dar lugar a uma ética da vida. A Humanidade tera de carregar
nos seus ombros a responsabilidade de se tornar “sujeito comum da

responsabilidade pela vida”.

De acordo, desta feita, com Figueiredo Dias, o qual segue a mesma linha,
torna-se necessaria a fundamentacdo de uma sociedade “nova” na

redescoberta do Homem como ser-com e ser-para-0Ss-outros.

Aproveitamos a presente deixa e 0 necessario contexto em que se insere para
uma reflexdo, que julgamos certeira: este modelo € certamente o contrario de

um outro preconizado por uma actuarial justice de raiz anglo-saxonica,

%1 Neste particular podemos, salvo melhor opinido, segundo julgamos, poder encontrar um

simile com a teoria da modernizacéo reflexiva de Ulrich BECK, ja aflorada supra. Isto porque
ambas confrontam a técnica com as consequéncias nefastas dos seus actos “despéticos”, bem
como com a frustracdo de uma certa ratio que perdeu o combate com a realidade e se
confronta com as limitacdes da sua prépria existéncia.

%2 Niklas LUHMANN, Observaciones de la Modernidad, p. 126.



direccionada precisamente para o esquecimento do individuo na relacdo da

sociedade com o crime.

O “actuarial crime control” ndo se importa com as acg¢fes dos individuos, “com
a identidade do agente”, inserindo todos os comportamentos no reino das
estatisticas, com o fim de descobrir e depois regular certos grupos de risco,
representando as estatisticas “directo conhecimento dos factores de risco e das
distribuicBes do risco”. O desafio é agora tdo-s0, olvidando o individuo na sua

singularidade, “reduzir ou redistribuir os riscos”*>.

No entanto, acrescentaremos a nossa visao, aceitamo-lo, antropologicamente
pessimista: sera tal possivel? Nao obstante a beleza de tal formulacdo e o
desejo que se possa sentir pela realizacdo da mesma, parece-nos contudo ser

dificil virar o rumo das coisas. Pelo menos em tamanha medida.

N&o nos parece muito menos que utdpico sonhar a superacao deste tipo de
ratio (calculatrix). Muitos interesses, e a maioria deles expressaveis em moeda,
comandam os nossos dias, e hoje, principalmente no contexto politico, € mais
real aquilo que se constroi nos meios de comunicacdo e informacdo — a
“principal fonte de poder”®* dos nossos dias — do que o fino néctar decantado
de inumeros milhares de paginas e elaboradas miriades de reflexdes e
actividade intelectual de pessoas, sérias e honestas, que viveram sempre
fitando o entardecer com olhos de jurista ou filosofo e o cora¢do posto no todo

que é o Ser.

383 Jorge de FIGUEIREDO DIAS, como na nota anterior, p. 33, bem como em “O Direito Penal

na Sociedade do Risco”, pags. 162 e ss.; para um desenvolvimento exaustivo deste modelo de
justica actuarial, cfr. Pat O'MALLEY (Org.), Crime and the Risk Society, USA:
Ashgate/Dartmouth, 1998, a comecar, desde logo pela Introdugdo. Segundo Jorge de
FIGUEIREDO DIAS, esta tendéncia € o levar ainda mais longe a ldgica da razdo técnico-
instrumental calculadora, ao invés de ensaiar a sua superacao (“O Direito Penal entre a
sociedade industrial e a sociedade do risco”, p. 18).

384

A expressdo é de Felipe SAHAGUN, De Gutenberg a Internet. La Sociedad Internacional de

la Informacion, Estudios Internacionales de la Complutense, Madrid, 1998, p. 26.
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Ser este que hoje se chama Humanidade®®

e que deve, sem duvida venerar a
Vida enquanto referente maximo, que deve, sem olvidar o Ter, tornar

preponderante esse Ser, sem o qual nada tem sentido.

Esta Ratio, em termos de Habermas, se quisermos rumar ao século XX, é-

nos definida, em termos generalistas como®®:

“Racionalizacéo significa, em primeiro lugar, a ampliacdo das esferas
sociais, que ficam submetidas aos critérios de decisao racional. A isto
corresponde a industrializacdo do trabalho social com a consequéncia
de que os critérios da accao instrumental penetram também noutros
ambitos (urbanizac&o das formas de existéncia, tecnificacdo do trafego e
da comunicacédo). Em ambos 0s casos, trata-se da implementacéo do
tipo de accdo racional relativamente a fins: aqui, trata-se da
racionalizacdo dos meios e, além, da escolha entre alternativas.” (....) “a
“Racionalizacéo progressiva da sociedade depende da
instituticionalizacdo do progresso cientifico e técnico. Na medida em que
a técnica e a ciéncia pervadem as esferas institucionais da sociedade e
transformam assim as préprias instituicdes, desmoronam-se as antigas
legitimacdes. A secularizacdo e o desencantamento das cosmovisdes
orientadoras da acc¢édo, da tradicdo cultural do seu conjunto, € o reverso
de uma racionalidade crescente da acc¢ao social.” (...) Por conseguinte,
a ‘“racionalizacdo” das relagcbes vitais segundo critérios desta
racionalidade equivale, mas ja a propria técnica € dominacao metodica,
cientifica, calculada e calculante (sobre a natureza e sobre o homem.
(...) a institucionalizacdo de uma dominacdo que, enquanto politica se
torna irreconhecivel: a razdo técnica de um sistema social de accéo

racional dirigida a fins ndo abandona o seu contexto politico. (id. ibid.)

Importante é sobremaneira esta parte:

%5 TZI1TZIS, op. cit.
%% HABERMAS, op. cit., Pags. 49 e ss.



"0 conceito de razao técnica é talvez também em si mesmo
ideologia (...) a propria técnica é dominacdo metddica, cientifica,
calculada e calculante (sobre a natureza e sobre o homem)” — a

prépria ratio calculatrix de que nos fala Anselmo Borges (negrito nosso).

Esta escolha entre alternativas, pelo que ficou dito, pode e deve considerar-se
0 “jogo” do risco, desde que o mesmo ganhou contornos de visibilidade

“cientifica”, julgamos, até se transformar num modelo de sociedade hodierno.

Essa racionalidade estende.se, além disso apenas as situacdes de empego
possivel da técnica exigivel e exige por isso um tipo de accdo que implica
dominacéo quer sobre a natureza ou sobre a situacdo, a ac¢ao racional dirigida

a fins e’, segundo a sua propria exercicio de controlos.

Por conseguinte, a “racionalizacdo” das relagbes vitais segundo esta
racionalidade equivale a institucionalizacdo de uma dominacdo que, enquanto
politica, se toca a instituicdo, se torna irreconhecivel: a razdo técnica de um
sistema social. (...) a técnica €, em cada caso, um projecto histérico-social:
nele se projecta 0 que uma sociedade e o0s interesses dominantes pensam
fazer com os homens e com as coisas. Um tal fim de dominacéo € ‘material’ e,

neste sentido, pertence a forma da razao técnica”.

Para finalizar, "paradoxalmente, esta repressdo pode desvanecer-se sa
consciéncia da populacéo, porque a legitimacdo da dominacdo assumiu num
caracter, a saber, a referéncia a crescente produtividade e do crescente

dominio da natureza”.

(Claro que temos de ter em conta o0 mundo em que viveu Habermas, ainda ndo
ciente da estrutura da ratio calculatrix e suas consequéncias, descobertas mais
tarde, ou virou as suas preocupacdes para outros tipo mais concretos de

questdes bio-éticas - vd. Anselmo Borges, por todos:
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“A tradicionalidade tecnolégica protege assim antes a legalidade da dominacao
antes de a eliminar e o horizonte instrumentalista da razdo “abre-se a uma

racionalidade” totalitaria da razao" de base racional.”

N&o podemos concordar mais com o0s autores citados. Por isso fizemos
guestdo de citar, tanto quanto possivel em termos exactos, o essencial da
posicdo retratada, caindo porventura nas malhas de uma qualquer critica pelo
exagero. Outro mar de dificuldades €& sonhar esta utdpica mas sempre

desejada realidade.

O “P6s” dos “p6s” — Modernidades e o seu futuro numa zona de risco,

global e fragmentada. Tentativa de Unido.

Depois da Antiguidade contemplativa, dos alvores do capitalismo, do pos-
industrialismo, ou pés industrialidade, a modernidade e os p6s-modernos, a
primeira, a segunda e mais modernidades (Beck),

“0 espaco-tempo global é ainda influenciado pelos grandes riscos e
catastrofes que acompanham a hipermodernidade e ignoram os limites
das nacgdes: nuvem de Chernobil, pandemia da Sida, crise das vacas
locas, riscos dos OGM, aquecimento do planeta, atentados terroristas,
crises bolsistas e financeiras. Com a cultura-mundo aumenta a
consciéncia da globalidade dos perigos, o sentido de se viver num
mundo Unico, feito de intrerdependéncias cada vez maiores. Na época
hipermoderna afirma-se a cosmopolitizagdo dos medos, e das

imaginacdes, das emocdes e dos modos de vida™®’.

E forcoso observar que, longe de fazer declinar as questdes culturais, o

muindo mercantil contribui para as relancar para a as relancar com a

%7 GILLES LIPOVETSKI e JEAN SERROY, apud BECK, “Qu’est que le cosmopolitisme?”
Aubier, 2006, e John TOMLINSON, Globalisation and Culture, Polity Press, 1999.



problematica das identidades colectivas, das “raizes”, do patriménio, das
linguas nacionais, do religioso e do sentido. Como é evidente, a cultura-
mundo ndo se reduz apenas a racionalidade integral e calculista (ja o vimos
em Anselmo Borges): por todo o lado, as questdes culturais (o
“imperialismo” cultural das industrias culturais, as identidades nacionais e
étnicas, a eventual entrada da Turquia na Unido Europeia, o Estado cultural, 317
0S programas mediaticos, as controversias étnicas, etc) fazem ricochete,

ganham novo realce e geram novas polémicas>®.

A cultura-mundo da hipermodernidade coincide com o da Guerra Fria, mais
em geral, com a dissolucéo das ideologias progressivas que a Historia tinha
um sentido, que ela avangcava necessariamente para a liberdade e e
fraternidade. Este optimismo historicista criou rugas, Perdemos a fé num
futuro radioso e sempre melhor, para onde vamos? O futuro sera o qué?
Até as ciéncias e as técnicas deixaram de alimentar a esperanca num
progresso irreversivel e continuo, de tal forma se acumulam as ameacas
sobre o ecossistema e os grandes equilibrios ecolégicos. Os nossos filhos
viverdo melhor do que hoje? E possivel que amanha seja pior do que hoje.
O nevoeiro destruiu a certeza dogmatica das grandes ideologias das
Historia. E neste quadro que aumentam o desencanto e as incertezas da

cultura-mundo.

O fim do bloco comunista e da divisdo do mundo em duas partes devia ser
o comeco de um periodo de harmonia, de prosperidade e de paz, em vez
disso, foi um universo de guerra, de risco e de inseguranca que se instalou
no planeta, de que ddo um testemunho confuso a multiplicacdo dos conflitos
tribais, a explosdo dos fanatismos identitarios, as limpezas étnicas, 0s
ressurgimentos nacionalistas e os fluxos de imigracdo em massa (...) mas
também os riscos de proliferacdo das armas nucleares, o terrorismo de
massas, as redes criminosas internacionais (ja o vimos supra), o trafico de

emigrantes clandestinos e o crime informético, a fome, o preco brutal do

%% Gilles LIPOWETSKI et al., op. cit., pp. 23.



preco dos alimentos, que se arrisca a fazer as pessas mergulhar numa

inseguranca alimentar”°,

Ja vai longe a citacdo, ndo sem dizer que “a este respeito, 0 que aconteceu
em 11 de Setembro de 2001, em Nova lorque, deve ser visto nao tanto
como o inicio dum novo periodo, mas mais como o acentuar, ou o remate,
do processo de desorganizacdo hipermoderna dos pontos de referéncia.
Por isso, até o santuario de paz que os Estados Unidos representavam
deixou de existir. Por isso, a hiperpoténcia € fragil, e objecto de destruicbes
macicas. Por singular que seja, o fendbmeno ndo deixa de se inserir na
continua e generalizada desorientacdo do mundo, tornando-as umas das

suas figuras mais tragicas e emblematicas.>®

O Futuro da Natureza Humana — Uma Eugenia Liberal e o Apocalipse das

Modernidades, no contexto das sociedades de risco (?)

Numa “Sociedade Mundial de Risco”, em tempos de tecnociéncia, “um dos
campos marcantes da revolucdo em curso €, precisamente, o das ciéncias da

vida em geral e o da genética em patrticular.

Nesta breve introducdo consideraremos:

1) A caracteristica ou o0 “horizonte do problema”, em que nos confrontamos,
sucessivamente, com as possibilidades técnicas trazidas com a
novissima genética, com o novo eugenismo — liberal — e com o quadro
plural, pés-metafisico e pds-secular;

2) As consequéncias e problemas decorrentes da associacdo entre
possibilidades genéticas e eugenismo liberal, percorrendo topoi como a
nocao de pessoa e a comunidade linguistica, a desvalorizacdo da vida
pré-natal, o pér em causada autocompreensdo ética da espécie e 0s

reflexos deste programa eugénico em termos de justica distributiva;

%9 1d, Ibid, Gilles LIPOWETSKI, pags 25-26.
%9 | IPOVETSKI et al, A Cultura-Mundo..., p. 28.



3) Finalmente, centrar-nos-emos nalgumas refracdes juridicas e politicas

do problema.”®*.

Esta reflexdo tem como sentido — nas sociedades de risco — a discussao de
uma revolucdo ao nivel das possibilidades técnicas, uma perspectiva pos-
metafisica e pds-secular no quadro daquelas sociedades, a dotacéo plurais
e fragmentadas e o desenvolvimento de um eugenismo liberal ou
descentralizado, ja que nas ultimas décadas, temos assistido a uma nova
revolucdo em termos de genética: a biologia molecular, o desenvolvimento
de uma “reprogenética” (genética da reproducédo), e, mais recentemente, a
descoberta de partes essenciais de genoma humano (descodificacédo), que
tém vindo a mudar drasticamente a pratica biomédica.

Pela primeira vez, na nossa historia, “abrem-se as portas para a
modificagdo genética humana, com fins terapéuticos, de melhoramento ou

eugénicos. Existem tentativas de eugenicamente”3%

(de forma positiva),
obter, sem necessidades terapéuticas (ex. a inteligéncia) que sao

codificadas por um grande namero de genes.

E certo que ao longo da Histdria ndo faltam exemplos de eugenia negativa,
atraves, por exemplo, da realizacdo de experiéncias de sobrevivéncia dos
mais fortes, e consequentemente da eliminacdo dos mais fracos®®, ou, de
forma positiva, a promocdo de casamentos entre 0os mais aptos, de forma a
terem filhos 0 mais eugenicamente “perfeitos”. Esta foi uma disciplina de
estudo criada por um primo de Charles Darwin, Francis Galton, que criou o

uma nova disciplina a que chamou “Eugenics” — que é a ciéncia do

%91 Joso Carlos LOUREIRO, na sua “Nota de Apresentacio” & obra de Jurgen HABERMAS, O
Eggturo da Natureza Humana — a Caminho de uma Eugenia Liberal?, pag. 8 e ss.
Op. cit., p. 8.

%93 Como nos diz David WELCH, s6 para dar alguns exemplos, a matanca sistematica e
organizada a nivel central na Alemanha nazi foi ja precedida, desde 1939, ao nivel local. Entre
Setembro e Novembro de 1939, as SS fuzilaram cerca de 4000 doentes mentais em
manicémios na Poldnia. As primeiras instalacdes para a Eutanasia abriram entre finais de
Dezembro de 1939 e Janeiro de 1940, a morte por gaseamento em balnearios. Estima-se que,
até Agosto de 2012 terdo sido mortas cerca de 72000 pessoas que ndo cumpriam os “critérios”
da “perfeicdo” da raca. Mesmo aquando da suspensédo deste método em 1941 por uma ordem
de Hitler, apds o conhecido “serméo catdlico de Galen” tera coexistido a chamada “eutanasia
selvagem”, através da privacdo de alimentos ou administracdo de “medicamentos letais, tudo
com vista a pratica de uma eugenia negativa (David WELCH, Hitler — Perfil de um Ditador,
Coimbra: Edigbes 70, 2011 (reimpresséo), pag. 105.
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melhoramento da melhoramento da geracao (....) mas que confere e toma
conhecimento de todas as tendéncias tendentes ainda que de forma
remota, a conferir as ragas ou linhagens de sangue mais aptas, uma melhor
oportunidade de rapidamente prevalecerem sobre as menos aptas, do que

aquela que teriam tido de outro modo.

Na distincdo classica entre biologia e cultura, natureza e meio, a balanca

pendia agora para o lado da primeira.

“A alta tecnologia apresenta-se assim publicamente como se estivesse de
perfeita saude, possuindo juventude eterna, saber para todos e robés
domésticos totalmente & nossa disposicdo®** segundo a corrente
“transumanista”’, a unido da genética, da robdticas e das nanotecnologias
permitird transformar a propria definicdo de ser humano, o que constituira
uma mutacdo sem precedentes e o vera enriquecido nas suas capacidades
fisiol6égicas e intelectuais; o cyborg vera a luz do dia e o techno sapiens
tera substituido o homo sapiens. Ao mesmo tempo que exemplifica o poder
da razdo, a espiral da alta tecnologia ndo para de segregar uma nova

guantidade de mitos e de novas utopias.

No entanto, desde 1945, a confiangca tem-se vindo a erodir mais devido ao
impacto duma série de catastrofes. para abreviar, recordamos apenas
Hiroxima, e a ameaca de guerra termonuclear, os acidentes no dominio do
nuclear (Chernobil) e das industrias quimicas e farmacéuticas, a
proliferacdo de doencas cancerigenas (...) e a poluicdo industrial, a
engenharia genética (clonagem, OGM) e as praticas da procriagdo genética
gue fizeram renascer 0s receios do eugenismo e do “melhor dos mundos”, a
degradacdo da ecosfera, o declinio da diversidade e aquecimento do
planeta. A ideia difunde-se pois a fuga para a frente da tecnicizacdo do
mundo, longe de melhorar a condicdo dos seres humanos, apenas 0s

precipita no abismo, para nao dizer no apocalipse.

%94 Gilles LIPOVETSKI, apud Lucien SFEZ, La Santé Parfaite, 1995.



A primeira modernizagdo da sociedade industrial sucedeu uma
modernizacdo reflexiva, no ambito duma civilizagdo, j& ndo cheia de
ameacas especificas, mas de ameacas globais e transnaturais a

natureza...”>®

Ja no seu A Cultura-Mundo — Resposta a Uma Sociedade Desorientada, 3%,

“a nocado de Pos-modernidade fez a sua entrada na cena intelectual
com o fim de qualificar o novo estado cultural das sociedades
desenvolvidas”,

e, ha mesma obra,
“a faléncia das grandes ideologias da Histéria, outras vezes a
poténcia dinamica da individualizac&o e da pluralizagc&o das nossas

sociedades”.

Voltando a Habermas®>%’:

%% Gilles LIPOVETSKI, “As Sociedades Hipermodernizadas...”, op. cit.,pag.. 48.

%% Gilles LIPOVETSKI e Jean SERROY, 0 ja acima citado A Cultura-Mundo — Resposta a Uma
Sociedade Desorientada, Coimbra, Ed. 70, 2010, e Os Tempos Hipermodernos (com Sébastien
CHARLES), Coimbra, Ed. 70, 2011.

7 LIPOVETSKI, op. cit, pag. 55: “No momento em que o triunfo das tecnologias
genéticas, da mundializacéo liberal e dos direitos do Homem, o rétulo pés-moderno
ganhou rugas, esgotou as suas capacidades de exprimir o mundo que se anuncia”.

" O p6s do pés-moderno fazia dirigir ainda o olhar para as traseiras do que ja estava decretado
morto, levava a pensar num desaparecimento sem pensar no gue nos tornamos como se se
tratasse de preservar uma liberdade recém-conquistada no rasto da dissolucdo dos
enquadramentos sociais, politicos e ideoldgicos (...) Dai o seu destino. Este tempo acabou.
Hipercapitalismo, hiperclasse, hiperpoder, hiperterrorismo, hiperindividualismo, hipermercado,
hipertexto, o que € que ja ndo € Hiper? O que é que ja nao revela uma modernidade elevada a
poténcia superlativa? Ao clima de epilogo segue-se uma consciéncia de fuga para a frente, de
modernizacdo desenfreada feita de mercantilizacdo proliferante. de desregulacdes
econdmicas”.

“Longe de ser a morte da modernidade, assiste-se a sua conclusdao, ao concretizar-se no
liberalismo mundializado, na comercializacdo quase generalizada dos modos de vida, na

exploracdo quase mortal da razdo instrumental, uma razao galopante.”
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Serd esta mais uma machadada na Contemplacéo, do que a Natureza nos

da, em prol das ciéncias “ndo contemplativas”, a biologia (e a cultura)?

Um grito mais de revolta e vitria do Risco e de todas as caracteristicas que
trazem acopladas, sobre uma ordo coésmica de racionalidade

contemplativa?

Prever e intervir, em vez de assistir contemplativamente sdo agora novas
possibilidades de intervencdo a luz das novas biotecnologias que ndo se
limitam a alargar conhecidas possibilidades de accdo, mas sim, segundo

Habermas, novos tipos de intervencao.

A sua preocupacao é a criacdo de embrides in vitro, aberto a seleccao, e

experimentacdo, com certas caracteristicas como a histocompatibilidade.

Ja n As Leis, de Platdo, como n’A Cidade do Sol, de Campanella,
permitem-se recortar duas linhas de forca: a eliminagcdo de seres com
malformacbes genéticas (eugenia negativa) e uma politica de casamentos

entre os melhores (eugenia positiva).

Ja com Beck, “apenas estd em jogo o culto da concorréncia econémica e democratica, a
ambicao tecnicista, os direitos do individuo. E colocada em 6rbita uma segunda modernidade
desregulamentada e (globalizada, sem opostos, absolutamente moderna, assente
essencialmente em trés axiomas constitutivos da prépria modernidade: o mercado, a eficacia
técnica, o individuo. Tinhamos uma modernidade limitada, agora temos ai os tempos da
modernidade acabada.”, pag. 56.

“Tudo se passa como se tivéssemos passado da era “pds” a era “hiper”. Uma nova sociedade
da modernidade surge. Ja ndo se trata de sair do mundo da tradicdo para aceder a
racionalidade moderna, mas modernizar a prépria sociedade”, pag. 59 (contra, BECK, em
nossa opiniao).

Ja sobre o excesso como figura da ultramodernidade, Marc Augé, Non-Lieux, Paris, Seulil,
1992 (Nao-Lugares, Introdugcdo a uma antropologia da sobremodernidade), apud pag. 57 de
LIPOVETSKI et al..



Mesmo olhando para o Séc. XX passado, o eugenismo “politico”, teve
repercussdes politicas, “alicercando um eugenismo centralizado em
regimes democraticos, (EUA ou escandinavos) ou totalitaristas (totalitaristas
— como a Alemanha do nacional-nacionalismo — exemplo endémico), com
politicas de esterilizacdo, e de proibicdo de casamentos, e, no regime nazi,
na “pura e simples eliminacdo” (morte piedosa). Por c4, a Igreja catdlica e 323
as suas ramificacées de poder, foram funcionando, nomeadamente quanto

a questao da esterilizacéo.

Quanto a autocompreensao ética da espécie, a pergunta consiste em saber
se “a filosofia pode assumir uma atitude de abstencdo em relacdo as
“questbes que se prendem com a ética da espécie’. E a resposta,
enuncuiada mais a frente, € claramente negativa: “(...) a partir do momento
em que a autocompreensao ética dos aspectos de linguagem e de accéo se
encontra totalmente em jogo, a filosofia ndo pode ja eximir-se a assumir

posi¢cdes de conteudo”.

Apesar de Habermas néo o referir com clareza prende-se com o alcance de
uma proteccado sé nacional, em termos de globalizacdo e mundializacao.
Com efeito, que sentido tém regulacbes nacionais em dominios como as
biotecnologias num mundo marcado pela mobilidade e, no caso especifico,
pelo “turismo biomédico”, ndo sé de pacientes, mas de investigadores e de
prestadores de cuidados?3® (...) “Apesar de tudo, a mundializac&o do risco
gera necessidades de haver também respostas a esse nivel, sendo certo
que a carga valorativa de algumas questfes envolvidas dificulta a tarefa.
Com efeito, € mais facil o recurso para o combate a pandemias do que
intervir em dominios como o diagnéstico pré-implantacdo ou a producao de

células estaminais.”

O |jurista confronta-se com fendémenos de globalizacdo que obrigam a

repensar a territorializacéo classica do direito, num tempo em a “atopia”, ou

%98 Jodo RODRIGUES, op. cit., Pag. 28.



seja a irrelevancia do lugar, vai adquirindo peso e a reivindicagdo de um

novo nomos da terra? Ou melhor, do mundo, ganha espessura.

Final: Breves Propostas de Concluséao ja elencadas ao longo do presente

texto

Concordamos, portanto, ndo tanto pelo que diremos mas pelo que ficou dito,
com a desnecessidade de um novo paradigma penal ambiental (pelo menos
para ja), ja porque o mesmo ficou aqui — pensamos - suficientemente
demonstrado, ndo por n6s mas pelos llustres pensadores que trouxemos a

discussao.

Mas nao sera plausivel defender que se deve deixar o Direito Penal
(nomeadamente do Ambiente) a margem da discussdo actual. Por isso
discordamos de Herzog ao referir que o direito penal (ambiental,
acrescentamos nés) do risco ndo cria paz social alguma, apenas alimentando
ilusbes sobre as fungdes sociais de ordem do Direito Penal, tendo uma
tendéncia para o totalitarismo, pelo que urge, segundo o referido autor, deixar
de lado o direito penal do risco, ndo olvidando contudo os riscos da nossa

sociedade®®.

Se é certo que o futuro deve ser o de um direito penal persistente na sua
funcao subsidiaria de proteccéo de bens juridicos, “tanto individuais e pessoais,
como sociais e transpessoais”*®, em honra ao catalogo herdado da
historicamente conseguida sedimentag&o dos direitos humanos proveniente do

lluminismo, e que devem postular para o futuro — como é opinido manifestada

%9 Felix HERZOG, “Algunos riesgos de la sociedad del riesgo”, p. 57. De resto, se quisermos

sintetizar em uma frase, do préprio autor, o assumir desse descrédito, seria esta: “nédo
esquecas Dofiana, mas muito menos confies no Direito penal como capaz de preservar a tua
recordacdo”.

% Jorge de FIGUEIREDO DIAS, op. e loc. cit.



por Roxin*’ e como também refere Aldous Huxley, em termos

necessariamente diversos, manifestando a esperanca de que

“(...) consigamos ter suficiente bom senso, se ndo para acabarmos
com as guerras, pelo menos para nos conduzirmos tao

razoavelmente como 0s nossos antepassados do século XVIII" %,

Se ndo é menos certo que o direito penal ambiental deve constantemente
escapar-se de tentativas de o tornar naquilo que ndo é, ou seja, politica
estadual, instrumento da economia ou de quaisquer credos morais ou
religiosos, também ndo se pode negar que, como alguém um dia disse, “a
Historia caminha a passos mais largos que 0S nossos sonhos”, e, numa
sociedade de crise de valores como € a nossa, sera muito dificil manter
intocada toda a heranca que os (recentes) séculos passados nos deixaram,
perante olhos tdo vorazes como muitos dos que nos perscrutam e o Direito
penal, como parte neste todo, tera certamente um papel — e importante — a

desempenhar no futuro, sejam ou nao, quer um, quer outro, de risco.

Finalizando, € caso para dizer, em retrospectiva do que se escreveu e se
reflectiu, que nunca estivemos tao longe do ideal de Arcadia, local idilico onde
reinariam a paz, a ordem’®, a felicidade e a seguranca, Jardim preservado de
todo o perigo e residéncia de Homens de bem, sonho que povoou, entre

brumas do mito e narrativas de verdade, durante milénios, o espirito vagueante

91 Klaus ROXIN, “Tiene futuro el Derecho Penal?”, traducdo espanhola de Emiliano Borja,
Revista del Poder Judicial, n® 49, 1998, p. 392.

492 HUXLEY, Aldous, no prefacio ao seu classico Admiravel Mundo Novo, Lisboa: Livros do
Brasil, p. 13.

93 Sobre a nocdo e histéria da ordem (versus caos) no pensamento grego antigo, veja-se,
GARCIA CASTILLO, Pablo, “El mal en el pensamiento griego: de la teogonia a la teodicea
platénica”, in “Naturaleza y Gracia”, Vol. LIV 1-3/Enero-Deciembre 2007, em especial pags. 25
a 46; sobre a nocgdo nos alvores da Idade Média, leia-se SANTO AGOSTINHO, Discurso Sobre
a Ordem, Coimbra: Edi¢g6es 70, reimpressdo, 2004, e por fim, desde o Século XIX até ao
Estado Novo Portugués, Pedro TAVARES DE ALMEIDA, (Org.), Lei e Ordem — Justica Penal,

Criminalidade e Policia.
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dos mais sonhadores de entre os Homens — Paraiso, Ultima residéncia de um

ideal contemplativo do Natural.

Ademais, confessamos que, a medida que fomos elaborando o presente
trabalho — e em convivio intelectual e solidario, embora nado fisicamente
concretizado, com aqueles a quem estas questdes também despertam
interesse — as nossas duvidas e anseios foram crescendo. Por isso tentamos
nao lancar qualquer tipo de conclusdo que marcasse o0 presente trabalho como
uma apologia desta ou daquela orientacdo. Nao porque ndo o pudéssemos
fazer — porque sempre e sO de doxa se trataria, jA que, como lembra Denett,
“onde quer que haja uma mente consciente, ai existe um ponto de vista™** —,
mas antes em virtude de uma consciéncia que mantemos, ao longo dos anos,
de que, participando nés da inarredavel condicdo humana de ser-no-tempo,
ser-ai, Dasein, entre hoje e 0s nossos proximos pensamentos poderao intervir
novas luzes que déem diferentes tonalidades ao curvilineo caminho

calcorreado.

1) Ao contréario de F. Dias e de Silva-Sanchez, e de certo modo Jakobs, a
manutencdo de um Direito, ou, rectius, de bens juridicos de cunho classico, sob
pena de num futuro ndo longinquo, ndo termos Direito Penal, mas um Direito
Penal a direito... Isto €, administrativizar, segregar, funcionalizar o direito penal,
pode ser aqui e ali mais produtivo do que filoséfico (homeadamente, no recurso
ao direito penal de amplo espectro, em moldes gerais e sob um duro espatrtilho,
como no Ambiente, para que, rocando o direito penal em branco, ainda ai se
torne verdadeiro direito penal e ndo administrativo ou de policia, a fazer
lembrar o Inimigo). Assim, nunca se pode falar em algo, como Radbruch, em
algo melhor que ele proprio, tornando-se o ordenamento juridico num Caos

juridico;

2) A introducéo, ja nestes ultimos anos em muitos paises, do principio societas

delinquere potest, no maior nimero de paises possivel, como ja acontece entre

%4 Daniel DENNETT, Consciousness Explained, New York: Little, Brown and Company, 1991,

p. 101.



nds, o que, ndo sendo um contra senso ao que foi dito antes, é um garante de
culpabilidade de quem mais, e mais vezes, e mais gravemente pune 0
Ambiente. Sdo as aguas nos estbmagos e nos mares, contra a contaminacao
das mesmas ao meio de ndo se poder viver neste nosso planeta, se bem com

as nuances acima referenciadas, a seu tempo;

3) O argumento mais filosofico-contemplativo é o superar de todas as ratio
calculatrix, a superacdo da “p0s” racionalidade calculadora; falamos do
pré-industrialismo, do industrialismo, do pés industrial, modernidade, pos
modernidade e hipermodernidade tipicas de um mundo que virou as costas a
contemplacao grega e instrumentalizou, em nome do homo oeconomicus, do
crescimento desenfreado da economia e do desbaste a todo o custo dos
recursos naturais e construidos, em nome de um progresso desorganizado,
sem limites, sem pensar num futuro de contemplagéo, e olhando para um
passado e presente de oportunismo e de oportunismo®®®. E preciso voltar &
contemplacdo grega do Cosmos, sob pena de nos projectarmos para um
indubitavel futuro de incessante procura do lucro sob os escombros de um
passado de contempladores, mas também pontes (sem o quererem, saberem

ou desejarem) para uma ordo (s6 de nome) industrial;

4) Exemplo de uma volta perigosa ao passado — em termos bioldgicos, para ja,
e ndo sO industrializados, 0 que seria impensavel — é a do retorno de uma
Eugenia liberal (ndo necessariamente positiva) — a instrumentalizacdo ao
servico nao so do fluir econémico que a tudo o que é natural desbastando-as,
do Homem pelo Homem também: o pesadelo de um 1984, de George

ORWELL. Para nédo falar nas catastrofes induzidas no planeta por quem e

%S “No universo mundial da técnica crescem compromissos disfuncionais. O
hiperindividualismo nao coincide unicamente com a interiorizacdo do homo oeconomicus
perseguindo a maximizacdo dos seus interesses préprios na maioria das esferas da vida (...)
mas também com a desestruturacdo das antigas formas de regulagbes sociais dos
comportamentos, com uma maré cheia de patologias, de perturbacdes e excessos de
comportamentos. Pelas suas operacdes de normalizacdo técnica e de afastamento social, a
idade hipermoderna produz no mesmo movimento a ordem e a desordem (- ordem e
desordem de que fala ANSELMO BORGES -) a independéncia e a dependéncia subjectiva, a
moderacéo e o excesso”, LIPOVETSKI et al., pags. 58 e 59.
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guando ja aqui dissemos, os OMG, uma Eugenia ressuscitada (mesmo que
com intengdes positivas), mas que podem rocar o negativo. Como exemplo,
elegemos a pretensdo de criacdo de um ser da altura, com os olhos e as
caracteristicas motoras dos pais. E um jogo perigoso que convém n&o levar ao
mais pequeno limite. Todos sabemos os exageros a que levaram as eugenias,

e experiéncias laboratoriais num passado recente.

5) A unido de Policias e Organizacfes; mentalidades e cimeiras produtivas
que, segundo citei, jA nesta obra, em Beck: “Criem a Europa dos cidadaos
agora! O discurso do “alargamento” e aprofundamento iam assim adquirir um
novo sentido. O que haveria de ser alargado seria a democracia na Europa. A
Liberdade necessita de um terceiro pilar se é para se tornar segura; 0 seu
nome € Sociedade Civil Europeia ou, em termos mais concretos fazer accéo
civica Europeia ou na Europa. Tal movimento civico pratico, providenciando
fundacédo basica para os desempregados Europeus, o0 que sem duvida custaria
uma “pipa” de massa mas s6 uma fraccao dos zeros que foram, e ainda séo, e
provavelmente vao ser engolidos para as ajudas aos Bancos. Nao tenham
medo da Democracia!”.

Podia fazer sentido apontar uma nova convencao constitucional que desta vez
conferiria legitimagcdo democratica a uma outra, nova Europa — vamos chamar-
lhe “European Community of Democracies (ECD).” Este seria o principio,
nado a solucdo para a crise Europeia, uma Europa cosmopolita. “Partilhar
soberania torna-se um multiplicador de poder e democracia.”, Assim
finaliza. A matéria € “quente” e demasiado recente. Assim que se possam
reunir mais dados e recentes, voltar-se-4 a esta matéria. Adiantamos nos,
também a criacdo de Observatérios Permanentes para a area do Ambiente”,
tal como ja existe na Droga, no Consumo, etc; Criem-se mais refor¢os policiais
e técnicos que tragam uma total ou cada vez mais abrangente proteccéo
Ambiental;, aproveite-se a Unido Europeia para criar e coordenar estes

mecanismos, em detrimento de outros que nao funcionam de todo.

6) O Fim das Utopias do Homem enquanto Senhor dos Tempos e da

Economia, ao sabor de uma Instrumentalizacdo crescente de Solos e de



Pessoas, de hipermodernismos onto-eugénico-econdémico-globais e o respeito
contemplativo por um Ambiente altamente instrumentalizado as maos do

Homem, ao fim e ao cabo, do planeta.

7) Epilogo: GAIA — Onde tudo comeca e onde tudo termina. Aqui, também,

ao comecar e ao terminar. Diz Lovelock*®®

gue o0 que sabia que a Terra era
diferente de Marte e de Vénus. Era um planeta com a estranha faculdade de se
conservar como um local adequado e confortavel para os seres vivos que 0
habitam... assim se chamou gracas ao nome da Deusa Grega da Terra,

homenagem essa devidamente prestada, dizemos nos.

O seu primogénito livro aborda a procura da Vida, e “a demanda de Gaia € uma
tentativa de encontrar a maior criatura viva na Terra”. Mas se Gaia existe,
entdo nds e 0s outros seres vivos poderemos encontrar-nos na situacdo de
pecas e parceiros de um vasto ser que, na sua integralidade, consegue manter

todo o planeta como um habitat adaptado a vida e confortavel.

Na pag. 59 da obra, diz “Como comentou Arthur C. Clarke: E incorrecto chamar
Terra a este planeta, quando se trata manifestamente de Oceano. Quase trés
quartos da superficie da Terra sdo mar” — a substancia primeira de Tales...a
agua — e, continua (pag.117), agora entrando ndo s6 no dominio da filosofia
mas também das inolvidaveis chagas colocadas ao Planeta pela Revolucéo

Industrial e pelos danos ao Ambiente:

“Talvez o primeiro aspecto que nos surge acerca do homem moderno
gue possa justificar a sua propensdo para o mal seja a crescente
pressdo atmosférica e das aguas naturais do nosso planeta desde a
Revolucao Industrial, que se iniciou em Inglaterra nos finais do século
XVIIl e se propagou como uma praga sobre todo o hemisfério Norte. E
agora do consenso geral que as actividades industriais do homem estao
a prejudicar e constituem uma ameaca a toda a vida do planeta,

tornando-se mais sinistras a cada ano que passa (...) Com demasiada

4% | OVELOCK, James, “Gaia”, op. cit. pags. 9 e ss.
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facilidade, nos esquecemos que a Natureza, independentemente de
evidenciar agressividade, ndo hesita em recorrer ao arsenal quimico se
as armas mais convencionais se revelarem inadequadas. Quantos de
nos reconhecerdo no insecticida que € pulverizado em casa para matar
moscas e vespas um produto de crisantemos? O piretro natural é ainda
uma das substancias mais eficazes para matar insectos. Os produtos
naturais sdo de longe as substancias mais venenosas que se

conhecem.”

Como explica (a pags. 119) a relativamente menor alteragdo ambiental
ocasionada pela Revolugcédo Industrial ilustra como tais adaptacdes se podem
modificar, exemplificando efusivamente, como a Natureza pode mudar de
aparéncia para melhor se adaptar aos predadores, o que todos nés sabemos
hoje.

Remata com uma consideragcdo muito certeira e polémica, se tivermos em
conta 0s nossos codigos penais ocidentais actuais, ecocéntricos, cComo vimos):

“’O proéprio conceito de poluicdo € antropocéntrico” (mas podendo ser

irrelevante para o conceito de Gaia, exemplificando profusa e biologicamente.

Esta afirmagéo nédo ficara isenta de contexto, mas vista a luz de Gaia de ha
vinte e muitos anos atras, ou mais, era perfeitamente correcta. S6 apds 0s
grandes desastres ambientais ja referidos ao longo desta obra e posteriores a
esta inovadora e fresca obra mestra para a res natura, se evolucionou para
uma visdo ecocomocéntrica da humanidade, que leva a uma reequacionacao

de pressupostos ecocéntricos da refundacao do ser natural e humano.

Como Lovelock afirma, tem-se criado a impressdo compreensivel, mas errada,
de que a maior perturbacao ecoldgica reside nas regides urbanizadas da Zona
temperada do Hemisfério Norte, se sobrevoarmos o deserto de Harappan, no
Paquistdo, ou outras zonas de Africa, algumas areas do centro Sul dos EUA, o
ambiente do romance de Steinbeck, As Vinhas da Ira, tal teria proporcionado
uma imagem mais devastadora tanto no ecossistema natural como no criado

pelo Homem. Ao contrario desta tecnologia desenfreada que vivemos hoje,



essas catastrofes foram originadas por uma lavoura pobre e deficiente, apoiada
por uma tecnologia primitiva. Mas isso era ontem. Hoje € hoje e amanha

também, dizemos nds e convictamente.

Continuemos. Segundo Lovelock:

“Entre as previsdes pouco consistentes em relagdo ao futuro do homem,
conta-se a de o nosso actual numero ira, pelo menos duplicar nas
proximas décadas. O problema da alimentacdo de uma populacdo
mundial de 8000 milhdes sem afectar minimamente Gaia afigurar-se-ia
mais urgente do que o da poluicdo industrial. Podera perguntar-se, sim,
mas e agueles venenos mais subtis? Os pesticidas e os herbicidas, para
nao falar dos destruidores do ozono, n&o constituirdo a maior

ameaca?""’

Como diz,

“Este valor representa pelo menos o dobro do volume que se calcula ter
sido perdido no ano de 2010, se os flurocarbonetos continuarem a ser
libertados na atmosfera ao ritmo actual. Entre outros acontecimentos
fatidicos, contam-se erupc¢fes solares, enormes colisbes meteredricas,
inversdes do campo magnético da Terra, explosdes de tipo supernova
de estrelas préximas e possivel mesmo o0 excesso de producéo de 6xido

nitroso no solo e no mar”*°®

Nas regibes centrais de gaia, entre os 45.° de Latitude Norte e os 45.° de
latitude Sul, incluem-se as florestas tropicais e savanas, pelo que convira
também estar atento a estas zonas se ndo quisermos ter surpresas
desagradaveis. A agricultura da faixa tropical € ineficaz e que as grandes
extensdes se encontram devastadas ou esgotadas, por motivos de tipos de
métodos agricolas primitivos que originaram as terras pobres nos EUA. Ma

7 | OVELOCK, Gaia, op. cit., pag.s 123.
“%b., Ibid., pag. 125.

331



exploracdo agricola essa, dizia, que a escala global e em certa medida, ser

pelo menos comparavel aos efeitos da actividade industrial urbana.**®

Ecologia Humana: “Estudo da interac¢do de pessoas no seu meio ambiente”.

Esta definicdo, usada por Lovelock, que, se refere, na esteira de René Dubos,
como jardineiro do mundo, é esperancada, optimista e liberal, ao homem como
administrador da vida na Terra. Ja Hardin v&é o homem como actor de uma
grande tragédia que pode levar ndo s6 a sua destrui¢cdo, mas de todo o mundo.
Figuemos pela segunda, ndo por desejos apocalipticos, mas pelo compreender
um pouco da verdade das ultimas décadas. Sugere que devemos renunciar a
maior parte das nossas tecnologias, em particular a nuclear. Pessimista, mas
ndo fatalista. E a Lei de Murphy: “Se algo pode correr mal, entdo correra
mesmo”. E este um universo injusto e usa, talvez, como fundamentacdo, as

trés leis da termodinamica:

“Nao podemos vencer”;
“De certeza vamos perder”;

“Nao podemos abandonar a partida”.

Seria extenuante abordar lei por lei, estas trés maximas... num trabalho que

chegou a conclusao (de varias) final.

Mas podemos finalizar com as suas maiores proposicoes aplicadas a Gaia,
havendo admitido a sua existéncia, contrapomos trés das suas principais
caracteristicas que podem definitivamente redefinir a nossa relagdo com o

resto da biosfera:

1) A propriedade mais importante de Gaia sera a tendéncia para manter
em constancia todas as condi¢cdes da vida terrestre, desde que nao

tenhamos interferido gravemente gravemente no seu estado de

4% «Como afirmou Garrett Hardin, o nimero ideal de pessoas ndo corresponde & lotacdo

maxima da Terra, ou, como foi expresso de forma um pouco mais abruptamente, “S6 ha uma
poluicdo...As pessoas”.



homeostase, essa tendéncia sera tdo predominante agora como
aquando do aparecimento humano;

2) Gaia — no seu nucleo — é possuidora de 6rgdos vitais, assim como
outros secundarios, disponiveis ou redundantes, essencialmente e na
sua génese, periféricos; o que fizermos ao nosso planeta pode ter uma
repercussao a nivel de Gaia independentemente de onde vier a ter
lugar;

3) As reaccdes de Gaia para um pior estado devem obedecer as regras da
Cibernética, onde a constante do tempo e o ganho do circuito, com
Lovelock, sao factores importantes. Quando nos apercebemos de que
nem tudo esta bem, agindo, entretanto, a forca de inércia vira agravar a

situacao antes de se poderem introduzir longos melhoramentos.

Na perspectiva de Gaia, todas as tentativas de racionalizar uma Tera
subjugada, controlada pelo Homem, estdo ttdo condenadas ao insucesso,
quanto o conceito semelhante de colonialismo benevolente. Mas entre os
conceitos dificeis personificados na hipdtese de gaia, conta-se o de
“inteligéncia”, ndo a podendo completamente definir, mas tao-s6 hipotizar,
sendo a mesma inteligéncia uma propriedade dos sistemas vivos e diz respeito
a capacidade de responder correctamente a perguntas, principalmente sobre

aquelas respostas ao ambiente que afectam a sobrevivéncia dos sistemas.

Como diz Lovelock, “com efeito, todos o0s sistemas cibernéticos sé&o
inteligentes, na medida em que devem dar a resposta certa a pelo menos uma
pergunta.se Gaia existe, entdo estd sem duvida dotada de inteligéncia, pelo
menos neste sentido restrito” (a resposta certa sobre a temperatura do forno, é
necessaria a inteligéncia), e se somos um parte de gaia, sera interessante
perguntar: “em que medida € a nossa consciéncia colectiva também uma parte
de Gaia? Constituimos, como espécie, um sistema nervoso e um ceérebro de

Gaia que pode prever conscientemente as mudancas no meio ambiente?”*'°.

%L OVELOCK, Gaia, op. cit., pags. 151 a 153.
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Mais importante ainda € a possibilidade de que a evolugcdo do Homo Sapiens,
com a sua capacidade de invencdo tecnoldgica e a sua cada vez mais delicada
rede de comunicagbes, tenha aumentado consideravelmente o ambito da
percepcdo de Gaia, agora consciente de si, qual Narciso.... Mas este novo
relacionamento com gaia e Homem ndo estd de modo algum completamente

estabelecido, mas somos ainda criaturas individuais.

“Talvez um dia, os filhos que partilharemos com Gaia, cooperem
pacificamente com os grandes mamiferos do oceano e se sirvam de
forca de baleia para viajar cada vez mais depressa na mente, tal como

em tempos a forca do cavalo nos transportou na terra.*”

“Sendo o seu objectivo a manutencdo das condi¢cdes ideais a vida, em
qualquer circunstancia, incluindo variagcdes do Sol e pelo interior do

planeta...”

Toda a espécie humana tem feito parte de Gaia, humanamente e (in)
conscientemente desde os primeiros filosofos, pré-socraticos, sem duavida,
passando pelos pos-socraticos, idealistas, modernos pro-revolucdo Industrial,
sociblogos e juristas, ambientalistas e cépticos, questionadores de um mundo

pds-evoluido, como fomos vendo.

Gaia é tudo — o0 nosso apeirén ilimitado, agua, fogo, ar e terra, e chama-nos
para uma resolucdo conjunta de problemas milenares, os quais, tem e quem
tera visto porque na sua simplicidade contemplativa, melhor, muito mais claro,

foram os fildsofos, essencialmente os pré-socraticos.

Por isso a utilidade, originalidade e transversalismo desta obra, modestamente

cremos.

“1b., Ibid., pag. 155, Epilogo.



Gaia é o0 Uno demandado durante séculos, milénios? Sempre esteve connosco
e em nos, iluminando em cada época, os mais “iluminados”, que conseguiram

tocar-lhe?

Gaia € o Uno indivisivel? A responsavel pela nossa ainda existéncia, ou o

Ocaso da Humanidade num futuro ndo muito distante? 335

Fica a questao, na névoa dos tempos...
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