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1. INTRODUCCION

Quizas el origen mas remoto de este trabajo se encuentre en una simple visita turistica a la
ciudad de Toledo por un alumno de Historia enamorado de la Edad Media. El intento por
comprender toda aquella belleza y ambiente impregnado de las estrechas calles de la que otrora
fue urbs regia visigoda, capital taifa islamica, simbolo de la Hispania medieval y hasta ciudad
imperial carolina, hicieron el resto para inmiscuir en un mundo fascinante a un novato
estudiante. Aquellos dias fueron, por tanto, claves para el resto del tiempo transcurrido hasta el
momento en que escribimos estas lineas. Toledo por si misma representa la Historia medieval
de la Peninsula Ibérica y de Europa, y sin embargo en nuestros dias descansa grandiosa pero
humilde, cercana pero a la vez lejana de las altas esferas politicas y econémicas de la sociedad
espafola, mediterranea y en fin europea actuales, quedando marginado casi por completo el
aporte historico y cultural que hizo al planeta. La motivacion para el presente queda pues
manifiesta en un intento por comprender nuestro propio ser a la vista de las desviaciones de las
gue somos testigos dia a dia. Esta fe en el binomio investigacion-pedagogia histérica nos ha
determinado a decantarnos por la Historia Cultural y del pensamiento en particular, en tanto
que a través de ello intuimos sentirnos realizados a partir de esta nuestra primera labor

“historiadora”.

Independientemente de la devocion por Toledo que hemos expresado, nuestra creencia en la
importancia de la herencia islamica peninsular a su vez consecuencia de Oriente, y quizas aun
no tenida en cuenta suficientemente por la sociedad ibérica actual, se ve reflejada en las
interacciones culturales y actividades intelectuales acontecidas durante la etapa pleno-medieval
siendo principal, pero no unico, el foco toledano. Esta diversidad de herencias y relaciones
interculturales dadas en Iberia fueron las causas de la renovacion europea del siglo XII que
inicia una nueva época en la Historia de las ciencias y del pensamiento. Por ello nuestro
proposito reviste de una complejidad manifiesta mas cuando no gozamos de una formacion
exclusiva en materia filoséfica. El titulo encierra una teméatica muy amplia que hemos intentado
enfocar desde un punto de vista histdrico y no filosofico, teniendo como ejes las coordenadas
temporal, desde los siglos VIII-1X hasta principios del XIII, y espacial, referida a la Peninsula
Ibérica y més especificamente a la ciudad de Toledo. Sobre esta base gira nuestro discurso en
torno a la recepcion del legado cientifico y filosofico griego a la Cristiandad hispanica y

europea a través del mundo islamico oriental y andalusi. De todo aquel legado clasico, los
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textos de Aristoteles seran los mas decisivos para la Historia del pensamiento y la ciencia
‘occidental’ una vez que éstos fueron enriquecidos por la colosal aportacion arabe. Asi pues, la
filosofia arabo-aristotélica fue adquirida por los intelectuales del siglo XII cambiando por
completo la concepcion de mundo hasta entonces percibida y dandose lugar a una etapa que
perdurard hasta el siglo XVII en que la filosofia cartesiana marcar4 un nuevo rumbo que

seguiran los ilustrados del XV1I1 y del cual ain bebemos hoy.

Los objetivos propuestos en el presente son sin duda altos listones. Por un lado, recalcar la
relevancia del legado greco-arabe para Iberia, para Europa y para el mundo entero, asi como el
papel protagonista que la ciudad de Toledo tuvo en ello gracias a su conformacion como crisol
cultural y al desarrollo intelectual en ella ejercido. Por otro, exponer el arraigo filosofico
aristotélico cuajado en ciertos pensadores andalusies, sefardies e hispanicos, entre ellos
Domingo Gundisalvo y Abraham ibn Dawiid, como vanguardia de la ‘modernizacion europea’
acontecida a partir de la recepcion de la mencionada sabiduria clésica e islamica y que
terminara por imponerse a las viejas estructuras mentales avanzado el siglo XIlII, y que por
tanto desbancaria la tradicional tendencia a considerar Unicamente el papel traductor de los
sabios ibéricos. Para tan ilusionante proyecto hemos estructurado el trabajo en dos bloques
principales precedidos de una aproximacion al estado de la cuestion que ayude a conocer la
historia de la denominada ‘Escuela de Traductores de Toledo’. Un primero por el cual nos
acercamos a la adquisicion de la sabiduria griega por parte del mundo islamico y la
consecuente conformacion de un pensamiento filoséfico arabe apoyado en Aristételes, que
progresivamente ira arribando a al-Andalus y que pondra las bases de desarrollo cultural
ibérico pleno-medieval. Un segundo bloque versa sobre el llamado “renacimiento del siglo
XII” y la recepcion cristiana de ese legado greco-arabe a través de Hispania y de los traductores

toledanos, precursores también de un primitivo aristotelismo castellano.

En cuanto a la metodologia seguida para la elaboracion de este estudio, nos hemos basado
especialmente en fuentes secundarias debido a la limitacion de tiempo y espacio del que hemos
dispuesto ya que una tematica vasta y compleja como la aqui tratada, ademas de nuestra propia
condicion novata en filosofia, requieren de una dedicacion mayor y exclusiva a las fuentes
filoséficas medievales. Asi, hemos utilizado algunos textos originales disponibles en lengua
castellana (o latina) pertenecientes a algunos de los autores principales de nuestro trabajo tales

como al-Farabt" o Domingo Gundisalvo?, asi como las fuentes manuscritas toledanas ya

! AL-FARABI, Obras filos6fico-politicas, Edicién de Rafael Ramén Guerrero, Madrid, CSIC, 1992.
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publicadas®. Nos hemos servido de las obras més importantes de los historiadores dedicados a
la ‘Escuela de Traductores de Toledo’, ademas de estudios generales de contexto cientifico y
filoséfico, y especificos sobre las traducciones y el pensamiento de los intelectuales ibéricos.
Ya en materia particular, nos hemos dado licencia a adoptar ciertas formulas y clasificaciones
gue consideramos mas ajustadas a nuestra tendencia investigadora y que nos han sido de mucha
utilidad para la clarificacion y comprension del objeto de estudio.

Por ultimo, hablando en términos generales, expresamos nuestra satisfaccion consecuente de
la realizacion de este trabajo que ha servido para aproximarnos a una realidad historica
determinante y que comprende aspectos muy variados de Edad Media. Este texto es también
resultado de un intenso afio académico dedicado a los estudios medievales. Quede constancia
pues de los mas sinceros agradecimientos a todos y cada uno de los profesores del Master de
Historia Medieval de Castilla y Leon por contagiarnos de su ilusion por la Historia y
transmitirnos sus conocimientos y consejos para un posible futuro investigador. Agradecer
también y de manera especial a mi director, José Maria Monsalvo, por aceptar desde el primer
momento esta propuesta de Trabajo Fin de Master, por su atencidn constante, recomendaciones
e infinita amabilidad. Y por supuesto a los compafieros de esta aventura, desde el primer dia
compartiendo impresiones, comidas, cafés y estancias en las diferentes sedes del Master, y que
gracias a ellos, este afio sera inolvidable.

2 GUNDISALVO, D., De scientiis: compilacién a base principalmente de la Ihsa al- ‘ulum de Al-Farabi/Domingo
Gundisalvo; texto latino establecido por Manuel Alonso Alonso, Madrid, Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, 1954.

¥ MILLAS VALLICROSA, Las traducciones orientales en los manuscritos de la Biblioteca Catedral de Toledo,
Madrid, 1942; GONZALVEZ RUIZ, R., Hombres y Libros de Toledo (1086-1300), Madrid, Fundacién Ramon
Areces, 1997.
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2. APROXIMACION AL ESTADO DE LA CUESTION

La Historia Cultural tiene su impulso historiografico a partir de la época dorada de Annales
en la segunda mitad del siglo XX*, pero ya desde el siglo XIX vienen realizdndose estudios
sobre manifestaciones cientificas y filosoficas, que suponen puntos de apoyo fundamentales
que ayudan, entre otras cosas, a comprender la evolucién de las sucesivas problematicas
aparecidas a lo largo del tiempo concernientes a los mas diversos asuntos. Para el caso que nos
ocupa, la transmision del saber greco-arabe al mundo latino a través de Toledo, hemos de
remontarnos a comienzos del dicho siglo XIX cuando Amable Jourdain establece la

denominacion “collége des traducteurs™

para referirse al movimiento intelectual acaecido en
la ciudad del Tajo en los siglos XI1'y XIII, y que pasé a la lengua castellana con el nombre de
‘Escuela de Traductores de Toledo’. A partir de entonces, la Peninsula Ibérica y Toledo
entraron en la escena historiografica siendo consideradas como puente cultural entre el mundo
islamico y el cristiano, e hispanistas franceses y angl6fonos se adentraron en la Historia
intelectual ibérica conforme la tematica se iba focalizando®. Asi, cuestiones concretas como el
legado arabe, los traductores, las ciencias, la filosofia o las minorias, fueron haciendo acto de
presencia a lo largo del siglo XX, y la historiografia espafiola fue aproximéandose a la Historia

toledana segun sus objetos de estudio.

La herencia islamica peninsular fue en este sentido el eje en torno al cual giraba la
aportacion ibérica y toledana a Europa, y a ella se acercaron los investigadores desde los mas

diversos puntos de vista. Miguel Asin Palacios puso los cimientos sobre los estudios filoséficos

* Fue en los afios 70s del siglo XX cuando tomo relevancia y dedicacion exclusiva la Historia de las mentalidades
y de las ideas. Uno de los primeros impulsos por los estudios culturales fue dado en 1964 cuando se funda el
Centro de Estudios Culturales Contemporaneos de la Universidad de Birmingham por el britanico Richard
Hoggart. Ya en los afios 80 y 90, con el giro linglistico, aparece una Nueva Historia Cultural (Lynn Hunt) que
centra los estudios intelectuales abogando por la multidisciplinariedad, la ultraespecializacion y la erudicion.

> JOURDAIN, A., Recherches critiques sur 1’dge et l'origine des traductions latines d’Aritote et sur les
commentaires grecs et arabes employés par les docteurs ecolastiques, Paris, 1819.

® Por sefialar algunos de los que trataron el tema toledano, sirvan como ejemplo: HASKINS, C.H., “Translators
from the Arabic in Spain”, en Studies in the History of mediaeval science, Cambridge, Harvard University Press,
1924. Este historiador fue quien adoptd el término “renacimiento” para referirse al florecimiento cultural del siglo
XII en su obra HASKINS, C.H., The Renaissance of the Twelfth Century, Cambridge, Harvard University Press,
1927; o los franc6fonos LEMAY, R., “Dans I’Espagne du Xlle siécle: Les traductions de 1’arabe au latin”,
Annales, Economies, Sociétés, Civilisations, nim. 18.; o D’ALVERNY, M.T., “Avendauth?”, en Homenaje a
Millas Vallicrosa, I, Barcelona, 1954, pp. 19-43., por citar tan sélo alguno de sus estudios.
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islamicos con su obra Abenmasarra y su escuela: origenes de la filosofia hispano-musulmana’.
En las ultimas deécadas se ha ido avanzando mucho en el conocimiento filosofico arabe debido
entre otras cosas a las publicaciones de las fuentes medievales de los autores musulmanes.
Miguel Cruz Hernandez® o Rafael Ramén Guerrero® son dos de los més reconocidos
historiadores del pensamiento islamico en Espafia. Desde la ciencia han sido numerosos los
investigadores que han aportado una valiosisima informacion que ha hecho de este campo uno
de los mas avanzados de la historiografia medieval. Uno de los primeros historiadores de la
ciencia fue José Maria Villas Vallicrosa, quien dio cuenta de una primera ola de traducciones y
transmision cientifica a Europa a través de los contactos de los cristianos andalusies con Ripoll
en la segunda mitad del siglo X'°. Mas adelantado el siglo XX destaca el también historiador de
la ciencia Juan Vernet, que realiz6 importantes estudios acerca del legado arabe en la Peninsula
Ibérica, sobre todo el cientifico, y como éste fue expandiéndose por Europa a través de las
traducciones al latin*!. Otro autor sobresaliente que ha estudiado las traducciones cientificas
toledanas es el también arabista Julio Sams6™.

En lo que respecta mas especificamente a Toledo, la produccion historiografica es muy
abundante en la actualidad, pues en los Gltimos afios, a raiz del impulso de la nueva Historia
Cultural y también quizas del importante tiron turistico, se han incrementado los estudios
acerca de la época medieval en esta ciudad y més concretamente lo concerniente al tema de “las
tres culturas”. Ha sido pues el campo de las interacciones culturales entre las diferentes
comunidades toledanas y el de la “tolerancia” uno de los més investigados ya que en ello radicé
la relevancia de Toledo y su ‘Escuela’. Esta tltima cuestion de la denominacion ‘Escuela de

Traductores’ ha sido muy debatida en la historiografia especializada, y en la actualidad se tiene

" ASIN PALACIOS, M., Abenmasarra y su escuela: origenes de la filosoffa hispano-musulmana / discursos de
recepcion del sefior don Miguel Asin Palacios y de contestacion del Exmo. sefior don Eduardo Sanz y Escartin,
leidos en la Junta Publica de 29 de marzo de 1914. Madrid, 1917.

8 CRUZ HERNANDEZ, M., Historia del pensamiento en el mundo islamico, Madrid, Alianza Editorial,1996.

° Rafael Ramén ha publicado algunas fuentes arabes en castellano, AL-FARABI, Obras filoséfico-politicas,
Edicion de Rafael Ramén Guerrero, Madrid, CSIC, 1992; y ha realizado estudios monograficos como Avicena
(ca. 980-1037), Madrid, Ediciones del Orto, 1994; y generales, Historia de la filosofia medieval, Madrid, Akal,
1997.

10 Entre sus numerosas obras se encuentra la publicacién de los manuscritos catedralicios toledanos, MILLAS
VALLICROSA, J.M., Las traducciones orientales en los manuscritos de la Biblioteca Catedral de Toledo,
Madrid, 1942.

1 'Una de sus obras principales es VERNET, J., La cultura hispanoarabe en Oriente y Occidente, Barcelona,
Ariel, 1978, publicada posteriormente como Lo que Europa debe al Islam de Espafia, Barcelona, EI Acantilado,
1999.

12 SAMSO, J., “Traducciones cientificas arabo-romances en la Peninsula Ibérica”, en Actes del VII Congrés de
[’Associacié Hispanica de Literatura Medieval (Castellé de la Plana, 22-26 de setembre de 1997)/ coord. por
Santiago Fortufio Llorens, Tomas Romero, vol. 1, 1999, pp. 199-232; o “Las traducciones astrondmicas alfonsies
y la aparicion de una prosa cientifica castellana” en Alcanate, Revista de Estudios Alfonsies, nim. 6, 2008-2009,
PP. 39-51.
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por vélida siempre y cuando se tenga en consideracion que dicho nombre no refiere a la
existencia fisica de tal escuela sino a su concepto de conjunto de individuos dedicados a un
menester intelectual™. La vinculacién de los traductores con la Iglesia y el mecenazgo por parte
de los arzobispos toledanos ha sido tratado desde los mas tempraneros estudiosos, y en dicho
tema han destacado las figuras de Angel Gonzalez Palencia con su obra El arzobispo don
Raimundo de Toledo™, o Juan Francisco Rivera Recio con sus estudios sobre la Iglesia
toledana medieval™. En los Gltimos afios ha sobresalido la obra de Ramén Gonzélvez Ruiz,
quien ha abarcado todos los ambitos de relacion entre las escuelas, los traductores y la Iglesia

de Toledo®®.

Otro de los temas mas arduos de clarificar ha sido el de las identidades de los traductores
toledanos, ya fuera por primitivas lecturas erréneas de manuscritos o por similitudes entre los
nombres que refieren a personas diferentes, 0 no. Esta cuestion ha sido una de las mas
debatidas en la historiografia de la ‘Escuela de Toledo’ dando lugar a numerosos textos por
parte de un sinfin de investigadores, y por otra parte a autores que han seguido las lineas
marcadas tradicionalmente repitiéndose con ello algunas confusiones hasta la saciedad"’. Esta
problematica ha suscitado dificultades a la hora de la realizacion de trabajos como el presente.
Por otro lado, como apuntamos anteriormente, la cuestion de la colaboracion entre individuos
culturalmente diferenciados ha sido una de las més atractivas a los historiadores y en ello el
papel de judios y mozarabes ha hecho correr rios de tinta. Sobre los primeros fue el ya citado

Angel Gonzalez Palencia en sentar las bases de las posteriores investigaciones con su magna

3 En el presente trabajo sostenemos que el término “traductores” no aglutina toda la diversidad productiva de los
intelectuales que desarrollaron su actividad en Toledo. En el punto 4.1 exponemos las matizaciones
terminologicas. Sirva de aproximacion BENITO RUANO, E., “;Escuela de Traductores de Toledo?”, Simposio
Toledo ¢Ciudad viva? ¢Ciudad muerta?, Toledo, 1988; 0 MARQUEZ VILLANUEVA, F., El concepto cultural
alfonsi, Madrid 1994.

¥ GONZALEZ PALENCIA, A., El arzobispo don Raimundo de Toledo, Barcelona, Ed. Labor, 1942.

RIVERA RECIO, J.F., La Iglesia de Toledo en el siglo XII (1086-1208), Il vols., Roma, 1966 — Salamanca,
1976.

® GONZALVEZ RUIZ, R., “Las escuelas de Toledo durante el reinado de Alfonso VIII”, en Alarcos 1195. Actas
del Congreso Internacional Conmemorativo del VIII Centenario de la Batalla de Alarcos (1995, Ciudad Real), R.
Izquierdo y F. Ruiz Gomez eds., Cuenca, Univ. Castilla-La Mancha, pp. 169-209; y Hombres y Libros de Toledo
(1086-1300), Madrid, Fundacion Ramon Areces, 1997; entre otras obras.

Y Todos los historiadores que han tratado de los traductores toledanos han tenido que decantarse por una
identificacion. Algunos de ellos han publicado articulos especificos intentando dilucidar las determinadas
personalidades, sirvan como ejemplo: ALONSO, M., ‘“Notas sobre los traductores toledanos Domingo
Gundisalvo y Juan Hispano” en Temas filoséficos medievales (Ibn Dawiid y Gundisalvo), Universidad Pontificia
de Comillas (Santander), 1959; D’ALVERNY, M.T., “Avendauth?”, en Homenaje a Millas Vallicrosa, I,
Barcelona, 1954, pp. 19-43; RUCQUOI, A.: “Gundisalvus ou Dominicus Gundisalvi?”, Bulletin de philosophie
medieval, 1999 (41), pp. 85-106; GONZALVEZ RUIZ, R., “El traductor Maestro Juan de Toledo: una propuesta
de identificacion”, Toletum (1981), nim. 11, afio LXV, pp. 177-189; ROBINSON, M., “The heritage of medieval
errors in the latin manuscripts of Johannes Hispalensis (John of Seville)”, en Al-Qantara XXVIII 1, enero-julio
2007, pp. 41-71.
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obra recopilatorio Los mozarabes toledanos en los siglos XII 'y XI11'8

, Y recientemente Diego
Adrian Olstein ha publicado un excelente libro sobre los mismos'®. Sobre los judios y su
relevancia cultural es abundante la bibliografia existente, mas para el caso toledano hay que

1, David Romano®* o Angel Saenz-Badillos?, entre

destacar los trabajos de José Sangrador Gi
otros. Otro de los historiadores preocupados en el papel transmisor judio es Joaquin Lomba

Fuentes aunque ha centrado més sus estudios en los hebreos del noreste peninsular®®,

En lo que respecta a la relacién entre Toledo y la Historia del pensamiento®® y mas
particularmente a traductores-filosofos como Domingo Gundisalvo. Acaso este campo esta
menos desarrollado que los anteriores citados, entre otros motivos debido a la consideracion
Unicamente transmisora que la historiografia tradicional ha venido otorgando a los intelectuales
toledanos. En este punto vemos uno de los lastres que ha llegado hasta nuestros dias, como es
la falta de interdisciplinariedad que cierra los diferentes puntos de vista en si mismos y que no
permite aumentar la perspectiva necesaria para comprender en su totalidad la ingente actividad
intelectual desarrollada en la Toledo pleno-medieval. De todas formas, han sido varios los
autores que han ido sembrando poco a poco este campo, sobre todo historiadores de la filosofia,
que han profundizado en el conocimiento de uno de los fildsofos mas importantes del siglo X1I
ibérico como fue mencionado Gundisalvo. Manuel Alonso fue el primero que ahondé en la
figura de este arcediano ‘toledano’ a mediados del siglo XX pero no fue hasta finales de la
misma centuria cuando su biografia y obra empezaron a conocerse mejor, y ya en los albores

del nuevo siglo XXI su pensamiento comienza a ser reivindicado de la mano de historiadores

8 GONZALEZ PALENCIA, A., Los mozarabes toledanos en los siglos XI1'y X111, 2 vols., Madrid, 1930.

9 ADRIAN OLSTEIN, D., La era mozarabe: los mozarabes de Toledo (siglos XI1 y XI11) en la historiografia, las
fuentes y la historia, Ediciones Universidad de Salamanca, 2006.

2 SANGRADOR GIL, J., La Escuela de Traductores de Toledo y los colaboradores judios, Toledo, 1985.

2l ROMANO, D., “El papel judio en la transmision de la cultura”, Hispania Sacra (1988), nim. 40, pp. 955-977; o
La ciencia hispano-judia, Madrid, 1992.

22 SAENZ-BADILLOS, A., Diccionario de autores judios: Sefarad, siglos X-XV, Cérdoba, 1988; 0 “Aportaciones
literarias, filosoficas y cientificas de los judios a la renovacion intelectual del Occidente europeo en el siglo XII”,
en VV.AA., Renovacion intelectual del Occidente Europeo (siglo XII), XXIV Semana de Estudios Medievales,
Estella 1997, Pamplona 1998, pp. 315-348.

2 Algunos de sus textos que hemos utilizado en nuestro trabajo son LOMBA FUENTES, J., “La taifa de
Zaragoza, encrucijada de la filosofia islamica”, en Aragdn vive su historia; Actas de las Il Jornadas Internacionales
de Cultura Islamica, Teruel, 1988, pp. 81-89; “El papel de la Frontera Superior en la transmision del pensamiento
islamico a Europa”, en SANTIAGO OTERO, H. (ed.): Dialogo filoséfico-religioso entre cristianismo, judaismo e
islamismo durante la Edad Media en la Peninsula Ibérica, Actes du Collogue international de San Lorenzo de El
Escorial, 23-26 juin 1991, organicé par la Société Internationale pour I'Etude de la Philosophie Médiévale,
Brepols, 1994, pp. 371-398; Raiz semitica de lo europeo: Islam y judaismo medievales, Madrid, Akal, 1997; o
“Islam y filosofia” en VV.AA., Renovacion intelectual del Occidente Europeo (siglo XIl), XXIV Semana de
Estudios Medievales, Estella 1997, Pamplona 1998, pp. 135-167.

#VEGAS GONZALEZ, S., La escuela de traductores de Toledo en la historia del pensamiento, Toledo, 1998.
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extranjeros como Noboru Kinoshita o Alexander Fidora®. Pero para llegar a entender en su
totalidad el desarrollo de la filosofia en la Toledo del siglo XII es por supuesto necesario
adentrarse en el pensamiento islamico al que tanto debio, y es éste otro de los puntos negros de
la historiografia europeo-occidental, el profundo desconocimiento de la realidad islamica
oriental y andalusi uno de cuyos motivos es la limitacion linguistica de gran parte de la
documentacion. Afortunadamente, en las Ultimas decenas de afios ha aumentado el nimero de
arabistas y se han traducido muchas de las fuentes arabes, pero de nuevo surge aqui la cuestion
de la necesaria interdisciplinariedad entre fildlogos, historiadores, filésofos, etc., para poder

arribar a la més profunda comprension de la compleja realidad toledana pleno-medieval.

Asi pues, sobre la palestra quedan todavia numerosas cuestiones a resolver y ahondar en la
tematica a la que aqui nos acercamos. Ya parecen estar claras varias de las identidades de los
traductores del siglo XII y las realidades judia, mozarabe y mudéjar asi como sus interacciones
culturales cada vez son mejor conocidas. Sin embargo, desde nuestro punto de vista, ain queda
mucho por conocer de la herencia islamica peninsular, pues da la impresién de que la
historiografia espafiola y portuguesa, y mas aln la norte-europea, tiene todavia fijada la
division tradicional de dos mundos ibéricos que no tuvieron nada que ver (“lo espafiol y/o lo
portugués es Unicamente lo cristiano”), error que aun se arrastra en la actualidad y que no
permite el avance cientifico histérico en determinados ambitos. Otro aspecto historiografico a
superar es la consideracion tradicional del mero papel transmisor ibérico para con Europa, pues
ya existen estudios mas que sobresalientes que muestran la relevancia productora cientifica y
filosofica, gracias al legado andalusi y también sefardi, de la Peninsula Ibérica en general y de
Toledo en particular en la Historia de la cultura europea y por ende mundial. Por Gltimo, queda
reivindicar también figuras intelectuales de suma importancia como Domingo Gundisalvo o
Abraham ibn Dawid, traductores y filosofos que determinaron con sus obras el pensamiento

medieval.

%> Sobre el conocimiento de Gundisalvo y su obra hablamos en el punto 4.3.3. KINOSHITA NOBORU, El
pensamiento filosofico de Domingo Gundisalvo, Salamanca, Universidad Pontificia de Salamanca, 1988;
FIDORA, A., Domingo Gundisalvo y la teoria de la ciencia ardbigo-aristotélica, (traduccién del aleman por
Lorenzo Langbehn), Ediciones Universidad de Navarra S.A. (EUNSA), Pamplona, 2009.
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3.  ARISTOTELES Y EL ISLAM, ORIENTAL Y ANDALUSI.

“Nadie puede reprochar a Dios que reuniera el mundo en un solo hombre”

Sa’id al-Andalust, en referencia a Aristoteles?.

% 3.1. Consideraciones previas: entre la Antigiedad Clasica y la Edad Media.

Antes de afrontar la recepcion del legado cléasico en las sociedades medievales y mas
concretamente de la filosofia y ciencias griegas primero en el islam y posteriormente en la
Cristiandad latina, es necesario tener en cuenta cuando y a qué es debido el olvido de ese
conocimiento “antiguo”. Para ello partamos de la base de una clasificacion historica firme entre
la Antigliedad y la Edad Media que nos ayude a diferenciar lo “clasico” de lo “medieval”, y de
lo “intermedio”. De otro lado vayamos al origen de la division tradicional entre Oriente y
Occidente para vislumbrar las vias de acceso por las que aquel legado griego deambulara hasta
llegar a los reinos cristianos de los siglos XII y XIIl. Son pues las coordenadas espacio-
temporales las que todo investigador tiene que fijar para poder enfrentarse a la Historia, con
mayusculas, y asi hacer comprensible un relato elaborado por un individuo ajeno a la realidad
que estudia, por tanto subjetivo, pero cientifico en tanto que se ajusta a evidencias legadas de

aquel entonces.

Asi pues, en lo que refiere a periodizacion historica, la historiografia “occidental”®’ més
reciente desecha la division tradicionalmente aceptada entre la Edad Antigua y la Edad Media
establecida por la “escuela nacional” alemana y seguida por la espafiola hasta finales del siglo
XX, y que implanta el afio 476 como bisagra entre una época y la otra. Por el contrario, en la

actualidad el paso de la realidad “clasica” a la “medieval” se concibe como un proceso de

% SA’ID AL-ANDALUSI, Libro de las categorias de las naciones (Kitab Tabagat al-Umam), estudio y
traduccion de Felipe Maillo Salgado, Madrid, Ed. Akal, 1999, p. 77.

%" por historiografia occidental témese aquella que parte desde un punto de vista euro-céntrico, y que dista
notablemente de los enfoques “orientales” ya sean arabo-islamico o asiatico.
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transformaciones y dinamismo que comprenderia cronoldgicamente desde la llamada crisis del
siglo 111, en contexto de profundos cambios socio-econdmicos y de expansion del cristianismo,
hasta el siglo V111, que sera cuando se produzca la eclosion de los poderes islamico y carolingio
que determinaran el devenir de “Europa”?. Este periodo de tiempo es lo que la historiografia
actual denomina Tardo-antigiiedad o Antigiiedad-tardia?’, tras lo cual entonces darfa comienzo
la época altomedieval (siglos V1I1-X).

Por lo que respecta al ambito geografico, el escenario que sucedio a la etapa clasica de la
Antigliedad viene protagonizado por una incipiente diferenciacion politico-administrativa entre
los territorios occidentales y orientales del Imperio Romano. La creacion de la Tetrarquia por
Diocleciano a finales del siglo Il y la refundacion de Bizancio con el nombre de
Constantinopla en torno a 330 fueron el germen del Imperio de Oriente, desvinculado de la
mitad occidental desde 395 y de manera definitiva tras la deposicion de Romulo Augustulo
como emperador en 476. Desde entonces se iniciard un progresivo alejamiento cultural entre el
Occidente latino-germanico y el Oriente greco-bizantino, que se acrecentara tras el fracaso del
proyecto de reunificacion imperial de Justiniano y el principio del fin de la presencia bizantina
en el Mediterraneo occidental en el siglo VII. Todo ello, unido a la rapida expansién arabo-
islamica y posteriormente a la proclamacion de Carlomagno como emperador en el afio 800 en
contexto de la busqueda de la hegemonia religiosa de Roma sobre Constantinopla, marcaréa la

.. TR 30
decisiva distincion entre el este y el oeste “europeos”™ .

Pero si hay algo que caracteriza al periodo de la Antiguedad-tardia, tanto en Oriente como
en Occidente, es sin duda la propagacion, desarrollo y afirmacién del cristianismo como
ideologia politico-religiosa de las sociedades herederas de la época clasica romana. A partir del
siglo 111 las ideas cristianas se difunden por todo el solar imperial de manera tal que en el afio
313 se proclama la tolerancia religiosa que ponia fin a varias oleadas persecutorias de cristianos
por parte del Estado romano. En 380 se establece como religion oficial del Imperio, y los
obispos pasan a controlar un &mbito urbano en decadencia por la paulatina ruralizacion que

venian sufriendo gran parte de las provincias imperiales y la consecuente marcha de la

%8 LLa obra clésica que remarca la importancia de estos dos poderes ya alto-medievales es PIRENNE, H.: Mahoma
y Carlomagno, Madrid, Alianza Editorial, 2008.

* para una reflexion historiografica sobre la Antigiiedad-tardia, véase: WARD-PERKINGS, B., La caida de Roma
y el fin de la civilizacién, Madrid, Espasa, 2007, pp. 241-259.

%0 Aunque el adjetivo “europeo” pueda resultar anacronico en estos momentos tardo-antiguos, creemos que su
sentido se ajusta en este contexto en tanto que nos referimos a la herencia politica romana culturalmente cristiana.
Sobre la formacion de Europa véase: LE GOFF, J., ;Nacié Europa en la Edad Media?, Barcelona, Editorial
Critica, 2003.
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aristocracia a las villae. A partir de entonces se intensificard la cristianizacion de todo el
territorio romano para lo cual la intelectualidad cristiana necesitara de una reafirmacion de su

esquema mental filoséfico.

El desarrollo de una filosofia cristiana propia empieza a conformarse principalmente a partir
del siglo IV cuando se filtra aquel legado clasico que mejor se adaptaba a la nueva concepcion
religiosa. Para ello se tomo el esquema filosofico heredado del neoplatonismo de Plotino (ca.
205-ca. 270), que seria cristianizado por los Santos Padres de la Iglesia a lo largo de toda la
etapa tardo-antigua, y cuya figura capital fue San Agustin (354-430)>". Este neoplatonismo
cristiano ira relegando al olvido parte de la filosofia de Aristdteles, sobre todo en Occidente y
especialmente durante el periodo altomedieval, a excepcién de la Ilamada Logica vetus, esto es:
las Categorias, Sobre la Interpretacion, la Isagoge de Porfirio y los comentarios l6gicos de

Boecio®.

La fragmentacion politica del Imperio Romano y la expansion de la religion cristiana
supusieron un gradual arrinconamiento de gran parte del legado greco-clasico en contados
individuos de los ultimos siglos de la Antigiiedad-tardia. Esto fue mucho mas acusado en los
reinos latino-germanicos donde “lo griego” pervivido tan solo mientras Bizancio mantuvo
posesiones y contactos comerciales en Occidente. Asi, desde finales del siglo VI y
particularmente desde el VII, el fin de la hegemonia bizantina en Mediterraneo sur y occidental
debido a la irrupcion del poder islamico, y el enfriamiento de las relaciones con Roma en el
VII1, terminaran por desvanecer la herencia griega en Cristiandad occidental. Desde el punto de
vista cultural, el cierre de la Academia de Atenas en 529 por Justiniano en busca de la
erradicacion de ideas paganas, o el fin del esplendor de la Biblioteca de Alejandria tras la
conquista arabe de mediados del VII, fueron otros de los motivos que contribuyeron a que el

conocimiento antiguo declinara.

Como vemos, varias fueron las causas que determinaron de manera directa o indirecta la
progresiva ignorancia de la filosofia y ciencias griegas, y en concreto del pensamiento de
Aristoteles, en Occidente durante los siglos IV al VII. Sin embargo, en el Imperio de Bizancio
aun surgieron los ultimos retazos aristotélicos en las obras de algunos comentaristas de la

filosofia del Estagirita, bien en Constantinopla, bien en Alejandria. Ejemplos de ello son

. RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosofia medieval, Madrid, Akal, 1997, pp. 26-35.
2 LOMBA FUENTES, J., “Islam y filosofia” en VV.AA., Renovacion intelectual del Occidente Europeo (siglo
XI1I), XXIV Semana de Estudios Medievales, Estella 1997, Pamplona, 1998, pp. 136-137.
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Temistio (317-388), Juan Filopén (490-567/74) o Simplicio (ca 490-ca. 560), por citar tan
solo algunos destacables, que estudiaron la Fisica, los Segundos Analiticos, la Metafisica, asi
como el De Anima o el De Caelo, entre otras, escribiendo a partir de ellas importantes tratados
filoséficos. Muchas de estas obras no serian conocidas en Occidente hasta los siglos XI1I y XIlI
por el escaso conocimiento de la lengua griega en los reinos latinos, pero que en Oriente
tuvieron un mayor recorrido debido a que la élite cultural bizantina, aunque cristiana, también

era griega.

A finales del siglo VIII y en el IX, durante el llamado “renacimiento carolingio”, se produce
un primer intento de recuperacién de parte del legado clasico en Occidente aunque éste quedd
limitado tan solo a cuestiones linglisticas que buscaban una nueva “unificacion latina” en
relacién con la reinvencion imperial de Carlomagno, no mostrandose ningun atisbo claro de
rescate del saber greco-antiguo entre otras cosas debido a que el conocimiento de la lengua
helena era muy restringido, ademés de que la doctrina cristiana no era permeable a ideas
paganas “antiguas”. Solamente a partir del siglo XI, quizés desde finales del siglo X, los
contactos de los reinos cristianos occidentales con los mundos islamico y bizantino propiciaran
una paulatina recepcién del saber filoséfico y cientifico griego en zonas muy concretas de Italia

e Iberia desde donde posteriormente pasaran al resto de Europa occidental.

Resumiendo, la transformacién cultural de la sociedad clasica en cristiana® significo
también el abandono en Occidente de cierto porcentaje del legado antiguo y en concreto
aristotélico a excepcion de lo preservado principalmente por Boecio que sin embargo no seria
relevante hasta el siglo XI. Las obras de Aristételes no dejaron de ser conocidas en el Imperio
Bizantino como muestran las traducciones que se harian al siriaco y posteriormente al arabe, y
aun en los siglos altos y pleno-medievales continué habiendo bizantinos que estudiaban las
obras clasicas. En los siglos VIII y IX estas obras pasarian a la corte de los Abasies de Bagdad

»% ahora enriquecidas por el

donde se produciria un renacer de las “ciencias de los antiguos
conocimiento préximo-oriental y desde donde se irradiaria por todo el Mediterraneo en los

siglos venideros. El legado clasico sera decisivo en la formacion de la filosofia islamica

% GOUGUENHEIM, S., Aristoteles y el Islam. Las raices griegas de la Europa cristiana, Madrid, Gredos, 2009,
p. 70.

** Ibidem, p. 71.

% Sobre la cultura en los reinos occidentales post-romanos, HEN, Y.: Roman Barbarians. The Royal Court and
Culture in the Early Medieval West. Medieval Culture and Society, 2011.

% Por “ciencias de los antiguos” o “ciencias de los griegos” entendieron los musulmanes el saber cientifico y
filosdfico clasico que se tradujo y estudio en el mundo islamico en la Edad Media, en contraposicion de las
llamadas “ciencias de los arabes”: SA'ID AL-ANDALUSI, Libro de las categorias de las naciones..., pp. 88-100.
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medieval y ésta determinara las corrientes de pensamiento en la Cristiandad latina de los siglos
XI1'y XIll. Para ello fueron determinantes las interrelaciones del trinomio cultural islamico-

judio-cristiano de la Peninsula Ibérica.

+ 3.2. Oriente, el califato de Bagdad

El surgimiento del islam a principios del siglo VII y su rapida expansion por Oriente
Proximo y el norte de Africa e Hispania en tan solo una centuria quebré definitivamente las
estructuras del Imperio Romano, entonces ya bizantino, en las regiones mediterrdneas. Como
apuntabamos mas arriba, este hito marco el principio del fin de la influencia cultural griega en
Occidente, y los ultimos retales del legado greco-clasico guedaron arrinconados al reducido
territorio imperial de Bizancio. Asi, Oriente quedé dividido en dos imperios culturalmente
diferenciados, por un lado el cristiano-bizantino y por el otro el arabo-musulméan que habia
suplantado al preludio persa-sasanida, y en las fronteras de entrambos, regiones como
Capadocia, Siria 0 Armenia actuarian de transmisores comerciales y culturales en épocas de
paz y de campos de batalla en tiempos de guerra. A este Gltimo respecto es importante sefialar
la relevancia que tuvieron los cristianos siriacos en las labores de traduccion realizadas bajo la

dinastia Abasi, como expondremos en breve.

Durante la segunda mitad del VII y la primera del VIII el nuevo Imperio Islamico,
gobernado por la dinastia de los Omeyas y con capital en Damasco, practicd una politica
agresiva y de expansion militar que mantuvo en constante peligro las provincias bizantinas. Sin
embargo, la llegada al trono califal de los Abasies en 750 tornd la situacién hacia una
reorganizacion territorial de lo conquistado hasta entonces, lo que también supuso el
reconocimiento mutuo de las areas imperiales respectivas. En las Gltimas décadas del siglo VIII
y especialmente durante la centuria siguiente, la relativa estabilidad de las fronteras y
relaciones arabo-bizantinas propiciaron un flujo constante de embajadas entre las cortes de
Constantinopla y Bagdad (ya entonces capital califal abasi) que posibilitaron un intercambio
cultural entre ambos “mundos”, fruto del cual arribarian al Oriente islamico las ciencias y
filosofia griegas. Para ello fue necesaria una ingente actividad traductora amparada por los
califas y que tuvo lugar en la llamada Casa de la Sabiduria.
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3.2.1. La Casa de la Sabiduria y las primeras traducciones al arabe

El segundo califa abasi, al-Manstr (754-775), decidié fundar una nueva ciudad que se
convirtiera en capital del Imperio Islamico y asi nacié Bagdad en el afio 762 en un lugar
proximo a las ruinas de la antigua Babilonia y a pocos kilometros de Ctesifonte, la capital
sasanida hasta el afio 637. La intencion era simbolicamente clara, hacer de Bagdad la sucesora
imperial de los babilonios y de los persas. Desde entonces, los abasies mostraron una
manifiesta tendencia hacia la rica cultura irani y adoptaron numerosas de sus practicas y
costumbres. Habia sido el Imperio Sasanida un territorio en el que convergieron tradiciones
culturales del antiguo Proximo Oriente, persas, indias, griegas e incluso chinas, que habian
logrado reunir una riqueza de conocimiento sin igual en el mundo, y de la que ahora se
beneficiaria el Imperio arabo-islamico. Fue pues esta herencia cultural motivo por el cual se
cred la Casa de la Sabiduria de Bagdad, Bayt al-zikma, bajo el califato de Hartin al-Rasid (786-
809) y que alcanzaria su época de mayor esplendor durante al-Ma’min (813-833), hijo del
anterior y de una mujer irania, lo que aunaba en él las tradiciones arabe y persa que terminarian

fusionandose bajo su reinado.

Asi, por Bayt al-hikma o Casa de la Sabiduria se conoce a la biblioteca cortesana de los
califas en Bagdad donde se reunian sabios de distintas religiones y lenguas para trasladar el
conocimiento antiguo a la lengua arabe y preservar el mismo para el islam. El origen de la
misma se encuentra a finales del siglo VIII cuando el califa Hartin al-Rasid la instituy0 para
congregar a eruditos de las “ciencias de los drabes” o “ciencias de la tradicion”, estas son: los
textos coranicos, las tradiciones (Sunna) y leyes musulmanas (Figh), la gramética arabe o la
historia®’. Al mismo tiempo se comenzaron a trasvasar las primeras obras griegas, persas e
indias que llegaban a Bagdad, ya que era ésta una capital en la que se concentraban gentes
culturalmente muy diversas debido a la inmensidad territorial del imperio. Por ello, los califas
arabes de los primeros siglos del islam toleraron la existencia de numerosas confesiones

religiosas, entre otras, la judia, las cristianas monofisita y nestoriana, la sabea o la zoroastriana.

Pero sera en el siglo IX y particularmente con al-Ma’miin cuando la Casa de la Sabiduria
bagdadi alcance su apogeo como centro cultural oriental. Cuenta Ibn al-Nadim que al califa se
le presentd en suefios Aristoteles, tras lo cual se obstind en coleccionar manuscritos griegos por

medio de embajadas a Constantinopla o como exigencia de tributo en los territorios de herencia

¥ RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosofia..., pp. 49-51.
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helena subyugados. La biblioteca se fue enriqueciendo ain mas a partir de entonces gracias a la
intensificacion de los contactos culturales con reinos vecinos como la propia Bizancio®. Se
desarroll6 asi una importante empresa traductora amparada por el califa que puso bajo la
direcciéon de la misma primero a Yahya b. abt Mansir (m. c. 832), astronomo, y luego a
Hunayn b. Ishaq (809-873), un destacado médico nestoriano que llegaria a ser calificado como
“Principe de los traductores”. EI mecenazgo de al-Ma’miin fue tal que, al parecer, segin
informacién de Hunayn, pagaba las obras traducidas a peso, es decir, tantos kilos de oro como
pesara el libro*®. No obstante, no fue la biblioteca califal la Ginica casa de traduccién que existié
en la Bagdad de los abasies sino que también hubo centros privados en los que se ejercia la
misma actividad financiada por determinadas familias pudientes de la sociedad bagdadi, como
es el caso de los Bani Misa, también vinculados a la corte y que costearon el trasvase de

importantes obras clasicas, principalmente de medicina®.

Las primeras traducciones, en la segunda mitad del VIII, se centraron en el saber de
tradicion indo-persa, pero pronto se puso el punto de mira en la filosofia y ciencias greco-
antiguas y a comienzos del IX se tomd el impulso definitivo de su trasvase a la lengua arabiga.
En ello formaron parte decisiva los cristianos sirios, herederos de la cultura helena en Oriente
Proximo, que habian trasladado las obras clasicas griegas a la lengua siriaca y que ahora se
encargarian de traducirlas al arabe. Algunos de los traductores méas destacados que trabajaron
en la Casa de la Sabiduria fueron el ya citado Hunayn b. Ishaq, que tradujo a Hipocrates y a
Galeno; el médico, astronomo y matematico Qusta b. Luga (820-912); o el también experto
sabeo en matematicas y astronomia Tabit b. Qurra (836-901). Sobre la dificultad de las
traducciones Hunayn hace constar en sus versiones la limitacion de su empresa mas cuando él
mismo trata de trasladar obras astrondmicas o matematicas, materias estas en las que no era
experto, y que por tanto podrian y debian ser corregidas por sabios de las mismas. Por el
contrario afirmaba que sus traducciones de medicina o filosofia eran fiables por el gran
conocimiento que poseia de ellas. Asi, sus composiciones de Euclides, del Almagesto de

Ptolomeo y otras intermedias, fueron mejoradas por Tabit b. Qurra poco después®.

La devocidn abasi por el mundo persa llevé a adquirir inmediatamente su sabiduria en

disciplinas como la medicina, la astronomia y la astrologia, que pronto se convirtieron en las

% VERNET, J., La cultura hispanoérabe en Oriente y Occidente, Barcelona, Ariel, 1978, pp. 87-89.
% GOUGUENHEIM, S., Aristoteles y el Islam..., pp. 87-89.

“0\VERNET, J., Lo que Europa debe al Islam de Espafia, Barcelona, El Acantilado, 1999, p. 29.

*! Ibidem, pp. 29-32.

*2 Sobre la técnica de las traducciones al &rabe, ibidem, pp. 117-125.
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materias hegemonicas de estudio y traduccion. Si bien la primera era conocida por los arabes
del siglo VII aunque muy pobremente®, las referidas a los astros solo las obtuvieron a partir de
la conquista del Imperio Sasanida y el acceso a las rutas de contacto con la India. Asi, surgieron
en Bagdad expertos astronomos como al-Fazart (m. c. 777), al que se le atribuye ser el primero
en fabricar un astrolabio en el islam, y que fue traductor del Sind Hind hindd, obra relativa al
movimiento y posiciones de las estrellas, que posteriormente al-Jwarizmi (m. c. 845/850)
abrevié y adapt6 al sistema de Ptolomeo creando sus tablas astronémicas**. Al-Jwarizmy, docto
matematico, fue quien introdujo en el mundo islamico la numeracién india que hoy llamamos

arébiga.

Bajo el califa al-Ma’miin sincretizan las tradiciones cientificas indo-persa y griega en
matematicas y astronomia debido a las traducciones efectuadas de las obras de Euclides y
Ptolomeo, principalmente. Una autoridad en estas disciplinas fue Aba Ma’Sar (Albumasar; m.
888), sabio de los musulmanes en astrologia por excelencia. Fue contemporaneo de al-Battani
(Albateginus; m. 929/30), experto en la observaciéon de los astros y avanzado en geometria
(matematicas), que también se interesé por la astrologia®. Esta Gltima, muy ligada y a veces
confundida con la astronomia, “es el conocimiento de los juicios de los astros y de su influencia
en el mundo de la existencia”, y tuvo dos corrientes doctrinales en estos siglos de conformacion
de la cultura islamica: por un lado los que siguieron la tradicion de conocimiento arabe (al-
Fazari, Yahya b. abt Mansir), y por otro los que optaron por la linea “mas moderna” de los
antiguos persas y griegos una vez que estas obras fueron conocidas (Masallah, at Tabari, Aba

Ma’sar)*®.

Fue la astrologia una ciencia muy vinculada a la medicina en tanto a la creencia de la
influencia de los astros sobre los hombres, numerosos de los expertos en una lo eran también de
la otra. Este es el caso de at-Tabart (m. 861), célebre médico y astrélogo que aund las corrientes
greco-clasica e indo-persa a raiz de las traducciones de Hipdcrates y Galeno realizadas por el
también sabio en medicina Hunayn b. Ishaq. En opinion de Juan Vernet, los mejores médicos
de la época salieron de Persia, donde se habian fundido las tradiciones autoctonas iranias con la
india, como recoge at-Tabart en su obra Firdaws al-Hikma o “Paraiso de la sabiduria™’. La

fusion de estas corrientes - clasica e indo-persa, representadas por Hunayn y at-Tabart

* SA’ID AL-ANDALUSI, Libro de las categorias..., p. 95.
* Ibidem, p. 102.

** |bidem, pp. 110-111.

*® |bidem, pp. 115-116.

*VERNET, J., Lo que Europa debe..., p. 32.
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respectivamente — la realiza el médico iranio ar-Razi (Rhazes, c. 865-925/932)*, al que el
toledano Sa"id al-Andalust califica como “el médico sin discusion de los musulmanes y uno de
los mas dotados de la ciencia de la logica” manifestando que fue “tan buen médico como
filésofo™*. Su obra compendia toda la medicina y tuvo mucha influencia en las generaciones

de médicos que le sucedieron, como por ejemplo en Ibn Sina (Avicena; 980-1037).

Estos dos ultimos, ar-Razt e Ibn Stna/Avicena, representan claramente el modelo de
pensador islamico medieval, esto es, la conjuncién de ciencia y filosofia de tradicion clasica
pasada por el filtro de la religion musulmana. En este pensamiento filosofico islamico surgido
tras la fusion de las tradiciones cientificas griega y persa, son claves las obras de Aristételes y
principalmente de su Logica, que fueron adquiridas por el mundo musulméan con las
traducciones realizadas en la Casa de la Sabiduria de Bagdad. El primero de los sabios en
logica fue Abd Allah b. al-Mugaffa (m. 757), orador persa convertido al islam que tradujo tres
tratados aristotélicos, a saber: De las Categorias, De la Interpretaciéon y De la Analitica, de los
cuales no hubo hasta entonces traducciones salvo del primero®. Ademas tradujo la Isagoge
compuesta por Porfirio, que no es sino una introduccién a la lIégica, todo lo cual muestra el

interés en la sociedad islamica por Aristételes desde al menos mediados del VIII.

A partir de entonces comenzd a desarrollarse una corriente de pensamiento filosofico
apoyada en la tradicion greco-clasica que tenia en la razon légica el pilar base de su reflexion y
en la conciliacion entre ésta con la fe islamica uno de sus objetivos, es lo que en arabe se
denomind la falsafa®’. Los seguidores de esta falsafa (los falasifa) pronto sufrieron el rechazo
de posturas anti-racionalistas que defendian las ciencias de la tradicion y de la revelacion
(sunnies). Entre ambas posiciones se situaron aquellos de actitud intermedia que aceptaron
algunos aspectos de la filosofia griega asi como los principios religiosos musulmanes y que
desarrollaron a partir del siglo V111 una nueva Teologia (Kalam) e Historia (7a rij) islamicas™.
Este movimiento de tedlogos racionalistas fueron los mu 'tazilies, surgidos en torno a la Casa de
la Sabiduria y que defendieron la creencia en la unicidad de Dios y en la posibilidad de
conocerlo a través de la raz6n>®. Asi pues, vemos como alrededor de la razén griega se forja el

pensamiento filosofico islamico en contexto de la recepcion del legado clésico en el califato de

“® |bidem, p. 33.

* SA’ID AL-ANDALUSI, Libro de las categorias..., p. 106.

*% Ibidem, pp. 101-102.

. RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosoffa..., pp. 55-57.
52 |bidem, pp. 52-54.

¥ GOUGUENHEIM, S., Aristételes y el Islam..., pp. 136-139.
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Bagdad, y que tendrd como figuras descollantes a una serie de intelectuales que forman lo que

en este trabajo denominamos la “Escuela de Oriente”.

3.2.2. La Escuela de Oriente”. La falsafa

La falsafa islamica fue la continuacion del pensamiento filoséfico griego en el mundo arabe.
La corriente de pensadores que, desde supuestos del islam, siguieron los postulados de fil6sofos
clasicos como Platon y Aristételes, son de alguna manera herederos de aquella tradicion diluida
en el Occidente latino-cristiano pero renacida en el Oriente arabo-musulmén desde finales del
siglo VIII. Esta serie de filésofos “greco-islamicos™ que desarrollaron sus obras y reflexiones
en el ambito territorial y cultural del califato de Bagdad, especialmente entre los siglos IX y XI,
es lo que aqui designamos como “Escuela de Oriente”*. Hemos de tener en cuenta que este
pensamiento filoséfico estricto, la falsafa, es otra manera mas de expresion del pensamiento
islamico, que madurd debido a la existencia previa de una forma de reflexion que tenia en
como eje vertebrador las ideas coranicas y de la tradicion, y que a partir de ello elaboré una
nueva interpretacion del islam desde el exterior del mismo y con elementos ajenos a éste como
la l6gica griega. Asi pues la falsafa fue una filosofia religiosa en tanto que buscaba a Dios, la
Verdad, aunque por medio de la raz6n*°.

Es pues una de las caracteristicas principales de esta ciencia filosofica islamica el empleo de
la l6gica aristotélica como método para conocer la Verdad divina, objetivo éste que comparte
con la ciencia religiosa que también tiene su fin en Dios verdadero, pero de la que sin embargo
se diferencia en el camino para alcanzarlo, pues mientras que la primera utiliza la razén la
segunda se vale de la revelacion. ¢ Vias de conocimiento distintas pero convergentes en el final?
He aqui una de las cuestiones mas tratadas por los filésofos orientales, la relacién entre
filosoffa y revelacion y el intento de conciliacién entre ambas®®. Otras cuestiones en las que se
inmiscuyeron los seguidores de la falsafa arabo-isldmica fue la estrecha vinculacion de esta
filosofia con las ciencias naturales en tanto que éstas posibilitaban la perfeccion del hombre, o
la afirmacién de la realidad individual y social del ser humano y de las implicaciones politicas

de éste para con su comunidad, en este caso la musulmana (umma).

> Sobre el concepto y uso del término “escuela” en el presente trabajo véase el apartado 4.1, pp. 49-53.
% RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosoffa..., pp. 56.
% Ibidem, p. 57.
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Vinculado a la corriente racionalista de los mu tazilies, mas arriba sefialada, se inscribe el
primer gran fildsofo de los &rabes, Ya’qub b. Ishaq al-Kindt (796-873)*', al que se le atribuyen
mas de doscientos escritos. La doctrina mu tazili se establecié como oficial durante el califato
de al-Ma’miin y bajo su gobierno y el de su sucesor al-Mu’tasim (833-842), al-Kindt desarrollo
su filosofia en contexto de las traducciones del legado griego en Bagdad. Sin embargo, tras la
llegada al trono califal de al-Mutawakkil (847-861) se produjo una revolucion tradicionalista
anti-mutazili que puso en conflicto a los partidarios de un Estado apoyado en la tradicion
(alfaquies sunnies) contra los que abogaban por la razén como sustentadora de la comunidad
islamica (mu tazilies)™. Asi, al-Kindt fue perseguido por sus ideas y su biblioteca fue
incautada. Las disputas religioso-filosoficas entre seguidores de las “ciencias de los antiguos”
y partidarios de las “ciencias de los arabes” habian comenzado, y serian el germen y
motivacidn de la elaboracion de los discursos filosoficos que abordarian la relacion entre razon

y revelacion.

Al-Kindt sefial6 que la filosofia es la busqueda de la Verdad y que ésta podia ser alcanzada
por la razon humana, sosteniendo al mismo tiempo que tan sélo era una de las dos vias de
acceso a aquella pues la otra, la revelacion, solamente podia ser seguida por los elegidos por
Dios, los profetas, a quienes les fue revelada la Verdad divina®. El resto habrian de llegar a
Dios a través del estudio y reflexion por medio de la razon y “ciencias de los antiguos” para
poder conocer primero la naturaleza (la Fisica), creada por El, y después la Divinidad (la
Metafisica). Fue pues al-Kindt el primero en establecer la validez de la filosofia como camino
de acceso a la Verdad en el mundo islamico, aunque en otras cuestiones difiriera de los grandes
filosofos de la “Escuela de Oriente” que le sucedieron, a los que nos referiremos en breve. Por
otro lado, en cuanto a la técnica filoséfica seguida por al-Kindt, Sa’id al-Andalust le critica la
no utilizaciéon del método analitico de la l6gica aristotélica diciendo de él que otros fildésofos

posteriores le superaron en esto®’.

La introduccion de la Logica de Aristdteles en el mundo islamico por al-Mugaffa en el siglo

VIII hizo que pronto se dedicaran a su estudio numerosos intelectuales arabes, musulmanes o

" Al-Kindt se enmarca en la delgada linea que separa a los tedlogos racionalistas de los filosofos islamicos
propiamente dichos, por lo que algunos autores no lo consideran como mutazili sino como el primero de los
grandes pensadores de la falsafa, por tanto fildsofo estricto, AL-FARABI, Obras filoséfico-politicas, Edicion de
Rafael Ramdn Guerrero, Madrid, CSIC, 1992, p. XVI-XVII.

® ABED YABRI, Mohamed, El Legado filos6fico &rabe: Alfarabi, Avicena, Avempace, Averroes, Abenjaldun,
Madrid, Editorial Trota S.A., 2001, pp. 50-51.

% SA’ID AL-ANDALUSI, Libro de las categorias..., p. 104.

% RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosoffa..., p. 58.

61 SA’"ID AL-ANDALUSI, Libro de las categorias..., p. 105.
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no, y que la utilizaran como método cientifico y filoséfico para explicar e interpretar la
sociedad del islam. Uno de ellos fue el ya referido gran médico ar-Razv/Rhazes, quien
adquiriria un importante conocimiento de la légica en el ultimo cuarto del siglo IX, o a
comienzos del siguiente, cuando florecia en Bagdad una escuela de pensadores “logico-
aristotélicos” en torno a la figura del cristiano nestoriano Abii Bisr ibn Matta (m. 940),
traductor del Estagirita y escritor de libros de logica de “facil comprension que fueron muy
comentados en adelante”®. Esta escuela de l6gicos fue, en opinién de al-Farabi, la escuela
alejandrina trasladada de Antioquia a Bagdad, y que mantendria su esplendor hasta el siglo
XI1%. Uno de estos légicos relacionados con la escuela de Ibn Matta fue el también cristiano
Yuhanna b. Haylan, quien seria maestro del citado gran filésofo islamico oriental Abii Nasr

Muhammad b. Muhammad al-Farab1 (c. 870/872-950/951).

Al-Farabi fue considerado por Averroes y Maimonides como el Segundo Maestro (el Primer
Maestro era Aristételes), pues supero a todas las gentes del islam en filosofia dando a conocer
el modo de emplear la ldgica, método analitico que no habia utilizado al-Kind®®. La formacién
de al-Farabt debio llevarse a cabo en Bagdad donde moraria gran parte de su vida, sin embargo
en sus ultimos afios marcho a Siria donde residio tanto en Damasco como en la corte de Sayf
ad-Dawla en Alepo, salvo un breve lapso de tiempo en Egipto. Seria largo de resefiar toda su
obra filoséfica, politica, médica o musical, por lo que nos cefiiremos en comentar algunos
aspectos relevantes en cuanto se refiere a las caracteristicas de la falsafa arabe de la “Escuela
de Oriente” de la que al-Farabt es acaso la figura mas destacada, al menos en cuanto a
influencia aristotélica se refiere®, aunque su filosofia fue relegada a un segundo plano

eclipsada por la de Avicena en la Europa bajomedieval.

La filosofia de al-Farabt tiene un marcado carécter politico, sobre todo las obras elaboradas

en los Gltimos afios de su vida, quizas consecuencia de su emigracion a Siria alejandose de una

%2 Ibidem, p. 108.

%3 Esta escuela reunié en Bagdad a los cristianos seguidores de la filosofia griega, de Avristoteles en particular,
sintiéndose como heredera de la tradicién bizantina anterior al arribo de los arabes. En ella se formarian en légica
muchos intelectuales bagdadies desde fines del siglo 1X en adelante. Su fundador fue el citado Aba Bisr ibn Matta,
y ABED YABRI, M., El Legado filosofico arabe..., p. 183.

* SA’ID AL-ANDALUSI, Libro de las categorias..., p. 106.

% Para estudiar y comprender la filosofia de al-Farabi nos hemos servido de algunas obras suyas: AL-FARABI,
Obras filos6fico-politicas, Edicién de Rafael Ramén Guerrero, Madrid, CSIC, 1992; asi como de articulos
biogréaficos: RAMON GUERRERO, R. “Apuntes biograficos de al-Farabi segiin sus vidas arabes”, en Anaquel de
Estudios Arabes, 14 (2003) 231-238; o manuales de filosofia islamica en los que se le dedican capitulos propios
debido a su relevancia en la Historia del pensamiento: ABED YABRI, M., El Legado filosofico arabe: Alfarabi,
Avicena, Avempace, Averroes, Abenjaldin, Madrid, Editorial Trota S.A., 2001, pp.75-116; ademas de bibliografia
menos especifica.
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Bagdad entonces gobernada por posiciones marcadamente tradicionalistas. Esto es lo que ha
llevado a varios estudiosos farabianos a vincular al filésofo con los $7’ies, aunque en opinion de
Rafael Ramén Guerrero, al-Farabt no perteneceria a ninguna secta o grupo religioso pues su
pensamiento se manifiesta independiente y original en su momento®. Su compromiso politico
caracteriza gran parte de su filosofia en aras de cambiar o renovar el Estado islamico en que
vivid. A nivel intelectual se inscribe en un ambiente de armonizacion de las doctrinas
platonicas y aristotélicas como muestra su obra Concordia entre el divino Platon y el sabio
Aristoteles, teniendo numerosos comentarios a las obras de ambos maestros asi como de otros
“antiguos” como Porfirio y Alejandro de Afrodisia®”. El nicleo de su filosofia gira también
alrededor de su interés por la logica y la relacion de ésta con la gramética pues ve a la primera
comun a todos los hombres por cuanto es el arte de pensar humano, mientras que la segunda es

particular de un pueblo o cultura, en el caso islamico, la lengua &rabe®®.

Al-Farabt ahond6 el planteamiento expuesto por al-Kindt en lo que concierne a la relacion
entre filosofia y religion sefialando la superioridad de la primera sobre la segunda en tanto que
una procede de la razon mientras que la otra es consecuencia de la imaginacion. Ambas, sin
embargo, procederian de Dios puesto que la primera es dada al hombre para poder conocer la
Verdad, razén que es universal ya que es valida para toda la humanidad al contrario que la
existencia de diversas religiones particulares de determinados grupos fruto de las distintas
lenguas habladas en que se traducen los simbolos de la revelacion profética. Poco después de
al-Farabt, el otro gran filosofo y experto médico, ya citado, Ibn Sina/Avicena puntualizé la
plena compatibilidad entre profecia y razén en tanto que la primera se puede explicar por la
segunda, esto es, la justificacion racional de la profecia®®. Como vemos, los grandes filésofos
orientales tuvieron en la conciliacion entre filosofia/razon y religion/revelacion, una de las
cuestiones mas relevantes de su reflexion pues, como hijos de su tiempo que fueron, siempre

partieron de la indudable existencia de Dios.

Fue Ibn Stna/Avicena” (c. 980-1037) “el filosofo mas oriental” de la “Escuela de Oriente”,

fiel representante del neoplatonismo islamico, si bien influido por Aristoteles aunque en menor

% Sobre la postura 57’/ de al-Farabi y su marcha a cortes de esta tendencia en Siria y Egipto en los ultimos afios de
su vida, véase, AL-FARABI, Obras filoséfico-politicas, pp. XX-XXI.

*" Ibidem, pp. XXI-XXIII.

% Ibidem, pp. XXV-XXVI.

% RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosoffa..., pp. 59-60.

"0 Utilizaremos el resto del trabajo el término castellano puesto que estd més arraigado en la historiografia
occidental, evitando asi cualquier malentendido ante un posible desconocimiento del nombre en arabe.
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grado que al-Farabi'". Segun Mohamed Abed Yabri, “forjé una filosofia oriental de marcado

»2 'y es que Avicena ya no perteneci6 estrictamente al &mbito

cardcter nacionalista persa
cultural abasi-bagdadi sino al persa-irani, puesto que en los siglos X y XI, casi en calco de lo
que ocurriria en al-Andalus, surgieron gobernantes mecenas en las diferentes provincias del
islam”. En Persia, las dinastias samanida y blyida formaron cortes culturales de las que se
aprovechd Avicena para desarrollar su labor cientifica y filosofica™. Autor de més de cien
obras, cultivd poesia, musica y matematicas, pero seria en las ciencias médica y filoséfica
donde sobresaldria para pasar a la posteridad”. Su filosofia esta impregnada del espiritualismo
oriental propio del ambiente religioso en que crecio y que persistio firme durante el resto de su
vida aun cuando entré en contacto, a través de los comentarios farabianos, con la filosofia de
Aristoteles, del que adoptd la ldgica como ciencia instrumental o la clasificacion de las
ciencias, entre otros postulados. De Platon y los neoplatonicos, que fueron mas adaptables a su
propio pensamiento de raiz persa, toma por ejemplo la division de la naturaleza del hombre en

cuerpo y alma’®, a partir de la cual elabor su metafisica.

Presentado Avicena, vayamos a otra de las cuestiones sobre la que los falasifa orientales
reflexionaron en un intento de hacer comprensible la doctrina islamica en relacion con la
ciencia, en este caso la astrondmica, cuando plantearon el asunto de la creacion y eternidad del
universo. Los tedlogos defendieron la finitud universal en tanto que tuvo principio en la
creacion por Dios, postura que siguié el primero de los filésofos a los que nos hemos referido,
al-Kindt, pero de la que difirieron al-Farabt y Avicena que afirmaban la eternidad justificada en
una explicacién racional, “cientifica”’’. Este aspecto pone de manifiesto la estrecha vinculacién
entre la filosofia y las ciencias naturales independientes de la religién, lo que sera caracteristica
principal de la falsafa islamica, y que como tal pasara al mundo cristiano-hispanico a partir de

la recepcion del conocimiento greco-arabe en el siglo XII, de lo que nos ocuparemos mas

"™ Sobre la cuestion de la influencia, comprension y superacion o no de la filosofia aristotélica en Avicena y de las
diferencias con al-Farabi, ABED YABRI, M., El Legado filoséfico arabe..., pp.120-151.

"2 Ibidem, p.202.

"* VERNET, J., Lo que Europa debe..., p. 37.

* ABED YABRI, M., El Legado filoséfico arabe..., p. 121.

> Al igual que para acercarnos a al-Farabi, para conocer la biografia y filosofia de Avicena nos hemos servido de
los mismos estudiosos: RAMON GUERRERO, R., Avicena (ca. 980-1037), Madrid, Ediciones del Orto, 1994; y
el capitulo referido al mismo filésofo en: ABED YABRI, M., El Legado filoséfico arabe..., pp. 117-210.

" RAMON GUERRERO, R., Avicena..., pp.39-40.

" RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosoffa..., p. 60.
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adelante. Esta relacion entre filosofia y ciencia, especialmente la fisica/medicina y la

astronomia/astrologia, “ayudaba a completar la formacion del hombre perfecto”’®,

En relacion con esto Ultimo se encuentra otro de los puntos desarrollados por la falsafa, la
afirmacion de la realidad individual y social del hombre y las implicaciones politicas de éeste
para con su comunidad. Por un lado, la concepcidn del ser humano como microcosmos, basada
en el De Anima de Aristoteles, y por otro la nocion neoplatonica del hombre formado de
cuerpo, alma e intelecto, y la interdependencia de dichas partes unidas pero diferenciadas’®,
claramente manifiesta en la filosofia aviceniana. La cuestion socio-politica estd méas elaborada
en al-Farabt que sefiala que el hombre, aunque individuo, necesita vivir en sociedad, pues tan
solo mediante la asociacion se puede alcanzar el fin Gltimo del ser humano, la felicidad. Para
ello es necesaria la existencia de leyes y justicia que rijan dicha sociedad, y de un legislador y
ejecutor de las mismas que debe dominar la ciencia politica, es decir, estamos ante la
concepcion platénica del gobernador-filosofo™. Asi pues, al-Farabi presenta a la Politica como
la Gltima de las ciencias filosoficas que ayuda a alcanzar la felicidad en sociedad, por lo que el

fin de la Filosofia® es la Politica igual que el fin de la vida es la felicidad.

Esta Gltima conclusion remite a la clasificacion de las ciencias elaborada por Aristételes y
que al-Farabt (en sus obras La clasificacion de las ciencias y en La obtencion de la felicidad)®
y Avicena (en sus obras Epistola sobre la division de las ciencias intelectuales y en Las
fuentes de la sabiduria)®® adaptan a la realidad de la falsafa islamica medieval. La Filosofia
queda dividida en tedrica y practica apuntandose que mientras la primera busca la Verdad, la
segunda, el Bien (o el perfeccionamiento del alma, segtin Avicena). Al contrario que Avicena,
al-Farabi formula su teoria desde un punto de vista meramente filoséfico-racional ya que, como
dijimos mas arriba, parte de la superioridad de la filosofia sobre la religion®. Esto, trasladado a
la clasificacion de las ciencias supone una mayor importancia de la Politica frente a la
Teologia, quedando la primera como arquitecta de las ciencias. Por debajo de ambas quedarian

la Matemética y la Fisica en tanto que se conciben como conocimiento filoséfico tedrico,

"8 Ibidem, p. 57.

" Ibidem, pp. 62-63.

% |bidem, p. 64.

81 Utilizamos los términos en mayuscula cuando refieren a las disciplinas cientificas en cuestion.
82 AL-FARABI, Obras filoséfico-politicas, pp. XXII.

% RAMON GUERRERO, R., Avicena..., pp. 24-30, y 59-60 (textos 6 y 7).

8 Ibidem, p. 59.

8 AL-FARABI, Obras filos6fico-politicas, pp. XXIV.
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escalones necesarios para alcanzar la ciencia politica®™. Asi, la filosoffa practica se presenta
como “la culminacioén y realizacion efectiva, actual y dindmica de la filosofia teodrica”, el
filésofo ha de obtener en primer lugar el conocimiento para posteriormente ejercerlo®’. Este
binomio teoria/conocimiento-practica/accion es el oficio filoséfico en cuanto a la funcion
individual y social del hombre, que son representadas por las ciencias de la Etica (busqueda del
Bien) y de la Politica (busqueda de la Felicidad), respectivamente.

Algo significativo al respecto es la no constancia de haber sido traducida la Politica de
Aristoteles al arabe, por lo que el pensamiento filosofico-politico islamico aparece como
original en cierto modo, aunque posiblemente al-Farabt hubo de tener referencias de ella. No
obstante el apoyo de los filésofos orientales en las doctrinas griegas es indiscutible como se
obtiene de la concepcion del gobernante-filosofo de Platon, de la clasificacion de las ciencias
de Aristételes y por supuesto de utilizacion de la légica como ciencia instrumental. Al-Farabt
fue pues uno de los primeros pensadores en componer obras de teoria politica en el mundo
islamico, al que siguié Avicena, ambos teniendo por estructura filosofica el neoplatonismo
aristotelizado que caracterizara a la falsafa islamica hasta Averroes en el siglo X11%. En
contraposicion a los falésifa de la “Escuela de Oriente” aparece la figura de al-Gazzalv/Algacel
(m. 1111) con su célebre obra La destruccion de los fildsofos, donde critica a los seguidores de
la falsafa por su alejamiento de algunos principios isldmicos. Algacel defiende la fe como
unico camino de acceso a Dios, aungue reconoce la validez de la razén y logica griegas como

método de disputas®®.

Hemos visto como durante los siglos IX, X y Xl se desarrolla el pensamiento filos6fico
islamico apoyado en la herencia greco-antigua trasvasada a la lengua arabe en tiempos de los
primeros califas abasies. Esta falsafa estuvo muy influenciada por la filosofia aristotélica
aunque la base de la misma fuera el neoplatonismo que permitia acomodar los postulados
griegos a la realidad religiosa musulmana. Sin embargo, autores como Sylvain Gouguenheim
presentan su escepticismo sobre la influencia griega en general y de Aristételes en particular en
el mundo islamico aceptando en ultima instancia que ésta pudiera haber sido “real, pero

efimera” y reducida a una minoria de pensadores®, un “fen6meno marginal”*. Este autor habla

% Ibidem, p. XXVI.

¥ Ibidem, p. XXIV.

% RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosofia..., p. 57.
% Ibidem, pp.64-65.

% GOUGUENHEIM, S., Aristételes y el Islam..., p. 132-133.
L Ibidem, p. 144.
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de la imposibilidad de conciliar las concepciones metafisicas aristotélicas con el islam debido
gue éste era mas que una mera religion, afirmando que “el racionalismo griego no pudo
penetrar en el mundo politico y social del Dar al-islam”®2. Sin embargo, desde nuestra opinién,
no podemos tomar a Gouguenheim como un historiador imparcial en relacion con el islam pues
a lo largo de su libro presenta numerosos ataques contra la cultura arabo-musulmana en pos de

ensalzar la cultura cristiana y “occidental”.

Expone este autor, por ejemplo, que no se puede hablar de ‘cultura arabo-musulmana’ para
los siglos VII-X pues “estariamos cometiendo un anacronismo o recurriendo a un truco, porque
aquella cultura apenas era musulmana y no fue drabe mas que de forma indirecta [...], en
realidad era en gran medida cristiana y sirfaca”®, y mas adelante concluye que “el Oriente
musulman se lo debe practicamente todo al Oriente cristiano, y es esta deuda la que solemos
pasar por alto en la actualidad, tanto en el mundo musulmén como en el occidental”®. La
decisiva labor de los nestorianos siriacos en la traduccion del saber griego a la lengua arabiga la
toma Gouguenheim como pilar de su postura pro-cristiana, sin embargo sabemos que en
Bagdad se reunieron también individuos que profesaban otras religiones distintas a la cristiana
y hablaban otras lenguas que no eran la siriaca, por lo que hablariamos de interaccion
multicultural y no meramente cristiano-siriaca. Por otro lado, en contraposicion a lo afirmado
por este historiador francés, el denominador comun de la recepcion del legado clésico y la
conformacién de la cultura islamica si que fueron el arabe como lengua de comunicacién
cultural y el mecenazgo por parte del poder musulman como impulsor, por tanto cultura arabo-

musulmana.

Por otra parte Sylvain Gouguenheim, en otro intento de desvalorizar la labor cultural
islamica, advierte de “la dificultad del trasvase de conocimiento desde una lengua indoeuropea
a una semitica, y menos de obras de filosofia”, dejando entrever asi una incapacidad de la
lengua arabe para desarrollar en ella un saber filoséfico y otorgandole tan sélo el estatus de
lengua poética®™, sin embargo, como hemos apuntado a lo largo de estas paginas, parece
innegable el desarrollo cientifico y filosofico producido en esta lengua. De otro lado, comenta

también que el “islam no da pie a herejias intelectuales ni debates teoldgicos” y que el dogma

% Ibidem, p. 136.

% Ibidem, p. 74

% Ibidem, p. 91.

% Ibidem, pp. 122-123.
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musulman “no deja espacio al pensamiento critico ni a la libertad”®, cuestién esta que
quedaria resuelta remitiéndonos a las diferentes tendencias filoséfico-religiosas surgidas a raiz
de la recepcidn del legado antiguo tales como la mu tazili o la falsafa, entre otras, que dieron
grandes figuras intelectuales. Asi pues, este autor trata de exponer la inferioridad de la cultura
islamica con respecto a la cristiana, haciendo a esta Gltima heredera “espiritual” griega® y
negando a la primera cualquier atisbo de helenizacion. El autor peca pues de “nacionalismo
europeo o cristiano-occidental” denigrando y desestimando la influencia griega en la cultura
arabo-musulmana y la influencia islamica en la Europa cristiana medieval®®, algo que como
seguiremos viendo por el presente no se sostiene con un anlisis historico detallado y

“objetivo™™".

Asi las cosas, hemos visto como la adopcion del legado greco-clasico por parte de la
intelectualidad isldmica de los siglos IX-XI posibilité el desarrollo de una corriente de
pensamiento filosofico con una determinante influencia de Aristételes en cuestiones como la
clasificacion de las ciencias, la concepcion del hombre como microcosmos, ser individual y
social, o la adopcion de la I6gica como ciencia instrumental. Esta filosofia arabo-aristotélica
pasaria a al-Andalus donde, como veremos, alcanzé su periodo de esplendor en los siglos XI y
XII con figuras tan relevantes para la Historia del pensamiento como Avempace, Averroes o
Maimonides, y con una decisiva influencia sobre los primeros filésofos hispanicos. Todos ellos
se sustentaron en los falasifa de la “Escuela de Oriente” a su vez herederos, directos o

indirectos, del pensamiento griego.

% 3.3. Occidente, al-Andalus.

Al igual que hubo un Oriente y un Occidente cristianos, también existieron un Oriente y un
Occidente islamicos, pues las coordenadas geograficas marcan pautas diferenciales en todos los

ambitos aun cuando la religion y lengua que imperen sean las mismas en ambos extremos. Para

% Ibidem, pp. 142-143.

" Ibidem, pp. 146-147.

% Este trabajo, Aristoteles y el Islam (2009), de Sylvain Gouguenheim ha sido criticado por numerosos
historiadores de prestigio internacional atribuyendo al autor alimentar el choque de civilizaciones. Aln asi, nos ha
servido para comparar y profundizar nuestro estudio. Tdmese nuestra critica como muestra de nuestro desacuerdo
en varios de sus postulados aunque en otras ocasiones nos valgan sus referencias.

% Entiéndase por “objetivo” un discurso histérico basado en evidencias cientificas y sustentado en historiadores
reconocidos y doctos en la teméatica, comparados cuando proceda. Aln asi, nuestra postura parte de la inexistencia
de la objetividad puesto que todo conocimiento es subjetivo en tanto que es producido por uno o varios sujetos
determinados.
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el caso musulman, su rapida y extensa propagacion en los siglos VII y VIII fue el germen de lo
que habrian de ser realidades politico-administrativas y econémico-sociales, y en cierto sentido
culturales, diferenciadas al menos en cuestiones concretas a pesar de regir el Coran y utilizarse
la lengua arabe como vehiculo de comunicacion en todas las provincias del Imperio Islamico.
Asi, pronto al-Andalus se desgajo del Oriente capitalizado por Bagdad y en 756 el Gnico
superviviente Omeya, Abd al-Rahman I, logré6 imponerse en Coérdoba e independizar el
emirato. Las relaciones entre todos los territorios musulmanes continuarian desarrollandose a lo
largo del tiempo, pero las semillas de la diversidad islamica germinaban a la par. Las
peregrinaciones a la Meca, el comercio y la cultura fortalecian la realidad imperial islamica y
al-Andalus se enriqueci6 a costa de todo ello.

Asi pues, la Peninsula Ibérica seria también receptora de la herencia greco-clasica en cuanto
ésta paso a formar parte del mundo islamico y al-Andalus se convertiria principalmente a partir
del siglo IX en un paraiso cultural cuyo esplendor se daria en la época del califato cordobés
(929-1031) y aln més en los reinos-taifas surgidos de aquel tras la fitha (1009-1031). De entre
todas las taifas destacarian por su quehacer cientifico y filosofico las de Toledo y Zaragoza,
cuyas capitales se convirtieron en centros intelectuales de primera magnitud en el siglo XI. En
ellas quedd concentrado, en las bibliotecas y en la poblacion que pervivid, el saber del que
posteriormente se aprovecharon los cristianos hispanicos tras sus conquistas. Para entonces el
legado griego ya formaba parte de lberia, y Aristételes era conocido en los ambientes
sapientores andalusies gracias a las traducciones realizadas en Bagdad y a los filésofos de la
“Escuela de Oriente”. La interaccion entre las diversas comunidades étnico-culturales
mediterraneas, no solo en la Peninsula Ibérica sino también en Italia, promoverian el desarrollo
filoséfico y cientifico pleno-medieval en contexto del renacimiento urbano que vivio la Europa

cristiana de aquella época.

3.3.1. El califato omeya de Cérdoba

El arribo del islam a la Peninsula Ibérica a principios del siglo VIII no supuso un colapso
cultural con respecto a la etapa anterior visigoda puesto que cristianos y judios fueron tolerados
a cambio del pago de impuestos propio de religion subyugada. Asi, la cultura cristiano-

visigoética sigui6 desarrollandose “de acuerdo con la pauta isidoriana” durante al menos los dos
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primeros siglos de dominio islamico'®. Progresivamente, sobre todo a partir del siglo 1X, el
arabe se fue inculcando a la sociedad autoctona ibérica como lengua administrativa y politica, y
también cultural, lo que significo la reafirmacion de la nueva realidad socio-lingistica de al-
Andalus. Bajo Abd al-Rahman II (822-852) la lengua ardbiga ya estaba arraigada en la

comunidad mozarabe!®

que comenzara a intervenir activamente en la cultura andalusi de los
siglos IX y X. A este respecto resulta muy ilustrativo el testimonio de Alvaro de Cérdoba (m.

861) cuando dice:

“Muchos de mis correligionarios leen las poesias y los cuentos de los arabes y estudian los
escritos de los tedlogos y fildsofos mahometanos, no para refutarlos sino para aprender como
han de expresarse en lengua arabiga con mas correccion y elegancia. jAh! Todos los jovenes
cristianos que se hacen notables por su talento, sélo saben la lengua y literatura de los
arabes, leen y estudian celosamente libros arabigos, a costa de enormes sumas forman con

ellos grandes bibliotecas y por dondequiera proclaman en alta voz que es digna de

o, . 102
admiracion esta literatura”".

Asi las cosas, vemos como ya en el siglo IX al-Andalus estaba experimentando un despegue
cultural como consecuencia de las relaciones con el Oriente islamico™®, en plena actividad
cientifica y filosofica en aquellos momentos, de la que también tomaron partido los no
musulmanes, como igualmente ocurria en la corte abasi de Bagdad. Los primeros atisbos de
cultura oriental habian llegado a la Peninsula Ibérica ya en época de Abd al-Rahman I (756-
788) en lo que refiere a las ciencias islamicas, es decir, las letras arabes (gramatica, poesia,
historia, etc.) y las ciencias juridico-religiosas (las leyes coranicas, la Sunna, etc.). Fue a partir
del segundo cuarto del siglo IX cuando aumenté la actividad cultural andalusi y comenzaron
los primeros contactos con el saber propiamente cientifico que se estaba generando en

104

Oriente™", aunque las obras griegas no constan hasta el siglo siguiente. Autores como Ibn

Ylyal*® o Sa’id al-Andalusi'®, ambos historiadores de la ciencia, sefialan que, efectivamente,

100 \/ERNET, J., Lo que Europa debe..., p. 43.

101 Tomamos como valido y Util este actualmente cuestionado término pues nos sirve para definir la poblacién y
cultura cristiana bajo dominio musulman.

192 RIBERA, J., Bibliéfilos y bibliotecas en la Espafia musulmana, Disertaciones y optsculos, Madrid, 1928, 1, p.
201, obtenido de LOMBA FUENTES, J., La raiz semitica de los europeo: Islam y judaismo medievales, Madrid,
Akal, 1997, pp. 38-39.

103 1ISMAIL MUHAMMAD, M., “El dialogo entre Bagdad y Cordoba, fruto de la traduccion”, en Las letras y las
ciencias en el medievo hispanico / M? Isabel Montoya Ramirez, M? Nieves Mufioz Martin (eds.) — Granada,
Universidad de Granada, Campus Universitario de Cartuja, 2006, pp. 75-85.

104 \/ERNET, J., Lo que Europa debe..., p. 44.

105 Médico y helenista cordobés que desarrollé su oficio y obra bajo al-Hakam 11y su hijo Hisam II, esto es, en la
segunda mitad del siglo X. Su Libro de las generaciones de los médicos ofrece un conocimiento detallado de los
sabios en medicina de su épocay los que le precedieron.
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fue bajo el emirato de Abd al-Rahman II cuando surgen las primeras figuras andalusies de
renombre cientifico’®’. Estamos ante un contexto cultural islamico en que prevalece lo oriental,
y mas particularmente lo persa, cuyas influencias llegan a al-Andalus a través del comercio de
las preciadas sedas iranies o a través de la movilidad de sabios intelectuales como el gran
masico iraqui Ziryab (m. 857), que introduce en la Peninsula Ibérica el juego del ajedrez, de

remoto origen indio.

En esta época de modas persas, las disciplinas que gozan de una mayor relevancia politico-
social y que adquieren un mayor desarrollo cientifico-cultural son, como ya apuntamos en su
momento, la astrologia/astronomia y la medicina. Entre los astrologos que sobresalieron en al-
Andalus se encuentran Yahya al-Gazal, Abu ‘Ubayda al-Balansti, Yahya b. Yahya/lbn al

Samina e Ibn al-Samir®

. En cuanto a la medicina se refiere, nos cuenta Sa’id al-Andalust que
el primer médico destacado de al-Andalus fue Ahmad b. Iyas (segunda mitad del IX) y que
“antes de ¢€l, las gentes eran tratadas médicamente por un grupo de cristianos que no estaban
cualificados para ello ni para ninguna de las otras ciencias, solamente seguian en sus
tratamientos uno de los libros de los que cristianos que poseian, que llamaban al-lbrisim
(quizas se refiere a Aforismos), cuya interpretacion es 'lo universal’ o 'lo reunido™'®. Aqui
tenemos otro ejemplo de la actividad cientifica que los cristianos ejercian en la corte cordobesa,
independientemente de la subjetiva referencia a la escasa cualificacion médica de éstos. Otro de
los primeros musulmanes dedicado al estudio de la medicina en el siglo IX en al-Andalus fue

al-Harrant.

Pero sin duda sera en el siglo X cuando en al-Andalus se aprecie un florecimiento que
convertira a Cérdoba en una de las ciudades mas présperas de su tiempo, y en torno a ella
emergeran sabios en diversas disciplinas que desarrollaran una labor cientifica hasta entonces
nunca constatada Iberia. EI contexto en que se inscribe este proceso de auge cultural andalusi
viene dado por una desintegracion territorial del Imperio Islamico en varias entidades politico-
religiosas independientes de Bagdad como fueron el Califato fatimi de EI Cairo desde 909 o el
propio Califato omeya de Cordoba proclamado por Abd al-Rahman III en 929. En estas dos

nuevas capitales califales se erigieron centros culturales de primer orden que tomaron como

106 Astrénomo y célebre historiador por su Libro de las categorias de las naciones (al que ya hemos aludido en
varias ocasiones), obra enciclopédica dividida entre los pueblos que se dieron al estudio de las ciencias, haciendo
hincapié en los sabios del mundo isldmico oriental y principalmente andalusi hasta su época (murid en 1070). Fue
cadi de Toledo, donde desarroll6 su actividad intelectual. Hablaremos de él mas adelante.

Y07 \/ERNET, J., Lo que Europa debe..., p. 45.

1% Ihidem, p. 48.

109 SA”ID AL-ANDALUSI: Libro de las categorias..., p. 138.
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modelo la Casa de la Sabiduria bagdadi como fueron la Biblioteca cortesana de Cérdoba o la
Universidad (madraza) de al-Azhar de El Cairo fundada en torno a 970 donde se instruirian
nuevos telogos, médicos, matematicos, astrénomos y filsofos*™®. Esta diversificacion del
mundo isldmico promovié numerosas migraciones de intelectuales en busca del mecenazgo que
los diferentes monarcas y gobernadores ofrecian, 1o que supuso un enriquecimiento de la
ciencia y la cultura &rabes de aquel tiempo como muestran los registros de las bibliotecas de
Bagdad (1 millén de libros), El Cairo (1,6 mill. lib.) o Cérdoba (500.000 lib.)**.

En palabras de Juan Vernet, el Califato de Cordoba (929-1031) “marca el principio de los

1”12, pues es a partir de este siglo X cuando radican

tres siglos de apogeo cultural espaio
definitivamente en la Peninsula Ibérica las “ciencias de los antiguos” o “ciencias de los
griegos” a través de las traducciones y las obras cientificas y filosoficas realizadas por los
sabios del Oriente isldmico. Quizas fue la Materia Médica de Dioscérides la primera obra
clasica que llegd a al-Andalus durante el califato de Abd al-Rahman I1I, y desde entonces hasta
los comentarios a Aristoteles escritos por Averroes a fines del XII, “la enciclopedia griega
constituye el hilo conductor de la ciencia andalusi”***. Ibn Yalydl nos informa que la Materia
Médica de Dioscérides™* fue conocida en al-Andalus en la version rabe realizada por Esteban
desde el griego en Bagdad, sin embargo esta traduccion hubo de ser corregida poco después por
Hunayn b. Ishaq para subsanar errores, aunque esta Ultima no llegd a extenderse por la
Peninsula Ibérica. En 948 el Abd al-Rahman I1I recibié como regalo del emperador bizantino el
mismo tratado de Dioscoérides en original griego para lo que el califa hubo de solicitar algun
bizantino que pudiera traducirlo, y asi llegd el monje Nicolas en 951 a Cérdoba, donde
trabajaria con otros médicos como Hasday b. Saprit.

Este Gltimo, judio, ejercié de médico, visir y embajador del califa, y fue una de las figuras
mas sobresalientes del siglo X andalusi. De él comenta Sa’id al-Andalust que fue sabio en
medicina, leyes judias, historia, etc. y que hablaba hebreo, arabe y latin, ademas obtuvo el titulo

de nasi al-Yahud o “principe de los judios™. Acaso debido a sus dotes lingiiisticas fue

101 OMBA FUENTES, I., “Islam y filosofia”..., p. 138.

11 pidem, p. 138.

12 \VERNET, J., Lo que Europa debe..., p. 57. Entendemos por « espafiol » el adjetivo que engloba al conjunto de
la Peninsula Ibérica, por tanto sinénimo de « ibérico » 0 « hispanico ».

13 MARTINEZ LORCA, A.: “Sa’id al-Andalusi: una evaluacion del papel de la investigacion y la ciencia en Al-
Andalus y en el mundo”. Comunicacion presentada el dia 3 de septiembre de 2007 en la Conferencia Internacional
“The Dialogue of Three Cultures and our European Heritage”, organizada por la Academia Europaea en Toledo.
14 Sobre la Materia Médica de Dioscérides y su paso al mundo islamico oriental y andalusi, véase VERNET, J.,
Lo que Europa debe..., pp. 105-110.

15 SA’ID AL-ANDALUSI: Libro de las categorias..., pp. 150-151.
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misionero diplomatico de Abd al-Rahman III en ocasiones como la del sometimiento del conde
de Barcelona, y debid tener alguna vinculacion mas con el valle del Ebro puesto que tuvo
descendencia en Zaragoza. Hasday b. Sapriit cumple a la perfeccion el modelo de judio sefardi
en cuanto se refiere al oficio intelectual y cortesano de médico y consejero-embajador regio que
abunda en la historia medieval ibérica. Ademas de Hasday y del bizantino Nicolas, otros no
musulmanes desarrollaron labores culturales en la corte califal como el obispo mozéarabe
Recemundo/Rabi b. Zayd, ya en época de al-Hakam II (961-976)™°, que también ejercié de
embajador califal a Alemania y a Proximo Oriente, lugar este Gltimo donde debié profundizar
sus conocimientos matematicos y astronomicos, materias de las que fue un reconocido experto.
AUn hubieron mas judios y cristianos cultos en el entorno cercano a la corte cordobesa como el
también obispo Abu-I-Harit, discipulo de Recemundo y maestro de Ibn al-Kattant, o el rabino
judaico Mosé b. Hanok que estuvo al frente de la comunidad hebrea de Cordoba alrededor de la

cual se formaron poetas como Menahem b. Saruq de Tortosa o Dunas b. Labrat de Bagdad™"”.

Fruto de esta interaccion multicultural entre musulmanes, cristianos y judios, asi como de la
etapa de relativa paz que se vivié durante el gobierno del culto monarca al-Hakam 1II fue la
intensificacion de las relaciones entre los reinos cristianos y al-Andalus en la segunda mitad del
X. Las peregrinaciones mozarabes a Santiago, el comercio y los intercambios culturales con el
norte se manifestaron activos en este periodo, sobresaliendo la actividad cultural desarrollada
en Ripoll donde se concentraron cristianos provenientes del sur islamico y del norte europeo
enriqueciéndose el monasterio y su biblioteca hasta alcanzar alrededor de 200 ejemplares
manuscritos a mediados del siglo XI. Asi, el monasterio de Ripoll se convirtio en el punto de
enlace entre el mundo arabo-musulman y la Cristiandad latina, y en él se podia disponer de un
conocimiento cientifico que no era posible encontrar en ningun otro territorio occidental. Ripoll
fue el centro cristiano de ensefianza de las materias del Quadrivium por excelencia gracias en
gran parte a los mozarabes que llegaban desde Cordoba cargados de libros y sabiduria arabe,
especialmente de las disciplinas matematica y astrondmica/astrologica. Este prototipo de

mozarabe docto cientifico lo hemos visto en el anteriormente sefialado obispo Recemundo.

18 Al-Hakam II fue el prototipo de califa dedicado por completo a labores culturales, sabido es que hizo traer de
Oriente obras cientificas y filosoficas que enriquecieran la biblioteca de Madinat al-Zahra, que lleg6 a rivalizar con
las de Bagdad o Egipto.

Y1 \/ERNET, J., Lo que Europa debe..., pp. 63-64.
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Pues bien, en Ripoll existe la constancia de que se tenian profundos conocimientos de

astrologfa y también de numerologia arabe’*®

obtenidos de obras poco tiempo antes venidas a
al-Andalus, y que serian trasvasadas al latin por figuras como Luppitus Barcinonensis (Llobet),
primer traductor hispanico conocido, que desarrollo labores de traduccion en la segunda mitad
del siglo X amparado por obispos como Aton de Vich y que estuvieron en relacion con el
monasterio ripollés cuando el monje cluniacense Gerberto de Aurillac arribo a él a estudiar las
disciplinas del Quadrivium (967-969). Este monje llegaria a ser papa con el nombre de
Silvestre 11 (999-1003) y se le atribuye ser el primero en dar a conocer por la Europa cristiana
el astrolabio y los niimeros arabigos™™® gracias a su estancia en Hispania. Ademas de Ripoll,
otros monasterios hispanicos fueron receptores de la ciencia arabo-musulmana en este siglo X,
por ejemplo el de Albelda, fundado en 921 y en el que también se conocio la numeracion arabe
(Cddice Vigilanus, 976). Es en estos momentos cuando los monasterios ibéricos cercanos a las
rutas comerciales con la Europa allende de los Pirineos -Camino de Santiago y valle del Ebro-,
comienzan a adquirir una cierta relevancia cultural, sirviéndose como vemos de los contactos
con al-Andalus. Mas ejemplos de estos contactos son, por ejemplo: la traduccion al arabe de
San Isidoro, el calendario litdrgico escrito en latin por Recemundo que corresponde con el
“Calendario astronomico de Cérdoba”, o los alrededor de 200 arabismos que aparecen ya a

mediados del X1 en el mundo hispanico (alchotonus/algodén, 957), etc.%.

Todos estos contactos, intercambios o embajadas sefialadas nos muestran una vez mas que
las épocas histdricas de mayor esplendor cultural se dieron en periodos de cierta tolerancia e
interaccion con las minorias, al menos en las altas esferas. Los ejemplos los hemos visto en la
Bagdad de los siglos VI1I1 y IX, lo observamos en la Cérdoba del X, y los percibiremos también
en las cortes de los reinos-taifas y en los centros hispanicos de traduccion de los siglos XIIy
XIII. Asi, fue en el siglo X cuando aparecen las primeras muestras de ciencia oriental de
herencia griega en los reinos hispano-cristianos, y a partir de entonces la Peninsula Ibérica se
convirtié en productor cientifico destacado especialmente en astronomia/astrologia. Para ello,
los andalusies se basaron en los grandes astronomos y matematicos orientales, sobre todo en al-
Jwarizmt y en al-Battant, a su vez asentados en los clasicos Ptolomeo y Euclides. De entre

todos, despunta Maslama al-Magyritt (m. 1007/8), “el primero de los matematicos de al-Andalus

18 Sobre la numeracion indo-arabiga, véase: VERNET, J., La cultura hispanodrabe..., pp. 60-66.

191 OMBA FUENTES, J., “Islam y filosofia”..., p. 143.

120 VERNET, J. y SAMSO, J.: “Las Ciencias”, parte quinta, en VV.AA., “La cultura del roméanico, siglos XI al
XIII. Letras. Religiosidad. Artes, Ciencia y Vida”, en la col. Historia de Espafia Menéndez Pidal, t. XI, Madrid,
1995, pp. 563-565.
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121 que se dedic a estudiar y comprender el Almagesto

de Ptolomeo y que adapt las tablas astrondmicas de al-Jwarismt al meridiano de Cérdoba'?*.

i123

y el mas sabio astronomo de su tiempo
Maslama fue la cabeza de la escuela astrondmica y matematica andalusi~=> que se propag0 por
toda la Peninsula Ibérica en época de las taifas y de la que fueron herederos, directa o
indirectamente, Azarquiel, los astronomos de la corte de Alfonso X el Sabio o incluso el judio
salmantino Abraham Zacut ya en el siglo XV.

En lo que a las demas disciplinas respecta, en la ciencia médica destaco en la primera mitad
de siglo Yahya b. Ishaq, hijo de un experimentado médico cristiano que siguidé la misma
tradicion paterna, la hispano-cristiana. En la época de al-Hakam II se multiplicaron los sabios
en medicina, entre los cuales algunos de los mas notables fueron Abu-I-Qasim al-
Zahrawt/Abulcasis, los hermanos Umar y Ahmad al-Harrant, Muhammad b. Abdan al-Yabalt,
Muhammad b. al-Husayn al-Kinant/al-Kattani o Ibn YQlyal*?*. Las obras del médico oriental
al-Razt se conocieron pronto en Al-Andalus y progresivamente también fueron llegando las
referencias de Hipdcrates y Galeno, muy utilizados en el siglo XI. Igualmente serd en este
ultimo siglo cuando aparezcan los méas importantes sabios en astrologia, pero ya durante el
califato se conoci6 la obra de Abii Ma’Sar/Abulmasar cuyos estudiosos también eran versados
en las demas ciencias. En lo que concierne a la filosofia, el islam andalusi no pudo beber
siquiera un poco de la tradicion hispanica autoctona pues ésta apenas se desarrollé en el
periodo visigodo, en contraposicion con la herencia que recibieron los arabes en los territorios

125

orientales™>. Asi, su produccion fue lenta y no muy relevante en este siglo X y tan solo parece

haber habido interés por el estudio y mero conocimiento de la I6gica aristotélica como método
para introducir las restantes ramas filosoficas. Los iniciados en logica estuvieron, como en
Oriente, relacionados con la corriente mutazili'?®. Sa’id al-Andalust hace numerosas referencias
al estudio de la logica por parte de mateméaticos como Abd al-Rahman b. Isma’il al-Uglidist

127 128

(“seguidor de Euclides”)™" o al-Hammar as-Saraqustt ", y de médicos como Ahmad b.

121 SA’ID AL-ANDALUSI: Libro de las categorias..., p. 127.

122 \JERNET, J., La cultura hispanodrabe..., pp. 80-81.

123 | os principales discipulos de Maslama al- Majriti fueron Ibn as-Samh, Ibn as-Saffar, az-Zahrawt, al-Kirmant e
Ibn Jaldiin, que se dispersaron por las distintas cortes-taifa en el siglo XI y que a su vez tuvieron méas discipulos en
aritmética, geometria o astronomia, SA’ID AL-ANDALUSI: Libro de las categorias..., pp. 128-131.

124 |bidem, pp. 139-144; y VERNET, J., Lo que Europa debe..., pp. 63-64.

12 RAMON GUERRERO, R., “La filosofia en la corte de al-Ma’miin de Toledo”, en VV.AA: Simposio Toledo
hispanodrabe: [comunicaciones] / Colegio Universitario, 6-8 mayo, 1982, Toledo, Colegio Universitario de
Toledo, 1986, p. 18.

126 RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosofia..., pp. 65-66.

127 De &l dice que escribié un compendio sobre los ocho libros l6gicos de Aristételes (el Organon), SA'ID AL-
ANDALUSI: Libro de las categorias..., p. 126

128 \/ersado en légica y demas ciencias filos6ficas, fue perseguido en época de Almanzor, Ibidem, p. 126.

36



RECEPCION DE LA CULTURA CLASICA EN CASTILLA

-131

% o el también mencionado al-Kinant™*, lo que

Hafsiin'?®, el anteriormente citado al-Yabal
demuestra que algunas obras de Aristoteles (verosimilmente el Organon) circulaban por al-

Andalus ya en estos momentos™.

Aparte de los estudiosos de la logica, de los que apenas se conoce mas que los nombres
susodichos, el primer pensador andalusi del que existen noticias es de Muhammad ibn Masarra
(883-931), de base neoplatdnica pero sin poderlo considerar estrictamente filésofo sino mas
bien un te6logo sufi**. En la misma linea del pensamiento de este Gltimo, se encuentra la obra
Las Epistolas de los Hermanos de la Pureza, que fueron introducidas por Maslama al-Majyritt
en al-Andalus en torno al afio 1000 y que su discipulo al-Qarmant (m. 1065) llevo a la taifa de
Zaragoza desde donde las difundio bajo el patrocinio de los Bant Huad. Esta obra oriental
enciclopédica “es un conjunto de cincuenta cartas en que se trataba de todo lo divino y lo
humano con un estilo muy sencillo dando a conocer al gran publico las ideas neoplatonicas y
pitagoricas™?. Ademés de ésta, algunas otras obras procedentes de Oriente debieron haber
llegado ya a al-Andalus en la segunda mitad del X pues tanto Ibn Ydalydl como Sa’id al-
Andalust constatan el conocimiento de autores islamicos como al-Kindt o de clasicos como
Aristoteles y Platon, por lo que muy probablemente se dispusiera de parte de sus textos
filosoficos. En cuanto al conocimiento de al-Farabt, existen indicios de que hubieran llegado
referencias a Iberia a finales de siglo, pues Ibn Yilydl no las cita pero Sa’id, si** o que en
opinion de Rafael Ramon Guerrero induce a pensar que “quizas fuera conocido pero no
recibido, porque no se daban las condiciones historicas objetivas que permitieran esa
recepci(’)n”l%.

Se refiere este historiador al periodo que sucedié a la muerte de al-Hakam IT (m. 976),
cuando el caudillo militar al-Manstir/Almanzor tomd el poder relegando tan solo a la teoria
gubernativa al califa heredero, Hisam II. Para su ascenso, Almanzor necesitd del apoyo de las

facciones mas tradicionalistas de la sociedad cordobesa y asi, la actividad cientifico-cultural

129 Apodado “el filésofo” Sa’id lo califica de sobresaliente en muchas ciencias filosoficas, Ibidem, p. 140.

130 Aprendio logica en Oriente, donde estuvo desde 958 a 971, siendo su maestro Abii Sulayman Muhammad b.
Tahir al-Siyistant al-Bagdadt, Ibidem, p. 141.

31 Muy polifacético, fue discipulo de los dos anteriores asi como de Umar al-Harrani, de Maslama al-Magriti o del
obispo cristiano Abii-lI-Harit, entre otros. Con la fitna emigré a Zaragoza donde muri6 en 1029 con alrededor de 80
afios, Ibidem, p. 142.

132 RAMON GUERRERO, R., “La filosofia en la corte de al-Ma’min...”, p. 20.

13 RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosoffa..., p. 66.

13 \VERNET, J., Lo que Europa debe..., p. 55.

35 Ibidem, p. 37.

1% RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosoffa..., p. 67.
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acaecida en la etapa anterior se vio disminuida por cuanto que ahora, todo aquel estudioso de la
I6gica o la astronomia era sospechoso de herejia. Muchas de las obras de estas disciplinas que
se encontraban en la biblioteca de al-Hakam II fueron destruidas por orden de Almanzor, y
solamente se permitié el estudio de la aritmética, la medicina o las ciencias islamicas™’. Con
ello se suspendio6 el incipiente desarrollo cientifico-filosofico andalusi. Asi, algunos de los
libros de las materias prohibidas estuvieron escondidos durante el Gltimo cuarto del siglo X,
entre los cuales estarian con seguridad obras de los filésofos griegos y orientales. A comienzos
del siglo XI se produce una guerra civil en el califato que desembocara en el surgimiento de
numerosos estados independientes por toda la geografia andalusi, las llamadas taifas, que
traerdn un nuevo periodo de esplendor cultural amparado por reyes empefiados en el
resurgimiento y desarrollo de las ciencias. A decir de al-Saqundi, “cuando después de
fragmentado este imperio, se alzaron los reyes de taifas y se dividieron el territorio, los mas
ilustres subditos estuvieron unanimes en reputar favorable tal decision, pues ellos animaron el
mercado de las ciencias y rivalizaron en recompensar a poetas y prosistas™*®. Entre las
capitales taifas que destacaron se encuentran las de Zaragoza y Toledo, donde recalaron
algunos de los sabios cordobeses discipulos de las grandes figuras cientificas del califato como

Maslama al-Majritt.

3.3.2. Las taifas andalusies: Toledo y Zaragoza

El siglo XI ibérico viene protagonizado politicamente por un crisol de reinos que luchan
entre si por la supervivencia o la supremacia, independientemente fueran los adversarios
estados cristianos o islamicos. En al-Andalus, la fitna califal (1008/9-1031) habia dado como
resultado la aparicion de cuantiosas taifas (“particiones”) en cuyas capitales los reyezuelos
aspiraron a constituir prestigiosas cortes en un afan de erigirse en sucesoras del esplendor
cordobés. Para ello reimpulsaron el cultivo literario y cientifico, reducido en la etapa
“almanzori”, puesto que era la cultura uno de los pilares sobre los que sustentar ese prestigio
ansiado, sin embargo, esto no hubiera sido posible sin la relativa estabilidad que reportaba el
pago de tributos (parias) a los reyes cristianos alejando la guerra por momentos. Entonces cada
monarca, cada taifa, centro sus esfuerzos en cobijar a eruditos de todas las ciencias, aunque el

desarrollo de las mismas no siempre fue parejo en todos los reinos. Asi, la poesia floreceria en

“TSA’ID AL-ANDALUSI: Libro de las categorias..., p. 124.
138 Obtenido de RAMON GUERRERO, R., “La filosofia en la corte de al-Ma’min...”, p. 21.
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Badajoz y sobre todo en Sevilla, la historia en Cérdoba, las ciencias coranicas en Denia, la
astronomia y la medicina en Toledo, la filosofia en Zaragoza, etc. Multitud de doctos
cordobeses abandonaron la capital califal llevandose consigo algunos de aquellos volimenes
otrora pertenecientes a la biblioteca de al-Hakam II, salvaguardados en secreto hasta entonces.
El saber de Cordoba se dispersd asi por todos los rincones de al-Andalus y se multiplico

infinitamente.

Sefiala Juan Vernet que “a mediados del siglo X1 Sevilla era un paraiso para los poetas y
Toledo para los cientificos™°. Esta afirmacion nos pone al aviso del alcance que obtuvo la
ciudad del Tajo como centro cultural de primer orden en la Peninsula Ibérica ya pleno-
medieval. La corte toledana busco equipararse de alguna forma a aquella Bagdad del siglo 1X
en que prosperaron las ciencias, y la biblioteca del rey taifa pronto reunié a sabios procedentes
de todo el territorio andalusi a la manera de la Casa de la Sabiduria bagdadi. Incluso el rey
toledano mas obstinado en la produccién cientifico-cultural tomé el epdnimo del califa con el
que Bagdad llego a su maximo apogeo, al-Ma’min, que gobernaria la taifa durante los afnos
1043-1075. La corte de Toledo tom6 entonces aires de grandeza en todos los ambitos, por
ejemplo, fueron muy conocidas y hechas proverbio “las fiestas de los Bani Di-l-Nan™'*, y algo
parecido a un paraiso debio haber sido el jardin botanico que Ibn Wafid ide6 para al-Ma’miin
en la llamada Huerta del Rey. Todo ello estuvo relacionado con el desarrollo cientifico que se

produce en la capital del Tajo durante este siglo XI.

Se conoce bastante bien la intelectualidad toledana de este periodo gracias a la obra de Sa’id
al-Andalust (m. 1070)**!, ya numerosas veces referenciada en este trabajo, su Libro de las
categorias de las naciones (Kitab Tabagat al-Umam). No se conoce muy bien la formacion de
Sa’1d en Toledo pero se sabe que estudié con Ibn al-Waqgast quien a su decir era un “mar de
ciencia”, y con at-Tuyibt, destacado matematico, astronomo y gran conocedor de la lengua y
literatura arabes. Asi, nuestro autor llegaria a estar versado en diversas disciplinas entre las
cuales destacO en astronomia, materia ésta sobre la que escribié un tratado relativo a la
correccion de los movimientos de los astros. Otras obras suyas serian una historia universal
titulada Compilaciones de noticias de los pueblos arabes y no arabes, y otra sobre las diversas

religiones de la humanidad, aunque ninguna de ellas ha llegado a nuestros dias. La Unica

139 \VERNET, J., La cultura hispanoérabe..., p. 38.

140 R AMON GUERRERO, R., “La filosofia en la corte de al-Ma’miin...”, p. 22.

141 Toda la informacion a continuacion expuesta sobre este astrénomo e historiador andalusf la hemos obtenido de
la introduccion a su obra por Felipe Maillo Salgado, SA"ID AL-ANDALUSI: Libro de las categorias..., pp. 11-47.
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conservada es esta que tratamos aqui, el Libro de las categorias, obra enciclopédica escrita en
torno a 1068 que se ocupa de la historia de las ciencias, mas concretamente de las denominadas
por los arabes ciencias de los antiguos o de los griegos (filosofia, matematicas, astronomia y
medicina). Divide su obra Sa’id segun los pueblos (“naciones”) que se dedicaron a ellas desde
la més remota Antigiedad hasta sus dias, haciendo hincapié en el cultivo cientifico por parte de
los arabes, pre-islamicos e islamicos, y mas especificamente de los andalusies. Por ello y por su
contemporaneidad al desarrollo de las ciencias en Toledo se nos presenta como una obra de
vital importancia para conocer la realidad cultural histérica de al-Andalus y del siglo XI

toledano en particular.

Destacarian en Toledo fundamentalmente las ciencias de los numeros, esto es la aritmética y
la geometria, asi como las ciencias de los astros, que son la astronomia y la astrologia. Las
figuras que descollaron en las mismas fueron herederas de la tradicion matematica y
astrondmica cordobesa iniciada por Maslama al-Majritt en la segunda mitad del siglo X. Entre
ellos se encontraban los ya referidos matematicos al-Waqgast y at-Tuyibt, los gedmetras Ibn al-

‘Attar e Ibn Jamis ibn Domingo (;mozarabe?)™*?

, los astrologos al-Istiyt e Ibn Jayyat, o az-
Zarqiyal/Azarquiel, en quien quedaria resumida la ciencia astronémica andalusi. Fue Azarquiel
el cientifico mas notable de la época de las taifas y muy determinante en los siglos que siguen
pues “perfecciond el astrolabio y pondria a punto las Tablas Toledanas traducidas en el siglo
XI1I durante el reinado de Alfonso X, y que serdn instrumento indispensable de la astronomia
occidental hasta Copérnico™*. A todos estos nombres habria que sumar, entre otros muchos,
por supuesto el del mismo Sa’id al-Andalust, que si bien ha llegado a nuestros dias destacado
en su faceta de historiador, también sobresalié en astronomia y matematicas, como hemos
apuntado maés arriba, lo cual queda mostrado en sus Tabagat cuando trata de los sabios
dedicados a dichas disciplinas de los que aporta una extensa y valiosa informacion y critica

gracias a su dominio de las mismas.

De Cordoba llegaron a Toledo las personalidades mas destacadas en la ciencia médica, Ibn
al-Bagunis (m. 1052/56) y el ya citado Ibn Wafid (m. 1074). El primero, aunque de naturaleza
toledana, realizd sus estudios en la capital califal para posteriormente regresar a la ciudad del

Tajo tras la constitucion de la taifa. Aprendié con Maslama las ciencias de los numeros y fue un

142 Sobre este geémetra y también médico se ha especulado que pudiera haber sido cristiano en razén de su
nombre, RAMON GUERRERO, R., “La filosofia en la corte de al-Ma’mf}n. L7, p. 24,
143 palabras de Felipe Maillo en su introduccién a SA'ID AL-ANDALUSI, Libro de las categorias..., p. 13.
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erudito médico dedicado al estudio de las obras de Galeno**. Por su parte, Ibn Wafid, acaso el
més grande de los médicos toledanos y de los mas importantes de la Historia andalusi*®,
también habia estudiado en Cérdoba no solamente basando su formacién en los clasicos
(Dioscérides, Hipocrates y Galeno), sino ademas en las obras de médicos islamicos orientales

146 - Asimismo se

como Hunayn b. Ishaq, ar-Razt o Avicena (del que estudié su Qaniin/Canon)
distingui6 en conocimientos botanicos y agronémicos siendo artifice del ya sefialado jardin de
la Huerta del Rey en Toledo. Ademas de ellos, otro médico de estos momentos fue el judio
Ishaq ibn Qastar (m. 1056), con el que se pone de manifiesto la existencia de la diversidad
cultural toledana propia de espacios y tiempos donde se producen los més pronunciados
desarrollos culturales. Insistimos en la importancia de este aspecto, el cual también

observaremos a continuacion en la corte taifa de Zaragoza.

En efecto, la Marca Superior (az-Tagr al-4 ‘la) fue receptora de un ingente nimero de judios
emigrados del sur a lo largo del siglo XI y también en el XII. Asi, los intelectuales hebreos de
la cuenca del Ebro se convertirian en transmisores y productores culturales determinantes en el
renacimiento pleno-medieval europeo puesto que actuaron de intermediarios entre los mundos
islamico y cristiano'’. En Zaragoza se concentraron los sabios judios mas importantes del
siglo X1 ibérico aprovechandose de la insistencia cultural de la dinastia de los Bana Had, que
gobernaron la taifa entre los afios 1039 y 1110, durante los cuales se significo el desarrollo de
la filosofia andalusi, tanto musulmana como judia. Pero antes de comentar la actividad
filoséfica producida en Zaragoza, de la que fueron sus maximos representantes Ibn
Bayya/Avempace (1070-1139) e Ibn Gabirol/Avicebron (c. 1021-1060), es necesario anotar
que también despuntaron en esta taifa ilustrados en las demas ciencias. De procedencia, como
no, cordobesa, radicaron en Zaragoza al-Kattant y al-Kirmant que serian las figuras maés
distinguidas de la ciencia médica’*®, junto a Avempace, y el segundo de los cuales, ademas de
ser también experto en aritmética y geometria®*, fue el difusor de las Epistolas de los
Hermanos de la Pureza que tan relevantes serian en el desarrollo filosofico posterior. En

matematicas y astronomia destaca ‘Abd Allah ibn Ahmad al-Saraqustt, aunque la mayoria de

144 \/ERNET, J., La cultura hispanoarabe..., p. 39.

145 ALVAREZ DE MORALES Y RUIZ-MATAS, C.: “La medicina 4rabe en el reino taifa de Toledo” en VV.AA:
Simposio Toledo hispanoarabe: [comunicaciones] / Colegio Universitario, 6-8 mayo, 1982, Toledo, Colegio
Universitario de Toledo, 1986, pp. 35.

8 Ibidem, p. 36.

47| OMBA FUENTES, J., Raiz semitica de lo europeo: Islam y judaismo medievales, Madrid, Akal, 1997, pp. 51-
53.

48  OMBA FUENTES, J., “La taifa de Zaragoza, encrucijada de la filosofia islamica”, en Aragén vive su historia;
Actas de las Il Jornadas Internacionales de Cultura Islamica, Teruel, 1988, p. 82.

19 SA’ID AL-ANDALUSI: Libro de las categorias..., pp. 129-130.
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los eruditos congregados en la corte zaragozana estaban iniciados en estas materias cientificas,
a la cabeza de la cual se encontraban los propios reyes hudies, a su vez dignos instruidos de

todas las ciencias.

En lo que respecta pues especificamente a la filosofia, fue en la taifa de Zaragoza donde ésta
mas se desarrollo en cantidad y excelencia por primera vez en al-Andalus. Algunas de las
causas las hemos de buscar en la posicion geogréafica fronteriza de la Marca Superior andalusi
asi como la posicion estratégica de la capital zaragozana que permitia comunicaciones cercanas
con el centro y sur peninsular a traves de Toledo, con el resto del norte por las calzadas que
discurrian por la cuenca del Ebro y una facil conexion con la Europa ultra-pirenaica a través de
Vasconia y de los condados catalanes. Zaragoza fue en definitiva, la ciudad y taifa que conecta
el sur con el norte y el este con el oeste peninsular. A todo ello por supuesto ha de sumarse el
amparo regio por las ciencias y la filosofia, asi como también la diversidad de la poblacién
zaragozana entre cuyas minorias destacé la comunidad hebrea. Encrucijada histérico-
geogréfica y, a decir de Joaquin Lomba Fuentes, también filoséfica’® puesto que en ella se
dieron las corrientes racionalista y mistica que se aunan en el pensamiento del mas caro
filésofo zaragozano, Avempace. Ya a finales del X Zaragoza aparece vinculada a la filosofia en

las figuras de Sa’id b. Fathun al-Saraqusti (también conocido como al-Hammar as-Saraqusti)*>*

y del citado médico lbn al-Kattani (también al-Kinant)'?

, ambos cultivados en ldgica
aristotélica. Pero sera principalmente a partir de mediados del siglo XI, especialmente tras la
recepcion de las Epistolas, cuando Zaragoza se convierta en capital de la filosofia andalusi bajo
los gobiernos de los “reyes-filosofos” al-Mugtadir (1046-1081) y al-Mu’tamin (1081-1085). A
este respecto es significativo el comentario de Sa’id al-Andalust cuando dice que los
musulmanes no profundizaron en la metafisica a excepcién del propio emir al-Mugtadir ibn
Hiid y de Abii-I-Fadl b. Hasday al-Israilt™, lo cual advierte de la preeminencia de Zaragoza en
materia filosofica. Este Gltimo, descendiente del gran médico cordobés Hasday b. Sapriit, es
uno de los susodichos pensadores judios que adquiriran gran relevancia en la actividad cultural
de la region zaragozana pleno-medieval, aunque en este siglo XI despunta sobre todos los

demas hebreos la figura del neoplaténico Ibn Gabirol, del cual hablaremos mas abajo.

101 OMBA FUENTES, J., “La taifa de Zaragoza...”, p. 81-89.
151 \er supra, nota 128.

152 \/er supra, nota 131.

153 SA’ID AL-ANDALUSI: Libro de las categorias..., p. 137.
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Recapitulando, hemos visto como los cimientos de esta filosofia andalusi se habian puesto
en el siglo X tras arribar a Coérdoba algunas obras de fildsofos clasicos y orientales, como
expusimos en el apartado anterior. Con ello empezé una primigenia inquietud por el estudio de
la razon griega que se vio eclipsada cuando irrumpe Almanzor con sus apoyos en las lineas mas
ortodoxas de la sociedad andalusi que propugnaban la desviacion y herejia de las ciencias de
los antiguos. Asi pues, serd en el periodo de las taifas cuando se reinicie el desarrollo de la
actividad filoséfico-logica de la mano de intelectuales como el polifacético Ibn Hazm de
Cordoba (m.1064), que consideré la légica como una de las ciencias que ayudan al hombre en
el camino de la salvacion pues “en ella estriba el conocimiento intuitivo del mundo entero™>*
y, siguiendo a al-Gazzalt, insiste en que la filosofia puede llevar a resultados ciertos Unicamente
si se utiliza la l6gica aristotélica™. Otros ilustrados en légica de este siglo XI fueron los ya
nombrados médicos toledanos Ibn Wafid e 1bn al-Bagunis y el matematico al-Wagqast, aunque
ninguno de ellos parece haber profundizado en la Fisica y la Metafisica aristotélicas™®.
Discipulo de al-Waqgast fue Abu-I-Salt de Denia (1067-1134) que compuso un tratado de
I6gica a partir de la Isagoge de Profirio y de los primeros cuatro libros del Organon
aristotélico™’ siendo, junto con Avempace de Zaragoza, los autores con los que la tradicién
l6gica andalusi filtrada a través de los comentarios de al-Farabi llega a su culmen™®, entre fines
del siglo XI y principios del XII. Aunque en la segunda mitad del XII y en el XIII algunas
figuras andalusies seguiran escribiendo sobre l6gica, como Ibn Rusd/Averroes o Ibn Tumlis,
ésta chocara definitivamente con la ortodoxia musulmana hasta terminar extinguiéndose de la
sociedad islamica en la Baja Edad Media. Ibn Hazm e Ibn Sida de Murcia®*® son algunos de los
autores andalusies que exaltan la defensa de la logica aristotélica en el siglo de las taifas. Del

ultimo son las siguientes lineas:

No te preocupen las ciencias de los filésofos, ya que no logran descubrir la oculta
verdad; mas, si de ellas te ocupas, cifiete sélo a la ldgica, a la medicina y al calculo, pues
las restantes, dada su natural obscenidad, estan totalmente reprobadas en la ley del

islam®®°,

™ FIERRO, M., “La religion” (parte VI, capitulo IT) en VV.AA., Los reinos de taifas, al-Andalus en el siglo XI,
en la col. Historia de Espafia Menéndez Pidal, t. VIII, Madrid, Espasa-Calpe, 1995, p. 439.

155 Ibidem, p. 440.

1% RAMON GUERRERO, R., “La filosofia en la corte de al-Ma’min...”, p. 23.

" RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosoffa..., p. 68.

18 EIERRO, M., “La religion™. .., p. 453.

159 Sa’1d al-Andalust dice de él que sigui6é el método (16gico) de Matta' b. Yuniis, SA'ID AL-ANDALUSI: Libro
de las categorias..., p. 137.

180 Obtenido de FIERRO, M., “La religion™. .., p. 454.
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Vinculado a la logica pero independiente de ella, el pensamiento metafisico andalusi
comienza su andadura firme en la segunda mitad del XI, pues la especulacion ‘proto-filosofica’
de Ibn Masarra no parece poder encajarse en ningin sistema™®. Para este momento los
filosofos clasicos y orientales ya son plenamente utilizados en al-Andalus, a excepcion de la
filosofia de Avicena que no ingresara en el pensamiento ibérico hasta el siglo XII, y se dispone
de obras como las Epistolas, en las que fundamentaran los filosofos més misticos. Seré el
pensamiento de al-Farabt el que domine la reflexion racionalista andalusi “no solo en el ambito
de la ldgica, la ética y la politica, sino también en los demas aspectos de la filosofia, con sus
principales teorias metafisicas”, es decir, a partir de la recepcion de este filosofo de la ‘Escuela

182 va hemos sefialado

de Oriente’, la filosofia en al-Andalus resultd decisivamente orientada
como algunos intelectuales se habian aproximado al quehacer filoséfico en capitales taifa como
Toledo (Ibn Wafid) y Zaragoza (al-Mugtadir, Aba-I-Fadl b. Hasday al-Israili™®®) y seré en ellas,
especialmente en la segunda, donde se formen los primeros andalusies que se pueden

considerar estrictamente fil6sofos.

El primero del que nos han llegado sus especulaciones filoséficas no es musulman sino
judio, Ibn Gabirol/Avicebrén, quien fue considerado poeta por los hebreos y filésofo por
musulmanes y cristianos, lo cual nos habla de la realidad del pensamiento judio en cuanto a
compatibilizar la exigente fe con las exigencias racionales de la tradicién filos6fica'®, mas
cuando esta comunidad nunca dispuso del poder politico. Aunque malaguefio de familia
cordobesa, Ibn Gabirol se educd, formo y desarroll6 su actividad filoséfica en una Zaragoza
donde la comunidad judia gozaba de gran relevancia politica y cultural como hemos tenido ya
ocasion de apuntar. Su obra principal, La fuente de la Vida, fue escrita en lengua arabe en la
capital del Ebro y no remite en ningiin momento a los textos sagrados hebreos, por lo que fue
considerada hasta el siglo XIX como obra de un musulman. En ella Ibn Gabirol expone una
reflexion de base neoplatonica que sera Gtil para todas las religiones, y constituye el primer
ejemplo de sistema filosofico creado en al-Andalus, pero no encuadra en el racionalismo

andalusi heredero de Aristoteles. Tambien relacionado con Zaragoza pero de natura

%1 Ihidem, p. 455.

2 RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosofia..., pp. 68-69.

163 Sa’1d anota que el judio Abii-l-Fadl b. Hasday al-Israilt era sabio en lengua arabe, poesia y retérica, y que
destacaba en geometria, astronomia y musica. Ademas sefiala el autor que “se ha afirmado en la ciencia de la
légica y ha practicado el método de la investigacion y de la observacion, luego se ha aupado hasta el estudio de las
ciencias naturales, comenzando en ello con la obra de la Fisica de Aristoteles, hasta poseerla magistralmente,
después se puso con el tratado Del Cielo y de la Tierra”; SA'ID AL-ANDALUSI: Libro de las categorias..., p.
152.

164 RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosofia..., pp. 77-78.

44



RECEPCION DE LA CULTURA CLASICA EN CASTILLA

185 preludia el desarrollo

badajocense, 1bn al-Sid al-Batalyawst, “neoplatonico errante
filosofico musulméan posterior. Coincidié en Zaragoza con Avempace, con quien mantuvo una
discusion sobre logica y gramatica acusando el pacense al zaragozano de querer reducir la
segunda a la primera’®, manifestandose asi la corriente filoséfica que abogaba por un
racionalismo imperante sobre la tradicion gramatica arabe. 1bn al-Sid también queda fuera de lo
que aqui denominamos ‘Escuela de al-Andalus’, pero en la puerta, pues a pesar de su
formacion en las ciencias islamicas, su reflexion alcanza a tratar la conciliacion entre filosofia y

religion otorgando cierta relevancia metodica a la ldgica aristotélica.

A caballo pues entre los siglos XI y XII, Avempace es la primera piedra de la ‘Escuela de al-
Andalus’ heredera de la tradicién de la falsafa oriental que alcanzara su maxima expresion en
figuras como Ibn Tufayl (c. 1110-1185), Averroes (1126-1198) y el judio Mosés b.
Maimon/Maimonides (1138-1204). Todos ellos son protagonistas del aristotelismo

neoplatonizante'®’

que arraiga en la Peninsula Ibérica con la recepcion de al-Farabt, quien sera
el asiento de los pensadores andalusies, que también recibiran influencias de la filosofia de
Avicena desde finales de la época de las taifas. EI gran auge que experimentd la filosofia
ibérica en el siglo XII solamente puede ser explicado por la reflexion producida en el siglo
anterior gracias a la actividad cultural desarrollada en las taifas. Algunas de las caracteristicas
de la falsafa de la ‘Escuela de al-Andalus’ son, siguiendo la linea marcada por Oriente, la
utilizacion de la Idgica aristotélica como método de reflexién cientifica, la superioridad de la
razon sobre la fe para alcanzar la Unica Verdad, o la clasificacion de las ciencias (tradicion
aristotélico-farabiana) cuyo estudio ayuda a la consecucién de la perfeccion del hombre y a la

obtencidn de la felicidad mediante la accidn politica de éste para con su sociedad.

Este desarrollo filosé6fico andalusi de los siglos X1 y XII influyé decisivamente en la
conformacién del pensamiento hispano-cristiano pleno-medieval a raiz de las traducciones que
se operaron en numerosas ciudades de los reinos hispanicos tras las conquistas de los
anteriormente enclaves musulmanes, Toledo y Zaragoza principalmente. En estas ciudades los
cristianos se encontraron con bibliotecas repletas de saber cientifico y filoséfico antiguo e

islamico que constituiria el pilar fundamental de la transmision de conocimiento de un mundo

165 PACHECO PANIAGUA, J.A., “Ibn al-id de Badajoz, un neoplaténico errante”, en DIAZ ESTEBAN, F.
(coord.) Batalits I1: nuevos estudios sobre el Reino Taifa de Badajoz, Madrid, Letrimeno, 1999, pp. 107-120.

%6 1 OMBA FUENTES, J., “La taifa de Zaragoza...”, p. 82.

187 El neoplatonismo seguiria vivo en la filosofia de al-Andalus por cuanto que podia adaptarse mejor a la fe
islamica, ademas, la influencia que ejercio sobre los filésofos la obra oriental de las Epistolas de los Hermanos de
la Pureza resulté determinante en la conformacion del pensamiento andalusi adn cuando se aceptara el
aristotelismo como guia filos6fico; RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosofia..., pp.78-79.
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al otro. Como hemos expuesto, los clasicos griegos ya pululaban por el territorio andalusi desde
la segunda mitad del siglo X siendo muy utilizados en los siglos siguientes. Las obras de
Dioscorides, Hipdcrates, Galeno, Ptolomeo, Euclides, Platon o Aristdteles, por citar tan solo
unos cuantos, fueron estudiadas en al-Andalus a lo largo de los susodichos siglos. Sobre ellos,
enriquecidos por las grandes figuras isldmicas orientales de la Alta Edad Media, se asentaron
los cientificos y filésofos andalusies sobre los que ahora se apoyaran los cristianos hispanicos
en su desarrollo intelectual. Ademas de esta herencia en forma de manuscritos que subsistieron
en Toledo o Zaragoza tras las tomas cristianas de 1085 y 1118, respectivamente, otra fuente
principal fue la pervivencia de poblamiento musulméan y judio que mantuvo el conocimiento de
la lengua &rabe asi como de las leyes y tradiciones religiosas referidas. La interaccion cultural
de estas ahora minorias en la labor traductora de los siglos XII y XIII sera otro de los factores

determinantes para que el conocimiento greco-arabe llegue a la Cristiandad latina medieval.

A lo largo de estas paginas hemos expuesto como la herencia greco-clésica ayudo a
conformar la realidad cultural del mundo isldmico a partir del siglo VIII gracias a las
traducciones efectuadas en torno a la Casa de la Sabiduria de Bagdad. Asi se desarrollé una
corriente de pensamiento, la falsafa, que se sustentaba fuertemente en Aristoteles y que tendra
en las personalidades de la llamada ‘Escuela de Oriente’ la linea de continuacion filosofica
griega que arribara a al-Andalus en los siglos X y XI para terminar conformando otra escuela,
la andalusi, que alcanzara su maxima expresion en el siglo XII en las figuras principales de
Avempace, Averroes y Maimoénides. El islam logro pues de esta forma “un saber que fue el
mas avanzado de todo el mundo civilizado de entonces [...], 1a labor que se les atribuye a los
intelectuales musulmanes de meramente transmisora es, por tanto, un invento exclusivo
occidental”*®®. Gracias al legado andalusi, los reinos cristianos ibéricos gozaran de una
prosperidad intelectual muy relevante para con el resto de Europa, no solamente como
transmisor de conocimiento sino también como productor, como tendremos ocasion de ver en

los siguientes epigrafes.

168  OMBA FUENTES, I., “Islam y filosofia”..., p. 142.
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4. EL “RENACIMIENTO” CULTURAL DEL SIGLO XII: LA
RECEPCION DE LA FILOSOFIA ARISTOTELICA EN TOLEDO

“El que abandona su hogar para ir en busca de conocimiento, sigue el camino de Dios”

Hafiz arabe’®.

« 4.1. Precisiones terminoldgicas

La Historia, como disciplina, esta condenada a reescribirse constantemente en tanto a saber
humanistico que es, o si se prefiere, humano. Ello significa que estamos ante un conocimiento
creado por nosotros mismos, sujetos, y por tanto completamente subjetivo, lo que a su vez nos
condena a preguntarnos eternamente sobre la utilidad del pasado. La herramienta de la que
dispone el historiador para crear su discurso es obviamente la lengua”, vehiculo de
comunicacion que hace posible la comprension del estudio histérico en cada momento
determinado. Sin embargo, la lengua no siempre tiene las palabras exactas que atrapen
plenamente lo que uno mismo quiere decir o expresar y ello relativiza si cabe aun mas el
imposible discurso “objetivo”. Partiendo pues de la inexistencia de la objetividad y de la
limitacion del lenguaje, el historiador ha de enfrentarse a la tarea de historiar poniendo todo el
énfasis en la matizacion terminoldgica. Asi pues, y a sabiendas de que nuestro intento tiene
muchos visos de ser incompleto y acaso fallido, creemos necesario precisar algunos nombres y
expresiones que utilizamos a lo largo de nuestro trabajo con el objetivo de acercar al lector en

lo posible nuestra idea de la tematica historiada.

Ya en las paginas previas hemos utilizado epitetos o locuciones que pueden dar lugar a
conceptos muy amplios tales como los de ‘Escuela de Oriente’ o ‘Escuela de al-Andalus’, atin
cuando su sentido se capte en lo esencial. Seria tarea compleja matizar todos y cada uno de
estos términos o expresiones que en el presente se manejan mas cuando algunos de ellos

derivan de traducciones de otras lenguas y otros han sido dados por la historiografia

189 Ibidem, p. 141.

170 Sobre la limitacion de la lengua a la hora de elaborar un discurso histérico, la clésica obra de Hayden White
refleja claramente el paradigma actual del giro lingiistico, WHITE, H., El texto historico como artefacto literario,
introduccion de Veronica Tozzi, Barcelona, Ediciones Paidds Ibérica S.A., 2003.
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especializada a lo largo del tiempo. No obstante, intentaremos aportar nuestro concepto sobre
algunas denominaciones histéricas que conciernen a nuestro estudio asi como exponer el
significado de otras conformadas por un servidor para mejor metodologia a raiz de la

realizacién del mismo.

171
7 el

En primer lugar abordaremos el término que encabeza este epigrafe, “renacimiento
cual fue acufiado por Charles Homer Haskins en la década de los 20 del siglo pasado en su
célebre libro El renacimiento del siglo XII, donde expone los aspectos por los que en dicho

siglo se produjo ese “renacer’:

[El siglo XI] “was in many respects an age of fresh and vigorous life. The epoch of
the Crusades, of the rise of towns, and of the earliest bureaucratic states of the West, it
saw the culmination of Romanesque art and the beginnings of Gothic; the emergence
of the vernacular literatures; the revival of the Latin classics and of the Latin poetry
and Roman law; the recovery of Greek science, with its Arabic additions, and of much
of Greek philosophy; and the origin of the first European universities. The 12" century
left its signature on higher education, on the scholastic philosophy, on European
systems of law, on architecture and sculpture, on the liturgical drama, on Latin and

172
vernacular poetry... """

Vuelta a nacer de ciertos rasgos culturales “antiguos” subsumidos por el tiempo tales como
el clasico latin, el derecho romano o la filosofia griega, entre otros muchos. Sin embargo, para
que se diera ese “renacimiento” condicion indispensable es la previa existencia de todo aquello
que “vuelve a nacer”, y algunos de los aspectos que caracterizan dicho siglo XII son
plenamente nuevos en el escenario europeo, por ejemplo, la fundacion de las universidades o
las nuevas instituciones de los incipientes estados “modernos”. Claro que son épocas distintas y
diferenciadas aquella clasica de esta medieval por los muchos y dinamicos siglos que separan
ambos periodos, lo que nos flexibiliza a la hora de ser estrictos con una denominacién. Haskins,
como otros muchos historiadores de los siglos XIX y XX, henchidos de romanticismo, habria
querido desestimar aquel epiteto de edad “media” y “oscura” otorgado por los renacentistas de

la Italia del Quinientos para sobreponer una expansion cultural (pleno) medieval equiparable a

"1 Serfa muy largo resefiar la abundantisima bibliografia sobre el fenémeno del “renacimiento del siglo XII” el
cual se ha estudiado desde numerosos puntos de vista. En lo que aqui concierne, el aspecto cultural, sirva de
aproximacion a este siglo renovado: VV.AA., Renovacion intelectual del Occidente Europeo (siglo XII), XXIV
Semana de Estudios Medievales, Estella 1997, Pamplona 1998.

12 HASKINS, C.H., The Renaissance of the Twelfth Century, Cambridge, Harvard University Press, 1927, p. VIII.
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la acontecida en los siglos XV y XVI, y llamarla igualmente “renacimiento”. Sea como fuere,
independientemente de los motivos que llevaran a Haskins a calificar al siglo XII como
“renacentista”, y que posteriormente otros medievalistas adoptarian también para los periodos
carolingio y otoniano, lo cierto es que desde el punto de vista cultural el siglo XII presenta
numerosas flores nuevas, fueran éstas vueltas a regar o recogidas del baudl de los recuerdos. Asi
pues, el “renacimiento” o “florecimiento” del siglo XII resulta perfectamente aplicable al
periodo en el que se produce en Europa una renovacion en todos los &mbitos de la vida politica,
econdmica, social y cultural, gran parte de los cuales son tomados de aquel tiempo en el que de

Grecia y Roma provenia toda cosa.

Dicho “renacimiento” encaja aun mejor cuando ajustamos nuestra mirada al quehacer
intelectual del XII, pues en esos momentos es cuando se produce, en la Cristiandad latina y por
tanto el punto de vista es euro-céntrico, la recepcion cientifica y filoséfica de los grandes sabios
de la Antigliedad Clésica. En esta re-adquisicion tuvieron mucho que ver los territorios
cristianos en contacto con el islam puesto que estos ultimos habian obtenido desde varios siglos
atras el legado que ahora pasaria a formar parte de la cultura “occidental”. Por ello la Peninsula
Ibérica tiene un lugar preeminente en este capitulo ya que en ella se produjo ese “renacimiento”
con anterioridad al del resto de Europa, ya que al menos desde el siglo X y claramente desde el
X1, gran parte de la intelectualidad ibérica conocia y estudiada a Ptolomeo, Galeno, HipGcrates
0 Aristoteles, como hemos tenido ocasion de ver en las paginas que preceden a este punto. Asi,
en palabras de Ramon Guerrero, el renacimiento (“europeo”) del siglo XII “represento el punto
de encuentro de dos tradiciones culturales, la elaborada durante casi mil afios a partir de
elementos procedentes de la cultura clésica, fundamentalmente latina, adaptados a un saber
engendrado por la interpretacion de la Biblia, y la greco-arabe, constituida por el saber de la

antigliedad griega vuelto a pensar en el mundo islamico™",

Insistimos, a la validez de este “renacimiento del siglo XII” sumamos la de un renacimiento
anterior dado en la Peninsula Ibérica desde la segunda mitad del siglo X y que perdura hasta el
siglo XIII, es lo que aqui denominamos “renacimiento ibérico pleno-medieval”. El vocablo
“ibérico”, ademas de a su caracter geografico, refiere a la no distincion entre las comunidades
religiosas cristiana, musulmana o judia que pudieran confundirse con las realidades politico-
culturales hispanica o andalusi, o cultural sefardi, respectivamente. Es decir, el “renacimiento

ibérico” engloba a todas ellas puesto que la interaccion cultural fue una de las caracteristicas

13 RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosoffa..., p. 132.
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principales del desarrollo cientifico y filosofico de al-Andalus e incluso de monasterios
hispanicos como Ripoll en los siglos X y XI. Este “renacimiento ibérico” se inscribe a su vez
en un esplendor cultural que abarca todo el Mediterrdneo occidental que podemos llamar
“renacimiento del sur”, puesto que en la peninsula e islas italicas desde el siglo XI se vive un
desarrollo intelectual gracias también a la influencia greco-arabe del sur de Italia y Sicilia. Por
otra parte, cronoldgicamente hablando, esta etapa de expansion cultural abarca en lberia los
siglos centrales de la Edad Media, X-XIII, y de ahi que ¢l adjetivo “pleno-medieval” hace justa
referencia temporal. De sus primeras etapas “andalusies” ya hemos hablado, en lo que sigue
nos centraremos en el siglo XII focalizados espacialmente en la ciudad de Toledo y en su

llamada “Escuela de traductores”, simbolo de la cultura medieval hispanica.

Otra de las denominaciones con necesidad de ser matizada es esta Gltima de “Escuela de
traductores de Toledo”, nombre dado, en su version francesa “college de traductoeurs de

Tolede”, por el historiador de la filosofia Amable Jourdain en el siglo XIX*™

, Y que Haskins se
encargd de precisar a principios del siglo XX'" apuntando que “of a formal school the sources
tell us very little, but the successions of translations is clear for more than a century”. Cierto es
pues que no hay constancia de la existencia de la “Escuela de traductores™ en el sentido fisico
ni institucional de la misma'™® y por tanto hemos de entenderla como la serie de intelectuales
que desarrollaron labores de traduccion en la Toledo de los siglos XI1 'y XIIl. Sin embargo, la
matizacion ha de llegar mas alld ya que Toledo no fue el Unico centro ibérico donde se
realizaron trasvases al latin desde principalmente la lengua arabe aunque también desde la
hebrea y la griega. Por el contrario sabido es que, desde que lo pusieran de manifiesto el propio

Haskins'’’ asi como Miguel Asin Palacios'™

, los traductores deambularon por doquier en la
Peninsula Ibérica medieval e incluso en el sur de Francia. Hay constancia de traductores en
ciudades como Zaragoza, Barcelona, Tarazona, Pamplona o Burgos, aunque Toledo fue el lugar
donde mas sabios y durante mas tiempo se concentraron. Por ello la expresion “Escuela de
traductores de Toledo” resulta insuficiente e incorrecta si su objetivo es hablar de la actividad

traductora dada en todo el &mbito peninsular en los siglos X1 y XI1I.

74 JOURDAIN, A., Recherches critiques sur 1'age et I"origine des traductions latines d"Aristote, Paris, 1843,
obtenido de ORFALI, M., “Los traductores judios de Toledo: nexo entre oriente y occidente” en Actas del Il
Congreso Internacional Encuentro de las Tres Culturas (Toledo 3-6 octubre, 1983), Ayuntamiento de Toledo,
1985, p. 108.

1% HASKINS, C.H., “Translators from the Arabic in Spain”, en Studies in the History of mediaeval science,
Cambridge, 1924, p. 12.

176 ORFALI, M., “Los traductores judios...”, p. 108.

YT HASKINS, C.H., “Translators from the Arabic...”, pp. 13-15.

18 ASIN PALACIOS, M., Abenmasarra y su escuela. Origenes de la filosofia hispano-musulmana, en Obras
escogidas, 3 vols., Madrid, 1946-48, |, pp. 154-155.
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De otro lado también nos parece errénea esta denominacién en tanto que limita la accion
intelectual a la mera traduccion de obras arabes al latin, actividad que no fue la Unica ejercida
por los eruditos peninsulares ya que como expertos de las materias que trasvasaban, llegarian a
ser sabios de las mismas e incluso productores de obras de carécter cientifico y filos6fico'”.
Por tanto, el término “traductores” se quedaria corto para muchos de los protagonistas del
“renacimiento ibérico pleno-medieval”, por lo que en nuestro trabajo preferimos utilizar la
simple locucion “Escuela de” seguida del ambito geografico en el que actiien los sabios
“renacentistas”. Asi, ‘Escuela de Toledo’ referiria a aquellos intelectuales de vinculacion
toledana que desarrollaron actividades cientificas, filosoficas o traductoras en los siglos
medievales. En cuestiones metodoldgicas, éstos a su vez quedarian englobados segun el &mbito
cultural al que la ciudad aludida hubiera pertenecido en los determinados momentos, es decir,
para el caso de la ‘Escuela de Toledo’ y de la ‘Escuela de Zaragoza’, sus integrantes formarian
parte de la ‘Escuela de al-Andalus’ o de la ‘Escuela de los Reinos Hispanicos’ segiin el
momento anterior o posterior a las conquistas. Esta clasificacion metodoldgica nos parece lo
suficientemente amplia para adaptar las realidades andalusi, hispanica y sefardi al todo ibérico,
y lo suficientemente precisa para compendiar geograficamente a los diversos pensadores
medievales. Algunos de los sabios de las citadas escuelas formaron verdaderas corrientes de
pensamiento filos6fico y a ellos nos dedicaremos en las proximas paginas.

Por todo ello, aquellos intelectuales a los que nos hemos referido en el capitulo dedicado al
islam, los hemos englobado en la ‘Escuela de Oriente’ o en la ‘Escuela de al-Andalus’, segiin
los casos. A su vez podriamos en este momento concretar como algunos de los pensadores
andalusies se integrarian en las diferentes ‘escuelas’ segin su ambito de actuacion, por
ejemplo, filosofos como Avempace formarian parte de la ‘Escuela (andalusi) de Zaragoza’, y
figuras como Averroes o Maimonides pertenecerian a la ‘Escuela de Cordoba’. Por tanto el
asunto de las ‘escuelas’ quedaria, segiin nuestro parecer, mejor justificado eliminando el
término “traductores” mas cuando éste va acompaiado de tan solo una de las ciudades en las
que esta actividad se dio, y concretando solamente la referencia geografica que permite ser
transversal en el tiempo y en la filiacién cultural del individuo. Ligado a esto Gltimo se
encuentra la manoseada cuestion de la tolerancia entre las “tres culturas”, mas propia del

ambito turistico que del académico. Sobre qué termino se ajusta mas a la realidad toledana, por

9 RUCQUOI, A., “Studia generalia y pensamiento hispano medieval” en Rex, Sapientia, Nobilitas: Estudios
sobre la peninsula Ibérica medieval. Universidad de Granada, 2006, p. 151.
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citar el caso mas conocido, han corrido rios de tinta, desde posturas que se inclinan mas por el

sustantivo “tolerancia” hasta las que abogan por “convivencia”, “coexistencia”, “colaboracion”

0 “conveniencia’.

Primeramente hemos de advertir de la dificultad de definir el concepto de “culturas”, en lo
que por supuesto no vamos a entrar aqui, y por otro lado de nuevo cuestionar el hecho de que
fueran tres las que se dieron en Toledo y no dos o cinco. A este Ultimo respecto se suelen
apuntar la cristiana, la musulmana y la judia como las integrantes de la sociedad hispanica en
general o de la toledana en particular para los siglos medievales. Pues bien, con ello deducimos
que la referencia cultural radica tan solo en la cuestion religiosa, sin embargo, aceptado es que
en Toledo la religion cristiana era profesada por al menos tres grupos poblacionales
diferenciados segun lenguas y leyes, entre otras cosas, hablamos de mozéarabes, castellanos y
francos. En otras ciudades ocurriria algo parecido, por ejemplo en Salamanca, donde los
francos tuvieron un papel muy relevante en los siglos XII y XIII, o en el sur andalusi donde
podian concentrase en una misma ciudad grupos étnico-culturales diversos tales como arabes,
bereberes, mozarabes, muladies o judios. Asi pues, referirse a Toledo como “la ciudad de las
tres culturas” requiere al menos la matizacion académica pertinente para no caer en

diferenciaciones Gnicamente religiosas, ya que cultura no es igual a religion.

La interaccion entre todas estas comunidades por supuesto fue siempre de “conveniencia”,
ya fuera ésta politica, econdmica o cultural. Por otro lado hablar de “coexistencia” parece una
obviedad que no explica la interaccion cultural referida. Por su parte, los términos
“convivencia”, “colaboracion” o “tolerancia” han de llevar de la mano la precision de la escala
social en la que estas manifestaciones se daban, pues debido a la fragmentacion socio-
econdmica de las sociedades del Antiguo Régimen, no ocurria lo mismo en unos niveles que en
otros. En efecto, la tolerancia, la convivencia y la colaboracion se dieron en las mas altas
esferas, o en las medias, siempre y cuando los intereses de por medio estuviesen lo
suficientemente claros y justificados. En las clases bajas fue otra historia. En el caso de Toledo,
como en las demés ciudades donde el desarrollo intelectual se dio, la interaccion entre
individuos religiosa y linglisticamente distintos fue intensa en el ambito propio de sabios que
buscan la ciencia y la filosofia por encima de cuestiones “mundanas”. Fruto de esa
colaboracion, y con la necesaria tolerancia y convivencia para que se dieran estas relaciones
culturales, fueron no solo las traducciones de los siglos XII y XIII sino todo el desarrollo

cientifico-filosofico, y en fin intelectual, del que aqui denominamos “renacimiento ibérico
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pleno-medieval”, refiriéndonos, como deciamos mas arriba, tanto a la produccién cultural de
época califal y taifa como al posterior periodo hispanico en la que la antigua urbs regia

visigoda se destaco gracias a toda la herencia anterior y a la confluencia de todas partes a ella.

Otros vocablos en los que nos apoyamos para la clasificacion y esclarecimiento de nuestro
trabajo son contemporaneos de la época estudiada, gigantes y moderni. EI primero fue puesto
en boca de Bernardo de Chartres por su discipulo Juan de Salisbury cuando refiere que eran
“como enanos sentados sobre los hombros de gigantes. Vemos, pues, mas cosas que los
antiguos y mas alejadas, pero no por la penetracion de nuestra vista o por nuestra mayor talla,
sino porque nos levantan con su altura gigantesca™®. El sequndo aparece en varias obras de
los propios intelectuales del siglo X1 los cuales se consideran modernos*® con respecto de los
antiguos en los que se asientan. Este binomio gigantes-moderni nos sirve aqui para contraponer
las realidades culturales clasica y medieval tras la recepcion de la primera en la segunda a partir
del siglo XII. Contraposicion a su vez enlazada por una linea “genealdgica” que une esos
gigantes de la Antiguedad Clésica con los moderni medievales siendo éstos sucesores
intelectuales de aquellos segun las ciencias. Entre medias estarian los sabios islamicos sobre los
que también se apoyan gran parte de los cientificos y filésofos europeos, y mas aun los
ibéricos, de los siglos XII y XIII, por lo que habriamos de considerarlos también como
gigantes. Asi, en lo que concierne a la filosofia aristotélica de la que por el presente nos
ocupamos, los pensadores islamicos de la ‘Escuela de Oriente’, a su vez alzados en los clésicos
griegos, son gigantes sobre los que se encumbran los filésofos andalusies, sefardies e

hispanicos pleno-medievales.

De manera que los intelectuales de la ‘Escuela de Toledo’ desarrollardn en los siglos XII y
XIII una labor de recepcion del legado clasico enriquecido por en el pensamiento de la ‘Escuela
de Oriente’ y de la ‘Escuela de al-Andalus’. Esta ‘Escuela de Toledo’ sobresalié en la
traduccion y produccién no solo de obras cientificas sino también filosoficas como lo muestran
algunos sabios desafortunadamente poco conocidos fuera del &ambito académico. Uno de ellos
fue Domingo Gundisalvo, traductor y filosofo toledano que aund las tradiciones latino-cristiana

y arabo-islamica siendo uno de los primeros pensadores “aristotélicos” de la Cristiandad

180) 3 obra en la que esta frase aparece es el Metalogicon (cap. I11) de John de Salisbury, autor chartiano muy
influenciado por el pensamiento aristotélico. Dicho obtenido de GARCIA DE CORTAZAR, J.A., “El
Renacimiento del siglo XII en Europa”, en VV.AA., Renovacién intelectual del Occidente Europeo (siglo XII),
XXIV Semana de Estudios Medievales, Estella 1997, Pamplona 1998, pp. 49-50.

8L “Magister Anselmus et illi antique dixerunt quod (...). Magister vero Petrus et fere omnes moderni dicunt quod
(...)” (Summa theologiae, q. 11, Codice 51 de la Biblioteca Municipal de Todi, fol 7va), obtenido de JIMENEZ
CATANO, R., “Nosotros, modernos del siglo XII”, en Vuelta, 240 (1996), pp. 28-29.
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europea. El aristotelismo hispanico tiene inicio en su figura, aunque no el aristotelismo ibérico,
pues éste Gltimo ya habia dado comienzo en los filosofos de la ‘Escuela de al-Andalus’ algunas
generaciones antes. Ambos periodos, andalusi e hispanico, forman parte de un mismo
renacimiento, el ibérico, acaecido por la absorcién de las herencias culturales clasica e
islamica-oriental vuelta a germinarse gracias la interaccion entre las diversas comunidades

existentes en la Peninsula Ibérica y la consecuente nueva produccion cientifica y filoséfica.

Como vemos, en la matizacion de los términos y locuciones a usar radica gran parte de la
estructuracion del presente trabajo para su mejor entendimiento. No pretendemos con ello
establecer nuevas propuestas ni tirar abajo las que ya estadn, sino simplemente hacer
comprensible las ideas que exponemos en estas paginas. Asi pues, en lo que sigue ahondaremos
en la recepcion del pensamiento aristotélico en la Toledo del siglo XII y como desde ella se
irradiara por el resto del mundo hispanico y allende los Pirineos en los momentos
inmediatamente posteriores. La Peninsula Ibérica en general y Toledo particular formaron parte

esencial en la renovacion cultural europea. Veamos su contexto.

s 4.2. Contexto europeo: gigantes y moderni
4.2.1. Antecedentes, del siglo VIII al XI

Ya hemos sefialado como la caida de la parte occidental del Imperio Romano devino en un
progresivo olvido de cierto porcentaje del saber greco-clasico. Los reinos latino-germanicos
resultantes tuvieron un reducido desarrollo cultural limitado al &mbito estrictamente religioso
donde sobresalieron tan solo algunas destacadas personalidades sobre las que se sustentaran las
generaciones venideras, especialmente los Santos Padres de la Iglesia. Sin embargo, a partir de
la segunda mitad del siglo V111 el espiritu carolingio promovera lo que se ha venido en llamar

182 que abogara por una mejor preparacién de los hombres del

de nuevo un “renacimiento
estado y de la Iglesia en aras de vertebrar administrativamente un territorio que se expandia por
gran parte de Europa. Supuso este “renacimiento carolingio”, en contexto de la reinvencion y

reunificacion imperial, un nuevo impulso cultural que recuperaba un latin uniforme (lengua

182 Como hemos comentado mas arriba, a raiz de la atribucién del término para definir la expansion cultural del
siglo XII, otros estudiosos lo han tomado para caracterizar cualquier movimiento renovador que presente algin
atisbo de conocimiento clasico. Asi los impulsos artisticos o lingiisticos y en fin culturales, acaecidos en los siglos
VIII-IX y X han sido calificados por algunos medievalistas como renacimientos carolingio y otoniano,
respectivamente.
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latina ‘cristiana-europea’) o una escritura (letra minuscula carolina) y arte comunes, ademas de
formar a los subditos imperiales en una definida religion basada en el conocimiento de las
Sagradas Escrituras y de la Patristica. En su estudio se concentraron los monjes que
multiplicaban los monasterios por todo el Imperio franco, y estas primeras escuelas monasticas,
de ambito rural, sustentaron el nuevo “renacer” europeo. En ellas se estudiaron principalmente
las materias del Trivium (Gramética, Retérica y Dialéctica), y del Quadrivium (Aritmética,
Geometria, Astronomia y Mdsica), aunque estas Ultimas no se ensefiaron en todos los

monasterios.

Este impulso quedd restringido al &mbito humanistico y el conocimiento cientifico quedd
estancado e incluso retrocedi6 con respecto a la Antigiiedad Clasica'®. En algunos de estos
centros monasticos, ademas de la dedicacion a la oracion o al estudio de la Biblia, se leyeron a
autores clasicos muy concretos o se realizaron labores de copias de manuscritos que permitian
conservar algunas obras si su utilidad era manifiesta para el Occidente cristiano. Los monjes
copistas se convirtieron en los auténticos hombres letrados de esta etapa altomedieval pues en
ellos descansaba el saber humanistico y religioso del momento. Ademas de esta cultura
monastica, se conformo una cultura palatina en torno a la corte carolina de Aquisgran, donde se
reunieron intelectuales de distintas procedencias como Pedro de Pisa, el hispano Teodulfo de
Orleans o Alcuino de York. Este ultimo es el verdadero protagonista del impulso cultural
carolingio puesto que en él se concentrd el saber cristiano irlandés™®*, cierto legado de los
clasicos y por supuesto el conocimiento profundo de la Biblia y de los Santos Padres. Se erigio
asi Aquisgran como el centro cultural occidental que intentaba rivalizar con la Damasco y
luego Bagdad islamica y con la Constantinopla bizantina, aunque el intento no qued6 en mas

que eso.

Filoso6ficamente hablando en estos siglos de predominio de la cultura monastica destaco la
reflexion de Scoto Erigena (siglo IX), que fue quien dio la primera propulsion a la razén frente
a la autoridad de la Patristica. Para él la razon es anterior a los Santos Padres pues ellos mismos
se basan en ella, y por tanto el ejercicio racional es una exigencia metodolégica de la fe. No se
concibe la filosofia como independiente de la religion, algo que como veremos tan solo ocurrira

a partir del siglo XII, sino que una forma parte de la otra para poder acceder a la verdad de la

18  OMBA FUENTES, ., “Islam y filosofia” ... p. 137

184 _a intelectualidad irlandesa fue muy relevante desde el punto de vista cultural puesto que por su iniciativa se
cristianizo Britania en los siglos altomedievales y dieron el salto al continente donde se hicieron con puestos
importantes dentro de la administracion carolingia.
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revelacion. Erigena es el primer defensor del método dialéctico, como arte del bien razonar, del
dialogo y de la discusion, como “verdadera contemplacion de las cosas™'®*. EI pensamiento de
este autor se inscribe perfectamente en su tiempo, pues su filosofia no admite lugar a dudas de
pertenecer al esquema neoplatonico heredado de Plotino y cristianizado por San Agustin, una
de cuyas caracteristicas es la servidumbre de la filosofia con respecto de la teologia. Sin
embargo Scoto Erigena es el primer atisbo de la importancia que adquirird la dialéctica, la

razon, en los siglos posteriores.

A estos dos intelectuales altomedievales que hemos destacado, Alcuino de York y Scoto
Erigena, se les atribuye cierto conocimiento de la lengua griega en un tiempo en que ésta era
practicamente ignorada en los reinos latino-cristianos. Ya dijimos que el griego decay6 en
Occidente durante la Tardo-antigliedad a excepcion de los territorios donde la influencia
bizantina continud, especialmente en Italia, y su conocimiento quedé muy restringido a una
minoria de figuras como las citadas'®. Con ello, el legado griego fue escaso, tan solo el Pseudo
Dionisio, Boecio, Marciano Capella o el susodicho Erigena conservaron para la Cristiandad
latina algo del saber heleno. Recordemos que de Aristoteles solo se conocia la llamada Logica
vetus, gran parte de la cual fue legada por las traducciones y comentarios 16gicos de Boecio o la

Isagoge de Porfirio®’

. A partir de la segunda mitad del siglo X comenzaran a arribar al norte de
Europa, aunque todavia de manera muy sutil, mas conocimientos griegos debido entre otras
cosas, a las embajadas entre el Sacro Imperio Romano Germanico y Constantinopla o a los

contactos entre Italia y Francia tras la conquista normanda de Sicilia®®.

El siglo X ha sido considerado durante mucho tiempo como “una época de regresion cultural
y de un escaso nivel en la vida intelectual”*® debido a la desintegracién del Imperio carolingio,
a las denominadas ‘segundas invasiones’ o a la inestabilidad de Roma de esta etapa, todo lo
cual contrasta con el esplendor del mundo islamico en estos mismos momentos, principalmente
del “cercano” Califato de Coérdoba. No obstante, la actividad de las escuelas monasticas
iniciada en el periodo anterior continu6 en este siglo y destacaron en importancia cultural los
monasterios de Reichenau, San Gall, Fleury-sur-Loire o Ripoll, los cuales tendrian su

prolongacion en el siglo XI. En este dltimo centro monastico también hemos resefiado ya lo que

% RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosofia..., pp. 95-96.

1% GOUGUENHEIM, S., Aristoteles y el Islam..., p. 35.

187 Se dispuso de las obras aristotélicas de las Categorias y de Sobre la Interpretacion, como ya sefialamos en la
nota 32.

* GOUGUENHEIM, S., Aristoteles y el Islam..., pp. 41-46.

183 RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosoffa..., p. 111.
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supuso la estancia en él del monje Gerberto de Aurillac, futuro papa Silvestre 1, que adquirio
los primeros conocimientos cientificos que llegaron a Europa desde el mundo arabo-
islamico™®. Habia comenzado en la segunda mitad de este siglo X una lenta pero progresiva
recuperacion cultural tras la reafirmacion de las dinastias de los Capetos en Francia y de los
Otones en Alemania (;“renacimiento otoniano”?) que impulsaron algunas escuelas monasticas
e incluso incipientes escuelas catedralicias como las de Reims o Laon. En este contexto es
necesario resefiar la fundacion de Cluny (987) como instrumento eclesiastico de renovacion
monacal, y que fue el preludio de la reforma llevada a cabo por el papa Gregorio VII en el siglo

siguiente.

El siglo XI representard el fin del periodo altomedieval y el inicio de la Plena Edad Media
en tanto que la sociedad europea percibira cambios en todos los ambitos. Desde el punto de
vista econdémico, se producen una serie de mejoras técnicas que provocara una expansion
agricola que a su vez repercutird en la produccion de excedentes que seran comercializados a
distintos niveles territoriales, desde el mercado local diario hasta el mercado “internacional”
caracteristico de las ferias de los siglos siguientes. Ello desembocara en el Ilamado
“renacimiento urbano” de los siglos XII y XIII. Asi, Europa se hard mas pequena a pesar de ser
una época de expansion, ya terminaron los periodos de invasiones internas y ahora son los
reinos occidentales los que tomardn la iniciativa militar contra territorios paganos o
musulmanes. La intensificacion de los contactos interterritoriales asi como la movilidad
intelectual determinaran un gradual desarrollo cultural que se expandira largamente en los

siglos venideros.

La ensefianza del Trivium y en menor medida del Quadrivium desde la época carolingia™*
Ilega en este siglo a su maximo apogeo, y entre las materias que las componen, la Dialéctica se
desarrollara de manera manifiesta en la primera corriente de intelectuales “racionales” que se
da en la Europa medieval. Fue estudiada esta disciplina a través de la citada Ldgica vetus
aristotélica y de los autores susodichos Porfirio y Boecio, y fue la disciplina que primero se

independizé del resto de las artes liberales'®

. A partir de este momento, la Dialéctica se afirma
como una sabiduria racional que podria llegar a competir en importancia con la autoridad de los
Santos Padres, como de alguna manera ya habia dejado entrever Scoto Erigena, esto es, el

principio de la “lucha” entre razén y religion en el mundo cristiano-occidental. Asi,

190 v/er paginas 34-36 de este trabajo.
B Sobre estas artes liberales y su “multiplicacion” a partir del siglo XII hablaremos en el punto 4.4.1.
1% RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosoffa..., p. 115.

57



JUAN REBOLLO BOTE

progresivamente irian aflorando pensadores sustentados en la logica, los ‘dialécticos’
(sinénimo de filésofos en el siglo XI), uno de cuyos primeros representantes fue Berengario de
Tours (1000-1088), quien proclamé que “la razon valia més que la fe” °%, Por su parte, del lado
intelectual opuesto surgieron voces gque recriminaban a los dialécticos la limitacion de la razon
para llegar a lo sobrenatural, fueron éstos te6logos anti-dialécticos que veian a la razon como

peligro acechante contra la tradicion eclesiastica™.

Entre ambas posturas se inscribe la gran figura intelectual de este siglo XI, (San) Anselmo
de Bec (1033/34-1109), quien, segiin Rafacl Ramon Guerrero, “inaugurd los principios de un
andlisis logico y filosofico del discurso teoldgico y establecid las bases para la constitucion de
la teologia como ciencia™'*®. Muy apoyado en San Agustin, Anselmo siguié manteniendo la
dependencia de la razén con respecto a la fe, pues segln €l, la primera habria de servir para
entender la segunda, y partiendo de la base de esa creencia en Dios, habia que intentar el acceso
a El de manera racional. Anselmo filosof6 para comprender la fe, es decir, quiso comprender lo
que crefa'®. Su pensamiento de alguna manera intentaba buscar el punto medio entre las
posturas dialéctica y anti-dialéctica. En contra de los primeros sostuvo que habia que partir
necesaria y firmemente de/en la fe, y en contra de los segundos aseguré que la fe debia

comprenderse racionalmente®®’

. Asi pues, serd en el siglo XI cuando se inicie la renovacion
europea de la mano de la razon impulsada por los dialécticos, y con los primeros atisbos de
confianza en la ciencia tras los conocimientos matematicos y astrondmicos que Gerberto de
Aurillac adquirié en Hispania y difundié por Europa®® a través de su posicién de jerarca

eclesiéstico y de discipulos suyos como Fulberto de Chartres™®.

4.2.2. La “modernidad ” del renacimiento pleno-medieval

El siglo XII marca el inicio de la modernidad. José Angel Garcia de Cortazar lo expone muy
clara y concisamente cuando dice que: “la ‘modernidad’ hunde sus raices en el siglo XII, al

menos la modernidad que tiene como rasgos los siguientes: el afianzamiento de la conciencia

198 Ibidem, p. 116.

% Ibidem, pp. 117-118.

% Ibidem, pp. 118-119.

19 pidem, p. 121.

97 Ibidem, p. 123.

198 Sobre las aportaciones cientificas que a través de Gerberto y los manuscritos de Ripoll se extendieron por los
reinos europeos, véase, VERNET, J., Lo que Europa debe..., pp. 155-165.

1% RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosoffa..., p. 114.
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individual; la afirmacion de la razén, o, al menos, de una cierta racionalizacion; el despertar del
interés por la medida; el avance significativo en la fijacion de los contornos fisicos y mentales
de hombres, tiempos y espacios y en el control de la memoria social; la propia toma de
conciencia de la historia como progreso; y la creacion de instituciones que garantizaran la
organizacion, transmision e investigacion de los saberes”?®. Bien podriamos hablar pues del
“renacimiento moderno” para el siglo XII en tanto que en este se produce el redescubrimiento
de los clasicos por parte de la sociedad cristiano-occidental que da lugar también a la
“modernidad” cientifico-filosofica, algunos de cuyos aspectos perduraran hasta el siglo XVII y
aun después. Modernidad que, como ya hemos apuntado, fue sentida por los propios
intelectuales de la época, los moderni alzados sobre los gigantes de la Antigiiedad®®*.

Asi pues en este siglo XII todo cambia. No es este el lugar para exponer los cambios que se
producen con respecto a los siglos anteriores, mas baste con anotar que en estos momentos la
sociedad medieval torna a mirar hacia el ambito urbano renacido. La cultura pasa de ser
soberania monastica a residir en unas ciudades cada vez mas desarrolladas fisiondmica,
demogréafica e institucionalmente. Este renacimiento urbano, consecuencia de la expansion
pleno-medieval que ya hemos comentado, traera nuevas necesidades para una sociedad mas
concentrada y de mayor diversificacién econdémica que a su vez demandara un indispensable
cierto grado de instruccion para desarrollar los nuevos oficios. Una de estas nuevas
instituciones que se crean es la universidad (Studium Generale), que no es sino una agrupacion
gremial mas de las muchas que nacen en estos momentos (universitas), y el oficio, el de clérigo
intelectual cuya herramienta es el libro y su objetivo el saber. Las universidades y demas
escuelas laicas y catedralicias son caracteristicas de la nueva cultura urbana, ademéas del
movimiento de los ‘goliardos’, que se desarrollara desde este siglo XII en adelante y que

termina con la hegemonia cultural ejercida por los monasterios rurales hasta entonces.

Las escuelas catedralicias, creadas a imagen de las monasticas en los siglos altomedievales,
adquieren una mayor complejidad y también prosperidad a partir de la Reforma gregoriana de
mediados del XI (Gregorio VII, 1073-1085) y de las normativas eclesiasticas del XII,
principalmente del papa Alejandro 11l (1159-1181), como la de disponer obligatoriamente de

maestrescuela (1179), asi como de maestro de gramatica y de chantre, que aseguren la

20 GARCIA DE CORTAZAR, J.A., “El Renacimiento del siglo XII en Europa”, en VV.AA., Renovacion
intelectual del Occidente Europeo (siglo XII), XXIV Semana de Estudios Medievales, Estella 1997, Pamplona
1998, pp. 48-49.

201 Spbre estos términos ya hemos hablado més arriba, paginas 52-53.
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instruccion y el desarrollo intelectual de los eclesidsticos. Entre las méas destacadas se
encontraron las de Colonia, Utrecht, Laon, Sens, Cambray, Chartres, Auxerre, Rouen, Notre
Dame de Paris, Saint Victor o Santa Genoveva®®. En ellas y en las adn pujantes escuelas
monasticas se desarrollaron las primeras profundas reflexiones teoldgicas y filosoficas que
involucraron a los grandes pensadores del momento, los primeros moderni. Una de estas
cuestiones, también de indole politica, fue la del dominium mundi entre el Papado y el Imperio,
que hundia sus raices en la “Querella de las Investiduras” iniciada con las reformas
gregorianas, y que fue disputada entre intelectuales como Anselmo de Bec e Ivo de Chartres

entre fines del siglo X1y principios del XII.

En relacion con esto se encuentra también otro de los grandes temas filoséficos del periodo

.., . . . 203
de transicion entre ambos siglos mencionados, el “problema de los universales”

, que dio
lugar a dos posturas seglin se creyera en la existencia “real” (Anselmo de Bec, Guillermo de
Champeaux) o tan solo “nominal” (Roscelino de Compiége, Pedro Abelardo) de las “cosas
universales”. En esta disputa tuvo mucha importancia el factor lingiiistico y la aplicacion de la
I6gica a las cuestiones gramaticales en lo cual resaltd la figura de Pedro Abelardo (1079-
1142)204, dandose pi¢ al definitivo “despertar del la l6gica” que caracterizard el siglo XII. Con
el pensamiento de Abelardo se entra de lleno en el “renacimiento de los modernos™ que aqui

venimos comentando y que tendr4 como caracteristica principal la utilizacion del método

dialéctico, la I6gica aristotélica, en los asuntos religiosos/divinos y humanos/naturales.

En este ultimo aspecto sobresalio por su dedicacion y produccién intelectual la escuela de la
catedral de Chartres. Los cimientos de la “modernidad” de esta escuela fueron puestos por los
ya citados Fulberto e Ivo de Chartres o Berengario de Tours quienes ya en el siglo XI hacian
presagiar el importante desarrollo posterior. Sin embargo, fue Bernardo de Chartres con el que
daria comienzo el pensamiento “moderno” de la denominada ‘Escuela de Chartres’. Hasta el
siglo Xl, la ensefianza en Chartres habia estado centrada en el esquema tradicional: las siete
artes liberales, principalmente la Gramatica, y el estudio y profundizacion de las Sagradas
Escrituras. Sin embargo, desde finales de dicho siglo y sobre todo desde comienzos del XII ya

se incluian en la escuela estudios de medicina y ciencias naturales, “la cosmologia como

22| OMBA FUENTES, J., “Islam y filosofia”..., p. 137.

203 para mas detalles sobre esta disputa filoséfica medieval, véase: RAMON GUERRERO, R., Historia de la
filosofia..., pp. 151-158.

204 Abelardo fue el primer europeo “occidental” que aplica la l6gica nova. Sus obras més importantes fueron el Sic
et non, la Logica ingredientibus, la Logica Nostrorum petitioni sociorum, el De generibus et speciebus, o sus
Glosas a Porfirio, a las Categroias o al Peri Hermeneias. LOMBA FUENTES, J., “Islam y filosofia” ... p. 153.
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interpretacion natural del universo, que permanecié como uno de los rasgos distintivos de esta
‘Escuela’ a lo largo del siglo™®®. Asimismo, en Chartres se conocieron muy pronto obras de
Aristoteles desconocidas hasta entonces en el norte de Europa, como se establece en el
Eptateuchon de Thierry de Chartres (m. c. 1155), en el cual la Dialéctica comprendia también
la 16gica nova, esto es el conjunto completo del Organon aristotélico. Acaso este conocimiento
aristotélico tan prematuro se debiera a los contactos franceses con Italia gracias a la
intensificacion de la movilidad de intelectuales de este tiempo, y/o con los territorios bizantinos

en contexto de las Cruzadas.

Sea como fuere, Chartres se convirtidé desde la primera mitad del siglo XII en un centro
donde se respiraba cierto aire humanista. La pronta y completa recepcion del gigante
Aristoteles supuso la centralidad del hombre y la naturaleza como objeto de estudio
siguiéndose el método dialéctico como método cientifico. Aun asi, el neoplatonismo
continuaria ejerciendo la hegemonia filoséfico-teolégica durante todo el siglo. La preocupacion
por los estudios gramaticos y por la aplicacion de la l6gica al andlisis de los clasicos latinos
propici6 la impregnacion humanista que caracteriz6 a la ‘Escuela de Chartres’ cuyo maximo
exponente fue Juan de Salisbury®®®, profundo conocedor de Aristételes y autor del primer
tratado de teoria politica de la Edad Media, el Policraticus. Esta ‘Escuela’ representa muy a las
claras la “modernidad renacentista” del siglo XII. Sus moderni fueron, entre otros: Bernardo y
Thierry de Chartres, Gilberto de Poitiers, Guillermo de Conches, Bernardo de Tours o Juan de

Salisbury.

Paralelo al auge de escuelas catedralicias como la de Chartres, la cultura urbana florecio,
como ya hemos dicho, en escuelas laicas como las arriba citadas universidades o las mal
denominadas “escuelas de traductores™®’. Entre las primeras, las fundaciones més precoces
fueron las de Bolonia, Paris, Oxford o Cambridge, unas surgidas desde el &mbito religioso y
otras desde el estrictamente laico y burgués. Este ultimo caso es el de la escuela bolofiesa, la
cual se conform6 como un gremio mas de la ciudad, congregacion de estudiantes que elegian
incluso a su propio rector, y que encaminaron su quehacer hacia los estudios legislativos que

formasen buenos administradores. ElI Derecho fue la disciplina hegemoénica en las

% RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosoffa... p. 139.

2% En su obra Metalogicon, insiste en que la grandeza del hombre consiste en su razén y en su palabra como
expresivas de su mejor y mas intima esencia. LOMBA FUENTES, J., “Islam y filosofia”..., p. 161.

27 ya hemos sefialado en el apartado de precisiones terminolégicas como los traductores no fueron (nicamente
eso, sino que por el contrario muchos de ellos, obviamente doctos en las determinadas materias, produjeron obras
originales ademas de sus traducciones. Ademas estas “escuelas” no fueron instituciones fisicas y regladas y sus
intelectuales se movian de unos lugares a otros en la mayoria de los casos. VVéase en este trabajo, paginas 50-51.
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universidades mediterraneas que siguieron el modelo de Bolonia, fiel reflejo de la arraigada
legislacion romana de estas latitudes. Asi, dos estudiantes de la Universidad bolofiesa fueron
los protagonistas de la recepcion y recopilacion del Derecho Romano (Irnerio) y del Derecho
Canonico (Graciano, ‘Decretum’) en la primera mitad del siglo XII, lo que supondrad la
progresiva fijacion territorial de los reinos y el fortalecimiento del poder del monarca en los
siglos venideros, y el origen de un derecho comun europeo (religion cristiana),
respectivamente. En ello de nuevo se observa que el adjetivo renacentista cuadra a la

perfeccidn en tanto que se rescatan saberes clasicos y tardo-antiguos.

En las universidades medievales, como también en ciertas escuelas religiosas, a partir del
siglo X1 se toma la Dialéctica como método escolastico. Aun las escuelas donde la teologia fue
la materia mas estudiada, caso de la Universidad de Paris, la razon se impone como método de
ensefianza para acceder al conocimiento de Dios y los misterios divinos. Desde la reflexion y
relevancia de Pedro Abelardo se diferenciaron dos teologias, por un lado la escoléstica asentada
en el método dialéctico, y por otro una teologia mistica anclada en la meditacién de las

Escrituras y rechazando la filosofia como medio de conocimiento divino®®

. A lo largo de este
siglo la primera terminara por hacerse hegemonica en el mundo académico imponiéndose por
fin el razonamiento filoséfico al argumento de la autoridad patristica, es lo que la historiografia
ha venido en llamar la “filosofizacion de la teologia” cuyo momento de esplendor serd el X111y
su espacio representativo la universidad parisina®®®. Asi, el método escolastico o dialéctico
impregnara las aulas medievales de lecturas de las obras de autores de referencia (lectio), a las
cuales seguird una extraccion y critica de los temas mas resefiables (quaestio), para
posteriormente proceder al debate académico (disputatio) y por Gltimo extraer las respuestas,

ensefianzas y conclusiones (determinatio).

En lo que respecta a las “escuelas de traductores”, dos serian las ciudades que despuntaron
en las actividades de trasvase a la lengua latina de obras de astronomia, medicina, matematicas
o filosofia hasta entonces escritas en griego, en hebreo y/o en érabe, estas fueron Toledo y
Palermo. Al igual que habia pasado durante la expansion del mundo arabo-musulméan en los

siglos VIl y IX, se produjo ahora, en la expansion pleno-medieval de la Cristiandad occidental,

2% RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosoffa..., p. 137.

% paris se convierte desde el siglo XII en el centro de profundos debates y discusiones filoséficas. En esta
“filosofizacion de la teologia” tuvieron mucho que ver Pedro Abelardo, Gilberto de Poitiers y Pedro Lombrado en
su aplicacion del método dialecto y racional a la ciencia religiosa. Contra ello se opusieron los antidialéctos
misticos del Cister como San Bernardo o de Saint Victor como Gualterio de Saint Victor, entre otros, LOMBA
FUENTES, J., “Islam y filosofia”..., pp. 155-158.
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una captacion del saber conservado en los nuevos territorios conquistados. Se han aducido
historiograficamente multitud de causas para la comprension de la obstinacién del mundo
cristiano del siglo XII por adquirir el conocimiento cientifico y filoséfico producido por el
mundo islamico durante los siglos VIII y XII, inclusive el legado griego del que dispusieron.
Algunas de ellas son la basqueda del mejor entendimiento de la realidad religiosa y filoséfica
islamica con el fin de poder convertirlos al cristianismo sin necesidad de la agresividad militar
o legislativa, o la intencién y voluntad de la Europa cristiana por recuperar el legado clasico
poseido por los arabes®®. Sin embargo, aceptando como plausibles y posibles las anteriores
causas, no hemos de desdefiar la simple curiosidad cuasi innata del intelectual por la busqueda
de conocimiento, o el mero aprovechamiento de las bondades de un nuevo espacio ganado al

enemigo.

El caso es que en las zonas de contacto entre los mundos cristiano e islamico,
especificamente en las peninsulas ibérica e italica, se dio un incesante movimiento de
traductores que permitieron la entrada en los reinos latinos de la ciencia y filosofia tanto greco-
clasica como arabo-musulmana. Se produjo entonces la llamada recepcion de los gigantes,
clasicos e islamicos, sobre los que los “modernos renacentistas” del siglo XII se sustentaron
para el avance de la ciencia y filosofia europeas, tales como: Hipdcrates, Galeno o Avicena en
medicina; Ptolomeo, Tabit b. Qurra o al-Battant en astronomia; Euclides o al-Jwarizmt en
matematicas; Platon, Aristoteles, al-Farabt o el propio Avicena en filosofia; y algunos otros en
las demas disciplinas. En este Gltimo ambito, el filosofico, la tension provocada por la reflexion
sobre las relaciones entre fe y razon que venia dandose desde el siglo anterior, estalld en crisis
debido a la atraccion que ejercié el método dialéctico. De otro lado, los nuevos saberes
cientificos precisaron de un nuevo fundamento filoséfico que llevo a estudiar el método y la
clasificacion de las ciencias, todo lo cual terminara por desembocar en la autonomia de la

Filosofia con respecto a la Teologia®*.

219 Esta Gltima hip6tesis es la propuesta por el historiador francés Sylvain Gouguenheim que, siguiendo su linea
laudatoria de la cultura greco-romana como base del ‘ser europeo’, otorga toda la importancia a la simple voluntad
de saber de las élites eclesidsticas europeas de recuperar un legado que en cierto modo le pertenece,
GOUGUENHEIM, S., Aristételes y el Islam..., pp. 165-166. Sobre este espiritu cristiano, se cuestiona: “;Es
exagerado pensar que esta aspiracion del espiritu europeo a un pensamiento libre y a un examen critico del mundo
encuentra sus raices, al menos en parte, en las ensefianzas de Cristo, conciliados con la curiosidad universal de la
Grecia antigua? (Ibidem, pp. 52-54). Esa pervivencia del espiritu greco-romano en los reinos europeos no se habria
dado en la sociedad islamica (Ibidem, pp. 146-147), asimismo, la segin él imposibilidad del arabe para captar el
saber griego le lleva a desechar las traducciones de obras clasicas venidas de la lengua arabiga por incompletas y
deficientes (Ibidem, p. 168).

I RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosoffa..., pp. 132-133.
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Todo este crecimiento intelectual cristiano-latino propiciado por el renacimiento urbano y la
recepcion del legado greco-arabe tuvo su primer motor en el sur europeo, como ya hemos
mencionado por activa y por pasiva, donde interactuaban las diversas realidades étnico-
culturales en cuestion favoreciendo un enriquecimiento filosofico-cientifico y un ambiente
intelectual. De este ambiente quisieron formar parte los cristianos del norte que emigraron a los
territorios mediterrdneos en busca del saber, siendo participes de las traducciones que se
operaron en numerosas ciudades. Ademas, en los mismos momentos del arribo de ‘extranjeros’
a Iberia e Italia, se producia la reflexion de los fildésofos aristotélicos de la ‘Escuela de al-
Andalus’, lo cual también posibilitara su progresiva recepcion en la Cristiandad latina donde se
conformaran las primeras corrientes de aristotelismo en el siglo XIll. Como hemos visto, el
contexto era Optimo, pues tomaba fuerza el método dialéctico y se iban creando instituciones

que promovian el cultivo de los saberes. La modernidad habia comenzado.

4.2.3. El “renacimiento del sur”, ibeéerico e italico.

El fraccionamiento de los territorios mediterraneos occidentales en dos mundos religiosos
diferenciados a partir de los siglos VIII y IX significd también un enriquecimiento cultural de
estas zonas ya de por si ricas histéricamente. Las interacciones culturales y las influencias
externas en las peninsulas Ibérica e Italica serdn determinantes para el desarrollo intelectual
europeo de los siglos XI1 y XIII, no solamente por las traducciones que en ellas se realizaron
sino también por las obras originales que muchos de sus sabios produjeron. Este “renacimiento
del sur” se dio con anterioridad a la explosion intelectual del norte de Europa puesto que, como
hemos sefialado en el epigrafe correspondiente, desde el siglo X y sobre todo en el XlI, el
mundo isldmico occidental experimentd un avance significativo en materia cientifica y
filoséfica, que pronto tomd contacto con los territorios cristianos limitrofes haciéndose éstos

participes de la sabiduria arabo-musulmana.

Esto fue lo que ocurrio también en Italia, crisol cultural por todos sus costados. De un lado,
la influencia bizantina perdurd largamente en sus costas sur y orientales, al norte, el reino
longobardo sucesor del ostrogodo termind por ser conquistado por los francos, mientras que al
mismo tiempo el papado romano expandia su influencia por el centro peninsular en comunion
con los carolingios que lo sustentaban, por fin, al sur y en Sicilia los musulmanes sefiorearon

hasta que se produjo la conquista normanda de la segunda mitad del XI. Toda esta diversidad
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politico-cultural no hizo sino engrandecer el rico panorama itdlico heredero de la Roma
imperial. No seria casualidad pues que en Italia se fundasen algunas de las primeras
universidades europeas (Bolonia, Modena, Padua) debido, entre otras cosas, al importante
grado de desarrollo y complejidad urbana de la peninsula. Pero serd en el ambito del saber
médico donde radique la relevancia cultural italiana desde el siglo XI por la constitucion en
Salerno de una ‘escuela médica’ que hunde su tradicion en los recetarios salernitanos de dicho

siglo.

Salerno fue desde 1075 capital de un ducado normando. Recordemos que los normandos
habian conquistado Sicilia pocos afios antes con lo que disponian del saber cientifico islamico
heredado. Esta ciudad tenia estrechos vinculos con el monasterio de Montecasino, donde en
dicho siglo X1 comenz6 un movimiento de recuperacién del saber griego por impulso del abad
Desiderio y del arzobispo Alfano, ambos interesados en la medicina. Pero sin duda fue la figura
del monje Constantino Africano (m. 1087) la méas relevante del momento puesto que tradujo
desde el arabe al latin al menos veinte obras medicas, conocidas como el Corpus Constantinun.
El sur de Italia y Sicilia mantenian vinculos con Kairuan (Tunez), centro norteafricano de
cultura islamica, y entre ello parecié6 moverse este Constantino, que conocia el arabe a la
perfeccion y adquirié los conocimientos de la avanzada medicina islamica del momento2.
Este saber arabo-médico estaba sustentado en Galeno, enriquecido a su vez por los comentarios
de sabios musulmanes como ar-Razt o Avicena, y con una decisiva aplicacion de la filosofia

natural aristotélica caracteristica de la ‘Escuela de Oriente’.

Pero sera en el siglo XII cuando en Salerno tome impulso la medicina de corte aristotélico,
que supondra la mayoria de edad de esta disciplina entendida como la ciencia que permite
conocer el cuerpo humano, esto es, el microcosmos. Pronto se establecieron contactos entre
Salerno y el norte de Europa comenzando las migraciones de intelectuales que darian lugar a la
traduccién y comentarios de obras médicas®® y la relectura de Galeno utilizandose ya el
método dialéctico que no habia seguido Constantino Africano. Ademas de las islamicas, en
Salerno confluyeron influencias greco-bizantinas que posibilitaron el acceso directo a textos

aristotélicos hasta entonces olvidados por la Europa latina. Este seria el origen de las versiones

22 GARCIA BALLESTER, L., “La renovacion intelectual de la medicina en la Europa latina del siglo XII”, en
VV.AA., Renovacion intelectual del Occidente Europeo (siglo XI1), XXIV Semana de Estudios Medievales,
Estella 1997, Pamplona 1998, p. 389.

23 Fyeron muy extendidos los comentarios al Articella, recopilacién de obras médicas como: los Aforismos y
Prondsticos de Hipocrates, acompafiados de los comentarios de Galeno; el Arte Médica galénico, la Isagoge de
Hunayn b. Ishaq; y los pequeflos escritos sobre las Orinas y los Pulsos de Tedfilo y Filareto, respectivamente,
Ibidem, p. 390.
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tempranas de las obras del Estagirita vertidas al latin directamente del griego que aparecen en
el norte de Francia en la primera mitad del XII, algunas de las cuales se atribuyen al traductor
Jacobo de Venecia®*, y que fueron conocidas por los intelectuales de la ‘Escuela de
Chartres’*™®. Algunos de los intelectuales mas importantes relacionados con Salerno fueron
Burgundio de Pisa (c. 1110-1193), quien tradujo una decena de obras galénicas, o el maestro
salernitano Bartolomé, que fue comentador de la Isagoge de Porfirio.

Esta recepcion italiana del saber griego y arabe, asi como la renovacion de la medicina de
los siglos XI y primera mitad del XIlI, estara en concordancia con lo acontecido al mismo
tiempo en la Peninsula Ibérica, especialmente en el cuadrante nororiental y mas
especificamente a través de eruditos judios, de los que hablaremos en breve, y que en estos
momentos traducen obras arabes al hebreo no solo de medicina sino también de astronomia,
astrologia y filosofia, y que rapidamente se extienden por el sur francés donde convergeran con
el saber procedente de Italia. Asi, a lo largo del siglo XIl, el territorio occitano del Languedoc y
Provenza se impregnara de un renovado ambiente médico cuya consecuencia final serd el
exclusivismo de la Universidad de Montpellier del siglo XIII en materia médica. En la Italia de
la primera mitad del XIII brillard con luz propia la corte de Federico Il Hohenstaufen, quien
hard de Palermo un centro cultural y traductor de primer nivel, en el que confluyen las
tradiciones islamica y normanda que de nuevo impulsaran el desarrollo cientifico italiano y

donde sobresalieron Jacobo Anatoli, Leonardo de Pisa (Fibonacci) o Miguel Escoto®®.

En lo que respecta a la Peninsula Ibérica, siguiendo el hilo de las paginas en las que nos
referimos a al-Andalus, ya vimos como desde el siglo X se venia produciendo una etapa de
esplendor cultural con epicentro en Cdrdoba, cuya irradiacion alcanzaba también a los reinos
hispano-cristianos. En estos dltimos, la tradicion cultural visigética-isidoriana habia tomado
dos caminos teoldgicos diferenciados desde la disputa adopcionista de fines del siglo VIII. De

un lado habian quedado los cristianos bajo dominio musulman que progresivamente se fueron

2% a figura intelectual de Jacobo de Venecia es sumamente interesante. Por su nombre parece italiano, hay
indicios de que estuvo en Constantinopla ya que sabia griego y dispuso de muchas obras clésicas originales, y
ademés fue monje de la abadia de Mont-Saint-Michel donde tradujo por primera vez las obras aristotélicas
desconocidas hasta el momento (los Analiticos posteriores, la Metafisica, la Fisica y la mayoria de los Parva
naturalia) y a las que tuvieron acceso los intelectuales de la ‘Escuela de Chartres’, Ibidem, p. 401; y
GOUGUENHEIM, S., Aristételes y el Islam..., pp. 93-105.

21> Como mencionamos més arriba, Chartres se convirti en la primera mitad de siglo en el centro norte-europeo
mas activo y muy interesado en la filosofia aristotélica y en su relacion con las ciencias, especialmente la
aplicacion de la filosofia natural a la medicina, como se pone de manifiesto en la figura de Guillermo de Conches,
GARCIA BALLESTER, L., “La renovacion intelectual...”, p. 402.

216 | OMBA FUENTES, J., Raiz semitica..., pp. 42-43.
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arabizando y que incluso participaron del quehacer intelectual andalusi, son los Ilamados
mozarabes, y de otro lado, el cristianismo de los reinos nortefios que promulgan el ideal
restaurador de Hispania como herederos legitimos de los visigodos. De esta parte, una cultura
religiosa, 0 a lo sumo humanistica, florece en los monasterios hispanicos de la Alta Edad
Media, una de cuyas principales figuras intelectuales fue Beato de Liébana (siglo VII1)%*.
Algunos de los monasterios mas activos culturalmente en los siglos X y XI fueron Abellar, San
Pedro de Cardefia, San Millan de la Cogolla, Silos o Albelda en los territorios castellano-
leoneses, mientras que en los territorios orientales ibéricos sobresalieron varios centros
monésticos catalanes a la cabeza de los cuales se encontraba en ya varias veces citado Ripoll,

primer puente cultural hispanico entre al-Andalus y Europa.

El siglo Xl se presenta decisivo para el futuro de la cultura hispanica. EI Camino de
Santiago comienza a ejercer de importante via comercial y cultural que une la peninsula con los
territorios allende los Pirineos, a través del cual arribardn a Hispania los nuevos aires
renovadores europeos que tienen en Cluny el brazo ejecutor de la Reforma gregoriana. Sera a
partir de la celebracion del Concilio de Coyanza de 1055 cuando la cultura cristiana de
tradicion isidoriana torne pues a una cultura “mas europea” por influencia de los francos
cluniacenses, que impulsan la benedictinizacion de los monasterios ibéricos. En citado concilio
también se insta al incremento de la actividad pastoral del clero y se combate contra la
decadencia intelectual del mismo, se exige mayor formacion de los sacerdotes y la creacion de
canonigas en las catedrales, que demuestra la necesaria modernizacion cultural eclesiastica ante
el desarrollo urbano que se viene produciendo. En el concilio de Burgos de 1080, considerada
por algunos investigadores como “la primera asamblea de corte europeo en Castilla y Leon”, se
impone el rito romano en detrimento del visigotico-hispanico, con lo que la singularidad ibérica
se va difuminando y se adapta en una generalidad cristiano-romana. Asi, iran entrando en Iberia
las nuevas corrientes de pensamiento que se vienen desarrollando en el resto de la Cristiandad
por medio de flujos constantes de peregrinos, comerciantes e intelectuales ultra-pirenaicos. Las

escuelas catedralicias, muchas de ellas regidas por francos, intensifican su actividad cultural y

217 Monje del foco cultural més importante del reino asturleonés, el monasterio de Santo Turieno/Toribio de
Liébana, Beato se erigi6 como adalid contra las posturas adopcionistas defendidas por el metropolitano
“mozarabe” de Toledo. Escribié obras de gran relieve como el Apologético, los Comentarios al Apocalipsis o el
Himno a Santiago a finales del siglo VIII.
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pronto se vincularan a las nuevas instituciones urbanas, entre ellas las primeras universidades

hispanicas de Palencia y Salamanca o la singular “Escuela de traductores de Toledo?*®,

Vemos pues como la intensificacion de los contactos entre los reinos hispanicos y los extra-
peninsulares, en contexto de las conquistas cristianas de los importantes enclaves politico-
culturales isldmicos de Toledo (1085) y Zaragoza (1118) con el decisivo saber greco-arabe
heredado, propiciaran el esplendor intelectual europeo del siglo XII. Por tanto, el ‘renacimiento
ibérico’ comenzado en la al-Andalus del siglo X y manifiestamente claro en el XI, tiene su
perfecta continuacion en los territorios ahora cristianos, si bien con unas caracteristicas
diferentes, pues ahora predominard una etapa de necesaria absorcion del conocimiento
cientifico-filos6fico arabe mediante las traducciones, no impidiendo ello la produccién de obras
originales. Asi, la tradicién cultural y urbana de ciudades como Toledo o Zaragoza hicieron que
en ellas surgieran mecenas que sustentaran las labores de trasvase en las que participarian las
diferentes comunidades culturales existentes y los intelectuales inmigrados. Tengamos en
cuenta que la sociedad islamica era fundamentalmente urbana®®, lo que directamente implica
un mayor grado de complejidad institucional y por ende un mayor desarrollo cultural, como nos
muestran las numerosas madrasas, escuelas, bibliotecas privadas o palatinas, e incluso bafios
donde los musulmanes se reunian para ejercer el intelecto ya fuera por medio de recitales de
poesia, lecturas sagradas, traducciones o debates filoséfico-politicos??®. Por ello, y por otros
factores, el desarrollo cientifico y filosofico peninsular ya tenia largo recorrido en su parte

andalusi.

Recordemos que en estos momentos de finales del siglo XI y en el XII los moderni de la
‘Escuela de al-Andalus’ estaban en plena ebullicion, especialmente en materia filosofica. Ya
hemos anotado como la region del Ebro se mostrd6 muy tendente a la reflexion filoséfica en la
época taifa con figuras de la talla de Ibn Gabirol, Ibn Paqiida o Avempace. Con este ultimo,
como dijimos, dio comienzo el pensamiento aristotélico que tendra su continuacion en lbn

Tufayl y que llegara a su culmen con Averroes y Maimonides, los cuales no seran conocidos en

218 Sopre esta denominacion ya hemos hablado en las paginas 50-51.

2% Que la vida urbana estaba plenamente desarrollada en el mundo islamico es algo conocido. Incluso algunos de
los grandes pensadores andalusies mostraron una voluntad de aislamiento intelectual haciendo ver una
imposibilidad de perfeccién social en unas urbes tan complejas. Los ejemplos son Avempace con su obra El
Régimen del solitario, o Ibn Tufayl con la suya de El filésofo autodidacta. Sobre este aspecto filosofico del
pensamiento de la ‘Escuela de al-Andalus’, véase, LOMBA FUENTES, J., Raiz semitica..., pp. 31-32.

201 OMBA FUENTES, I., “Islam y filosofia”..., p. 138.
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172!, como no, a través de las traducciones toledanas de

la Cristiandad latina hasta el siglo XII
comienzos de citada centuria. Cuestiones como la utilizacion de la logica aristotélica como
método cientifico, la diferenciacion e independencia de la filosofia con respecto de la teologia,
la vision del mundo como relacion macrocosmos-microcosmos que debe ser estudiada
cientificamente, la renovada clasificacion de los saberes de tradicion también aristotélica, etc.,
ya habian ingresado en la Peninsula Ibérica gracias a la recepcion de los clésicos griegos, y
especialmente de Aristoteles, en el mundo islamico oriental y andalusi. Sera a partir pues de la
transmision de ese conocimiento greco-arabe albergado en lberia, particularmente desde
Toledo en el siglo XII, cuando la Cristiandad europea comienza su entrada en la modernidad,
aungue como ya hemos visto, algunos pasos tales como la utilizacion del método dialéctico, ya

estaban dados desde fines del XI.

Antes de hacer mencidn extensa de la contribucién de Toledo al pensamiento europeo, son
necesarios algunos apuntes sobre las aportaciones de otras zonas peninsulares muy activas en
este siglo XII, principalmente el territorio nororiental ibérico. EI fendmeno de las traducciones
se dio en esta area en ciudades como Zaragoza, Barcelona, o Tarazona, donde los judios
tuvieron un gran protagonismo, mas cuando a raiz de la llegada de los almohades a la peninsula
(1144-48) la cuenca del Ebro recibié importantes contingentes de hebreos huidos de la

ortodoxia islamica®??

. Asi, el reino de Aragén y los condados catalanes engrandecieron sus ya
de por si importantes aljamas y muy pronto comenzaron las interacciones culturales que
resultarian determinantes en el devenir cientifico de la corona aragonesa y de la Francia
occitana, como hemos apuntado mas arriba. Uno de los primeros ejemplos de esta interaccion
lo tenemos en Barcelona, donde trabajaron conjuntamente (hasta 1138) el italiano Platon de
Tivoli y el judio Abraham bar Hiyya/Savasorda entre 1133 y 1145, realizando numerosas

traducciones astroldgicas, astronomicas y matematicas que se difundieron rapidamente por

221 SAENZ-BADILLOS, A., “Aportaciones literarias, filos6ficas y cientificas de los judios a la renovacion
intelectual del Occidente europeo en el siglo XII”, en VV.AA., Renovacion intelectual del Occidente Europeo
(siglo XI1), XXIV Semana de Estudios Medievales, Estella 1997, Pamplona 1998, pp. 334-335

#22 5obre las traducciones operadas en el cuadrante nororiental hispanico y el protagonismo judio y de la lengua
hebrea en la difusion del conocimiento arabe por Europa, véase LOMBA FUENTES, J.: “El papel de la Frontera
Superior en la transmision del pensamiento islamico a Europa”, en SANTIAGO OTERO, H. (ed.): Didologo
filosofico-religioso entre cristianismo, judaismo e islamismo durante la Edad Media en la Peninsula Ibérica,
Actes du Collogue international de San Lorenzo del El Escorial, 23-26 juin 1991, organicé par la Société
Internationale pour I'Etude de la Philosophie Médiévale, Brepols, 1994, pp. 371-398, y del mismo autor: Raiz
semitica..., pp. 51-73, quien distingue hasta tres ‘escuelas de traduccion’, la primera de las cuales seria la
comenzada por Abraham bar Hiyya y Abraham ibn Ezra, a los que nos referiremos a continuacion, o la segunda a
cargo de importantes familias como las de los Tibbonidas o la de los Qimhi, para los cuales nos remitimos a las
obras citadas.
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Francia®® e Italia®®*

. Otro foco de traductores parecié concentrarse en la region del alto Ebro,
en ciudades como Pamplona, Tudela o Tarazona donde trabajaron los intelectuales europeos
Hermann de Carintia/el Dalmata, Rodolfo de Brujas, Roberto de Chester o el hispano Hugo de

Santalla®®®

, éste Ultimo bajo el amparo del obispo Miguel de Tarazona (1115-1151). Ya en
Castilla, en Burgos, pero en el siglo XIllI, ejercieron de traductores Juan Gonsalvi y el judio

Salomoén bajo el patrocinio del obispo Gonsalvo?®,

Observamos aqui otra de las caracteristicas de este movimiento traductor, el mecenazgo
eclesiastico para el trasvase de obras arabes a la lengua latina. Ya hemos apuntado que
numerosos francos habian llegado a Hispania con el objetivo reformador, y que muchos de
ellos se alzaron a los puestos jerarquicos mas importantes tales como abades, obispos e incluso
arzobispos toledanos, lo que unido al susodicho amparo cultural ejercido lleva a reflexionar
sobre si el movimiento de las traducciones fue voluntad cientifica de la Iglesia europea. Es
interesante resefiar, al hilo de lo anterior, las estrechas relaciones que parecen haber existido
entre los intelectuales de la época, ya que estos se dedicaban unos a otros las obras

trasladadas®?’

, 1o que de nuevo fortalece la hipotesis de una posible empresa europea. Caso
significativo es la iniciativa ca. 1142 del abad de Cluny Pedro el Venerable de traducir el Coran
para asi poder convertir sin mediacion de las armas a los musulmanes, en cuya labor
participaron los mencionados Hermann el Dalmata y Roberto de Chester, ademas de un tal
Pedro de Toledo y el sarraceno Muhammad, suceso que induce a muchos historiadores a pensar

en la razon religioso-apologética de la empresa de las traducciones como otra reforma mas de

223 Bar Hiyya escribi6 algunas obras en hebreo teniendo por objetivo dar a conocer la ciencia arabo-islamica a los
judios europeos, principalmente franceses. Sabio en las materias astrondmica y astrolégica, sobre esta Gltima
procuré fundamentarla cientificamente lo que ha Ilevado a algunos autores a afirmar que bar Hiyya fue uno de los
primeros judios aristotélicos segun ciertos planteamientos en su psicologia y cosmovision, SAENZ-BADILLOS,
A., “Aportaciones literarias...”, p. 323.

224 E| gran desarrollo matematico alcanzado posteriormente por Leonardo Fibonacci en Palermo se debe a su
acceso a las traducciones de Platon de Tivoli y Savasorda, principalmente de los sabios arabes al-Jwarismi, al-
Fargani y al-Battant, Ibidem, p. 340, y VERNET, J., Lo que Europa debe..., pp. 168-169.

22 ,OMBA FUENTES, J., “El papel de la Frontera Superior...”, p. 374.

226 Seglin recoge Alexander Fidora, pudiera ser que este Gonsalvo, obispo de Burgos, ejerciera el mecenazgo de
las traducciones en unas propiedades que tenia en Toledo, de donde procedia, con lo que habriase de inscribir este
tandem Juan Gonsalvi-Salomon en el contexto toledano del XIII, FIDORA, A., “La Escuela de traductores”, en La
Catedral Primada de Toledo: dieciocho siglos de historia, GONZALVEZ, R. (direc. y coord.), cap. V: La catedral
y las ciencias, Burgos, Promecal, 2010, p. 482.

227 platén de Tivoli dedicéd su traduccion del astrolabio de Ibn al-Saffar al también traductor toledano, ‘astrélogo
celeberrimo’, Juan de Sevilla; al igual que Rodolfo de Brujas que dedic6 al susodicho Juan una traduccién de una
obra de Maslama de Madrid; a su vez Rodolfo habia sido discipulo de Hermann el Dalmata, quien dedicd el
trasvase del Planisferio de Ptolomeo a su maestro Teodorico de Chartres..., VERNET, J., Lo que Europa debe...,
pp. 169-170.
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la Iglesia de Roma, la conversién de los musulmanes de Hispania??®. Desde nuestro punto de
vista, tal planificacién europea de adquisicién del saber arabo-musulméan no existid, y nos
inclinamos mas a pensar en una verdadera inquietud intelectual de parte de ciertos sabios
europeos, no solo cristianos sino también judios®”®, avidos de un conocimiento cientifico
inexistente en los reinos cristiano-occidentales de entonces y de obras filosoficas que abrian las
posibilidades de un mundo ideoldgico inmdvil y encerrado en si mismo que empezaba a
despertar mediante la logica aristotélica. Tal mecenazgo eclesiastico es indudable que existio,

mas no por iniciativa pan-europea, sino por moda intelectual.

Durante esta primera mitad de siglo XII hay un interés predominante por las materias
cientificas, especialmente por la astronomia/astrologia, debido al alto desarrollo que se sabia
habia alcanzado en ello el mundo islamico. Junto a Abraham bar Hiyya, otro de los eruditos
judios que divulgo tal conocimiento arabe por Europa fue Abraham ibn Ezra de Tudela (1089-
1164), poeta hebreo experto en matematicas, astronomia y astrologia que partié de Sefarad a
partir de 1140s y que recorrid Italia, Francia e Inglaterra. Creyente de la influencia de los astros
en el destino de los hombres, Ibn Ezra era claro deudor de la ciencia y filosofia islamica y
afirmaba la imposibilidad de conocer a Dios sin el aprendizaje anterior de muchas ciencias®*°.
Pero sin duda fue la figura de Moseh Sefardi la que aglutina todos los rasgos de la
intelectualidad ibérica del momento. MosSeh habria nacido en Huesca en torno a 1062 por lo
que se educo en el ambiente cultural isldmico de la taifa de Zaragoza en la que tan importante
papel jugaron los judios. En 1106 se convirtio al cristianismo tomando el nombre de Pedro
Alfonso y formé parte de la corte del rey aragonés Alfonso I, del que fue su médico. En efecto,
Pedro Alfonso llegaria a ser versado en las disciplinas médica, filos6fica, matematica,
astrondémica y astrolégica tan de moda a comienzos del siglo XII. Posteriormente ejercio
también de médico de Enrique I de Inglaterra donde radicé y difundié la ciencia arabe, teniendo
como discipulos a Walcher de Marvern y muy posiblemente a Adelardo de Bath®®*. Este Gltimo
fue uno de los intelectuales europeos mas importantes de la primera mitad del XII en tanto que
viajoé por Francia, Iberia e Italia, donde tradujo y produjo numerosas obras de matematicas y

228 JUNCEDA, J.A, “La filosofia hispanoérabe y los manuscritos de Toledo. Una meditacion sobre el origen de la
Escuela de Traductores de Toledo”, en VV.AA: Simposio Toledo hispanodrabe: [comunicaciones] / Colegio
Universitario, 6-8 mayo, 1982, Toledo, Colegio Universitario de Toledo, 1986, pp.105-128.

22 LOMBA FUENTES, I., “El papel de la Frontera Superior...”, p. 375.

%0 A este respecto es interesante anotar que tanto Abraham bar Hiyya como Ibn Ezra eran muy partidarios de la
astrologia, al contrario que Maiménides, quien aceptaba la validez de la “astrologia naturalis” (astronomia) pero
no la “astrologia iudiciaria” (astrologia) a la cual tachaba de idolatria, contraria a la Torah y a la razén humana,
SAENZ-BADILLOS, A., “Aportaciones literarias...”, pp. 324-331.

Z1\VERNET, J., Lo que Europa debe..., p. 170.
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astronomia, siguiendo el conocimiento heredado por Pedro Alfonso®?. Asi, el oscense se
convertiria en uno de los transmisores hispanicos de méas influencia en la Cristiandad latina
debido, entre otras cosas, al conocimiento de al menos las lenguas hebrea, arabe, latina,
aragonesa e inglesa. En su Epistola a los peripatéticos de Francia expone la importancia del
estudio de la astronomia y la superioridad de las ciencias del Quadrivium sobre las del Trivium,
y de la lengua arabe sobre la latina en materia cientifica®®. Compuso, entre otras obras, un
Dialogus contra los judios, unas Tablas astronomicas, o la mas relevante Disciplina

Clericalis®®*,

Seria largo resefiar todas las personalidades que intervinieron en la transmision del
conocimiento albergado en la Peninsula Ibérica al resto de la Cristiandad europea, basten los
referidos como prueba de la relevancia que ésta tuvo en la cultura y pensamiento medievales®®.
Hubo por supuesto otros focos culturales de importancia tales como los reunidos en torno a las
catedrales de Santiago, Burgos, Ledn, Segovia o las posteriormente convertidas en
universidades Palencia y Salamanca, pero se sale de nuestro objetivo y espacio el poder
comentarlas®®. En el &mbito concreto de la reflexion filosofica, poco es lo que se puede decir
para siglos anteriores al XIIl en el mundo hispanico, entre otras cosas porque la historiografia
se ha limitado a resefiar tan solo el papel traductor y transmisor de los cristianos del siglo XII,
pues como hemos visto, judios®®’ y musulmanes si que conformaron un muy relevante
desarrollo filoséfico en este siglo y atn en el anterior®®®. Sin embargo, creemos aqui que una
mayor interdisciplinariedad entre las ciencias historica, filoldgica y filosofica, puede subsanar
ese vacio que no es tal, como pretendemos exponer a lo largo de estas paginas. Asi las cosas,
tras haber advertido el contexto cultural general y peninsular en el que se inscribe la

22 Algunas de sus traducciones fueron el Almagesto de Ptolomeo, el Liber ysagogarum de al-Jwarizmi o los
Elementos de Euclides, LOMBA FUENTES, J., Raiz semitica..., p. 42.

23 SAENZ-BADILLOS, A., “Aportaciones literarias...”, p. 339.

24| OMBA FUENTES, J., Raiz semitica..., pp. 70-73.

2% |_a clésica obra del historiador de la ciencia Juan Vernet sigue siendo de referencia para profundizar segin las
ciencias en cuestion, VERNET, J., Lo que Europa debe..., para el siglo XII pp. 167-250.

% a bibliografia sobre las escuelas catedralicias y las universidades hispanicas es abundante, pero sirvan de
ejemplo: GUIJARRO, S., La Transmision social de la cultura en la Edad Media castellana (siglos XI-XV): las
escuelas y la formacion del clero de las catedrales, Universidad de Cantabria, ed. en microficha, Santander, 1992;
RUCQUOI, A., “Las dos vidas de la Universidad de Palencia (c. 1180-c. 1250)” en Rex, Sapientia, Nobilitas:
Estudios sobre la peninsula Ibérica medieval. Universidad de Granada, 2006, pp. 87-123; o FERNANDEZ, M.;
ROBLES, L.; y RODRIGUEZ-SAN PEDRO, L.E.: La Universidad de Salamanca I: Historia y Proyecciones,
Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca, 1989-1990.

7 Uno de los fildsofos judios que podriamos incluir también en el cajén cristiano-hispanico es sin duda alguna
Moseh Sefardi/Pedro Alfonso, que desarroll6 gran parte de su pensamiento estando ya convertido al cristianismo,
RAMON GUERRERO, R., Historia de la filosofia..., p. 245.

238 Cjerta parte de la historiografia espafiola sigue pecando de no incluir en el patrimonio filosofico “espafiol” a los
pensadores musulmanes y judios ibéricos medievales.
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denominada ‘Escuela de traductores de Toledo’, pasamos por fin a desarrollar cual fue su

origen y aportacion.

4.3. Los moderni de Toledo, traductores y fil6sofos

La ciudad de Toledo se convirtio en la Edad Media en un centro de irradiacion de la
sabiduria que no podia encontrarse en ningun otro lugar de Europa. Primero, en la época taifa,
como eje del desarrollo cientifico islamico-andalusi, posteriormente, ya en etapa cristiana,
como foco de esa ciencia arabe y de una “nueva” filosofia cuasi herética, y siempre, como lugar
donde estudiar ciencias ocultas, nigromancia, alquimia, etc®°. Reflejo de esto Gltimo es el
testimonio de Helinando de Toulouse cuando dice: “los clérigos acuden a Paris a estudiar las
artes liberales; a Orleans, los autores clasicos; a Bolonia, el derecho; a Salerno, la medicina;
a Toledo, la magia; y las buenas costumbres a ninguna parte”?*°. Sea como fuere, la capital del
Tajo fue uno de los centros culturales mas importantes de los siglos pleno-medievales y en ella
Ilegaron a reunirse una serie de intelectuales de multitud de procedencias que destacaron en
labores de traduccion de obras arabo-isldmicas al latin, y que crearon un ambiente erudito
propio de ciudades multiculturales. Pero como ya hemos comentado en el apartado dedicado a
precisiones terminoldgicas, no existio tal ‘Escuela de Traductores’ en el sentido fisico y reglado
de la misma sino tan solo un lugar geografico, Toledo, donde confluyeron dichos intelectuales a
la manera de peregrinos en busca de su templo sagrado, en este caso del saber, y cuyo
conocimiento ansiado hubieron de trasladar de lengua para hacerlo comprensible a su realidad.
Asi, no fue Toledo una ciudad “universitaria” a la manera de Paris o Bolonia sino un centro de

peregrinacion intelectual en busca de la sabiduria rabe®*,

4.3.1. La Toledo cristiana y sus escuelas.

Debié quedar maravillado Alfonso VI ante la ciencia que radiaba en la ciudad del Tajo

cuando residié en la corte del rey al-Ma’miin durante varios meses en el afio de 1072. En 1085

% FERREIRO ALEMPARTE, “La escuela de nigromancia de Toledo”, Anuario de Estudios Medievales (1983),
ne 13.

29 LOMBA FUENTES, J., Raiz semitica..., p. 46.

I MARQUEZ VILLANUEVA, F., “In Lingua Tholetana”, en La Escuela de Traductores de Toledo (VV.AA.),
Diputacion Provincial de Toledo, 1996, p. 24.
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el mismo monarca castellano-leonés se hizo con la antigua sede regia visigoda, y no debio
haber olvidado aquella experiencia de trece afios atrés, pues pronto se convirtié Toledo en la
capital cultural castellana por excelencia aprovechandose de aquel legado islamico. No hay
pruebas de su intervencion directa en materia cultural, mas la designacién de un arzobispo
franco, Bernardo de Sédirac, anteriormente abad del monasterio de Sahagin (el Cluny
hispanico), es suficiente para reconocer la importancia simbolica e ideoldgica de Toledo para
Castilla en contexto de la reforma romana y la “europeizacion” hispanica. Por otra parte, el
papel otorgado por el rey al conde ‘mozarabe’ Sisnando Davidiz como gobernador toledano
tras la conquista, también nos indica la relevancia que la comunidad mozéarabe tenia y tendra en
la sociedad toledana pleno-medieval®*2. Este Gltimo aspecto hace remitirnos a las causas y

procederes de la toma cristiana de la ciudad en 1085.

Al parecer, la relevancia adquirida por Toledo en el estudio de las ciencias de los antiguos,
no debid sentar muy bien a cierto sector de la ortodoxia toledana (alfaquies de las ciencias
islamicas) que fue conformando una faccion contraria al rey mecenas de esas ciencias, al-
Ma’min, por ver en ello una fuente de herejia. A la muerte de éste (1075) estallaron los
primeros altercados entre adeptos del ‘partido’ de la ortodoxia y el de los continuistas de la
etapa “almamuni”, més tolerantes con las ciencias profanas®*. Los primeros abogaban por la
intervencion en la taifa de otros reyes vecinos que fortalecieran la frontera musulmana, ya que
el rey sucesor, al-Qadir, presentaba grandes sintomas de debilidad, en un contexto en que los
cristianos habian tomado Barbastro y seguian asfixiando por medio de las parias. Por su parte,
los segundos, apoyados muy probablemente por la poblacion mozérabe, no veian con malos
0jos seguir pagando tributo al rey cristiano con tal de continuar con la prosperidad de la época
de al-Ma’miin. Los acontecimientos se precipitaron cuando Alfonso VI conquistd Coria en
1079, dando como respuesta el rey musulman de Badajoz la anexion de la taifa toledana,
apoyado por la faccidn ortodoxa (junio 1080). Asi las cosas, pronto el rey leonés presiond sobre
Toledo hasta que al-Qadir recuper6 el poder en abril de 1081. A partir de entonces, Alfonso VI
se aposentd sobre las cercanias de la ciudad del Tajo ejerciendo una especie de protectorado y

2 Sobre este particular véase MIRANDA CALVO, J., “La ayuda mozarabe en la conquista de Toledo”, en
VV.AA: Simposio Toledo hispanoarabe..., pp.153-166; y GARCIA GOMEZ, E., “El conde Sisnando y la politica
de Alfonso VI”, en Al-Andalus, n° 12, 1947.

3 | a division de la élite musulmana toledana en dos fracciones se debié a posturas encontradas frente a la
acusacion de herejia contra Ibn Hatim al-Tulaytult en 1064, quien huy6 de Toledo en busca de la seguridad que la
ciudad toledana ya no le ofrecia. Los alfaquies que tomaron parte del proceso con Ibn Hatim fueron encarcelados
poco después por orden de al-Ma’miin a instancias de Yahya b. Sa’id al-Hadidi y su hermano Ahmad, sembrando
asi el conflicto que se volveria a abrir a la muerte de al-Ma’mun, la puesta en libertad de los ulemas y el posterior
asesinato de al-Hadidt., FIERRO, M., “La religion”..., pp. 445-448.
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esperando que se le presentara la ocasion definitiva para la entrada en la urbs regia. Al fin, la
capitulacion con al-Qadir lleg6 en mayo de 1085 por la que Castilla y Leon tomaba Toledo a

cambio de la entronizacion del rey musulman en la taifa de Valencia.

Toledo pas6 asi a formar parte de la Hispania cristiana concediéndose a los moradores
musulmanes, judios y mozéarabes mantener su religion y costumbres asi como poder regirse por
sus propias leyes. ¢Agradecimiento por el apoyo frente a la postura islamica ortodoxa, aunque
éste hubiera sido tan solo simbolico y moral? 0 simplemente reconocimiento de la realidad
social y cultural toledana? Lo cierto es que aquellos primeros otorgamientos de fueros y
tolerancia tedrica, aunque perduraron, irian remitiendo ante la obstinada voluntad de
sometimiento, y acaso conversion, a las minorias étnico-culturales por parte de los que
realmente ejercerian de auténticos sefiores de la ciudad, los eclesiasticos francos liderados por
la autoridad arzobispal de Bernardo de Sédirac (1086-1124), maximo exponente de la
influencia franco-benedictina en los reinos hispano-cristianos. La cuestion de la tolerancia, ya
comentada, solo se daria en determinadas élites y relaciones politico-culturales y econémico-
sociales, esto es, conveniencia. Aun asi, la coexistencia de cinco grupos diferenciados
(castellanos, francos, mozarabes, mudéjares y judios) fue una realidad en Toledo, y la
interaccion cultural entre ellos seria una de las claves del desarrollo intelectual que la ciudad
experimentd. Otra de las claves estaria en la herencia islamica en materia de manuscritos
conservados de la biblioteca de al-Ma’miin, que creemos obvio pasarian a formar parte de la
biblioteca catedralicia, pues nada nos dicen las cronicas de que al-Qadir marchara con ellos.
Asi pues, con la disponibilidad de la ciencia arabo-islamica en la catedral, el aprovechamiento
de tal legado tan solo dependia de dar un paso hacia la biblioteca ahora cristiana, en un
momento en que en Europa soplaban nuevos vientos de renovacion intelectual y se codiciaba el
conocimiento greco-arabe. Pero el acceso a los manuscritos habria de pasar por la aquiescencia
arzobispal. He aqui otro asunto de suma trascendencia historiogréafica, el mecenazgo, o no, de

los arzobispos de Toledo en las labores de traduccion.

Antes de intentar resolver arrojada cuestion, veamos cémo habia quedado estructurada la

catedral toledana y su escuela en caso de que la hubiera habido®. La carrera eclesiastica de

2 Hay historiadores que ponen en duda la existencia de la escuela catedralicia de Toledo, basandose en la escasa
informacion existente para el siglo XIlI y que llevaria a pensar en tan solo una ensefianza minima para el
aprendizaje de los eclesiasticos mas jovenes. Por otra parte, otros investigadores afirman que seria inconcebible la
inexistencia de tal mas en una ciudad y catedral tan simbdlicamente potente como la toledana, MARQUEZ
VILLANUEVA, F., “In Lingua Tholetana”..., p. 30. Aqui comulgamos con la segunda opinién y para ello nos
basamos en la obra de GONZALVEZ RUIZ, R., “Las escuelas de Toledo durante el reinado de Alfonso VIII” en
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Bernardo de Sédirac como monje cluniacense y abad de Sahagun, hace pensar en que la
primitiva conformacion de la sede toledana hubiera de ser similar a la estructura de un
monasterio benedictino. Jiménez de Rada afirma que Bernardo trajo consigo nueve clérigos

% lo que unido a la ya consabida importancia de éstos en varias sedes episcopales

francos
castellano-leonesas, nos habla de que el “espiritu reformador cluniacense” se habria instalado
en Toledo con bastante fuerza en pos de ejercer de adalid de la renovacion hispana. Este
aspecto es necesario tenerlo en cuenta pues nos indica la vinculacion de Toledo con la Europa
ultra-pirenaica, lo que a su vez facilitaria el arribo de intelectuales en busca de los libros
salvaguardados en la catedral toledana. Asi, siguiendo a Maria José Lop Otin, la vida de los
clérigos de Toledo se asimilaria en un principio a la monacal, y por tanto la actividad
intelectual formaria parte de su dia a dia. Este seria pues el origen de la escuela catedralicia de
Toledo. A lo largo del siglo XIlI, el cabildo aumentaria el nimero de candnigos en un
porcentaje importante, de 19 canénigos en 1134 a 90 en 1195**°, consecuencia del crecimiento
urbano que experimentaria la ciudad. Ello haria desaparecer progresivamente aquella originaria

“estructura monacal”, dada su imposibilidad en una urbe como Toledo.

La escuela catedralicia toledana no seria muy diferente de las restantes hispanicas y tendria
entre sus estudios “elementales” los de aprendizaje de la lectura y escritura e iniciacion en la
gramatica latina, asi como los primeros pasos en la ensefianza musical. EI maestro de gramatica
o0 el maestro cantor/chantre aparecen desarrollando una actividad docente desde muy temprano
el siglo X11?*". Los estudios “medios” estarian focalizados en las materias del trivium y del
quadrivium. A través de las primeras se profundizaria en la lengua latina teniendo como textos
las obras de Donato y Prisciano, muy difundidas en las escuelas catedralicias pleno-medievales,
pues por medio de la gramatica podian ser mejor entendidas las Sagradas Escrituras®*. Por su
parte, el quadrivio, cuyas materias no estaban muy generalizadas en las escuelas hispanas a
excepcion de la musica coral, en Toledo tendria cierta relevancia debido a la herencia cientifica

arabe y al ayuntamiento de traductores que tenian por preferidas las disciplinas matematica,

Alarcos 1195. Actas del Congreso Internacional Conmemorativo del VIII Centenario de la Batalla de Alarcos
(1995, Ciudad Real), R. Izquierdo y F. Ruiz Gdmez eds., Cuenca, Univ. Castilla-La Mancha, pp. 169-209.

%5 LOP OTIN, M. J., “El siglo XII en la historia del cabildo catedral de Toledo”, en Alarcos 1195. Actas del
Congreso..., pp. 472-473.

246 Al mismo tiempo que Toledo alcanzaba los 90 candnigos, otras catedrales importantes como Palencia o Ledn
tenian 60 y 40, respectivamente, lo cual nos advierte de la entidad de la toledana, Ibidem, pp. 474-480.

27 as escuelas de gramética estan constatadas en otros catedrales hispanicas a lo largo del siglo XII, por ejemplo:
en Segovia (ca. 1148), Palencia (ca. 1151), Valladolid (ca. 1152), Burgos (ca. 1171), Siglienza y Osma (ca. 1187),
GONZALVEZ RUIZ, R.: “Las escuelas de Toledo...”, pp. 173-174.

248 Corpus luris Canonici. Pars Prior: Decretum Gratiani, ed. A. Friedberg (Graz 1955) 138, obtenido de Ibidem,
p. 185.
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astronomica y médica, con lo cual se deduce la demanda del quadrivium en esta escuela
toledana. En cuanto a la ensefianza “superior”, su estudio se centraria en las Escrituras, en los
Santos Padres, en los canones, la liturgia y en los comentarios de los te6logos escolasticos que
irdn llegando paulatinamente a las catedrales. En Toledo se han documentado la Glosa
Ordinaria a las Cartas de San Pablo, la Glosa Continua de Pedro Lombardo a los salmos, el
salterio, etc., como textos utilizados por los can6nigos mayores, a los que iban destinados estos
estudios, es decir, a la formacion del alto clero. En el IV Concilio de Letran (1215) se
establecera la obligacion de que en las escuelas catedralicias hubiera un maestro te6logo

ademas del maestro gramatico®*®

. Ademas de estos estudios teoldgicos, también existiria en la
catedral toledana una escuela “superior” de musica o capilla musical donde se formarian los
cantores y organistas. Los encargados de esta ensefianza musical serian el maestro cantor y
organista, que dirigian su docencia a un grupo selecto de “clerizones”, en niimero de 4, de
canto de drgano/musica polifonica. La musica alcanzé su independencia del resto de las
materias del quadrivium en estos siglos pleno-medievales debido precisamente a la importancia

de la que gozaban en las catedrales.

Por otro lado, ademas de estas escuelas vinculadas a la catedral, hay indicios de que en
Toledo existieran también “escuelas mozarabes” en algunas de las seis parroquias
pertenecientes a este grupo cultural tan particular. Segin Ramdn Gonzélvez, en ellas se daria la
ensefianza tanto del arabe como del latin, como muestran algunas Biblias bilinglies que han
llegado hasta nuestros dias. En ellas también se estudiarian la liturgia visigotica, a autores
visigodos, el Fuero Juzgo (fuero propio mozérabe), asi como la escritura visigética (letra
toledana), la cual se consideraba sacra para esta comunidad®®. Otra de las caracteristicas de las
escuelas podria ser el acceso de las mujeres a ellas, puesto que parece constatarse un alto grado
de alfabetizacion femenina en la poblaciébn mozarabe. Estas escuelas perdurarian hasta la
segunda mitad del siglo XIII, pues a partir de ese momento lo mozéarabe se va diluyendo en la
generalidad castellana hasta desaparecer casi por completo a mediados de la centuria siguiente.
Ya hemos resefiado mas arriba la relevancia que los mozarabes tuvieron en la Historia toledana,
de cuyo desarrollo cultural fueron participes acaso ya en época musulmana®®* y por supuesto en
los siglos XII y XIIl, pues no solo su multilingismo ayudaba a la transmisiéon del

conocimiento arabe, sino que su mera existencia ya seria motivo de reflexion filosofica por

9 |bidem, pp. 185-186.
20 |hidem, pp. 206-209.
1 \/er supra, nota 142.
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parte de ciertos intelectuales sobre las relaciones entre religiones. De algunos de estos
mozarabes que participaron del renacimiento cultural toledano nos han llegado nombres como
el de Galippus/Galib, que habria ayudado a Gerardo de Cremona durante su estancia en Toledo,
0 Salomoén ben Arit Alcoitin, también llamado Juan de Toledo, que compuso un tratado de

oftalmologia®®?

. Ademas de los mozérabes, es ldgico pensar que tanto judios como musulmanes
gozaran también de sus propios centros de ensefianza en torno a sus sinagogas y mezquitas que

les permitiera igualmente el desarrollo intelectual propio de sus respectivas religiones.

En este contexto “escoldstico” se inscribe el surgimiento de lo que se ha venido en llamar
‘Escuela de traductores de Toledo’, que si bien sirve para expresar el movimiento intelectual en
el que destacaron las labores de trasvase de las obras cientifico-filosoficas arabes conservadas
en la ciudad del Tajo, niega en parte la condicion productora de las personalidades en cuestion.
Asi pues, en este primer momento del siglo X1l donde afloran los primeros representantes de lo
que aqui denominamos estrictamente ‘Escuela de Toledo’, la cuestion del mecenazgo
arzobispal se presenta como fundamental. Tradicionalmente se ha aceptado que el impulso de
este movimiento habria sido dado por el arzobispo Raimundo de Sauvetat (1126-1152), quien
habria mandado y amparado las primeras traducciones toledanas. Sin embargo, como ya sefiald
Angel Gonzalez Palencia, pocos datos s6lidos sustentan esta tesis y tan solo una traduccion de
Juan Hispalensis parece haber sido realizada por “mandato” arzobispalzss. Lo que si parece
cierto es que bajo su episcopado comenzé la propulsion de las traducciones en todo el ambito
hispanico pues a esta época, pertenecen también los primeros trasvases hechos la regién del
Ebro. Incluso ciertos autores otorgan a la empresa emprendida por Pedro el Venerable, ca.
1142, ser la motivadora del movimiento traductor ibérico®™*, aunque en nuestra opinién tan solo
seria una mas pues anterior a esa fecha ya se habian realizado traducciones en Hispania, por
ejemplo el tindem Abraham bar Hiyya — Platon de Tivoli en Barcelona, o el propio Juan
Hispalensis en Toledo. Por tanto el mecenazgo otorgado por el arzobispo Raimundo seria uno
mas entre otros, no el nico impulsor, en tanto que necesario para que los intelectuales pudieran

disponer de los libros guardados en la catedral.

2 OP OTIN, M. J., “El siglo XII en la historia del cabildo...”, p. 493.

23 GONZALEZ PALENCIA, A., El arzobispo don Raimundo de Toledo, Barcelona, 1942, p. 117. Aunque el
autor acepta al arzobispo Raimundo como el gran promotor de las traducciones toledanas, pp. 120 y ss.

» MARQUEZ VILLANUEVA, F., “In Lingua Tholetana”..., p. 26. Otros investigadores son partidarios de la
voluntad estrictamente franca, al disponer éstos de varios episcopados hispanicos entre los cuales el mas
importante era Toledo, de esta opinion es GARCIA Y GARCIA, A.: “De las escuelas visigoticas a las
bajomedievales. Punto de vista histérico-juridico”, en Vocabulaire des écoles et des méthodes d”enseignement au
Moyen Age (Actes du colloque, Brepols, Rome 21-22 de octubre de 1992), pp. 157-176.
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Asi pues creemos que el movimiento de las traducciones no seria ni una empresa “europea”,
ni un impulso personal de determinados jerarcas eclesiasticos, sino una corriente cultural
inscrita en el contexto “renacentista” del siglo XIl y dada en los territorios donde se tenia
acceso a las obras greco-arabes que aportaban un nuevo conocimiento para la Cristiandad
latina, en este caso la Peninsula Ibérica, como también se habian dado y se habrian de dar en la
Italia meridional y Sicilia. En el caso particular toledano, el disponer del legado isldmico ahora
ubicado en la biblioteca catedralicia, hizo obligatoria la aprobacion arzobispal para la
adquisicion de los legajos por parte de los “moderni de Toledo”. Este consentimiento iria in
crescendo conforme arribaban a Toledo sabios de distintas naturalezas en busca del saber
arabe, de lo cual resulta l6gico que se aprovecharan los arzobispos, acaso el primero fue
Raimundo, presentandose como mecenas de tales eruditos, algo que debia quedar reflejado en
los prélogos de las traducciones. Este mecenazgo, que probablemente llevara intrinseco cierta
financiacion y sustento para los extranjeros que llegaban a Toledo asi como el reunirse y quizés
alojarse en algun habitdculo de la catedral cercano a la biblioteca, podria ser tomado
historiograficamente como “escuela catedralicia de traductores”?>°. Sin embargo, los indicios
de actividad docente parecen circunscribirse a la ensefianza privada por parte de alguno de los
doctos traductores y no a una actividad reglada por el cabildo toledano. En cualquier caso, la
fama de Toledo iria extendiéndose por todos los rincones de la Cristiandad debido por un lado
al amparo de sus arzobispos en cuestiones culturales, y por otro a las disciplinas cientificas y

filoséficas que alli se podian encontrar. Era la aventura del saber.

4.3.2. Las traducciones

Tengamos en mente una vez mas que en Toledo se encontraban algunas obras que muy
posiblemente hubieran formado parte de la biblioteca de al-Hakam Il de Cérdoba, y deducimos
que debid quedar in situ al menos un porcentaje importante de lo producido en el periodo de al-
Ma’miin. Esto quiere decir que Toledo albergaba, ademas de algunas obras filosoficas
(Aristoteles, al-Kindt, al-Farabt, Avicena, al-Gazzalt, etc.) y médicas (Hipocrates, Galeno,
Hunayn b. Ishaq, ar-Razi, Avicena, lbn Wafiud, etc.), el mas avanzado conocimiento
matematico, astronémico y acaso astroldgico de su tiempo (Euclides, Ptolomeo, Tabit b. Qurra,
al-Jwarismt, al-Battant, Albumasar, Maslama al-Mayritt, Azarquiel, etc.). A todo ello hay que

2 Entiéndase la expresion “escuela catedralicia de traductores™ en contraposicion a la “escuela regia o cortesana”
que se desarrollara en el periodo de Alfonso X en la segunda mitad del siglo XIII.
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sumarle lo que seguramente iria llegando a lo largo del siglo XII procedente de Zaragoza (lbn
Gabirol, Avempace, etc.) o cualquier otro lugar de Iberia, Italia o el resto de Europa. Por lo
tanto no debe extrafiarnos que a Toledo peregrinaran sabios de todas las ciencias para encontrar
aquellos ansiados manuscritos. El gran historiador de la ciencia Juan Vernet calculé en su
momento los porcentajes de las materias traducidas en el siglo XII pudiendo extraer de ello una
muestra significativa de la moda cultural de entonces: el 47% de las traducciones se debian a
las disciplinas matematicas, astronomia y astrologia; el 21% a obras de filosofia; el 20% de
medicina; y con un 4% las ciencias ocultas, esto es, geomancia, alquimia, etc.”*®. A la vista de
ello se deduce perfectamente cuales eran las preferencias de los intelectuales del siglo XIlI,
sobre todo durante la primera mitad, donde destacan las ya mencionadas figuras que trabajan en
el noreste peninsular como Hermann de Carintia, Platon de Tivoli, Hugo de Santalla, o los
judios Bar Hiyya, Ibn Ezra o Pedro Alfonso, ademas de Adelardo de Bath y el ‘toledano’ Juan
Hispalensis.

De estos dos ultimos, el primero, quizas uno de los discipulos ingleses de Pedro Alfonso, fue
pionero en esto de las traducciones®’ y algunos autores lo ponen en relacién con Toledo donde
debi6 haber adquirido varias obras mateméticas y astronémicas®®. Pero sera sin duda alguna
Juan Hispalensis la figura que domina la primera mitad de siglo en Toledo. Mucho se ha
discutido sobre su identidad, pues durante mucho tiempo se ha tenido como un solo personaje a

260
y

Maestro Juan®®. Sin embargo, las Gltimas investigaciones tienen ya como distintas a las

261
d

Juan Hispalensis o Hispaniensis (o de Sevilla)®°, Juan Hispano®®, Avendaut/Ibn Dawii

personalidades correspondientes a estos cuatro nombres resefiados, a pesar de que son

256 \VERNET, J., Lo que Europa debe..., p. 126.

%7 Junto a Constantino Africano y la ‘Escuela de Salerno’, Adelardo de Bath fue uno de los més tempraneros
traductores de los que se tiene constancia. Viaj6 por Iberia, Italia, Sicilia y Francia, tradujo del arabe los Elementos
de Euclides, una Introduccion a las tablas astronémicas y el Liber Alegorismi de al-Jwarismi, ademas de
componer un tratado sobre el astrolabio, LOMBA FUENTES, J., “Islam y filosofia”..., p. 143 y 151.

%8 MARQUEZ VILLANUEVA, F., “In Lingua Tholetana”..., p. 28.

9 Un minucioso y actual articulo que aclara la identidad de Juan Hispalensis es ROBINSON, M., “The heritage
of medieval errors in the latin manuscripts of Johannes Hispalensis (John of Seville)”, en Al-Qantara XXVIII 1,
enero-julio 2007, pp. 41-71.

0 Descartada su asimilacion a Juan Hispalensis ya con Manuel Alonso, aunque el insigne investigador sigui6
vinculandolo con Avendaut/Ibn Dawiid, ALONSO, M., “Notas sobre los traductores toledanos Domingo
Gundisalvo y Juan Hispano” en Temas filoséficos medievales (Ibn Dawiid y Gundisalvo), Universidad Pontificia
de Comillas (Santander), 1959, pp. 155-188; Hoy dia ya se tiene por distinto a Avendaut, pero equiparado a cierto
Maestro Juan, FIDORA, A., “La Escuela de traductores”..., p. 481; otros autores los creen diferentes
personalidades, ver infra, nota 262.

%1 D’ ALVERNY, M.T., “Avendauth?”, en Homenaje a Millas Vallicrosa, I, Barcelona, 1954, pp. 19-43. Con este
trabajo la autora demuestra que el nombre de Johannes Avendaut nunca existié y que la confusion se debe a
lecturas erroneas de los manuscritos, pp. 27 y ss.

%62 Sobre el Maestro Juan, véase GONZALVEZ RUIZ, R., “El traductor Maestro Juan de Toledo: una propuesta de
identificacion”, Toletum, num. 11, afio LXV, Homenaje a Rivera Recio, pp. 177-189.
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numerosas las reservas y tinieblas que todavia se ciernen sobre la identidad de cada uno de
ellos. Partiendo pues de esta advertencia y de la consideracion de un Juan Hispalensis
diferenciado del resto de Johannes y de Avendaut, podemos afirmar que este individuo
sobresali6 en la traduccion y produccion de obras principalmente matematicas y
astronomicas/astrologicas aunque también meédicas. Las fuentes lo llaman astrologo
celebérrimo, y queda clara su vinculacion con Sevilla y también con Limia (Portugal)®®, asf
como el dominio de la lengua arabe, independientemente fuera él un judio o musulman
converso, o un mozarabe. Algunos de los autores a los que trasvaso al latin fueron Qusta ibn
Liga, Tabit b. Qurra, al-Fargant, al-Battant o Albumasar, entre otros muchos, y escribi6 obras
originales como Epitome totius astrologie, datado en 1142.

A partir de esta fecha desaparece el nombre de Juan Hispalensis, y por ende creemos que su
persona, pero comienza a aparecer el de Juan Hispano, a veces acompafiado de magister, lo que
ha llevado a numerosas confusiones derivadas de copias confusas de manuscritos, malas
lecturas o incorrectas suposiciones®®. El caso es que este Juan Hispano sirve de colaborador
‘arabo-lector’ de Domingo Gundisalvo, que transcribiria al latin. Esto nos hace suponer que a
tal altura de siglo y con el bagaje cultural anterior mencionado, seria absurdo pensar que, de
seguir viviendo, Juan Hispalensis necesitara de alguien para traducir una obra, pues ya debia
dominar ambas lenguas de sobra. Por lo tanto, Hispalensis no seria el mismo que Hispano,
ademas de que no coinciden las mismas tematicas de traduccion de uno y de otro, como ya dejo

sefialado Manuel Alonso®®

. Asi, Juan Hispano debidé haber sido a mediados del siglo XII un
mozarabe o converso, dominador del arabe y no excesivamente del latin, que participd en
traducciones de obras filoséficas como la Summa theorica philosophie de al-Gazzalt y Fons
Vitae de Ibn Gabirol junto al citado Domingo Gundisalvo. He aqui como a mediados de siglo
(década de los 40) comienzan los traslados, y también reflexiones, de la filosofia islamica y
judia. Sera en estos momentos cuando autores como Avicena eclipsan la actividad intelectual

de los filosofos “moderni” de Toledo, especialmente los ya nombrados Gundisalvo y Avendaut,

263 Johannes Hispalensis adque Limiensis.

%4 |a cuestién adn resulta mas confusa en tanto que el arzobispo toledano sucesor de Raimundo de Sauvetat
también se llama Juan (1152-1166), lo que llevara a identificar erréneamente a Avendaut con Juan Hispano en el
prélogo de la traduccién del De anima de Avicena.

%65 \/er nota 260.
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de los que hablaremos mas abajo, y que protagonizan la entrada en la modernidad a través del

pensamiento aristotélico?®®.

Vemos como en la Toledo del siglo X1 bullia la actividad traductora y debio faltar mano de
obra para trasladar tal legado arabe puesto que dicha labor se alargd por mas de un siglo y
medio. Anotdbamos més arriba como un Pedro de Toledo participé de la empresa traductora de
Pedro el Venerable en Hispania en torno a 1142, aunque se escapa donde se realizaria tal
actividad, algunos autores han propuesto, como no, Toledo, mas no parece estar probado. No
obstante, la referencia a este desconocido Pedro en relacion con los intelectuales europeos
Hermann de Carintia y Roberto de Chester pone de manifiesto la consideracion que ya se tenia
a Toledo y a los toledanos como fuentes del saber arabe, y esta fama haria llegar a la ciudad del
Tajo numerosos “extranjeros”, especial y curiosamente ingleses e italianos a pesar de la
vinculacién francesa existente por cercania y por la jerarquia eclesiastica franca®®’. Una
referencia de Daniel de Morley expresa claramente la vision europea del Toledo de mediados
del XII:

“La pasion por el estudio me hizo abandonar Inglaterra. Permaneci cierto tiempo en
Paris, pero alli no vi mas que a salvajes instalados en sus catedras [...]. Su ignorancia les
movia a mantenerse tiesos cual estatuas, y pretendian demostrar su sabiduria con el silencio.
Ya que es hoy en dia Toledo donde se ensefia a las gentes segun el sistema arabe, que se
centra casi por completo en las artes del quadrivium, me apresuré a ir y a escuchar las clases

de los filésofos del mundo %,

Efectivamente, Daniel de Morley llegd a Toledo hacia 1170 donde coincidié y quedd

asombrado?®®

con la sabiduria alcanzada por el mas importante traductor “toledano” de este
siglo, el italiano Gerardo de Cremona (m. 1187), quien habia arribado a Toletum en busca del

Almagesto de Ptolomeo y que permanecio en la ciudad unos veinte afios trasladando al latin

266 Estarfamos seglin Alexander Fidora ante la primera fase de aristotelismo toledano (o hispano) llamado
avicenismo latino, FIDORA, A., “La Escuela de traductores™..., pp. 480-491.

%7 Contrariamente a lo que por l6gica debiera suceder, los franceses no destacan entre los intelectuales venidos a
Hispania, y sin embargo italianos como Platén de Tivoli, Ugolino de Sesso o Roberto de Salerno, o ingleses como
Adelardo de Bath, Roberto de Chester o Daniel de Morley, forman parte de las listas que hablan del desarrollo
cultural del siglo XI1 en la peninsula.

268 VERNET, J. y SAMSO, J.: “Las Ciencias”..., pp. 575-576.

2% Daniel de Morlay deja constancia de esta coincidencia: “Cum vero predicta et cetera talium in hoc modo
necesario evenire in ysagogis Zaphiris auditoribus suis affirmaret Girardus Tholetanus, qui Galippus mixtarabe
interpretante Almagesti latinavit, qui lectionibus eius assidebat”, SUDHOFF, K., “Philosophia Magistri Danielis
de Merlai ad Johannem Norwicensem Episcopum”, Archiv flr die Geschichte der Naturwissenschaften und der
Technik, 8, 1918, pp. 6-40 (pp. 39-40), obtenido de MARQUEZ VILLANUEVA, F., “In Lingua Tholetana”..., p.
29.
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todo tipo de obras arabes una vez aprendi6 esta lengua. A Gerardo se le atribuyen unas setenta
traducciones, algo dificil de creer pero que nos pone al tanto de su relevante contribucion. Con
él pasaron al latin numerosos tratados clasicos de Hipdcrates, Galeno, Arquimedes, Euclides,
Temistio, Alejandro de Afrodisia o Aristoteles, asi como obras islamicas de al-Jwarizmt, Tabit
b. Qurra, Abulcasis, ar-Razi, Avicena, al-Kindt, al-Farabt, etc®’®. Seria muy extenso comentar y
acaso enumerar aqui toda la ciencia que abarcd Gerardo de Cremona, de quien dice Juan Vernet
gue a su muerte, “la mayor parte de la ciencia oriental, o de la antigua a través de aquella, habia

99271

sido vertida al latin”“"", pero nos vemos en la obligacion de al menos dar algun apunte sobre su

aportacion al conocimiento aristotélico?’?.

Deciamos anteriormente que la filosofia comenz6 a tener protagonismo en las traducciones
toledanas a mediados del siglo XII, si bien los esfuerzos parecen haberse centrado en los
autores judios e isldmicos, no cabe duda de que intelectuales como Domingo Gundisalvo
conocieron parte del Aristoteles arabus®’®, sin embargo prefirieron trasvasar la filosofia arabo-
islamica antes que la griega propiamente dicha. Ello fuera quizés debido a la consideracion de
la ciencia oriental como “exotica y moderna” en estos primeros momentos de traducciones, o
acaso por la mayor facilidad de adaptacion de una filosofia “aristotélica-neoplatonizante” (la
falsafa oriental) frente a una clasica mas pagana. Segun Alexander Fidora, con las traducciones
de Avicena comienza una pensada recepcion aristotélica cuyo proyecto continuaria Gerardo de
Cremona yendo directamente a Aristoteles una vez recibido el Arabus no pagano®’*. Sea como
fuere lo cierto es que hasta Gerardo de Cremona no empiezan a traducirse en Toledo las obras
naturales aristotélicas de los Analiticos Posteriores, la Fisica, el De coelo et mundi, el De
generatione e corruptione y el Meteorologica, ademas de los comentarios de Temistio y los de
al-Farabi*">. No obstante, en el norte de Europa parece que algunas de estas obras aristotélicas
desconocidas®”® hasta entonces habfan sido traducidas en la primera mitad de siglo

directamente desde el griego por Jacobo de Venecia, y son las que conocerian los intelectuales

201 OMBA FUENTES, I., “Islam y filosofia”..., p. 148.

"L \VERNET, J., Lo que Europa debe..., p. 171.

272 Sobre las obras de filosoffa traducidas por Gerardo de Cremona, véase, Ibidem, pp. 172-175; y FIDORA, A.,
“La Escuela de traductores”..., pp. 482-484; segln el cual con el Cremonense comenzaria la segunda fase del
aristotelismo toledano.

2% Corpus aristotelicum arabum, obras filos6ficas aristotélicas en arabe desde las traducciones realizadas en
Bagdad.

214 FIDORA, A., “La Escuela de traductores”..., p. 484.

2> |bidem; y GOUGUENHEIM, S., Aristoteles y el Islam..., p. 220.

276 Como ya hemos mencionado varias veces, hasta principios del siglo XII solo se conocia de Aristételes en la
Europa cristiana lo legado a través de Porfirio y principalmente de Boecio, la llamada Logica vetus, esto es las
Categorias, el Sobre la Interpretacién y los Primeros Analiticos. Ibidem, p. 93.
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de la gran ‘Escuela de Chartres’®’’. Pero parece ser que no fueron éstos de Jacobo buenos
trasvases ya que fueron criticados por otro traductor de Aristoteles llamado Juan en el prélogo
de su traduccion de los Segundos Analiticos (cuyo manuscrito se encuentra en Toledo), los
cuales fueron utilizados por Juan de Salisbury?’®. Lo cierto es que las traducciones de Gerardo
de Cremona pronto se extendieron por toda la Cristiandad y fueron muy utilizadas hasta el
momento en que Guillermo de Moerbeke (1215-1286) reviso todos los trasvases aristotélicos

realizados hasta entonces.

Volviendo a Toledo, otros intelectuales que desarrollaron en ella labores culturales en
general y traductoras en particular, fueron los también ingleses Alejandro Neckham, que fue
maestro en Paris en 1217 y que escribié obras de medicina para estudiantes®”®; y Alfredo de
Sareshill, discipulo de Gerardo de Cremona que completd la serie de libros naturales
aristotélicos y comentd los Metarologicos®®’; asi como el toledano Marcos de Toledo,
estudiante de medicina en Salerno o Montpellier que regreso a su ciudad para traducir obras del
érabe siendo canénigo de la catedral®®!. La figura de éste Gltimo queda eclipsada por la de
Gerardo de Cremona, mas debido a ambos se difunden a Europa las obras clasicas de medicina,
Hipdcrates y Galeno (Tegni), asi como las islamicas, Hunayn b. Ishaq, ar-Razi (De ratione) y

Avicena (Canon)®®

. Marcos de Toledo ademas tradujo al latin el Coran en una versién mas fiel
pero de menor éxito que la realizada por encargo de Pedro el Venerable ca. 1142%%. Con estos
ultimos integrantes de la ‘Escuela de Toledo’ ingresamos ya en el siglo XIII, en cuya primera
mitad también se inscriben las grandes figuras de Miguel Escoto y Hermann el Aleman®*. El
escocés Miguel, en Toledo desde ca. 1216, y muy interesado en astronomia/astrologia, destacd
por la continuacién de las traducciones del corpus aristotélico iniciada por Gerardo, terminando
el De animalibus en 1220, tras lo cual marcharia a Italia donde terminaria instalandose en la
gran corte de Federico Il en Palermo. Su mayor aportacion fueron los trasvases de los

comentarios de Averroes que tan influyentes serian en el resto del siglo, asi como sus obras

2 \/er supra, nota 214.

"8 GOUGUENHEIM, S., Aristoteles y el Islam..., pp. 100-108; y FIDORA, A., Domingo Gundisalvo y la teorfa
de la ciencia arabigo-aristotélica, (traduccion del aleman por Lorenzo Langbehn), Ediciones Universidad de
Navarra S.A. (EUNSA), Pamplona, 2009, pp. 167-168.

" | OMBA FUENTES, J., Raiz semitica..., p. 47.

280 FIDORA, A., “La Escuela de traductores”..., p. 484.

%81 |bidem, pp. 484 y 488.

282 Sobre las traducciones médicas del siglo XI1, véase, VERNET, J., Lo que Europa debe..., pp. 244-250.

283 VERNET, J. y SAMSO, J.: “Las Ciencias”..., p. 569.

284 Sobre este traductor, que también fue maestro en Palencia y obispo de Astorga, véase, FERREIRO
ALEMPARTE, J., “Hermann el Aleman, traductor del siglo XIII en Toledo”, en Hispania Sacra (1983), nim.
XXXV; y GONZAVEZ RUIZ, R., “El traductor Hermann el Aleman”, en La Escuela de Traductores de Toledo
(VV.AA)), Diputacion Provincial de Toledo, 1996, pp. 51-64.
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propias algunas de las cuales estan muy influenciadas por la filosofia de Gundisalvo?®*. Por su
parte, Hermann, que habia estudiado en Paris, seria el traductor con el que llega la culminacién
del proyecto toledano de recepcion de la filosofia aristotélica (al-Farabt-Avicena-Aristoteles-

Averroes)®®.

8 en el movimiento de las traducciones

En cuanto al papel de judios®’ y mozérabes®
toledanas, ya hemos anotado por activa y por pasiva que aquel resulté clave para que éste se
pudiera dar, pues unos y otros ejercerian de “guias” a los intelectuales llegados a Toledo y por
supuesto, como conocedores del arabe que eran, fueron esenciales en las tareas de trasvase. Nos
han llegado algunos nombres: el ya mencionado mozérabe Galippus/Galib fue colaborador de
Gerardo de Cremona, Salomon Avenraza ayudd a Alfredo de Sareshill en la traduccion de

extractos de Avicena®®

, Abuteus Levita trabajé con Miguel Scoto en la traduccion del De
motivus celorum de al-Bitruyi, o un tal David aparece colaborando con Salio de Padua en obras
de astrologia?®. Sin embargo, muchos més hubieron de ser de los que no nos han quedado
constancia. Ademas, algunos de estos hebreos y cristianos arabizados habrian sido no solo
meros colaboradores sino también auténticos intelectuales que acaso produjeran de obras
originales. Clara esta la condicion conversa 0 mozarabe de Juan Hispalense, y todo indica a ello
en la persona de Juan Hispano. Quizés el caso mas manifiesto sea el del judio Avendaut/Ibn
Dawiid, que aqui, siguiendo a autores como D’Alverny y Fidora, identificamos con Abraham
ibn Dawid, filosofo de tendencia aristotélica que colaboré con Domingo Gundisalvo en la
realizacion de varias traducciones filosoficas. Estos ejemplos de interaccidon resumen la idea
que apuntadbamos al principio como principal del desarrollo intelectual que se dio en la Toledo
medieval. Para nuestro propdsito, sin duda alguna es el tindem formado por Gundisalvo y

Avendaut el mas representativo de los moderni toledanos dedicados a la filosofia.

285 FIDORA, A., “La Escuela de traductores”..., p. 488.

%86 |hidem, pp. 488 y 491.

%7 os judios toledanos fueron especialmente activos en las actividades traductoras y productoras del periodo
alfonsi, sobre ellos véase: S. GIL, J., La Escuela de traductores de Toledo y los colaboradores judios, Toledo,
1985; SAENZ-BADILLOS, A., “Participacion de judios en las traducciones de Toledo”, en La Escuela de
Traductores de Toledo (VV.AA.), Diputacién Provincial de Toledo, 1996, pp. 65-73; y ROMANO, D., “Los
hispanojudios en la traduccion y redaccion de las obras cientificas alfonsies”, en La Escuela de Traductores de
Toledo (VV.AA)), Diputacion Provincial de Toledo, 1996, pp. 35-50.

288 Sobre los mozarabes toledanos, ADRIAN OLSTEIN, D., La era mozarabe: los mozérabes de Toledo (siglos
X1y XII1) en la historiografia, las fuentes y la historia, Ediciones Universidad de Salamanca, 2006.

289 SAENZ-BADILLOS, A., “Aportaciones literarias...”, p. 344.

20 SAENZ-BADILLOS, A., “Participacion de judios...”, p. 69.
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4.3.3. Los filosofos: Domingo Gundisalvo y Abraham ibn Dawiid

Tradicionalmente se ha venido otorgando a la Peninsula Ibérica, y especialmente a Toledo,
el papel de mero transmisor del conocimiento greco-arabe al mundo latino ninguneandose las
aportaciones originales que se dieron de la mano de varios de los traductores. Sin embargo,
mientras que algunos historiadores han puesto en valor el gran desarrollo cientifico ibérico
alcanzado, principalmente en astronomia, la filosofia no ha tenido el mismo eco en la
historiografia hispanista y espafiola, a excepcion del pensamiento de Averroes y Maimonides.
Este desconocimiento de la realidad filoséfica hispano-cristiana se ha debido entre otras cosas
al problema de las identidades de los intelectuales toledanos y de las atribuciones de las
diferentes obras. Asi, para el caso concreto del arcediano Domingo Gundisalvo, hasta época
muy reciente se creyo que tan solo habia realizado dos obras originales, mientras que en la

actualidad se sabe que escribié cinco®®

. No obstante, como apunta Pastor Garcia, “se ha
avanzado mucho en el conocimiento de su obra aunque [...] no suceda lo mismo con su
biografia, donde permanecen muchos interrogantes a pesar de las dltimas notables
aportaciones”?%?. En efecto, aln existen autores, como Adeline Rucquoi, que consideran la
existencia de dos personas diferenciadas en la Toledo del siglo XII, uno dedicado a las labores
traductoras, y otro autor de obras de filosofia, pero ambos arcedianos y con nombres muy
parecidos®®. Con todo, ya Manuel Alonso advirti6 que “dos hombres que se suceden
inmediatamente en la misma dignidad, que tienen el mismo nombre y que tuvieron ademas

padres del mismo nombre también, no se han de suponer personas distintas sin prueba positiva,

21 Amable Jourdain, a mediados del siglo XIX, fue el primero que traté su figura, tan solo le atribuyé De
processione mundi y De immortalitate animae. Posteriormente, Menéndez Pelayo y varios investigadores
alemanes encabezados por Balimker fueron completando y editando sus obras asi como examinando su identidad
entre fines del XIX y principios del XX. Tras ello, otros autores fueron teorizando sobre la tendencia filosofica de
Gundisalvo, como Etienne Gilson, que en 1929 propuso la denominacién de agustinismo avicenizante. Ya en la
década de los 40 aparecen los mas profundos estudios sobre el arcediano de la mano de Manuel Alonso. Este,
junto con Gonzélez Palencia y Millas Vallicrosa, sentaron las bases de la relevancia intelectual del traductor y
filésofo toledano. Manuel Alonso establecié la fecha de su muerte hasta al menos 1181 gracias a los datos
historicos aportados por Gonzalez Palencia en su cartulario mozarabe (Los mozarabes de Toledo en los siglos XII
y XIII, 1926), con lo que amplié el horizonte investigador. Asi, desde mediado el siglo XX numerosos estudios
histéricos y filosoficos han tratado la obra y figura de Domingo Gundisalvo. Obtenido de KINOSHITA
NOBORU, EI pensamiento filoséfico de Domingo Gundisalvo, Salamanca, Universidad Pontificia de Salamanca,
1988, pp. 27-30. Sin embargo, a excepcion de este trabajo de Kinoshita y los estudios filosoficos por parte de
Alexander Fidora de los ultimos afios, faltan obras globales que reivindiquen el pensamiento gundisalviano en el
contexto del renacimiento del siglo XII, aunque cada vez mas se va clarificando su biografia y tendencia filoséfica
gracias a las reciente aportaciones que se han realizado en relacion con las distintas personalidades de la ‘Escuela
de Toledo’.

22 pASTOR GARCIA, I.T., “Domingo Gundisalvo, el arcediano segoviano”, en FARTO MARTINEZ, M. y
VELAZQUEZ CAMPOS, L. (coords.): La Filosofia Espafiola en Castillay Ledn: de los origenes al Siglo de Oro,
Valladolid, Universidad de Valladolid, 1997, pp. 39-55., aqui, p. 39.

283 RUCQUOIL, A.: “Gundisalvus ou Dominicus Gundisalvi?”, Bulletin de philosophie medieval, 1999 (41), pp.
85-106.
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de otro modo, podriamos duplicar y triplicar casi todos los personajes historicos, al menos en
cuanto nos viniese bien para nuestros intentos”?**. Otros historiadores también han desechado
que hubiera dos Gundisalvos, por ejemplo Alexander Fidora, quien fundamenta su opinion en
nuevos textos de reciente aparicion que dejan ver que traductor y filésofo fueron la misma

persona’®.

Otro tanto sucede con la figura de Avendaut/Ibn Dawiid, ya sefialado mas arriba, que se ha
tenido y aun se tiene como un judio (Avendaut) que en un momento indeterminado se convierte
al cristianismo adoptando el nombre de Juan Hispano®. Sin embargo, a nosotros nos convence
mas la opinion de Marie Thérése D’Alverny, seguida también por David Romano, Charles
Bunett®®’ y Alexander Fidora?®®, de que no existi6 ningn Juan Avendaut Hispano y que todo
esto es consecuencia de una mala lectura de cierto manuscrito. La identificacion de ambos
nombres tiene su origen en el prélogo de la traduccion del De anima de Avicena gue, segin qué
copia manuscrita, presenta el sustantivo ‘Juan’ como nominativo o como dativo,
confundiéndose asi si éste refiere al arzobispo al que va dedicada la obra o al traductor: “Al
reverendisimo obispo de la sede de Toledo y primado de las Espafias Juan el filésofo Avendaut
israelita en grata deferencia con la debida servidumbre... "**°. Desde nuestra postura, creemos
dificil la auto-denominacion de ‘israelita’ para un ya converso, por lo que nos inclinamos a
pensar que Juan refiere al nombre del arzobispo toledano del momento (1152-1166), mientras
que Avendaut seria un filésofo y traductor hebreo que D’Alverny identifica con Abraham ibn
Dawiid, autor de la obra filoséfica de tendencia aristotélica La fe sublime escrita en Toledo
hacia 1160, todo lo cual concuerda perfectamente®®. No obstante, otros historiadores como
Angel Saenz-Badillos desestiman tal identificacion por considerar que mientras que Avendaut-
traductor se dedica a difundir Avicena con elementos neoplatonicos, Abraham ibn Dawud es
claro defensor de la filosofia aristotélica®*, mas en nuestra opinion creemos perfectamente

posible una evolucion intelectual del judio hacia el aristotelismo méas cuando se dedica a

24 ALONSO, M., “Notas sobre los traductores toledanos Domingo Gundisalvo y Juan Hispano” en Temas
filoséficos medievales (Ibn Dawiid y Gundisalvo), Universidad Pontificia de Comillas (Santander), 1959, p. 22.

2% FIDORA, A., Domingo Gundisalvo..., pp. 28-34.

2% \/er nota 260.

27 SAMSO, 1., “Las traducciones toledanas en los siglos XII y XIII”, en La Escuela de Traductores de Toledo
(VV.AA)), Diputacion Provincial de Toledo, 1996, p. 19.

% FIDORA, A., Domingo Gundisalvo..., p. 129.

2% Obtenido de KINOSHITA NOBORU, El pensamiento filoséfico..., pp. 40-41.

30 geotin D’ Alverny, sélo tres de cuarenta y cinco manuscritos del Liber VI Naturalium, leen que lohannes esta en
nominativo, D’ALVERNY, M.T., “Avendauth?”..., pp. 20 y ss.

%01 SAENZ-BADILLOS, A., “Aportaciones literarias...”, pp. 342-343. Sin embargo, Séenz-Badillos otorga a
D’Alverny el mérito de haber diferenciado definitivamente los nombres de Juan Hispano y de Avendaut, SAENZ-
BADILLOS, A., “Participacion de judios...”, p. 68.
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traducir obras de un ‘aristotélico neoplatonizante’ como es Avicena. En fin, no cabe duda de
que hablamos de judios, cuyos quehaceres se desarrollan mediado el siglo XII, que saben
arabe, apellidados ambos hijo de David, y de pensamiento filosofico tendente al aristotelismo,

por lo que es mas que plausible pensar que fueran la misma persona.

Sean quienes fueran lo cierto es que Domingo Gundisalvo y Avendaut trabajaron juntos en
varios trasvases de obras de filosofia, especialmente de Avicena (Logica, De universalibus,
Liber de anima y Sufficientia physicorum). Esta colaboracion se daria en la década de los 40 y
acaso a principios de los 50 del siglo XII puesto que a partir de un momento indeterminado de

esa Ultima década, Gundisalvo parece ya haber aprendido arabe®"

y aparece como traductor
independiente, por ejemplo de la Metaphysica aviceniana, ademas de otras de Alejandro de
Afrodisia, al-Kindt, al-Farabt, etc.. Junto con Juan Hispano (no Avendaut), Gundisalvo traslada
la Summa theorica philosophie de al-Gazzalt y Fons Vitae de lbn Gabirol. EI método de
traduccidn conjunta se conoce bien gracias al citado prologo del De anima por el cual se sabe
que el ‘arabo-lector’ traducia en voz alta al romance y el latinista transcribia®®. Toda esta serie
de traducciones filos6ficas muestran, segun Fidora, una primera fase de recepcion del
pensamiento aristotélico en Toledo a través de los falasifa islamicos, que continuara con las
traducciones directas del propio Aristoteles por Gerardo de Cremona y que culminara con los
comentarios de Averroes a comienzos del XIII por Miguel Escoto y Hermann el Aleméan*.
Este primer contacto con el Estagirita conllevaria una logica y profunda reflexion filosofica por
parte de los intelectuales toledanos, de los que Gundisalvo e Ibn Dawid son los mayores
exponentes, pues, ademas de sus traducciones, son sus respectivas obras propias las que nos
muestran el tempranero aristotelismo hispano-toledano. Estamos pues ante los primeros

filosofos aristotélicos de la ‘Escuela de Toledo hispanica’.

En el caso de Domingo Gundisalvo, éste es autor de cinco obras originales, a saber: De
Anima, tratado que se apoya en la filosofia aviceniana e indirectamente en Aristételes; De
inmortalitate animae, posteriormente “plagiado” por Guillermo de Auvernia (1180-1249); De
unitate, breve tratado orientado en lIbn Gabirol; De processione mundi, la metafisica
gundisalviana; y De divisione philosophiae, que introdujo en la filosofia medieval un gran

namero de ciencias procedentes del mundo arabe, siguiendo en esta obra principalmente a al-

%02 FIDORA, A., “Nota sobre Domingo Gundisalvo y el Aristételes arabus”, en Al-Qantara XXIII, 1 (2002), pp.
201-208; y KINOSHITA NOBORU, El pensamiento filoséfico..., p. 29.

%03 Sobre los métodos de traduccion que se dieron en Toledo, véase: BRASA DIEZ, M., “Traducciones y
traductores toledanos”, en Estudios filoséficos 23 (1974), pp. 129-137.

S%FIDORA, A, “La Escuela de traductores”. ., pp. 481-491.
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Farabi, aunque también a Avicena y a al-Gazzal®®®. Vemos en ellas como Gundisalvo se
asienta fundamentalmente en los falasifa de la ‘Escuela de Oriente’, aunque también en algunos
de la ‘Escuela de al-Andalus’. Pero ademas de beber de esta tradicién arabe (judia y
musulmana), también se apoya en la tradicion latino-cristiana en figuras como Isidoro de
Sevilla y Boecio, y, obviamente, en las Sagradas Escrituras. Ya hemos sefialado como el siglo
XII comienza con una fuerte recepcion de la Idgica aristotélica a través de Boecio, a lo que
siguio, primeramente en Toledo, la absorcion de las fuentes arabo y judeo-islamicas (Liber de
causis®®, De anima avicenae, etc.) que ofrecian nuevas respuestas ante los nuevos
planteamientos surgidos. En Gundisalvo se aunan citadas tradiciones culturales y filosoficas
que hacen de su pensamiento uno de los mas prematuros de la “modernidad renacentista del
XII”. Mucho se ha escrito sobre la tendencia filosofica gundisalviana®’ debido a las influencias
aristotélicas y neoplaténicas que encierra su reflexion, pero que en los ultimos afios parece
decantarse por lo que Fidora ha venido en denominar boecianismo avicenizante®®. Expresion
ésta que inscribe su pensamiento en la linea de un neoplatonismo genuinamente aristotélico, es
decir, Domingo Gundisalvo como fil6sofo aristotélico con las influencias neoplatonicas propias

de Boecio, Avicena y los demas pensadores de los que bebe®®.

En tanto que es fruto de las distintas tradiciones ibéricas, Gundisalvo se presenta como un
autor original en su tiempo, y en cierto sentido adelantado, ya que el aristotelismo peninsular
viene dado a través del mundo arabe y por tanto es anterior al aristotelismo europeo en algunas

decenas de afos®'°

. Que tuvo conocimiento directo de los textos del Estagirita no hay duda
pues, como vimos, éstos se encontraban ya en algunas bibliotecas de capitales taifa como
Toledo y muestra de ello es la labor traductora de las obras aristotélicas (por ejemplo los
Analiticos Segundos, que utiliza el arcediano) por Gerardo de Cremona poco después o

contemporaneamente a la actividad de Gundisalvo®™. Es decir, el arcediano filsofo bebe

%5 FIDORA, A., Domingo Gundisalvo..., pp. 26-27.

306 Esta obra se atribuy6 erréneamente a Aristoteles desde la Edad Media, aunque algunos filésofos del siglo X111
otorgaron su autoria a Proclo (Toméas de Aquino), e incluso a un tal Avendauth (Alberto Magno), que Manuel
Alonso identificé con el intelectual toledano Ibn Dawiud, ALONSO, M., “Las fuentes literarias del Liber de
Causis” en Temas filoséficos medievales (Ibn Dawid y Gundisalvo), Universidad Pontificia de Comillas
(Santander), 1959, pp. 103-151, aqui p. 147-151.

7 \/er nota 266; y KINOSHITA NOBORU, El pensamiento filoséfico..., pp. 91-95.

%% FIDORA, A., Domingo Gundisalvo..., pp. 37 y ss.

399 Ibidem, p. 123.

319 |Interesante es la hip6tesis de Alexander Fidora sobre la posible vinculacién de Domingo Gundisalvo con la
‘Escuela de Chatres’ en la que quizas hubiera estudiado durante la primera mitad del XII, y que explicaria la
contemporanea recepcion de Aristoteles en ambos lugares, Ibidem, pp. 124-125.

3 Ibidem, pp. 169, y 227.
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directamente del Aristételes arabus, sin que se tenga noticia de que dispusiera del graecus®?.
Sin embargo las mayores influencias aristotélicas las recibe de los ya resefiados Avicena o al-
Farabt, ambos muy “aritotelizados”, a través de los cuales Gundisalvo adquiere las nuevas
concepciones filosoficas y cientificas que se desarrollaron en la ‘Escuela de Oriente’, y que en
estos momentos también se estaban desarrollando en la ‘Escuela de al-Andalus’. Como dice
Fidora, “Gundisalvo es el primer pensador del Medioevo latino que, a partir de la falsafa
arabe, descubre y desarrolla en toda su complejidad la teoria aristotélica del conocimiento y de
la ciencia, asentando con esto las bases para el discurso filosofico universitario que caracteriza
el pensamiento europeo™. Asi es, ya se ven en el toledano ciertas cuestiones que, como
consecuencia de la recepcion de Aristoteles, predominarén en los siglos siguientes. No es aqui
lugar ni espacio para desgajar toda la filosofia gundisalviana, para lo cual remitimos a
Kinoshita y Fidora, mas sefialamos alguna de las caracteristicas que nos parecen relevantes.
Una de ellas es la diferenciacion y autonomia de la filosofia con respecto a la teologia, bien
representada en Gundislavo, y que al mismo tiempo se daba en los filésofos andalusies como
Ibn Tufayl o Averroes. Con respecto a ello, Jean Jolivet comenta: “In fact it would seem as
though he [Gundisalvo] sought to replace the theology of the saints by a theology according to
the philosophers, [...] we can trace a marked movement away from traditional wisdom™*',
Esto refleja muy a las claras la nueva época que se inicia con la figura de Domingo Gundisalvo,
es lo que la historiografia llama el despertar metafisico del siglo XII. Otra de las principales
cuestiones que el arcediano hereda de la tradicion arabe es la clasificacion de las ciencias,
desarrollada en su magna obra De divisione philosophae, en la que sigue a al-Farabi pero en la
que intenta sintetizar con la division ofrecida por Isidoro de Sevilla en sus Etimologias. Sobre

esto diremos algo mas en el siguiente apartado.

Pero como anotdbamos al principio, Gundisalvo no fue el Unico pensador de corte
aristotélico surgido en Toledo. Es mas, el arcediano no hubiera podido desarrollar su obra
filosofica sin la colaboracion y aportacion de individuos culturalmente andalusies como es el
caso del citado Avendaut. Este philosophus israelita, que aqui identificamos como Abraham
ibn Dawiid, es el primer representante del judaismo aristotélico ibérico, pero no el unico.
Ademas de traducir varios libri naturalis de Avicena en comparfiia de Gundisalvo, es autor del

tratado judeo-filoséfico La fe sublime y tambien de otra obra llamada el Libro de la Tradicion,

312 Ibidem, p. 35.

3 |bidem, p. 19.

314 JOLIVET, J., “The Arabic Inheritance”, en DRONKE (ed.), A History of Twelfth-Century Western Philosophy,
Cambridge University Press, 1988, pp. 113-148, aqui p. 144.
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pues su autorfa sobre el Liber de Causis otorgada por Manuel Alonso no es segura®’. La
filosofia de Ibn Dawiid, como también la de Maimodnides, rompe con el neoplatonismo de Ibn
Gabirol imperante en la tradicion hebrea de esos momentos y presenta un “judaismo nuevo,
moderno, que valora plenamente la ciencia de los griegos™*®. Ibn Dawid trata de conciliar la
fe judia con el pensamiento aristotélico, y presenta el acuerdo religioso-filosofico en su obra La
fe sublime, aunque ésta no parece haber sido conocida por los judios europeos hasta el siglo
XIV3Y. Por su parte, el cordobés Maimoénides (1138-1204) significa la plena madurez del
aristotelismo judeo-medieval y super6 ampliamente la reflexion desarrollada por Ibn Dawid.
La obra principal de Maimonides es Guia de perplejos, escrita en &rabe, y cuyas traducciones al
hebreo y al latin se produciran en el siglo XIII influyendo pronto tanto en el pensamiento judio
europeo como en la escolastica cristiana®®. Estas dos grandes figuras judeo-ibéricas
representan la entrada del pensamiento hebreo en la modernidad del siglo XII, lo que de nuevo
nos pone al aviso de la importancia filos6fica peninsular en mencionado siglo y de cémo el
aristotelismo impregné por igual a individuos de las diferentes comunidades religiosas
coexistentes. Mas como vemos en el caso de Ibn Dawid, esa coexistencia también se tradujo,
nunca mejor dicho, en colaboracion e interaccion cultural que permitiria el esplendor cientifico

y filoséfico ibérico en general y toledano en particular.

La conclusidn es clara, el aristotelismo desarrollado por la ‘Escuela de Toledo’ forma parte
de un “didlogo entre las religiones”, didlogo ejemplificado en la interaccién entre Domingo
Gundisalvo y Abraham ibn Dawiid, aunandose en ellos las tradiciones latino-cristiana, arabo-
islamica y judia, tratando mediante sus traducciones y obras racionalizar el mundo en que
viven, en su caso el hispanico, poniendo a la razén por delante®™®. Fidora lo expone de manera
manifiesta: “en Gundisalvo e Ibn Dawtd se anuncia una concepcion de la filosofia, y del
dialogo entre religiones por ella mediado, que no ha perdido vigencia hasta el dia de hoy: el
proyecto de un discurso racional de las religiones guiado por una razén critica que examine las
pretensiones de verdad de cada religion, vale decir, en este caso, por una teologia filosofica de
fundamento aristotélico”™?. Por tanto, estos moderni de Toledo, con sus traducciones y obras
sientan las bases de la “modernidad renacentista” que caracteriza al siglo XII, alzdndose sobre

aquellos gigantes clasicos de los que hablada Bernardo de Chartres y cuya nostalgia por la

315 \er supra, nota 306.

316 SAENZ-BADILLOS, A., “Aportaciones literarias...”, p. 333.
317 |bidem, p. 334.

318 |bidem, p. 335.

39 FIDORA, A., Domingo Gundisalvo..., pp. 234-236.

329 |bidem, p. 237.
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época de los sabios también expresa Gundisalvo en sus prologos al De scientis y al De
divisione, pretendiendo con sus obras renovar aquel espiritu filosofico teniendo en mente a
Grecia, es decir, “concibe su obra como oposicidén consciente a la situacion histérica de la
filosofia de su tiempo, por asi decir como contra-proyecto, que toma su orientacion en la
filosofia antigua, en aquella edad feliz de los griegos que pretende renovar”*?!. Pero los
intelectuales ibéricos de la ‘Escuela de al-Andalus’ y de la ‘Escuela hispanica de Toledo’ no
solo se encumbran sobre los clasicos griegos sino también sobre los arabo-islamicos orientales
que pueden ser igualmente considerados gigantes. Principalmente al-Farabt y Avicena, aunque
también al-Kindt, al-Gazzalt o lbn Gabirol fueron estos gigantes de la tradicion arabe que
sustentaron el pensamiento filosofico del cristiano Domingo Gundisalvo, acaso el intelectual
mas importante del siglo XII hispanico. A su lado, Abraham ibn Dawid, igualmente apoyado
en la misma tradicion, y que se erige en primera linea del aristotelismo judio. Con ellos da
inicio tanto la recepcion de Aristdteles en lengua latina a través de los falasifa arabes, que sera
continuada por Gerardo de Cremona, como una primitiva corriente de pensamiento aristotélico

(filosofia natural) que se irradia desde Toledo al resto de Castilla y Europa.

4.4. La Filosofia natural aristotélica y las ciencias.

La gradual recepcion de Aristételes a lo largo del siglo XII, primero a través de Boecio y
después mediante las traducciones ibéricas, provocd una gran conmocion intelectual en la
Cristiandad europea. A partir de entonces surge una nueva vision del mundo que aboga por una
naturaleza que puede ser comprendida racionalmente. La adopcién de la I6gica como método
de conocimiento y la apertura cientifica consecuente de la adquisicion del legado arabe, situ6 a
las mateméticas como ciencia privilegiada para el anélisis del mundo®?. No se cuestionaba la
creacion divina, tal y como ensefiaba la tradicion, mas ahora se concebia una naturaleza
autébnoma y con entidad propia, organizada racionalmente y articulada por una cadena de
causas regidas a su vez por unas leyes fijas que podian conocerse a través del estudio
cientifico®”. Este despertar de la razén supuso el paso de una época dominada por el
simbolismo religioso, por el pensamiento neoplatdénico y la mistica, a una etapa donde

progresivamente hegemonizara la filosofia aristotélica y el analisis cientifico-natural, y que

%21 |bidem, pp. 242-243.
221 OMBA FUENTES, I., “Islam y filosofia”..., p. 153.
323 |bidem, pp. 150-151.
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perdurara hasta el cientifismo del siglo XVII1 y la filosofia cartesiana. Esta estrecha vinculacion
entre la filosofia y las ciencias habia provocado el inmenso desarrollo cultural que caracterizo a
la sociedad islamica oriental y andalusi, y que significd, entre otras cosas, unas nuevas
relaciones entre fe y razon entendidas como dos caminos separados hacia una Unica Verdad. La
filosofia pasé pues de ser considerada sabiduria a ser considerada ciencia, diferenciandose asi
de la teologia y surgiendo entonces la necesidad de enclavarla en un esquema de las ciencias

mucho mas complejo debido a la herencia arabo-islamica.

Como decimos, lo ocurrido en el islam a partir de los siglos IX y X, comenz6 a suceder en la
Europa cristiana desde finales del X1 y sobre todo en el XII. Ya en el siglo XIII se producira la
“filosofizacion” de la teologia, y la Dialéctica, la logica aristotélica, se convertira en el método
imperante en las universidades europeas. El renacimiento del siglo XII coloco también al ser
humano como epicentro (el nuevo humanismo) entendido como microcosmos que podia
estudiarse cientificamente (medicina-cuerpo humano), y que estaba en intrinseca relacion con
el macrocosmos (astronomia-astrologia). Ya hemos sefialado como en las zonas de contacto
con el islam, especialmente Iberia e Italia, las disciplinas médicas y de los astros se
desarrollaron grandemente. Asi pues, no es de extrafiar que intelectuales ibéricos como
Azarquiel, Juan Hispalense y demas toledanos o los judios aragoneses, estuvieran
familiarizados con la filosofia natural aristotélica y fueran sabios en los conocimientos
astrondémicos/astroldgicos y médicos. Esta tradicion peninsular fue causa principal de la
difusion cientifica y filoséfica hacia el resto de Europa®®*. Asi hemos de enmarcar el ambiente
intelectual hispanico de la segunda mitad del siglo XI1 y en el XIII cuando se producen dos de
las principales aportaciones filosoficas procedentes en Gltima instancia, segin nuestra opinion,
de Toledo, como son la clasificacién de las ciencias realizada por Domingo Gundisalvo y una

primitiva corriente de fil6sofos naturales castellanos en la década de los 30 del siglo XIII.

4.4.1. Clasificacion de las ciencias.

Un ejemplo de esta nueva realidad filosofica heredada de la tradicion arabe y que Domingo
Gundisalvo desarrolla y adapta para el mundo cristiano-occidental en su obra De divisione
philosophae es la clasificacion de las ciencias, la cual, en palabras de Alexander Fidora supone

“una profunda reorganizacion y reestructuracion del cosmos de las ciencias heredado, pues

%24 GARCIA BALLESTER, L., “La renovacion intelectual...”, p. 387.
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integra numerosas ciencias que el ‘ordo scientiarum’ hasta alli vigente ignoraba™**>. La
estrecha vinculacion existente entre la filosofia entendida como sabiduria y el conjunto de las
ciencias en el mundo arabo-islamico necesité de una ordenacién que aglutinara todos los
saberes existentes siguiendo la idea de poder adquirir determinado saber si se conocia su
significado y relevancia en el global de las ciencias. Asi, al-Kindt, al-Jwarizm1ty sobre todo al-
Farabt y Avicena, siguiendo a Aristoteles, establecieron las nuevas clasificaciones para el
mundo musulman que por supuesto llegarian a al-Andalus y que serian adoptadas por
intelectuales toledanos como Gundisalvo. El aristotelismo tenia una concepcion plural de las
ciencias en contraste con el unitarismo platonico®®, y dividia las ciencias en cuatro conjuntos:
I6gica, fisica, metafisica y ética, que se tomarian como base de la clasificacion que realizaron

los falasifa de la ‘Escuela de Oriente’.

Una primera clasificacion de las ciencias aparecida en el islam tratd de agruparlas segun
fueran éstas “propias” islamicas (teologia, gramatica, ciencias de la administracion del estado,
poesia, etc.) o “extranjeras” (filosofia, 16gica, medicina, aritmética, geometria, astronomia,
masica, mecénica y alquimia). Estas ciencias “extranjeras” eran, resumiendo: Filosofia,
Medicina o Fisica y Matematicas o el quadrivium latino®*’. En al-Andalus, lbn Hazm,
siguiendo también a Aristdteles, aunque evitando incluir la disciplina filoséfica de la que eran
contrarios los tradicionalistas musulmanes, establecié un plan de ensefianza partiendo de la
base del estudio de las ciencias que llevaban a la salvacion, es decir, las ciencias isldmicas. Con
cinco afios habria de comenzar una ensefianza primaria que proporcionara conocimientos de
lectura, escritura y memorizacion del Cordn. Una ensefianza media que consistiria en los
estudios de la gramatica y poesia; matematicas y agrimensura; astronomia elemental (no
astrologia); y logica, botanica, zoologia, etnologia, historia. Y por Gltimo la superior que serian
las ciencias del Coran; las tradiciones del Profeta; jurisprudencia; y teologia®?. Si bien esta
propuesta no prosperaria, deja claro la importancia que tenian los estudios gramaticos y
poéticos antes de profundizar en el Corén, lo que sin duda también ocurria en el mundo
cristiano donde las disciplinas del trivium, sobre todo la gramética latina, eran prioritarias y
necesarias para poder comprender las Sagradas Escrituras. Estas simplistas clasificaciones

arabes fueron ahondadas por al-Farabt y Avicena estableciendo una compleja division

25 FIDORA, A., Domingo Gundisalvo..., p. 233.

328 |bidem, p. 123.

%27 E| quadrivium tiene origenes remotos en Arquitas de Tarento, y mas cercano en San Agustin, Boecio y
Ammonio hijo de Hermias, VERNET, J., Lo que Europa debe..., p. 57.

%28 |hidem, pp. 58-59.
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cientifico-filosofica siguiendo en este punto, como en otros de su reflexion, la tradicion

aristotélica.

Ya hemos hecho alusion a la division entre filosofia tedrica y filosofia practica en el
pensamiento de al-Farabi y de Avicena®®. En el esquema que presentamos a continuacion,

3% puede distinguirse la clasificacion de las ciencias hecha por al-Farabr,

obtenido de Kinoshita
que serd tomada por Gundisalvo como fundamento de su De divisione, y que aglutina todas las
disciplinas que en el siglo X formaban parte del quehacer cultural islamico oriental una vez

recibido el legado greco-clésico.

Grammatica
Sclentia regularum ad recte sori-
bondum
Scientia linguse.... Sc(iiont.:a. regularum ad recte legen-
um
Scientia regularum ad versifican-
dum

Analytica posteriora
Toplca

Sophistica

Rhetorica

Pootica

Arithmetica

Geomotrica

Scientia de aspectibus
Scientia doctrinalis de stellls
Scientla de ponderibus
Sclentia de ingeniis

Mathomatica.........
SCIENTIAE... !

Do naturali auditu

De caolo of mundo

De gencoratione et corruptione
De impressionibus superiorum
Corpors mineralia

Corpora vegetabilia

Species animalium

Scientia naturalis..

Cathegoriae
Perihermenias
Analytica priora

Do essontiis
De principiis demonstrationum in
Scientia divina..... $ scientlis speculativis
De essentiis quae nec sunt corpora
nec in corporibus

Scientia civills
Scientia iudicand!
| Sclentia eloquendi: Kalam

329 \/er paginas 23-27 de este trabajo.
30 KINOSHITA NOBORU, El pensamiento filoséfico..., p. 50.
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Poco después de al-Farabt, Avicena, a comienzos del siglo XI, formulaba su propia
ordenacién de las materias, menos exhaustiva que la farabiana pero igualmente determinante
para la Historia de la Filosofia y su relacion con las ciencias. Partia Avicena de la ciencia
propedeutica de la Logica como ciencia filosofica instrumental, mientras que por otro lado su
division se centraba en la condicion tedrica o practica de la filosofia. Tres disciplinas eran
consideradas teoricas: Fisica, Mateméticas y Metafisica o Teologia, a su vez las dos primeras
subdivididas en ciencias primarias y secundarias®*’. Y otras tres materias se agrupaban en la

Filosofia practica: Politica, Economia y Etica®®.

Por su parte, en el mundo latino, la clasificacion tradicional del trivium (Gramética, Retorica
y Dialéctica) y el quadrivium (Aritmética, Geometria, Astronomia y Musica) heredera de
Agustin de Hipona, Boecio e Isidoro de Sevilla, entraria en declive a partir del siglo X1l cuando
llegan a la Cristiandad europea los nuevos saberes procedentes del mundo éarabe y la
consecuente necesidad de reformular la organizacion de las diferentes materias. No obstante,
como venimos comentando, el arcediano toledano Domingo Gundisalvo adapt6 la tradicion
islamica de la clasificacion de las ciencias a la realidad latina en su célebre obra De divisione,
que junto a las traducciones de Gerardo de Cremona, terminarian por desbancar al estricto
sistema tradicional latino. Una de estos primeros ejemplos que llegan a Europa a través de la
Peninsula Ibérica lo tenemos en Pedro Alfonso quien hacia 1140 en su Disciplina clericalis,

comenta:

“Uno de sus discipulos interrogd a su maestro diciendo - ya que son siete las artes, siete
las probidades y siete las industrias, querria que me las enunciaras tal como son.- El maestro
- te las enumeraré, estas son: dialéctica, aritmética, geometria, medicina, mdsica, astronomia,
y acerca de la séptima hay variadas opiniones. Los filésofos que no siguen a los profetas
dicen que es la nigromancia, en cambio, otros que creen en las profecias y en la filosofia
dicen que es la filosofia, que precede a las ciencias naturales o fisicas. Otros que no se

dedican a la filosofia, dicen que es la gramatica - %,

Este pasaje de Pedro Alfonso de Huesca refleja la diversidad de opiniones que ya a
mediados del siglo XII se cernia sobre la tradicion latina de las ciencias en contexto de la

%31 |_a Fisica englobaba como ciencias primarias la fisica propiamente dicha, la mineralogia la botanica, etc.y como
secundarias la medicina, la astrologia, la alquimia, etc.; mientras que las Matematicas tenia como disciplinas
primarias la Aritmética, la Geometria, la Astronomia y la Musica (es decir, el quadrivium latino), y como
secundarias la Topografia, el Algebra, la Mecénica, la Optica, la Hidraulica, etc., RAMON GUERRERO, R.,
Avicena..., pp.26-29.

%% |bidem.

333 VERNET, J. y SAMSO, J.: “Las Ciencias”..., pp. 573-574.
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susodicha decadencia de la actividad intelectual monastica en beneficio de las cada vez mas
complejas escuelas urbanas y la multiplicacion disciplinar. Este nuevo ambiente cientifico-
filoséfico también lo expone otro judio ibérico ya mencionado, Abraham bar Hiyya, quien dice
que la sabiduria se consigue con las matematicas, la fortaleza [fisica] con la fisica/medicina, la

riqueza con la politica y la comprensién con la metafisica®*

. Vemos pues como en la primera
mitad del siglo XII ya existen atisbos de cambios debido a la recepcion de la multitud de
ciencias arabes a través de la Peninsula Ibérica. Serd asi Domingo Gundisalvo quien alne
ambas tradiciones adaptando la arabo-isldmica a la latino-cristiana, colocando como pilar base
la “novedad” aristotélica heredada de al-Farabt en lo que a la clasificacion de las ciencias se
refiere, teniendo las Etimologias de Isidoro de Sevilla como fuente latina principal. Esta
postura gundisalviana es la que terminara por imperar en la Cristiandad europea en el siglo XIII

ante la avalancha de las nuevas materias en escena®®

. A partir de entonces los grandes bloques
‘cientificos’ seran: Artes liberales, Fisica/Medicina, Matematicas y Teologia, a lo que por

supuesto habran de sumarse las ciencias juridicas propias y exclusivas del mundo occidental.

La division de las ciencias de Gundisalvo es una clasificacion “moderna”, y siguiendo con el
hilo de nuestro discurso, “renacentista”, en tanto que concentra las ciencias de los gigantes
clasicos ¢ islamicos de la ‘Escuela de Oriente’. En las ciencias propedéuticas que podemos
considerar “iniciales”, el arcediano agrupa las materias del trivium y las fuentes que sigue en

este caso son esencialmente las latinas®®

. Las ciencias intermedias o “metodologicas” son las
referidas a la Logica aristotélica. Y por ultimo estarian las ciencias de la sabiduria, ya
subdivididas en tedrica y préctica, siguiendo aqui la tradicion arabe, y que englobaban toda la
retahila de las nuevas disciplinas que entonces llegaban a la Cristiandad occidental

completando asi al quadrivium®’. El esbozo realizado por Kinoshita es el siguiente®*®:

%4 SAENZ-BADILLOS, A., “Aportaciones literarias...”, p. 320.
%5 FIDORA, A., Domingo Gundisalvo..., pp. 118-119.

336 \VERNET, J., Lo que Europa debe..., p. 175.

337 |bidem, p. 176.

%38 KINOSHITA NOBORU, El pensamiento filoséfico..., p. 54.
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Scientia dictionuwm sloplciui
Scolentia orationum
Solentia regularum de dictio

Grammatica......... 1 nibus quando sunt simplices
i i ggularue a dictio-
scienti Scientia regularum de :
= 3f¢;gucgti.xe ‘1 l nibus quando sunt compositae
Py " Poetica
L Scientise civiles.. { Rhetorica
Perthermenias
Cathegoriae
Analytica priora
2) Scientia Analytica posteriora
intermedia | Topica
Sophistica
Rhetorica
Pootica
Medicina
De indiciis
Nigromantia
Physica.. De agriculiura

De imaginibus
De navigatione
De speculis
De alchimia
o X Arithmetica
Geomotria
Musica
Mathematica Astronomin
De aspectibus
3) Scientia De pondm.'ibur.
54‘!"0"“38‘} De Ingoniis

Divina, philosophia prima seu
metaphysica

( Politica
Practica.... { Oeconomica
[ Moralis

Asi pues, en Domingo Gundisalvo vemos una de las primeras manifestaciones filoséficas de
las ciencias que a partir de este momento comienzan un desarrollo imparable en el mundo
europeo-occidental. En este nuevo marco de fundamentacion cientifica de la naturaleza, las
nuevas reflexiones se cuestionan algunos postulados de la tradicion cristiana que provocara
intensos conflictos intelectuales tanto en el dmbito estrictamente eclesiastico como en el
academico. Fue por tanto la Peninsula Ibérica, el espacio donde desde muy pronto surgieron

este tipo de “herejias”, y fueron Toledo y pensadores como Gundisalvo o Ibn Dawiid algunas
de las mas importantes fuentes de irradiacion.
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4.4.2. Corrientes de pensamiento aristotélico a principios del siglo XI1I en

Castilla

La actividad intelectual que hemos descrito en las paginas anteriores en referencia a la
Peninsula Ibérica pleno-medieval en general y a la Toledo del siglo XII en particular, nos
ponen al aviso de la diversidad y complejidad de las nuevas reflexiones surgidas en torno a las
traducciones y las influencias procedentes del mundo arabe. El pensamiento de los moderni de
Toledo y/o de los judios de la Corona de Aragon, todos ellos muy vinculados a las disciplinas
que estudiaban el macrocosmos, el microcosmos, y la relacion entrambos, crearon nuevas
corrientes filosoficas que pronto chocaron contra la ortodoxia cristiana al igual que habia
ocurrido en el Oriente isldmico con la aparicién de la falsafa a partir del siglo 1X. Las primeras
noticias de esta realidad “herética” de filosofos naturales o aristotélicos en Castilla refieren a
los afios 30 del siglo XIII, aunque resulta verosimil que ya al menos desde mediados del XII
existieran primitivas corrientes del nuevo aristotelismo en Iberia, como hemos manifestado en

el caso toledano. Dos datos histéricos nos permiten dilucidar este punto de vista.

Por un lado la promulgacién de varios edictos que condenan los libri naturales de
Aristoteles y a aquellos que los hubieran comentado. En 1210, el edicto del Sinodo de la
provincia eclesiastica de Sens reunido en Paris bajo Pedro de Corbeil dice: “Nec libri
Aristotelis de naturali philosophia, nec comenta legantur Parisius publice vel secreto, et hoc

sub poena excomunicationis inhibemus3**

.Y en 1215 el legado pontificio Roberto de
Courgon, con motivo de la aprobacion de los estatutos de la Universidad de Paris, sentencia que
“no se lean los libros de Aristdteles sobre metafisica y ciencia natural, ni los resimenes de los
mismos, ni la doctrina de los maestros herejes Amaury de Benes y David de Dinant o Mauricio
Hispano™**°. No obstante, en este mismo escrito se ordena la ensefianza de la ldgica y se
permiten algunos textos de los Tdpicos y la Etica de Aristoteles, lo cual refleja la gradual
aceptacion del Estagirita por parte de la jerarquia institucional cristiana. Sin embargo, la
condena de los libros naturales, es decir, la filosofia fisica, asi como los comentadores

aristotélicos (al-Farabi, Avicena y otros primitivos “aristotélicos” cristianos y judios entre los

39 DENIFLE-CHATELAIN, Chartularium univesitatis parisiensis, Paris, 1889, t 1, p. 70, n. 11, obtenido de
LOMBA FUENTES, J., “Islam y filosofia”..., p. 150.
0| OMBA FUENTES, J., Raiz semitica..., p. 75.
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que deberfamos encuadrar a los toledanos y demas ibéricos)***

, e producia en tanto que su
aceptacion hubiera supuesto echar abajo bruscamente la tradicion neoplatonica de la Patristica
cristiana y reconocer el determinismo natural frente a la instalada concepcién del determinismo
divino. De todos modos, estas prohibiciones lo que nos dejan claro es que a comienzos del siglo
Xl ya circulaban en torno a Paris las obras de filosofia natural aristotélica y de algunos de sus
comentaristas arabes, lo que sin duda apunta a Toledo como centro de irradiacion de cierto

pensamiento “herético”.

Ahora bien, las personalidades de Amaury/Amalrico de Bénes y David de Dinant son
99342

relativamente conocidas, ambos como representantes de posturas filosoficas “desviadas™™, sin
embargo, no sucede lo mismo con el tal Mauritius Hispanus, a quien numerosos investigadores
han tratado de identificar sin éxito manifiesto. Si bien por su apellido no parece haber dudas de
su relacion con Hispania, su nombre ha dado lugar a diversidad de interpretaciones. Ya Renan
planted la hipétesis de que dicho nombre pudiera referir a Averroes®*®, mas ya hemos apuntado
que las obras del cordobés fueron vertidas al latin en Toledo por Miguel Escoto algunos afios
después de la aparicién documental de Mauricio Hispano. Otros autores, al igual que para
vincularlo a Averroes, vieron en este seudénimo una manera de denominar a Avicena (también
considerado hispano por algunos intelectuales medievales), conjetura que ya desech6 Manuel
Alonso quien lo identificaba con Ibn Dawtd (que él equiparaba a Juan Hispano), pues el
pensamiento filosofico del israelita era digno de ser tenido por prohibido®**. Joaquin Lomba se

adhiere a esta misma opinion®*

, Sin embargo ya hemos sefialado en las paginas anteriores la no
concordancia entre Juan Hispano y el judio Ibn Dawiid como la misma persona, con lo cual

tampoco abrazamos su identificacion con Mauricio Hispano.

341 |as obras de Averroes y Maiménides no fueron conocidas en los ambientes intelectuales norte-europeos hasta
algunos afios después cuando los traductores toledanos Miguel Escoto y Hermann el Aleman las trasvasaron al
latin, FIDORA, A., “La Escuela de traductores”..., pp. 488 y 490.

342 Amalrico de Bénes (m. 1206) es el padre de la herejia denominada de los almaricianos, también calificado de
panteismo, cuyas tesis fueron severamente condenadas en el IV Concilio de Letran en 1215. Por su parte, David de
Dinant fue un filésofo natural que habia adquirido el conocimiento aristotélico en Constantinopla de donde
transporto al norte de Europa algunos textos filosoficos griegos, su obra naturalista mas importante fue Quaternuli,
MACCAGNOLQ, E., “David of Dinant and the beginnings of aristotelianism in Paris” (translated by Jonathan
Hunt) en DRONKE (ed.), A History of Twelfth-Century Western Philosophy, Cambridge University Press, 1988,
pp. 427-442.

¥ MENENDEZ PELAYO, M., Historia de los heterodoxos espafioles I. Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1956, pp. 445-446.

344 Recordemos que Manuel Alonso consideraba a Juan Hispano y a Ibn Dawiid/Avendaut la misma persona, y que
seria traductor y autor de varias obras en la linea de Avicena y de la filosofia natural aristotélica, entre las cuales se
encontraria el Liber de Causis, ALONSO, M., “Las fuentes literarias del Liber de Causis” en Temas filoséficos...,
pp. 150-151.

*5 LOMBA FUENTES, J., Raiz semitica..., pp. 46 y 75.
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Por el contrario, nos resulta mas convincente la equivalencia propuesta por historiadores
como Alexander Fidora®*® o Adeline Rucquoi®*’ con un antiguo canénigo toledano de nombre
Mauricio, posterior obispo de Burgos (1213-1238), y que durante su estancia en la ciudad del
Tajo trabajo de cerca con Marcos de Toledo, Alfredo de Sareshel y acaso con Miguel Escoto.
Esta identificacion fue puesta en su momento en entredicho por Manuel Alonso quien guiado
por el afan de equiparar a Mauricio Hispano con Juan Hispano/Ibn Dawtd, no admiti6 tal
posibilidad aludiendo al supuesto y limitado interés del obispo de Burgos por las cuestiones
juridicas®®®. Sin embargo, el contexto de las traducciones de los comentarios aristotélicos de
Averroes en que vivio el candnigo Mauricio en Toledo ya presenta indicios de un relativo

conocimiento de la teologia arabe y una posible tendencia al aristotelismo®*°

. Aceptando esta
propuesta, ello entra en relacion con el segundo dato histérico que apuntabamos mas arriba y
gue nos aporta noticias acerca del aristotelismo castellano en los inicios del siglo XIII. En la
década de los 30 de citado siglo, aparecen algunas referencias a corrientes de pensamiento
“heréticas” en torno al Camino de Santiago y a las grandes capitales del norte de Castilla y
Ledn. Una de estas herejias constatadas fue la catara o albigense, que es mencionada en dos
bulas papales de 1236 y 1237 dirigidas a la diocesis palentina, y que también queda atestiguada
por Lucas de Tuy en Ledn®>®. Esto demuestra el dinamismo migratorio del Camino de Santiago,
que transporta mercancias e ideas de Francia a lIberia y viceversa, y ejemplo de ello es la

expansion del catarismo por Hispania desde Occitania.

Es en este contexto, funcionando la Universidad de Palencia, en estos momentos en estrecha
relacién con el estudio parisino®™*, y curiosamente durante el gobierno episcopal burgalés del
‘toledano’ Mauricio (1213-1238), cuando también se constata la existencia de filésofos
naturales por estos territorios. El testimonio proviene de nuevo del cronista Lucas de Tuy

quien, en 1236, habla de pensadores que “dan més valor a la opinion de Platon y Aristoteles

346 FIDORA, A., “La Escuela de traductores”..., p. 488.

sar RUCQUOI, A.: “Las dos vidas de la Universidad de Palencia (c. 1180-c. 1250)” en Rex, Sapientia, Nobilitas:
Estudios sobre la peninsula Ibérica medieval. Universidad de Granada, 2006, p. 115.

%8 ALONSO, M., “Las fuentes literarias del Liber de Causis” en Temas filoséficos..., pp. 150-151.

9 | a atestiguada vinculacion del canénigo Mauricio con Marcos de Toledo ante la traduccién del Corén realizada
por éste Ultimo, lleva a suponer su interés por la cultura islamica, “cultivator of Muslim theology”,
MACCAGNOLO, E., “David of Dinant and the beginnings...” pp. 434-435; y FIDORA, A., “La Escuela de
traductores”. .., p. 488.

%0 MARTINEZ CASADO, A., “Herejes en Castilla y Leon en el siglo XIII”, en La Filosofia Espafiola..., pp. 71-
77.

%1 Sobre la Universidad de Palencia, véase RUCQUOI, A.: “Las dos vidas de la Universidad...”, pp. 87-123; y
FUENTE PEREZ, M2.J., El Estudio General de Palencia. La primera universidad hispana, Palencia, Calamo,
2012.
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que a la de los Santos Padres” **

. El Tudense los presenta asi: “prefieren que se les llamen
naturales o filésofos, porque los filésofos antiguos se diferencian muy poco de los herejes, y
muchos de los modernos naturales estan manchados con la deshonra herética™**®. Estos
filésofos cuestionan la autoridad de la Patristica cristiana y algunos dogmas de la Iglesia, y
otorgan a la razén un papel principal para el entendimiento del mundo. De un supuesto libro de
estos pensadores, llamado Perpendiculum scientiarum, el cronista leonés nos cita una frase:
“De los libros de los fildsofos se extrae la hermosa sabiduria”, lo cual refleja su apoyo en los
clasicos griegos y mas concretamente en Aristoteles y su filosofia fisica que proporciona la idea

del determinismo natural frente a la providencia divina®*.

Vemos pues como al mismo tiempo que se producen las condenas parisinas de los libros
naturales de Aristételes y sus comentadores, en los reinos hispano-cristianos los seguidores de
la filosofia del Estagirita eran una realidad manifiesta, desde al menos mediados del XII. Otra
prueba de ello la encontramos en Santiago, donde los franciscanos y dominicos®® lefan y
comentaban las obras de David de Dinant y el De animalibus de Aristoteles (traducido por
Miguel Escoto) entre 1220 y 1230°°°. También en el sur de Francia, y en concreto en torno a la
Universidad de Toulouse®’, continuara el estudio de los textos prohibidos aristotélicos que tan
utiles resultaban a la astronomia y a la medicina cuyo estudio estaba muy arraigado por estas
zonas, y que tendra su consecuencia en la especificidad médica de la posteriormente fundada
Universidad de Montpellier®®®. Asi, este movimiento filoséfico aristotélico que vemos en
Castilla a principios del siglo XIII es claro precursor del averroismo latino que penetra con
fuerza en las universidades europeas de la mencionada centuria y que tendra fieles seguidores

en la Baja Edad Media. La historia de la Universidad de Paris en el siglo XIII es sin duda

%2 La impresion de la obra del Tudense por Juan de Mariana en 1612 fue llevada a cabo con el error del titulo
Contra Albigenses libri tres, que sin embargo no referia a los herejes cétaros, a los que Lucas de Tuy llamaba
manichaei, sino a filésofos naturales. Esta confusion del Padre Mariana no fue subsanada hasta que los estudios
filosoficos medievales han ido avanzando a lo largo del siglo XX y principios del XXI, MARTINEZ CASADO,
A, “La escuela aristotélica de Leon en el siglo XIII”, en La Filosofia Espafiola..., pp. 79-85, aqui pp. 80-81.

%3 bidem, p. 81.

%4 Ibidem, p. 84.

%% Recordemos que la tradicién asocia a Domingo de Guzman con la Universidad de Palencia, ¢foco de recepcién
de filosofia natural?, y que los dominicos terminaran adoptando la postura intelectual aristotélica en la segunda
mitad del XIII.

%® GARCIA BALLESTER, L., “Naturaleza y ciencia en la Castilla del siglo XIII”, en VI Semana de Estudios
Medievales (N4jera, 1995), Logrofio, 1996, pp. 145-169.

%7 Pundada en 1229, intent6 atraer a los estudiantes interesados en los textos aristotélicos. “Los libros de ciencia
natural que se han prohibido en Paris, podran leerlos aqui quienes quieran ir al fondo de las cuestiones fisicas”,
LOMBA FUENTES, J., Raiz semitica..., p. 75.

%8 Ya hemos comentado como el Languedoc y la Provenza francesa eran los territorios donde confluian los
conocimientos médicos que llegaban desde Italia y la ciencia arabe procedente de Hispania, principalmente a
través de los judios. Véanse en este mismo trabajo las paginas 64-73.
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indisociable de la historia de las traducciones del Corpus de la ciencia arabe y de sus
estudiosos, uno de cuyos primeros ejemplos debi6 ser el tal Mauricio Hispanus®®. Sea como
fuere y fuera quien fuere este Mauritius, lo cierto es que todos los indicios parecen relacionarlo
directa o indirectamente con Toledo, ya fuera fisica o filos6ficamente a través de las

traducciones arabes avicenianas y averroistas.

Por tanto podemos considerar a la capital toledana como auténtico centro de irradiacion del
pensamiento aristotélico que irrumpe en el norte peninsular y en Francia a principios del XIlII, y
cuyo origen tenemos que estipularlo a mediados del siglo XII cuando comienzan los trasvases
de las obras filosoficas islamicas y judeo-arabes y las primeras reflexiones y producciones
aristotélicas. Asi pues andalusies como lbn Gabirol, Avempace, Ibn Tufayl, Averroes o
Maimonides, toledanos como Abraham ibn Dawiid, Domingo Gundisalvo y demas traductores,
0 judios aragoneses como Pedro Alfonso, ademas del enigmaético y acaso también toledano
Mauricio Hispano, fueron algunos de los moderni renacentistas ibéricos se alzaron sobre
aquellos gigantes clasicos y orientales, y estuvieron inspirados particularmente en la filosofia
de Aristoteles. Ya en el siglo XI1I con Toméas de Aguino comenzara otra nueva etapa filoséfica
que de alguna manera hace antiguos y a su vez también gigantes a los moderni del XII que
habian puesto las bases de una nueva era cuando se pasé de la vision exclusivamente religiosa

a la vision cientifica de la naturaleza y del mundo.

%9 A partir de 1230, a la prohibicién de los libros de filosofia natural aristotélica, se une la de las primeras obras
conocidas de Averroes ya en latin, “el Comentador”. En 1245 estos textos fueron prohibidos también en Toulouse
“hasta que fueran examinados y purgados de error”. En la segunda mitad de siglo el surgimiento del averroismo
complica més la situacién, todo lo cual desemboca en las condenas de 1277 de las tesis averroistas y de unas
veinte tesis tomistas, pero ya era demasiado tarde, habian comenzado la “filosofizacion de la teologia” y la
comprension racional de la naturaleza de la mano de las grandes personalidades de Alberto Magno y Tomas de
Aquino, LOMBA FUENTES, J., Raiz semitica..., pp. 76-80.

103



JUAN REBOLLO BOTE

S. CONCLUSIONES

Deciamos en el algun punto de nuestro trabajo que en el siglo XII se iniciaba la
“modernidad”, y es que tal centuria tornaron por completo las estructuras cientificas y mentales
de la sociedad europea de hasta entonces gracias a una serie de circunstancias e individuos que
miraron fuera de sus propias fronteras ideoldgicas para poder llegar més alld y comprender asi
el mundo que les rodeaba. Citado siglo marco una nueva etapa en la Historia del pensamiento
“occidental” y los intelectuales protagonistas de aquel entonces establecieron las pautas que
habrian de seguir los humanos que les sucedieron. En todo ello jugaron un papel fundamental
las tierras bafiadas por el Mediterraneo, mar eterno de civilizaciones desde la noche de los
tiempos, que vio desarrollar las sociedades y culturas de Oriente Proximo, Egipto, Grecia y
Roma, y que en la llamada Edad Media fue testigo del florecimiento del Islam. La parte mas
occidental de la civilizacién islamica se convirtié en lugar de confluencia del legado cientifico
y filosofico mas avanzado de su momento, y asi ciudades como Cérdoba, Zaragoza o Toledo se
erigieron en las herederas legitimas de Atenas, Alejandria, Bizancio y Bagdad. Con ello, la
Peninsula Ibérica fue escenario de una expansion cultural con origen en la al-Andalus del siglo
X'y con continuacion en los reinos hispano-cristianos de los siglos XII y XIII en lo que aqui

hemos tenido en denominar “renacimiento ibérico pleno-medieval”.

Este florecimiento cultural ibérico no hubiera tenido lugar sin la existencia de la realidad
islamica-andalusi con sus aportaciones orientales herederas a su vez de la sabiduria greco-
clasica. Gracias a todo ello Iberia se convirtié en fuente de desarrollo cientifico cuyas raices se
hunden en la Cordoba califal y cuya tradicion perdurard el resto de la época medieval,
destacando la actividad intelectual de la Toledo de los siglos XI1 y XIII. Esta relevante herencia
islamica peninsular sera clave en la conformacion de los reinos hispanicos asi como de la
sociedad europea que siguio al siglo X1l cuando la sabiduria arabe pasé a formar parte de la
Cristiandad occidental. Resultd pues determinante esta aportacion cultural al contrario de lo
que manifiestan algunas posturas mas dadas a resaltar unicamente la herencia greco-romana y
cristiana de Europa, sin duda pilares culturales “occidentales”. Este es el caso del profesor
Sylvain Gouguenheim, del que ya hablamos al comienzo del presente trabajo, quien desecha la
influencia islamica en Occidente advirtiendo la incapacidad de la sociedad arabo-musulmana
de haberse empapado de Grecia y anotando la continuacion del “espiritu griego” en los reinos

cristianos pero no, por ejemplo, en la Iberia musulmana. Sin embargo, nuestra postura difiere
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enormemente de la de este historiador, como hemos intentado plasmar en este estudio,
considerando que la influencia griega alcanzé tanto a la sociedad isldmica como a la cristiana,
aunque los ideales de los que habla Gouguenheim (la libertad, la razon y la democracia como
elementos griegos de impregnacion) se impusieran en el territorio europeo mas que en el arabo-
musulmaén. Estas ideas forman parte, segun nuestro parecer, del pensamiento mas conservador
europeo, que en la actualidad renace en contexto de crisis econémica, politica y moral, y que
son continuacion de aquel lejano romanticismo tradicionalista decimonoénico que ain pervive

en los albores del siglo XXI bajo la ideologia nacionalista europea.

En relacion con esto Gltimo parece estar el desconocimiento que se percibe todavia en la
historiografia espafiola y portuguesa con respecto a la Historia islamica de la Peninsula Ibérica.
La consideracion de lo arabe y lo musulman, también de lo judio, como “el otro” en el pasado
ibérico, sigue vinculando “lo espafiol” y/o “lo portugués” exclusivamente con la tradicion
hispano-cristiana y tan s6lo en ciertos sectores de la sociedad espafiola parece tenerse por
patrimonio propio la herencia arabo-andalusi. Aqui de nuevo nos situamos de lado “menos
tradicional” y vemos la Historia de Iberia desde una perspectiva aglutinadora considerando, por
ejemplo, como filosofos “espafioles” del siglo XII tanto a Domingo Gundisalvo, como a
Abraham ibn Dawiid, Averroes o Maimoénides, y no tan solo al primero. Estos y otros fueron
artifices del pensamiento filosofico ibérico, e incluso europeo, y protagonistas del
“renacimiento” de la Plena Edad Media. Asi pues, teniendo los tratados siglos (X-XI1I1) por una
etapa prospera en lo cultural, resulta atractiva la clasificacién segun el ambito geografico en
‘Escuela de Coérdoba’, ‘Escuela de Zaragoza’ y ‘Escuela de Toledo’. Ya dijimos que la
denominacion de ‘Escuela de Traductores’ referida a la toledana nos parece erronea por
insuficiente, mientras que ‘Escuela de Toledo’ puede englobar tanto a los intelectuales de la
época taifa como a los de la etapa cristiana. Estas tres ciudades citadas fueron importantes
nucleos cientificos y filosoficos durante el susodicho tiempo, lo que habla de la diversa riqueza

de la expansion cultural ibérica.

Toledo trascendio la Historia erigiéndose en centro intelectual e intercultural de tan enorme
importancia como las ciudades universitarias medievales. Mas las actividades traductoras no
fueron las Unicas desarrolladas en la capital del Tajo y muy ricas obras originales salieron del
horno toledano. Se destacd en las disciplinas cientificas, como marcaba la tradicion anterior,
sobre todo en astronomia/astrologia, pero todos los saberes se dieron cita en ella y en su

busqueda arribaron individuos de toda Europa. Las claves del inicio de la prosperidad toledana
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del siglo XII las encontramos, como no, en su herencia islamica en forma de manuscritos y de
poblacion que pervive en la ciudad, y de como éstos ultimos colaboraron con los intelectuales
cristianos venidos a buscar la ciencia. Estas interacciones fueron interculturales lo cual
significé una mayor complejidad y reflexion que se tradujo, nunca mejor dicho, en una riqueza
cultural extraordinaria. Cristianos “romanos”, mozarabes, judios y probablemente mudéjares
participaron, en mayor o menor medida y con las matizaciones ya expuestas, de estos
quehaceres culturales toledanos. Siguiendo con esto, no podemos estar de acuerdo en las
diferencias que establece Joaquin Lomba Fuente entre el papel transmisor de Zaragoza y el de
Toledo, de las que destaca el protagonismo de los judios zaragozanos y la continuidad
intelectual con respecto al periodo taifa. Sin embargo, hemos dejado constancia de los aspectos
continuadores del Toledo islamico al cristiano, sin lo cual hubiera sido imposible la realidad
traductora y productora, asi como el papel intelectual judio, del que sobra con citar la figura de
Abraham ibn Dawid.

La colaboracion entre individuos culturalmente diferenciados, asi como el deseo por conocer
y dar a conocer la sabiduria greco-arabe, fueron las causas que propiciaron el primitivo
desarrollo de un pensamiento filoséfico de fuerte inspiracion aristotélica, y reflejo de ello son
las obras originales de Domingo Gundisalvo e Ibn Dawid. La filosofia de Aristoteles y de sus
comentadores orientales, principalmente Avicena y al-Farabi, dio comienzo con ellos y con sus
reflexiones, fue seguida por la labor de Gerardo de Cremona, y ya en el siglo XIlI fue
completada por Miguel Escoto y Hermann el Aleman dandose entonces a conocer el otro gran
comentador, Averroes. Toledo se convirtid pues en el centro de irradiacion del pensamiento
aristotélico y averroista que terminara por imperar en la etapa bajomedieval. Como hemos
visto, no tan solo a través de las traducciones sino también por la expansion de la reflexion
aristotélica por el norte peninsular y por Francia antes del conocimiento de Averroes en Paris,
como reflejan la corriente de pensamiento natural de principios del siglo XIII en torno a las
ciudades castellanas del Camino de Santiago o la condena de las obras del misterioso Mauricio
Hispano. Asi, Toledo y sus intelectuales fueron la vanguardia europea del pensamiento

filoséfico aristotélico pleno-medieval.

Solo nos queda volver a insistir en la reivindicacion de la importancia histérica de la
herencia islamica de la Peninsula Iberica, del papel decisivo de las traducciones hispanicas, y
de la determinante aportacion de Toledo a la Historia cultural europea y mundial. Y por

supuesto de aquellos pensadores moderni asentados sobre los gigantes clasicos y orientales
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como Gundisalvo, Ibn Dawiid, Pedro Alfonso, Avempace, Ibn Tufayl, Averroes, Maimonides o
Mauricio Hispano, quienes coincidieron en un mismo espacio, Iberia, y en un mismo tiempo, el
siglo XII, para cambiar por completo la manera de concebir el mundo. Como podemos
observar, unos son cristianos, otros musulmanes, otros judios e incluso alguno converso, ahi
radic6 y radica la riqueza de la Historia de la Peninsula Ibérica. De este “didlogo de religiones”
se pueden extraer interesantes conclusiones que nos pueden ser de mucha utilidad en nuestra
época contemporanea, en unos momentos en que la intolerancia racial, religiosa o xeno6foba, de
nuevo aflora por las crisis, y digo bien, las crisis y los nacionalismos. De esta riqueza historica
e importancia cultural han de enorgullecerse los territorios mediterraneos hoy ninguneados, y a
ello debemos acudir para poder comprender nuestro verdadero ser y sentido social.
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