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¢Podemos abordar la redaccién de una historia
religiosa de la Espafia contemporanea, igual que
hemos trazado una historia econémica, una historia
social 0 una historia de la cultura en los dos Gltimos
siglos?*

Quiza una de las lagunas mas importantes que se observan en la historiografia
espafola de las Ultimas décadas sea la escasez de estudios enmarcados en lo que se ha
denominado la historia religiosa y, aunque con cierto retraso frente a paises vecinos,
parece que las cosas estan cambiando con las investigaciones de nuevos historiadores?.
En Francia, pionera tantas veces en el desarrollo de la historiografia, se ha calculado que
la historia religiosa ha representado en los Gltimos treinta afios un veinte por ciento de
su produccion global, lo que se constituye en un indudable indice de su proliferacién y
enraizamiento. Sin embargo, no ha ocurrido lo mismo en Espafia y la mayoria de los
autores que han hecho un analisis de los estudios de historia religiosa en nuestro pais
coinciden en lo limitado de sus resultados®. Bien es cierto que durante las Ultimas
décadas han aumentado significativamente estos estudios y anuncian un futuro

! José ANDRES GALLEGO: «La historia religiosa en Espafia», Anuario de Historia de la Iglesia, 4
(1995), p. 265.

2 Feliciano Montero, unos de los mayores estudiosos en este campo se felicita del cambio: «Quiza no sea
casual, -concluye un articulo dedicado a repasar la trayectoria historiografica de los Gltimos afios-, y debe
interpretarse como una sefial de cambio de la historia eclesiastica a la historia religiosa, que en el Gltimo
nimero de la revista Ayer de 2014 (el nimero 96), dedicado a estudios premiados de jovenes
investigadores, varios trabajos se situaban en el ambito de la cultura religiosa catdlica. El futuro es
prometedor», Feliciano MONTERO GARCIA: «De la historia eclesiastica a la historia religiosa. Una
trayectoria historiografica», Historia Contemporéanea, 51 (2015), p. 506.

% Asi lo expresan los estudios de significativos autores que se han adentrado en esta &rea: Enrique
BERZAL DE LA ROSA: «La historia de la Iglesia espafiola contemporéanea. Evolucién historiografica»,
Antologica Annua, 44 (1997), pp. 633-674; José Manuel CUENCA TORIBIO: «La historiografia
eclesiastica espafiola contemporanea. Balance provisional a fines de siglo (1976-1999)», Hispania Sacra,
51 (1999), pp. 355-383; Feliciano MONTERO GARCIA: «La historia de la Iglesia y del catolicismo
espafiol en el siglo XX: apunte historiografico», Ayer, 51 (2003), pp. 265-282. En este articulo, el
catedratico de la Universidad de Alcald de Henares presenta un balance de la historiografia espafiola
sobre la Iglesia y el catolicismo en el siglo XX, lamentando que en Espafia ain no se ha dado el salto de
la «historia eclesiastica» a la «historia religiosa» sugiriendo algunas razones de esa diferencia.
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prometedor, pero las publicaciones todavia son insuficientes, si las comparamos con
otros periodos y otras latitudes. Asi lo sefialaba hace diez afios Feliciano Montero, uno
de los pioneros en este tipo de estudios, al hacer un balance historiografico de la historia
religiosa en Espafa: «La impresion es que la situacion espafiola sigue siendo de gran
retraso [...] los proyectos y métodos desarrollados por la historiografia francesa
constituyen un verdadero programa y guia que podria impulsar la investigacion
espafiola»®. Con la mirada puesta en los proyectos desarrollados en Francia y con el
deseo de contribuir a paliar esta laguna historiografica en nuestro pais, he querido
dedicar mi tiempo y mis mayores esfuerzos a elaborar la presente investigacion.

Justificacion del tema: catélicos zamoranos durante la Restauracion

La procedencia de una ciudad como Zamora, cuajada de vestigios histéricos hace
que muchos de los zamoranos tengamos una especial inclinacion al conocimiento de las
costumbres y tradiciones propias de nuestro pueblo y un especial interés por la historia.
No en vano, entre los escasos estudios que la Universidad de Salamanca cedié a la
ciudad de Duero fue el primer ciclo de la carrera de Historia que funcion6 con més o
menos acierto durante varios afos, reintegrandose al comenzar los afios 90 a la
Universidad de la que dependia. Esta convivencia con vestigios de la historia y el
interés inculcado por mi padre hacia la ciudad de Zamora me hicieron especialmente
sensible al estudio de diversas parcelas de la historia local. Las frecuentes visitas al
Archivo Historico Diocesano abrieron en mi un deseo de sumergirme en la memoria
documental que parecia dormir en sus estanterias, esperando que algin investigador se
enfrentara con ella y rastreara los misterios escondidos de nuestro pasado. A este interés
personal se uni6 mi trabajo profesional. La ensefianza de las ciencias sociales en un
Seminario que custodiaba entre sus muros un notable archivo histérico me inclin6 a
comenzar su catalogacion y a solicitar una beca de investigacion al Instituto de Estudios
Zamoranos «Floridn de Ocampo». Esta beca ha sido, en la distancia, determinante para
la confeccion del trabajo que ahora presento. Tenia libre acceso a toda la documentacion
inédita e inexplorada del Seminario, centro docente de indudable interés para la ciudad
de Zamora, durante la Edad Contemporanea, especialmente desde los ultimos afios del
siglo XIX. Este facil acceso condiciond0 mi estudio y me dediqué a investigar ese
periodo histérico que continu6 con otro trabajo también becado y dedicado al
«Asociacionismo catolico en la Edad Contemporaneax.

En ambos trabajos monograficos tropezaba con la misma dificultad: la ausencia
de estudios globales sobre la didcesis que me permitiesen ubicar mis estudios
sectoriales. Enmarcar historicamente aquellos trabajos sobre el Seminario Diocesano y
el asociacionismo catdlico me obligaba a sumergirme en un estudio general sobre la
didcesis, algo que desbordaba mi trabajo pero que, poco a poco, me iba introduciendo
en un apasionante periodo de la historia de Espafia del que disponia de una abundante
documentacion que estaba practicamente sin escrutar. De este modo, fui tomando
contacto con la historia religiosa de la didcesis de Zamora, tomando notas y recopilando
mucha documentacion que aguardaba su estudio sistematico en el futuro. Para sacar
adelante aquellos proyectos de investigacion financiados por el Instituto de Estudios

* Feliciano MONTERO: «La Historia de la Iglesia y del catolicismo espafiol en el siglo XX. Apunte
historiografico», Ayer, 51 (2003), p. 266.
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Zamoranos debia apoyarme en monografias generales sobre la historia de Espafia en las
cuales encontraba ciertos puntos débiles, pues muchas veces, estos estudios se apoyaban
en las cifras ofrecidas por anuarios estadisticos que son a todas luces incompletos e
inexactos. La etapa me parecia apasionante. El sistema de la Restauracion, con sus
posibilidades y sus limites abrié una larga etapa de vida constitucional que parecia
impensable. Es pues un periodo especialmente interesante porque en este momento se
construye en Espafa la sociedad liberal y se constituyen las instituciones politicas
propias de este pensamiento, se va arrinconando el carlismo y se abre el camino de un
régimen novedoso. El impacto de la industrializacién en la ciudad, los cambios agrarios
en el mundo rural, la configuracion de movimientos sociales nuevos dan a este periodo
una vitalidad cuyo estudio me seducia.

Al mismo tiempo, la Iglesia concordataria nacida tras el acuerdo con la Santa
Sede en 1851 experimentaba en el periodo de la Restauracion un notable impulso. Se
regulaban entonces muchas cuestiones que no pudieron acometerse antes por la
debilidad del sistema politico y por los sucesivos cambios gubernamentales. Las bases
catflicas también se organizaban para hacer frente a una movilizacion de cufio
anarquista o socialista y se promovia una piedad popular que pretendia frenar el impacto
de la secularizacién, crecia el numero de seminaristas y de religiosos y la Iglesia, a
pesar de los mensajes tremendistas que proclamaba en su discurso oficial,
experimentaba un notable renacimiento religioso que contrastaba con la secularizacion
de notables capas de la sociedad. En definitiva, se trataba de un proceso de
secularizacion que puede leerse en este trabajo y que me resultaba especialmente
apasionante de abordar de modo riguroso. Asi fue delimitandose el campo de estudio
para esta tesis, que comenzo con el estudio del pontificado del obispo Tomas Belesta,
presentado como trabajo de grado en la Facultad de Geografia e Historia de la
Universidad de Salamanca®, y continud en los afios sucesivos con el marco cronolégico
final que se aborda en esta tesis. La idea no era abordar una cuestion puntual de la vida
eclesial, sino ofrecer un estudio general del catolicismo de ese periodo para no seguir
con las dificultades con las que me encontré al iniciar los estudios monogréaficos
anteriormente aludidos. Con esta tesis pretendo facilitar el marco conceptual e historico
para todo aquel que desee elaborar un estudio especifico sobre numerosas cuestiones
que he dejado abiertas y que reclaman una ulterior investigacion.

Pero la escasez de estudios locales sobre este periodo no afecta solo a la historia
religiosa sino a la historia en general. Una rapida observacion de las publicaciones
dedicadas a la provincia de Zamora en la Edad Contemporanea nos permite comprobar
la penuria de monografias que aborden desde diversos aspectos el periodo de la
Restauracion mondarquica y la practica inexistencia de estudios sobre la Iglesia
finisecular®. En el tomo de Historia de Zamora, que pretendia convertirse en un

®> Miguel Angel HERNANDEZ FUENTES: La di6cesis de Zamora durante la Restauracion: el
pontificado del obispo Toméas Belesta y Cambeses (1881-1893), Trabajo de Grado, Universidad de
Salamanca, 2012.

® Basta observar el indice del volumen dedicado a la historia contemporéanea del 11 Congreso de Historia
de Zamora para ver la escasez de estudios sobre este periodo y al auge de las monografias dedicadas a la
Guerra Civil y al franquismo. De las 27 comunicaciones presentadas en ese congreso, ocho estan
relacionadas con la década en la que tuvo lugar Segunda Republica y la Guerra Civil y tan solo tres con el
extenso periodo de la Restauracion: Elena JUNQUERA CASADO: «El sagastismo politico en la
provincia de Zamora: Su distribucién territorial», en 1l Congreso de Historia de Zamora, vol. 3, Edad
Contemporanea, Zamora, Instituto de Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 2008, pp. 215-226;
Alfredo LLAMAS GALLEGO: «La educacion Secundaria en Benavente durante la Restauracion. La
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referente para el estudio de la provincia, ha desaparecido el capitulo dedicado a la
Iglesia en la Edad Contemporénea que si formaba parte de los tomos precedentes
dedicados al Medievo y a la Modernidad’. Tras un repaso a los balances historiogréficos
sobre Zamora y su provincia podemos decir que abundan los estudios centrados en la
Edad Media y, dado el auge experimentado en los ultimos afios, proliferan las historias
de cofradias® o devociones aunque falta el estudio de las principales instituciones
diocesanas como el cabildo catedral®, el clero secular o el Seminario diocesano™ e
incluso un episcopologio riguroso™*.

década de 1880 a 1890», en II Congreso de Historia de Zamora..., pp. 237-250 y Pilar CALVO
CABALLERO: «La articulacion de los intereses patronales zamoranos en la Restauracién y la Dictadura
de Primo de Rivera, en Il Congreso de Historia de Zamora..., pp. 251-262.

’ José SANCHEZ HERRERO: «Historia de la Iglesia de Zamora», en Juan Carlos ALBA (coord.):
Historia de Zamora, tomo I, De los origenes al final de Medievo, Zamora, Diputacién de Zamora-
Instituto de Estudios Zamoranos «Floridn de Ocampo»-Caja Espafia, 1995, pp. 687-753; IDEM: «La
Iglesia y la religiosidad cat6lica en Zamora durante la Edad Moderna. Siglos XVI y XVII», en Juan
Carlos ALBA (coord.): Historia de Zamora, tomo 1l, La Edad Moderna, Zamora, Diputacién de Zamora-
Instituto de Estudios Zamoranos «Floridn de Ocampox»-Caja Espafia, 2001, pp. 415-462.

8 José Andrés CASQUERO FERNANDEZ: Historia de la Cofradia de Jesis Nazareno vulgo
«Congregacién», Zamora, Diputacion de Zamora, 2001; IDEM: «EI culto y la devocién al Santisimo en
la ciudad de Zamora», Anuario del Instituto de Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 11 (1994),
pp. 385-404; IDEM: «Cultura y religiosidad populares; prohibiciones y represion en Zamora en la
segunda mitad del siglo XV11I», Studia Zamorensia, 5 (1984), pp. 105-136; Miguel Angel JARAMILLO
GUERREIRA y José Andrés CASQUERO FERNANDEZ: La Cofradia de la Santa Vera Cruz de
Zamora. Historia y patrimonio artistico, Zamora, Cofradia de la Santa Vera Cruz, 2009; Florian
FERRERO FERRERO: Historia de la Real Cofradia del Santo Entierro, Zamora, Diputacion Provincial
de Zamora 1987; Florian FERRERO FERRERO y Alberto MARTIN MARQUEZ: Historia de una
devocion. Nuestra Madre de las Angustias de Zamora, Zamora, Cofradia de Nuestra Madre de la
Angustias, 2012; Miguel Angel HERNANDEZ FUENTES: «Cultos y celebraciones de la Cofradia de la
Vera Cruz de Zamora», en Actas del IV Congreso Internacional de Hermandades y Cofradias de la Santa
Vera Cruz, Zamora, Instituto de Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 2009, pp. 865-874; IDEM:
«La celebracion del Domingo de Ramos en Zamora», en José Luis ALONSO PONGA, David ALVAREZ
CINEIRA, Pilar PANERO GARCIA y Pablo TIRADO MARRO (Coords.): La Semana Santa
Antropologia y Religion en Latinoamérica 11, Valladolid 2010, pp. 53-62; Pedro GARCIA ALVAREZ y
Enrique FERNANDEZ PRIETO: Semana Santa de Zamora. Crénica de cien afios, Zamora, El Norte de
Castilla, 1997; José Andrés CASQUERO FERNANDEZ, Miguel Angel MATEOS RODRIGUEZ y Jests
URREA, Ramoén Alvarez Imaginero, Zamora 1989; Maria de los Angeles MARTIN FERRERO:
«Cofradia de Nuestra Sefiora la Virgen del Castillo en Fariza de Sayago (1613-1997)», Anuario del
Instituto de Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 14 (1997), pp. 537-582; Rubén SANCHEZ
DOMINGUEZ: «La antigua cofradia de Nuestra Sefiora de la Pefia de Francia de Zamora 1690-1831»,
Studia Zamorensia, 7 (2005), pp. 247-279.

% Existen algunos estudios sobre aspectos econémicos como José Antonio ALVAREZ VAZQUEZ,
«Molinos harineros y economia del Antiguo Régimen: las acefias del cabildo de Zamora (1150-1841)»,
Studia Zamorensia, 2 (1981), pp. 85-115. Para un estudio de esta institucion durante la Edad Medios
disponemos de una fuente documental de indudable importancia: José Carlos de LERA MAILLO:
Catalogo de los documentos medievales de la Catedral de Zamora, Zamora, Instituto de Estudios
Zamoranos «Florian de Ocampo», 1999.

1% Miguel Angel HERNANDEZ FUENTES: «La formacién académica en el Seminario Diocesano de
Zamora ante el informe de Antonio Vico publicado en 1891», en: Enrique DE LA LAMA, Marcelo
MERINO, Miguel LLUCH-BAIXAULI, José ENERIZ (dirs.): Dos mil afios de evangelizacion. Los
grandes ciclos evangelizadores, Pamplona, Ediciones Universidad de Navarra, 2001, pp. 467-491.

11 Existen algunos estudios dispersos: Peter LINEHAN y JOSE CARLOS DE LERA MAILLO: Las
postrimerias de un obispo alfonsino: don Suero Pérez, el de Zamora, Zamora 2003; Angel BENITO Y
RURAN: «Don Francisco de Zapata Vera y Morales, obispo de Zamora, consejero de Felipe V rey de
Espafia», Anuario del Instituto de Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 3 (1986), pp. 489-534;
Manuel CARRIEDO TEJEDOR: «Episcopologio Zamorense del siglo X», Anuario del Instituto de
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Sobre la Edad Moderna se han multiplicado notablemente los estudios,
especialmente a partir de la década de los noventa, en que hubo un auténtico despegue y
suman ya mas de quinientas monografias, articulos o libros centrados principalmente en
los siglos XV1y XVIII. Entre ellos, Francisco Javier Lorenzo Pinar y José Carlos Rueda
sefialan la especial atencion que la religiosidad y las instituciones religiosas han
ejercicio sobre los historiadores, en contraste «con la escasa 0 nula atencidn prestada a
las instituciones politico-administrativas»*?. Sin embargo no ocurre lo mismo con el
cambio de siglo y sobre el catolicismo zamorano contemporaneo apenas tenemos
estudios. Existe una monografia clasica sobre el obispo Pedro Inguanzo y Rivero que
ocupd la sede episcopal de Zamora entre 1814 y 1824 y en el dltimo Congreso de
Historia de Zamora se presentd un articulo sobre la correspondencia de este obispo con
los jefes politicos de la provincia durante el Trienio Liberal®®, asunto que dista medio
siglo de la llegada de Alfonso XII a Espafia. Hay diversas publicaciones sobre la
desamortizacion, pero falta un estudio sisteméatico y completo de este proceso en la
provincia de Zamora®. Existen algunas monografias bastante incompletas sobre algunas
6rdenes religiosas y sus conventos™ y otros estudios sectoriales cierran un panorama
bastante pobre sobre la Zamora del siglo XIX'®. Sobre el periodo que nos ocupa, la
Restauracion monarquica, existen algunos estudios sobre los partidos politicos, las élites
de poder y el comportamiento electoral, lo que constituye una de las facetas que, segun
Miguel Angel Mateos, «han sido abordadas mas ampliamente, sin que ello suponga
haber agotado su tratamiento»'’. A ellos se suman determinadas monografias sobre la
prensa zamorana™® y sobre otros asuntos sefialados por el historiador zamorano en el

Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 16 (1999), pp. 347-365; Vicente BECARES BOTAS: Los
patronos de Zamora San lldefonso y San Atilano. Documentacién inédita, Zamora 1990; Vidal
GUITARTE IZQUIERDO: El obispo Acufia. Historia de un comunero, Valladolid 1979; Francisco Javier
LORENZO PINAR y Luis VASALLO TORANZO: «Don Juan Pérez de la Serna, arzobispo de México y
obispo de Zamora (c. 1566-1631)», Jornadas sobre Zamora, su entorno y América, Zamora, Instituto de
Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 1992, pp. 523-537.

12 Francisco Javier Lorenzo Pinar y José Carlos Rueda Fernandez, Zamora en la Edad Moderna. Una
revision historiogréfica, p. 363.

13 Rosario PRIETO GARCIA: «Correspondencia del Obispado de Zamora con los jefes politicos de la
provincia durante el Trienio Liberal», Il Congreso de Historia de Zamora, volumen 3, Edad
Contemporanea, Zamora, Instituto de Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 2008.

% Asi lo confiesa Miguel Angel Mateos en su presentacion de las publicaciones aparecidas hasta la fecha:
«No existe una monografia de conjunto que aborde este tema crucial para un mejor conocimiento de la
historia econémico social e inclusive la politica»: Miguel Angel MATEOS RODRIGUEZ: «Aportaciones
bibliogréaficas a la Historia Contemporénea de la provincia de Zamora», en Il Congreso de Historia de
Zamora, vol. 3, Edad Contemporanea, Zamora, Instituto de Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo»,
2008, p. 18

15 Jestis VECILLA DOMINGUEZ: «El Convento de Santo Domingo de Zamora», Anuario del Instituto
de Estudios Zamorano «Florian de Ocampo», 11 (1994), pp. 211-238; IDEM: «El Convento de San
Francisco de Zamora», Anuario del Instituto de Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 12 (1995),
pp. 549-603; Rafael GARCIA LOZANO: «Cien afios de la presencia de los claretianos en Zamora, en |1
Congreso de Historia de Zamora, Zamora, Instituto de Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 2008,
pp. 411-422.

% Claude LACOMBE: «Eclesiésticos refugiados en el obispado de Zamora durante la Revolucion
Francesa», Studia Zamorensia, 8 (2008), pp. 67-126.

Y Miguel Angel MATEOS RODRIGUEZ: «Aportaciones bibliogréaficas...», p. 19.

8 Miguel Angel MATEOS RODRIGUEZ: «Comportamientos y actitudes religiosas. El archivo de la
mitra de Zamora: 1893-1914», en VV. AA.: Fuentes y métodos de la Historia Local. Actas, Zamora,
1991, 427-441; José Maria BURRIEZA MATEQS: «Aproximacion a la historia del periodismo zamorano
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citado articulo. Sobre la didcesis de Zamora, tan solo existe una breve presentacion
redactada por Cristobal Robles Mufioz que, a pesar de su interés, no pas6é de ser un
estudio basado en la consulta de algunos documentos vaticanos y del Boletin
Eclesiastico. Manuel Gémez Rios nos ha dejado una monografia sobre los obispos de
Zamora segun la documentacion conservada en los procesos consistoriales del Archivo
Secreto Vaticano™® y Marfa Auxiliadora Sevilla analizé en su dia las reformas beneficial
y parroquial de la diécesis en el siglo XIX?. A estos estudios se suma la obra del
canénigo Mufioz Mifiambres que tiene la importancia de suministrar mucha
informacién extraida de los archivos locales, pero sus trabajos carecen del rigor
requerido por un historiador?. Sorprende que una catalogacion tan exhaustiva aunque
no completa y una facilidad con el acceso a los fondos del archivo Diocesano no haya
estado acompafiado de una mayor proliferacion de estudios.

Esta era la gran dificultad y el gran reto que se presentaba ante mi. La dificultad
era que estaba practicamente todo por hacer. Al abordar este periodo no podia comenzar
con la bibliografia existente, ni siquiera para presentar la diocesis durante el periodo
anterior porque no existian ni existen estudios sobre la didcesis, ni sobre la geografia
diocesana, ni siquiera estadisticas. Para ello he tenido que apoyarme en la labor de
aquellos historiadores decimondnicos que eran los eruditos locales de la época como
Melchor Zatarain??, Antonio Pifiuela®, Ursicino Alvarez** o Ceséareo Fernandez Duro®

(1896-1936)», Actas del Primer Congreso de Historia de Zamora, tomo 4, Moderna y Contemporénea,
Zamora, Instituto de Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 1993, pp. 485-506; Luis Fernando
DELGADO RODRIGUEZ e Hilarion PASCUAL GETE: «La prensa zamorana no institucional del
sexenio revolucionario (1868-1874) Analisis de los periédicos conservados y aportaciones historicas»,
Anuario del Instituto de Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 6 (1989), pp. 629-648; Mariano
ESTEBAN DE VEGA: «Estadistica y tipologia de la prensa zamorana en la Restauracién», Studia
Zamorensia, 9 (1988), pp. 43-56; IDEM: «Sociedad y empresa periodistica en Zamora durante la
Restauracion, 1875-1898», Primer Congreso de Historia de Zamora, tomo 4, Moderna y
Contemporanea, Zamora 1993, 359-366; José Luis HERNANDEZ LUIS: «La Junta de reparacion de
templos de la Didcesis de Zamora (1862-1876), Anuario del Instituto de Estudios Zamoranos «Florian de
Ocampo», 21 (2004), pp. 213-228;

1% Manuel GOMEZ RIOS: Los obispos de Zamora en los documentos del Archivo Secreto del Vaticano,
Zamora, Instituto de Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 2000.

%0 Marfa Auxiliadora SEVILLA PEREZ: «La reforma beneficial en la Didcesis de Zamora», Anuario del
Instituto de Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 11 (1994), pp. 509-532; IDEM: «La reforma
parroquial del siglo XIX en la Didcesis de Zamora», Anuario del Instituto de Estudios Zamoranos
«Florian de Ocampo», 14 (1997), pp. 583-596. También estudié la economia diocesana en el siglo
anterior: IDEM: «Estructura socioeconémica de la Didcesis zamorana en la segunda mitad del siglo
XVIlI», Studia Zamorensia, 2 (1995), pp. 83-121. Estos estudios respondian a una tesis doctoral dirigida
por Feliciano Montero hace veinte afios: Maria Auxiliadora SEVILLA PEREZ: La reforma beneficial en
la didcesis de Zamora, Tesis doctoral, Universidad Nacional de Educacion a Distancia, 1995

2l Jos¢ MUNOZ MINAMBRES: Historia civil y eclesiastica de Zamora, Zamora, Ediciones
Montecasino, 1996.

22 Melchor ZATARAIN FERNANDEZ: Apuntes y noticias curiosas para formalizar la Historia
Eclesiastica de Zamora y su Didcesis, Zamora, Establecimiento Tipografico de San José, 1898.

2 Antonio PINUELA XIMENEZ: Descripcién histérica de la Ciudad de Zamora, su provincia y
obispado, Zamora, Instituto de Estudios Zamoranos «Floridn de Ocampo», 1987.

2 Ursicino ALVAREZ MARTINEZ: Historia general, civil y eclesiastica de la provincia de Zamora,
Zamora, Imprenta de la Sefia Bermeja, 1889.

» Cesareo FERNANDEZ DURO: Coleccién bibliografico-biogréafica de noticias referentes & la
provincia de Zamora, 6, Materiales para su historia, Madrid, Imprenta y fundicién de Manuel Tello,
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o las publicaciones estadisticas como el diccionario de Pascual Madoz?, la Guia de
Faustino Gémez Carabias®’, los censos de poblacion y otros anuarios oficiales. Esos
escritores de finales del siglo XIX me permitian ambientar algunos problemas de los
que fueron testigos oculares, pero sus obras no se escribian con la metodologia
requerida actualmente para los estudios histdricos. Habia que comenzar a desbrozar el
terreno y éste era el reto que se presentaba ante mis o0jos con el agravante de tener un
archivo diocesano bien organizado y custodiado pero apenas explorado. Esta
documentacién se completaba con la depositada en el Archivo Secreto Vaticano y en el
Archivo Historico Provincial, de menor interés para la estudio de la didcesis durante
este periodo. Y ahi comenzo la tarea de la que surgié primero el trabajo de grado antes
citado y esta tesis con la que se amplia el marco cronoldgico y los asuntos tratados.

Seleccion del marco cronolégico: 1875-1914

A la hora de acotar nuestro estudio, he pretendido elegir unas fechas significativas
que constituyeran un hito no solo para la historia local, sino para la historiografia en
general. Las pesquisas no han sido dificiles, dadas las coincidencias que reunen los afios
sefialados: 1875 y 1914. La seleccion de la primera fecha como el punto de partida de
para nuestro estudio es comprensible. En 1875 comenzd en Espafia un periodo histdrico
bien definido por la historiografia que tuvo en la llegada del rey Alfonso XII su punto
de partida. Mas dificil era la seleccion del término ad quem como fecha final de la
investigacion. Algunos historiadores prefieren concluir este periodo en 1902, fecha de la
proclamacion de la mayoria de edad de Alfonso XIlII, pero algunas de las iniciativas
mas interesantes comenzadas en la didcesis durante esas fechas quedarian sin analizar al
detener el estudio en ese afio. También podiamos haber prolongado nuestro estudio
hasta 1931, fecha de proclamacién de la Segunda Republica, que puso fin a la vigencia
de la Constitucion de 1876, pero la eleccion de esta fecha alargaria demasiado nuestro
estudio y lo complicaria. Diversas razones nos empujaban a elegir otra fecha que se nos
antojaba méas adecuada: 1914, afio del estallido de la Primera Guerra Mundial, afio en
que las tensiones clericalismo-anticlericalismo remitieron, afio del fallecimiento del
papa Pio X y afio de la muerte del obispo de Zamora. Una fecha que marca, por tanto, el
fin de un periodo en el ambito civil y eclesial, tanto a nivel universal como local.

En el ambito internacional, como ya se ha dicho, 1914 es el afio del estallido de la
Primera Guerra Mundial, el primer conflicto de dimensiones planetarias que marco
profundamente la conciencia europea y que se ha constituido para algunos historiadores
en el acontecimiento con el que concluye el siglo XIX?%. A pesar de que los escenarios
de la guerra se encontraban lejos de Espafa, su repercusion sobre nuestro suelo fue

1891; IDEM, Memorias histéricas de la ciudad de Zamora, Madrid, Establecimiento tipografico de los
sucesores de Rivadeneyra, 1882.

2’6 Pascual MADOZ: Diccionario geografico-estadistico-histérico de Castilla y Ledn. Zamora, Valladolid,
Ambito, 1984.

2" Faustino GOMEZ CARABIAS: Guia sinéptico estadistico-geografica de las poblaciones y parroquias
de la Didcesis de Zamora y Vicarias de Alba y Aliste, Zamora, Imprenta y Litografia de José Gutiérrez,
1884.

%8 Asi lo hizo, por ejemplo, el historiador britanico Eric Hobsbawn en sus trilogia sobre el siglo XIX
acufiando la expresion The long nineteenth century: The age of revolution: Europe, 1789-1848, The age
of capital, 1848-1875 y The age of empire, 1875-1914.
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mayor del que se piensa. En Zamora los diarios liberal y carlista polemizaban sobre esta
batalla y cada uno, fiel a la ideologia que sostenia el periddico, apostaban por un bloque
antagénico al que defendian desde sus columnas de opinion. Pero el influjo de esta
guerra se noté también en la economia local que sufrié un impulso durante los afios de
la contienda como han sefialado algunos estudiosos locales®. En Espafia, sin ser la
fecha exacta de ningun acontecimiento especial, este afio marcd el final de los
enfrentamientos entre el Estado y la Iglesia con motivo de las medidas secularizadoras
que el Gobierno liberal habia propuesto en los umbrales del siglo XX: la legalizacion
del matrimonio civil, la apuesta por una educacion estatal, frente al poderoso influjo de
la Iglesia, las sucesivas medidas reguladoras del derecho de asociacion de los religiosos
y los proyectos de ley de 1906 y 1910, pusieron la cuestion religiosa en el centro del
debate politico que saco a la calle a las fuerzas clericales y anticlericales en un debate
apasionado. Sin embargo, a partir de 1912, la cuestion religiosa fue relegada a un
segundo plano hasta su nueva reaparicion en los afios 30.

A nivel eclesial, 1914 marco6 también el final de una época. El 20 de agosto de ese
mismo afio moria en Roma Pio X, un papa que habia marcado una linea muy concreta
en el pontificado romano y en la Iglesia universal definida por su lucha contra el
modernismo y por el fortalecimiento de las bases de la espiritualidad catélica. Esta tesis
abarca por tanto los pontificados distintos y diversos de los dos papas que ocuparon
sucesivamente la sede de Roma: Le6n XIII (1878-1903) y Pio X (1903-1914). EI
primero busco mejorar las relaciones con los diversos estados e introdujo el catolicismo
social en la doctrina pontificia; el segundo, desde un planteamiento mas conservador,
promovio las devociones tradicionales e impulsé la espiritualidad cristiana como medio
de renovacion de la Iglesia. La cuna nobiliaria del primero y la extraccion social
humilde del segundo marcaron, sin duda, ambas personalidades y determinaron el
acento diverso de sendos pontificados.

En el terreno diocesano, sumamente importante para una tesis inscrita en la
historiografia local, 1914 fue el afio en que murié el obispo Luis Felipe Ortiz,
desapareciendo el ultimo representante del episcopado novecentista. La Restauracion
habia sorprendido a la didcesis de Zamora con el obispo Bernardo Conde y Corral, un
religioso exclaustrado que vivia marcado por los estigmas de la exclaustracion quien
moria pocos afios después. Le sucedieron Toméas Belestd y Cambeses y Luis Felipe
Ortiz. El primero habia nacido en Zamora y tras ser rector de la Universidad de
Salamanca y desempefiar casi todo su ministerio sacerdotal a orillas del Tormes, llegé a
Zamora como obispo en 1882 donde murio en 1993. Al afio siguiente tomo el relevo
otro sacerdote secular de origen céantabro, Luis Felipe Ortiz, quien habia recorrido
Espafia con diversos cargos eclesiasticos y que, en aquel momento era el obispo de
Coria. El pontificado de ambos prelados constituye el centro de esta tesis, que abarca
también los seis ultimos afios del pastoreo de su predecesor para comenzar el estudio en
1875 por las razones antes sefialadas. No se trata de la simple eleccion de dos obispos,
sino de la opcion por una época. Amparados por la Constitucion de 1876 y por un
ambiente mas benigno, durante estos afios se iniciaron procesos y se consolidaron
determinadas obras catolicas que tuvieron su continuidad mas alla del titular de la sede
episcopal. Fueron los afios del inicio y de la consolidacion del catolicismo social que, en
torno a 1914, concluy6 una etapa y dejo6 paso a otro periodo marcado por su extension al
mundo agrario. Los afios seleccionados fueron también los afios de la reclamacién de

» Rosa Maria CAPEL y Aurora MATEOS: «La prensa zamorana ante la gran guerra europea (1914-
1918)», Anuario de Instituto de Estudios Zamoranos Florian de Ocampo, 11 (1994), pp. 396-739.



LA DIOCESIS DE ZAMORA DURANTE LA RESTAURACION (1875-1914) F

los bienes incautados por el Estado durante las décadas anteriores o de la solicitud de
una indemnizacion con los sucesivos triunfos y fracasos por parte de la mitra. Fueron
también los afos de la fundacion de nuevas comunidades religiosas que arribaron a la
didcesis® y de la constitucién del movimiento catdlico con el que la Iglesia trataba de
hacer frente a la secularizacion de la sociedad. Un periodo bien definido que debia ser
abordado desde una metodologia adecuada y aprovechar las nuevas propuestas que la
historia religiosa lleva haciendo ya desde hace varias décadas.

Una propuesta de historia religiosa

Como se ha expresado desde las primeras paginas de esta introduccion, la
presente tesis se enmarca en lo que se ha denominado como la historia religiosa, una
propuesta metodoldgica que hunde sus raices en los estudios histéricos franceses
desarrollados desde mediados del siglo XX. Siguiendo la estela de los Annales, esta
propuesta de historia religiosa comenzaba con el deseo de convertirse en una historia
total que abarcase todas las dimensiones de la vida religiosa y no quedase limitada al
estudio de la sociedad, de la politica o de los conflictos doctrinales. Uno de los mayores
impulsores de este proyecto metodologico, Yves-Marie Hilaire, sefialaba que la historia
religiosa no era una historia de la Iglesia, tal como se ha venido entendiendo hasta la
fecha, sino que pretende dar un salto metodoldgico respecto a la ciencia cultivada en las
facultades eclesiasticas®® y uno de los ingredientes esenciales era la perspectiva
interdisciplinar®. Esta diferencia entre la historia eclesiéstica y la historia religiosa ha
sido descrita por Feliciano Montero de la siguiente manera:

Es una historia mas social que politica, es decir, no esta centrada principalmente en el
estudio de las relaciones Iglesia-Estado; no es exclusivamente catélica, sino ecuménica; y
se interesa mas por el estudio de los grupos y colectivos y, no solo, ni preferentemente,
por el de las instituciones y la jerarquia eclesiastica. Pero mas que por los temas de
estudio, la historia religiosa se diferencia de la eclesiastica por la secularizacion de los
historiadores y de los centros de investigacion®.

Si bien, esta Gltima afirmacidn acerca de la secularizacion de los agentes, ha sido
matizada por el propio Montero en su ultimo articulo, donde reconoce que el historiador
creyente no puede sentirse excluido pues, desde su propia experiencia de fe, el mismo

%0 Este proceso concluyé en 1902 con la llegada de los claretianos. Si exceptuamos la breve estancia de
los maristas en Zamora, el proceso de implantacion de nuevas comunidades de religiosos se paraliz6 en
1902 y su nimero no crecié hasta los afios del nacionalcatolicismo en que arribaron a la didcesis otras
muchas comunidades como los salesianos, los misioneros del Verbo Divino, las Misioneras Cruzadas de
la Iglesia o las Misioneras del Corazon de Maria.

31 Sobre el estatuto de la historia de la Iglesia y su relacién con la historia religiosa puede consultarse:
Josep Ignasi SARANYANA, Miguel LLUCH y Enrique de la LAMA: ;Qué es la historia de la Iglesia?,
Pamplona, Ediciones Universidad de Navarra, 1996.

%2 José ESCUDERO IMBERT: «Conversacién en Pamplona con Yves-Marie Hilaire», Anuario de
Historia de la Iglesia, 7 (1998), p. 316.

% Feliciano MONTERO GARCIA: «La historia de la Iglesia...», p. 367.
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puede aportar algo que se escapa al historiador profano: la experiencia de la santidad.
Asi lo expresa el propio Hilaire en la citada entrevista sostenida con Escudero Imbert:

El historiador creyente tiene, en cierto modo, el mismo cometido -aungue sin disociarse
de sus colegas- de dar otra tonalidad, una orientacion que recuerde algunos aspectos que
otros podrian descuidar. En particular debe evocar la presencia y la fecundidad de la
santidad en la historia®.

La historia religiosa no es por tanto una historia puramente institucional, pero
tampoco puede reducirse al campo social o politico en el que se movian la mayor parte
de las publicaciones: «es la historia de personas concretas, de hombres y de mujeres que
estan en dialogo con Dios»*°. En palabras de Alfredo Canavero, unos de los estudiosos
de la historiografia religiosa en Italia, en la historia religiosa se suele incluir «no solo
todo lo que tiene que ver con la dimension religiosa del hombre, sino también todo
aquello que el hombre hace movido por una particular vision religiosa de la vida»*®. El
historiador, recordaba Hilaire, sabe que toda religion comporta una cierta relacion con la
divinidad y esa relacion especial debe abordarse en su especificidad. Esta es una de las
principales caracteristicas de esta historia religiosa, una historia que aun siendo laica o
secular se acerca al hecho religioso evitando toda precipitacion. Precisamente, en
relacién con el estatuto y la identidad especifica del historiador de lo religioso, Yves-
Marie Hilaire apelaba a una historia que no fuera ni «apologeética», ni «culpabilista»,
sino una historia comprehensiva que rechace especialmente «el anacronismo» y que sea
mucho més serena de lo que ha sido en década anteriores®’. Una historia cientifica en
dialogo con la comunidad académica, homologable al trabajo de otros colegas, aunque
reconociendo una cierta especificidad en el estudio de algunos temas. Tras esta
afirmacion, pesaba el error cometido por los analistas del catolicismo social durante los
afios 70, quienes al acercarse al sindicalismo cat6lico de principios del siglo XX, lo
hicieron desde los presupuestos del marxismo y no pudieron hacer un estudio
equilibrado de aquel fendbmeno que perseguia unos fines distintos al sindicalismo de
cufio socialista 0 anarquista. Diversos estudiosos han puesto de relieve precisamente lo
limitado de aquellos estudios y nuevas investigaciones estan replanteando el papel del
sindicalismo confesional, especialmente agrario, y de otras iniciativas catolicas que
estan siendo analizadas desde otros criterios distintos®.

Evitar la reduccion institucional y doctrinal de la historia eclesiastica, pero superar
los analisis descontextualizados que no son capaces de comprender el hecho religioso en
su especificidad, son los dos limites entre los que navega la historia religiosa buscando
su estatuto especifico. En este sentido, la historia religiosa se beneficié «del giro social
y cultural de los afios setenta, que habia reaccionado radicalmente frente a la historia
socioecondémica al uso» y durante esos afios, la religion recuperd su «centralidad en el

% José ESCUDERO IMBERT: «Conversaciéon en Pamplona...», p. 310.
% Ibidem, p. 311

% Alfredo CANAVERO: «La historia contemporénea religiosa en Italia (1980-1993)», en Antén PAZOS
(ed.): La Historia religiosa..., p. 47.

%" José ESCUDERO IMBERT: «Conversaciéon en Pamplona...», p. 306.

% Feliciano MONTERO GARCIA: «El catolicismo social en Espafia. Balance historiogréfico», en Benoit
PELLISTRANDI (coord.): L'histoire religieuse en France et en Espagne: colloque international, Madrid,
Casa de Velazquez, 2004, pp. 389-409.
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debate historiografico y antropoldgico»®. En este debate, uno de los principales

objetivos es analizar como la religion catdlica ha afrontado un cierto nimero de
acontecimientos y de problemas historicos, y estudiar el éxito o el fracaso que se ha
producido este propésito®.

Los primeros pasos dados por la historiografia francesa

Uno de los pioneros en comenzar este nuevo camino fue el historiador y teélogo
de origen belga Roger Aubert. Licenciado en historia, pero dedicado inicialmente al
estudio de la teologia desde una perspectiva histdrica, fue invitado en el curso 1945/46 a
redactar un volumen dedicado a la época de Pio IX para completar la Histoire de
[’Eglise, dirigida por Agustin Fliche y Victor Martin. Al comenzar su investigacion,
quedd sorprendido por la escasa importancia que los historiadores de la Iglesia daban a
la vida religiosa, obviando la actividad ordinaria del clero y del laicado y focalizando
sus estudios principalmente en los conflictos doctrinales y los aspectos politico-
religiosos*’. Al haber estado dedicado durante afios al estudio y ensefianza de la
teologia, Rogert Aubert abord6 el encargo desde una perspectiva nueva, fijandose en las
corrientes ideolégicas que fermentaban la Iglesia*’. No obstante, esta obra suponfa una
primera incursion en lo que después iria convirtiéndose en la historia religiosa tan
desarrollada en el ambito francofono.

Tras él, los grandes impulsores de esta renovacion metodoldgica fueron un
conjunto de historiadores franceses bien conocidos: Jean-Marie Mayeur (1933-2013),
Gérard Cholvy (1932) y sobre todo Yves-Marie Hilaire (1927-2014). Este ultimo
confesaba que esta nueva perspectiva debia mucho a sus maestros, especialmente de
Henri-Irenée Marrou (1904-1977)* y a André Latreille (1901-1984) de quienes
aprendio la honestidad, el sentido critico y la simpatia por los hombres del pasado.
Hilaire, Mayeur y Cholvy no comenzaban un camino nuevo, sino que tenian por delante
una serie de publicaciones de sociologia religiosa iniciadas en los afios treinta por
Gabriel Le Bras (1891-1970) y Fernand Boulard (1898-1979). Los trabajos de estos
sociblogos cristalizaron en dos obras programaticas que sentaron las lineas de trabajo
para este tipo de estudios: Premiers itinéraires en Sociologie Religieuse** y Etudes de
Sociologie Religieuse®. Sin embargo, sus investigaciones se centraron en temas
sectoriales que permanecian dentro el terreno de la sociologia, mientras que la
pretension de la historia religiosa era la de dar un paso mas alla y convertirse en una

% Jaume AURELL: La escritura..., p. 173.
%% José ESCUDERO IMBERT: «Conversaciéon en Pamplona...», pp. 309-310.

* Miguel LLUCH BAIXAULLI: «Conversacién en Louvain-la-Neuve con Roger Aubert», Anuario de
Historia de la Iglesia, 8 (1999), p. 288.

“2 1dem.

3 Publicé junto a otros historiadores una de las primeras sintesis de la historia de la Iglesia en Francia que
insistia en las grandes corrientes espirituales y que se salia de la tradicional historia politico-religiosa:
André LATREILLE, René REMOND, Jean-Rémi PALANQUE y Etienne DELARUELLE: Histoire du
catholicisme en France, Paris, Spes, 1957.

* Fernand BOULARD: Premiers itinéraires en Sociologie Religieuse, Paris, Editions Ouvriéres, 1954.

** Gabriel Le Bras: Etudes de Sociologie religieuse, 2 vols., Paris, Presses Universitaires de France, 1955-
1956.
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propuesta global de comprension del fendmeno religioso en la historia. Asi lo reconocia
Hilaire, uno de los impulsores de este cambio al recordar que la historia religiosa queria
poner en practica la pretension de la escuela de los Annales, tan en boga por aquellas
fechas, de hacer «historia total» y fueron ellos quienes comenzaron un programa bien
definido que pretendia traducir la historia social de la corriente de Annales al campo de
la historia religiosa*. La produccién historiografica en este terreno comenz6 a crecer y,
segun la Bibliografia Anual de la Historia de Francia, entre 1955 y 1995, la historia
religiosa representaba entre el doce y el quince por ciento de la produccion histérica
total en el pais vecino; una produccion que Hilaire ponia en contraste con un pais que
parad6jicamente se estaba descristianizando®’. Todas estas investigaciones sectoriales
tuvieron un hito importante con la edicion de los tres volimenes de la obra Histoire
religieuse de la France contemporaine®®; pero los estudios no quedaron ahi, ni tampoco
se mantuvieron como un proyecto monolitico, sino que los centros de interés y los
temas abordados se fueron diversificando y ampliando al ritmo de los cambios de la
historiografia en general. La dependencia de la escuela de los Annales fue muy clara al
principio, pero con el paso de los afios, la historia religiosa ha ido forjando su propio
programa y se ha introducido en diversos campos de investigacion que, segin Yves-
Marie Hilaire, fueron muy criticados por la escuela de los Annales, como la biografia, la
espiritualidad o las corrientes intelectuales®.

A finales de los afios 60, Jean-Marie Mayeur recuperé para la historia religiosa la
importancia de la biografia®, que habia sido tan desechada por la escuela de los
Annales. Tras €l, el interés por las vidas de personalidades importantes de la historia
florecio especialmente en los afios ochenta, alcanzando también la prosopografia. Este
nuevo impulso del estudio de las personas individuales llegd a su culmen con la
publicacion del Dictionnaire du monde religieux dans la France contemporaine cuyo
proyecto abarca ya méas de doce volimenes. También en los afios ochenta, sin olvidar
aquellos estudios que se acercaban a los aspectos institucionales de la Iglesia,
comenzaron nuevas investigaciones sobre los movimientos sociales, caritativos, de
jovenes y de adultos, los cuales cobraron un decidido impulso al comenzar la década de
los noventa con motivo del centenario de la Rerum novarum. Posteriormente, los
centros de interés se orientaron hacia el papel de la religién en los conflictos bélicos y
hacia otros temas menos explorados como la espiritualidad y la historia del Arte. Esta
renovacion de la historiografia gala se difundié por Europa con una generaciéon de
historiadores que se preocupd por promover la celebracion de encuentros

*® No obstante, a pesar de la importancia de estos historiadores en impulsar este nuevo camino, segin
Antdn Pazos, el primero que aplicé esto método fue Christiane MARCIL HACY: Le diocése d’Orléans
au milieu du XIX siécle, Paris, Sirey, 1964. Ese mismo afio se publico también otra obra a la que Pierre
Chaunu le concede el titulo de pionera: Louis PEROUAS: Le diocéses de la Rochelle de 1648 a 1724.
Sociologie et Pastorale, Paris, Sevpen, 1964. VVéase Anton PAZOS: El clero navarro 1900-1936. Origen
social, procedencia geografica y formacion sacerdotal, Ediciones Universidad de Navarra, Pamplona
1990, pp. 31-33.

*" Yves-Marie HILAIRE: «Etat des lieux: France», Benoit PELLISTRANDI (coord.): L'histoire
religieuse en France et en Espagne: collogue international, Madrid, Casa de Velazquez, 2004, p. 3-4. En
este articulo hace una rapida presentacion de la cantidad de estudios, memorias de licenciatura y tesis en
Historia religiosa defendidas en estos afios.

8 Gérard CHOLVY vy Yves-Marie HILAIRE: Histoire religieuse de la France contemporaine, Toulouse,
Privat, 1985-1988. Fue reeditada posteriormente en cinco volimenes aparecidos entre 2000-2002.

* Yves-Marie HILAIRE: «Etat des licux...», pp. 11-12.
%0 Jean-Marie MAYEUR: Un prétre démocrate, L’abbé Lemire (1853-1928), Paris, Casterman, 1968.
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internacionales de historia comparada que, junto a otros paises, tuvieron lugar también
en Espafia y fueron promovidos especialmente por la Casa de Velazquez de Madrid™. A
estos encuentros hay que afadir el coloquio previo que tuvo lugar en Roncesvalles en
1993%,

La influencia en Espafa de la historiografia gala

En Espafia, esta linea de investigacion en historia religiosa fue comenzada por
algunos historiadores aislados como José Manuel Cuenca Toribio, quien se convirtié en
uno de los pioneros para este tipo de estudios con sus diversas aproximaciones a la
Iglesia catélica espafiola en la Edad Contemporanea. Pero fue sobre todo José Andrés
Gallego quien trajo este nuevo modelo historiografico y lo aplicé al estudio del
catolicismo politico y social en Espafia. Con sus publicaciones, este investigador del
CSIC fue revisando los estudios que sobre este tema se habian desarrollado en nuestro
pais durante las décadas precedentes. Sus dos obras mas significativas fueron
publicadas en 1975 y 1985, cuando comenzaba a notarse un nuevo planteamiento
metodoldgico en los paises vecinos®. Estos estudios fueron acompafiados de las
investigaciones de otro de los grandes historiadores que se han acercado a la historia
religiosa en nuestro pais, Feliciano Montero, quien publicé un trabajo sobre la recepcion
de la enciclica Rerum novarum en Espafia, abordando también diversas cuestiones
implicadas en el catolicismo social espafiol®. Posteriormente, con el influjo de algunos

51 De especial interés fueron el seminario celebrado en la casa de Velazquez entre 1994 y 1995 que
fructificé con la publicacion Paul AUBERT (coord.): Religion y sociedad en Espafia (siglos XIX y XX),
Madrid, Casa de Velazquez, 2002 y el coloquio internacional celebrado en el afio 2001 cuyo resultado ha
sido la publicacion de una serie de trabajos de historia religiosa muy variados: Benoit PELLISTRANDI
(coord.): L'histoire religieuse en France et en Espagne: colloque international, Madrid, Casa de
Veldzquez, 2004. Posteriormente también se han abordado otros estudios como el dedicado a la tolerancia
religiosa que es uno de los temas mas tratados por la historiografia espafiola de los Gltimos afios: La
tolerancia religiosa en la Espafia contemporénea. Mélanges de la Casa de Veldzquez 44-1, Madrid, Casa
de Velazquez, 2014.

%2Esta reunion fue organizada por el Patronato Europeo de Historia y se celebré en el otofio de 1993 en
Roncesvalles. Alli se dieron cita varios expertos como José Andrés-Gallego, del Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, Carlos A. Moreira Azevedo, de la Universidad Catdlica de Oporto, Alfredo
Cafavero, de la Universita degli Studi de Mildn, Jean-Marie Mayeur, de la Sorbona de Paris, Heinz
Hurten, de la Universidad de Eichstétt, Sheridan Gilley, de la Universidad de Durham en el Reino Unido.
Todos ellos analizaron la produccién historiografica desde 1980 hasta la fecha de celebracion del
encuentro y sus ponencias fueron publicados dos afios después, primero en el Anuario de Historia de la
Iglesia y después en un libro coordinado por Anton Pazos: «La Historia religiosa en Europa (1980-
1993)», Anuario de Historia de la Iglesia, 4 (1995), pp. 251-372; Antén PAZOS (ed.): La Historia
religiosa en Europa. Siglos XIX-XX, Madrid, Ediciones de Historia, 1995.

53 José Manuel CUENCA TORIBIO: Aproximacion a la historia de la Iglesia contemporéanea en Espafia,
Madrid, Rialp, 1978; IDEM: Sociedad y clero en la Espafia del X1X; Madrid, Confederacién Espafiola de
Cajas de Ahorros, 1980: IDEM: Estudios sobre el catolicismo espafiol contemporaneo, I-1V, Cérdoba,
1990-2005.

> José ANDRES GALLEGO: La politica religiosa en Espafia (1889-1913), Madrid, Editora Nacional,
1975: IDEM: Pensamiento y accion social de la Iglesia en Espafia, Madrid, Espasa-Calpe, 1984. Esta
Ultima fue precedida de un articulo donde anunciaba el nuevo enfoque de su estudio: IDEM: «El
movimiento obrero cristiano: replanteamiento», Nuestro Tiempo, 285 (1978), pp. 5-38.

5 IDEM: EIl primer catolicismo social y la Rerum novarum en Espafia (1889-1902), Madrid, Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas, 1983.
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conceptos desarrollados por la historiografia italiana, fue orientando sus investigaciones
hacia el denominado «movimiento catolico», dentro del cual habria que incluir las
numerosas manifestaciones catélicas de que se desarrollaron en torno a 1900 y en afios
sucesivos®. Sin embargo, en ese momento, la renovacion historiografica que iba
gestando la nueva historia religiosa estaba limitada o reducida al &mbito del catolicismo
social y politico. Apenas se planteaba una renovacion global de la historia religiosa en
la perspectiva social y cultural que reclamaba el grupo de historiadores franceses. Desde
Francia, este proyecto historiografico se difundid a otros paises y también llego a la
Peninsula Ibérica.

El primer estudio que pretendié abordar de modo completo una historia religiosa
de Espafia estuvo centrado en un periodo determinado, la Restauracion, y fue publicado
en el volumen decimosexto de la Historia General de Espafia y América con el titulo de
«La Iglesia»®’. Este amplio estudio apenas ha sido citado en los balances sobre la
historia religiosa de nuestro pais, pero sirvié de modelo para una presentacion completa
de la Iglesia y del hecho religioso tal como se planteaba por la escuela francesa®. Ya en
la introduccion a este capitulo, su autor, José Andrés Gallego, dejaba claro su propésito:

Ni que decir que el titulo de este capitulo —La Iglesia- no se entiende sino como parte del
cuerpo total que intenta ser todo este tomo de la historia de Espafia. Un estudio de la
Iglesia en si, como unidad de sentido, no tendria que reducirse a este aspecto social e
institucional; las doctrinas, la espiritualidad, la religiosidad, la participacion en la vida
publica, la incorporacién por otro lado de la realidad eclesiastica a esa misma vida, en fin,
la relacion entre ambos poderes, tendrian que constituir otros tantos capitulos. Pero a la
inversa, el hecho de centrar la explicacion de lo que fue la Iglesia espafiola de aquellos
afios [1868-1931] en los aspectos sociales y asociativos implica ya una novedad, en un
mundo historiogréafico fértil, pero excesivamente reducido a los temas politicos y
iuspublicistas. Por eso, hay que decir que lo que sigue rotura casi por primera vez un
terreno y que, si no provisional en el sentido de inventado, si es tal en el sentido de que
con alguna frecuencia habra que limitarse a sellar lagunas en el conocimiento®.

Este capitulo dedicado a la Iglesia debe ser comprendido, por tanto, como parte
inseparable de todo el volumen, dedicado a la Revolucién y a la Restauracion, y
completado con el capitulo dedicado a la cultura y las mentalidades. En las paginas de
este apartado, desde un planteamiento interdisciplinar y con un nutrido grupo de
autores, se aborda también el hecho religioso dentro de diversos apartados dedicados a
la prensa, las artes plasticas, la filosofia, la literatura, el mundo laboral, la ensefianza o

% Feliciano MONTERO: El movimiento Catélico en Espafia, Madrid, Eudema, 1993. De ahi pasé al
estudio de la accion catolica especialmente en sus origenes.

%" José ANDRES GALLEGO: «La Iglesia», en Jos¢ ANDRES GALLEGO (coord.): Historia General de
Espafia y América, tomo 16/1, Revolucion y Restauracion (1868-1931), Madrid, Rialp, 1982, pp. 677-
755.

%% Una siple mirada al indice de este extenso apartado nos permite comprobar un cambio de perspectiva
respecto a publicaciones anteriores: «l. Introduccién: una precisién conceptual»; «ll. Los laicos y el
asociacionismo de base» (el asociacionismo devocional, el asociacionismo eticista, el asociacionismo
benéfico, el asociacionismo politico); «lIl. El clero regular»; «IV. El clero secular»; «V. La jerarquia
eclesiastica», Idem.

% Ibidem, p. 678
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la ciencia y se hace una incursién en la moralidad y en los comportamientos que, en la
mayor parte de los casos, iban muy unidos a la fe catélica®.

A los estudios de José Andrés Gallego le acompafiaron los trabajos de otros
autores® y, en especial, algunas publicaciones de su discipulo Antén Pazos, quien
dedicé una interesante monografia al clero navarro desde la perspectiva de la sociologia
religiosa, convirtiendo su estudio en un modelo de metodologia a emplear para otros
estudios sectoriales de Historia religiosa en Espafia®. Ambos fueron colaboradores
directos de Yves-Marie Hilaire en la elaboracion de La Iglesia en la Espafia
contemporanea, que tras ser editada en Francia, fue publicada en esparfiol por Ediciones
Encuentro en 1999%. Sin duda, el mejor apartado de la obra es el dedicado a la Iglesia
concordataria, que tiene en el capitulo antes citado de la Historia general de Espafia y
América la base fundamental para este estudio. No se trataba de una simple publicacion,
sino del resultado de muchos afios de investigacion, tal y como ellos mismos confiesan
en las primeras paginas del libro, pues desde la publicacion del tomo antes mencionado
de la Historia General de Espafia y América hasta la edicion de este texto, mediaban
casi dos décadas de publicaciones orientadas en esta misma linea. Ambas obras estaban
guiadas por un propésito que ellos mismos habian expresado y que juntos querian llevar
hasta las ultimas consecuencias: «dar una gran amplitud al andlisis de lo institucional,
de lo doctrinal y de lo socioldgico»®. Sin embargo, esta publicacién tenfa sus limites,
pues faltaban los estudios monograficos que permitiesen realizar una sintesis completa
de la historia religiosa de este periodo. Asi lo ha sefialado Feliciano Montero en su
valoracion de la obra de José Andrés Gallego y Anton Pazos:

Se trata de una propuesta, en alguna medida analoga a la sintesis de L 'histoire religieuse
de la France contemporaine, de Cholvy e Hilaire (1985), pero con la diferencia
importante de que en el caso espafiol, mas que una sintesis de investigaciones
monograficas, sectoriales y regionales, es inevitablemente, en buena medida, una
propuesta para esos estudios®.

En efecto, como continuaba Feliciano Montero unos afios mas tarde, la obra de
estos historiadores espafioles «no es (no lo puede ser) el resumen de resultados de
muchas investigaciones monogréaficas aun en buena medida por hacer, sino hipotesis de

% José ANDRES GALLEGO: «Sobre las formas de pensar y ser», en Idem, pp. 677-755.

%1 Entre estos estudios Feliciano Montero sefiala: Casimir MARTI: L'església de Barcelona (1850-1857).
Implantacié social i dinamismes interns, Barcelona, Curial, 1984; Jordi FIGUEROLA: EIl bishe
Morgades i la formaci6 de I'Església catalana contemporania, Montserrat, Publicaciones de la Abadia de
Montserrat, 1994; Carmen IBANEZ GISBERT: La didcesis de Tortosa en el pontificado de monsefior
Benito Vilamitjana i Vila (1862-1879), Tortosa, Universidad Nacional de Educacion a Distancia, 1991.

62 Antén PAZOS: El clero navarro (1900-1936). Origen social, procedencia geogréfica y formacién
sacerdotal, Pamplona, Ediciones Universidad de Navarra, 1990. Desde una perspectiva novedosa que
tenia también mucho que ver con la sociologia, Cuenca Toribio publicd una investigacion sobre el
episcopado espafiol: José Manuel CUENCA TORIBIO: Sociologia del episcopado espafiol e
iberoamericano (1789-1985), Madrid, Ediciones Pegaso, 1986.

% José ANDRES-GALLEGO y Antén PAZOS: La lIglesia en la Espafia contemporanea, Madrid,
Ediciones Encuentro, 1999.

% Ibidem, p. 9

% Feliciano MONTERO: «La historia de la Iglesia y del catolicismo espafiol en el siglo XX: apunte
historiografico», Ayer, 51 (2003), p. 270.
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trabajo a partir de algunas monografias o de algunas fuentes de la época y propuestas de
investigacion que deberian de ser desarrolladas en trabajos subsiguientes»®®. Ya en 1993
José Andrés Gallego sefialaba la necesidad de cultivar cuatro campos de investigacion
en Espafia para seguir la linea metodoldgica de la historia religiosa del pais vecino: 1) el
estudio de los movimientos de opinion referidos a lo religioso; 2) el estudio de lo
institucional en la Iglesia que superase la accién de los jerarcas y se adentrase en las
diversas personas juridicas eclesiasticas; 3) un andlisis de la espiritualidad centrada en
las précticas devocionales concretas, algo que sigue siendo una de las grandes ausentes
todavia hoy; y 4) las investigaciones socioldgicas y biograficas, que permitan conocer el
papel de las individualidades, de las cuales, hace veinte afios, José Andrés Gallego
reconocia la existencia de buenos trabajos pero todavia muy escasos®’. De todos estos
campos propuestos entonces, algunos se han abordado con profusién durante estas
ultimas décadas con un creciente nimero de publicaciones que se han dedicado a
parcelas concretas de la historia religiosa e incluso existen algunas monografias
dedicadas a didcesis dispersas abordadas desde una perspectiva nueva®. Para Feliciano

% Feliciano MONTERO: «Historiografia espafiola de la Iglesia y del catolicismo en el siglo XX», en
Massimo FAGGIOLI y Alberto MELLONI: Religious Studies in the 20th Century, Hamburg, 2006, p.
243. Algo semejante afirma William J. Callahan cuando, a propdsito de la religiosidad de los espafioles,
afirma que «la escuela de historiadores sociales y socidlogos histdricos franceses influidos por Gabriel Le
Bras y Fernand Boulard ha iluminado aspectos del catolicismo en Francia mediante el analisis de la
asistencia a la misa dominical y otras cuestiones semejantes. Los estudiosos de la Iglesia espafiola son
menos afortunados [...] mientras no se lleven a cabo nuevos estudios. El material disponible —estadisticas
fragmentarias y observaciones de clérigos hondamente preocupados por la descristianizacién- solo
permiten extraer conclusiones aproximativas», William J. CALLAHAN: La Iglesia Catdlica en Espafa
(1875-2002), Barcelona, Critica, 2002, p. 197.

67 Jos¢ ANDRES GALLEGO: «La historia religiosa en Espafia», en Antén PAZOS (ed.): La Historia
religiosa..., pp. 5-8. El terreno méas explorado por aquellas fechas era de la accién social catdlica del que
comenzaron a publicarse importantes monografias en los afios setenta desde diversos puntos de vista de
los cuales, José Andrés Gallego proponia una bases nuevas conforme a la propuesta de la Historia
religiosa de origen francés: José ANDRES GALLEGO: «Génesis de la Accion Catdlica espafiola (1868-
1902)», lus Canonicum, 13 (1973), pp. 369-402; IDEM: «Los Circulos de Obreros (1864-1877)»,
Hispania Sacra, 29 (1976), pp. 259-310; IDEM: «El movimiento obrero cristiano: replanteamiento»,
Nuestro Tiempo, 285 (1978), pp. 5-38; IDEM: «La Iglesia y la cuestion social: replanteamiento»,
Estudios historicos sobre la Iglesia espafiola contemporénea, El Escorial, Biblioteca «La Ciudad de
Dios», 1979, pp. 11-115; IDEM: Pensamiento y accién social de la Iglesia en Espafia, Madrid, Espasa-
Calpe, 1984. Junto a él, fueron importantes los trabajos de José Manuel Cuenca Toribio, catedratico de la
Universidad de Coérdoba desde 1975: José Manuel CUENCA TORIBIO: «EI padre Vicent y los origenes
del catolicismo social en Espafia», IDEM: Estudios sobre la Iglesia espafiola del siglo XIX, Madrid,
Rialp, 1973, pp. 265-283. Junto a ellos, otros muchos historiadores se encargaron de analizar los objetivos
y el desarrollo del catolicismo social en Espafia, sus logros y sus fracasos entre los que destacaron los
trabajos de Josefina Cuesta Bustillo y Juan José Castillo pero centrados en un periodo que desborda
nuestro marco cronolégico: Josefina CUESTA BUSTILLO: Sindicalismo cat6lico agrario en Espafia
(1917-1919), Madrid, Narcea, 1978 y Juan José CASTILLO: Propietarios muy pobres. Sobre la
subordinacion del pequefio campesino: La Confederacién Nacional Cat6lico Agraria 1917-1942,
Madrid, Servicio de Publicaciones Agrarias, 1979. Estos y otros muchos estudios, enfocados inicialmente
desde la perspectiva del movimiento obrero y del sindicalismo de izquierda han sido repensados en los
Gltimos afios para responder a la mentalidad propia que el movimiento social catélico tenia y que se aleja
de los objetivos y propoésitos perseguidos por los sindicatos de cufio socialista y anarquista, buscando la
identidad especifica de cada uno de ellos: Feliciano MONTERO: «El catolicismo social en Espafia.
Balance historiografico», Benoit PELLISTRANDI (coord.): L'histoire religieuse en France et en
Espagne: colloque international, Madrid, Casa de Velazquez, 2004, pp. 389-4009.

%8 Baste dejar aqui referencia de algunos estudios que versan sobre diversas di6cesis espafiolas: Elena
MAZA ZORRILLA: «Asociacionismo confesional en Valladolid: La asociacion catélica de escuelas y
Circulo de Obreros (1881-1914)», Investigaciones histéricas: Epoca Moderna y Contemporéanea, 7
(1987), pp. 169-202; Mariano ESTEBAN DE VEGA: De la beneficencia a la prevision. La accion social
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Montero, estas publicaciones se han acercado al hecho religioso en la historia, pero no
han seguido literalmente la estela de la historia religiosa de origen francés, sino que han
tendido puentes con otras disciplinas y ciencias sociales y se han visto enriquecidas por
las nuevas propuestas historiograficas de la historia cultural, antropoldgica y social con
las que se ha fecundado la historiografia espafiola de las Gltimas décadas.

Sin animo de ser exhaustivo, respecto a la primera propuesta sefialada por José
Andrés Gallego, podemos afirmar que tenemos ya muchos estudios acerca de los
distintos movimientos de opinién referidos a lo religioso®® y al anélisis del pensamiento
de los intelectuales y politicos de inspiracién catdlica”®. Sin duda, la accién
enriquecedora que la nueva historia cultural ha tenido sobre la historiografia espafiola y
el interés que ha suscitado en los historiadores sobre temas nuevos ha contribuido
notablemente al desarrollo de esta area. En este sentido, ha sido especialmente fecunda
la investigacion sobre el anticlericalismo al que se han consagrado diversos
historiadores durante los dltimos afios™; las vinculaciones entre catolicismo y
nacionalismo; los lazos existentes entre el discurso patri6tico y el discurso religioso’?; la

en Salamanca (1875-1889), Salamanca, Diputacién de Salamanca, 1991; Joseba LOUZAO VILLAR:
Soldados de la fe 0 amantes del progreso: catolicismo y modernidad en Vizcaya (1890-1923), Logrofio,
Genueve Ediciones, 2011; Manuel de los REYES: La casa social catdlica de Valladolid (1881-1946).
Renovacion social y presencia cristiana, Madrid, Ediciones Encuentro, 2013; Santiago de PABLO y
Joseba GONI GALARRAGA vy Virginia LOPEZ DE MATURANA: La di6cesis de Vitoria. 150 afios de
historia (1862-2012), Vitoria, Didcesis de Vitoria, 2013; Juan Bautista VILAR: La di6cesis de Cartagena
en el siglo XX. Una aproximacion histérico-sociolégica, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2014;
Mariano ESTEBAN DE VEGA: «El Padre Camara y la accion social en Salamanca, 1885-1904», Ciudad
de Dios, 217 (2004), pp. 805-837.

% Joseba LOUZAO: «lLa recomposicion religiosa en la modernidad: un marco conceptual para
comprender el enfrentamiento entre laicidad y confesionalidad en la Espafia contemporanea», Hispania
Sacra, 121 (2008), pp. 331-354 o IDEM: «Catholicism Versus Laicism: Culture Wars and the Making of
Catholic National Identity in Spain, 1898-1931», European History Quarterly, 43 (2013), pp. 657-680.

" Cristébal ROBLES MUNOZ: Maura, un politico liberal, Madrid, Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, 1995; IDEM: José Maria de Urquijo e Ybarra: opinidn, religion y poder, Madrid, Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas, 1997; IDEM: Insurreccion o legalidad. Los catolicos y la
Restauracion, Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1988; José Maria MAGAZ
FERNANDEZ: La Unién Catélica (1881-1885), Roma, Iglesia Nacional Espafiola, 1990; Feliciano
MONTERO GARCIA: «La Iglesia catdlica ante la modernidad: del jubileo de fin de siglo XIX al fin del
milenio. En pos del tercer milenio: apocaliptica, mesianismo, milenarismo e historia», en Angel VACA
LORENZO (coord.): Undécimas Jornadas de Estudios Histdricos, Salamanca, Ediciones Universidad de
Salamanca, 2000, pp. 245-297.

™ Julio de la CUEVA MERINO: Clericales y anticlericales. El conflicto entre confesionalidad y
secularizacion en Cantabria (1875-1923), Santander, Asamblea Regional de Cantabria, 1994; Pilar
Salomén CHELIZ: Anticlericalismo en Aragon. Protesta popular y movilizacion politica (1900-1939),
Prensa Universitaria de Zaragoza, Zaragoza, 2002; Angel Luis LOPEZ VILLAVERDE y Julio de la
CUEVA MERINO (coord.), Clericalismo y asociacionismo catélico en Espafia, de la Restauracion a la
Transicién: un siglo entre el palio y el consiliario, Cuenca, Universidad de Castilla-La Mancha 2005.
Dos de los maximos exponentes de estos estudios han publicado un balance historiografico del
anticlericalismo en Espafia: Julio de la CUEVA MERINO: «EI anticlericalismo en Espafia: un balance
historiografico», en Benoit PELLISTRANDI (coord.): L'histoire religieuse en France et en Espagne...,
pp. 353-370 y Manuel PEREZ LEDESMA: «Teoria e historia: los estudios sobre el anticlericalismo en la
Espafia contemporéanea», en Manuel SUAREZ CORTINA (coord.): Secularizacion y laicismo en la
Espafia Contemporanea. |1l Encuentro de Historia de la Restauracion, Santander, Sociedad Menéndez
Pelayo, 2001, pp. 341-368.

2 José Ramén RODRIGUEZ LAGO: «La Iglesia catélica y la cuestion nacional en la Galicia de la
Segunda Republica», en Mariano ESTEBAN DE VEGA y Maria Dolores de la CALLE VELASCO
(coords): Procesos de nacionalizacion en la Espafia contemporanea, Salamanca, Ediciones Universidad
de Salamanca, 2010, pp. 189-212; Joseba LOUZAO VILLAR: «Nacion y catolicismo en la Espafa
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participacion de las mujeres en la movilizacién catélica’; el mas reciente estudio sobre
el modernismo en Espafia™ o el discurso catdlico oficial ante determinados
acontecimientos de la Historia Contemporanea como la crisis del 98 o la
Gran Guerra’™. También se ha desarrollado en este sentido, aunque con su especificidad
propia, el concepto de movilizacion catolica y el discurso que incitaba a esta
movilizacion’®. En cuanto al desarrollo de estudios que aborden las diversas
instituciones de la Iglesia, han proliferado notablemente los estudios sobre cofradias ya
desde la década de los afios ochenta, constituyendo un auténtico boom historiogréfico
con desiguales resultados; y respecto a las drdenes religiosas disponemos del excelente
trabajo de Manuel Revuelta dedicada la Compafiia de Jesus, que reclama el acceso a
otras congregaciones religiosas con el mismo enfoque’’. Otros estudios que han
proliferado durante estos afios han sido las monografias dedicadas a las minorias
religiosas como los protestantes’ o los judios’. Respecto a la tercera propuesta,
referente a la sociologia y a la biografia podemos constatar el impulso de nuevos
estudios basados en la prosopografia entre los que destacan autores como Enrique
Berzal de la Rosa y la publicacion de determinadas biografias dedicadas a influyentes

contemporanea. Revisitando una interrelacion histérica», Ayer, 90 (2013), pp. 65-89; Alfonso BOTTI,
Feliciano MONTERO y Alejandro QUIROGA (eds.): Catdlicos y patriotas. Religion y nacion en la
Europa de entreguerras, Madrid, Silex, 2013.

™ Ménica MORENO SECO: «Religiosas, jerarquia y sociedad en Espafia, 1875-1900», Historia Social,
38 (2000), pp. 57-71; Alicia MIRA: «Mujer, trabajo, religién y movilizacion social en el siglo XIX:
modelos y paradojas», Historia Social, 53 (2005), pp. 85-101; Inmaculada BLASCO HERRANZ: Género
y religion: de la feminizacién de la religion a la movilizacién catélica femenina. Una revision critica,
Historia Social, 53 (2005), pp. 119-136; Rail MINGUEZ BLASCO: «Las multiples caras de la
Inmaculada: religion, género y nacion en su proclamacion dogmatica (1854)», Ayer, 96 (2014), pp. 39-60;
Raul MINGUEZ BLASCO: «;Dios cambi6 de sexo? El debate internacional sobre la feminizacion de la
religion y algunas reflexiones para la espafia decimondnica», Historia Contemporanea, 51 (2015), pp.
397-426.

™ Alfonso BOTTI: Espafia y la crisis modernista: cultura, sociedad civil y religiosa entre los siglos XIX
y XX, Cuenca, Universidad de Castilla La Mancha, 2012.

"> Sobre la crisis del 98 se publicaron muchos articulos con motivo del centenario del Desastre del que tan
solo quiero sefialar aqui uno de ellos: Feliciano MONTERO GARCIA: «El catolicismo espafiol
finisecular y la crisis del 98», Studia Historica. Historia Contemporanea, 15 (1997), pp. 221-237. Sobre
la Primera Guerra Mundial puede consultarse: Enrigue BERZAL DE LA ROSA: «La Iglesia espafiola y
la primera guerra mundial entre la neutralidad y la polémica», XX Siglos, 13 (2002), pp. 118-132. De la
guerra civil la produccion histdrica es ingente y desborda esta introduccion.

"® Julio de la CUEVA MERINO: Catélicos en la calle: la movilizacién de los catdlicos espafioles, 1899-
1923», Historia y politica: Ideas, procesos y movimientos sociales, 3 (2000), pp. 55-80; Inmaculada
BLASCO HERRANZ: Género y religion: de la feminizacion de la religion a la movilizacion catolica
femenina. Una revision critica, Historia Social, 53 (2005), pp. 119-136; Francisco Javier RAMON
SOLANS: «“El catolicismo tiene masas”. Nacidn, politica y movilizacion en Espafia, 1868-1931»,
Historia Contemporanea, 51 (2015), pp. 427-454.

" Manuel REVUELTA: La Compafila de Jesis en la Espafia Contemporénea, 3 vols., Madrid,
Universidad Pontificia de Comillas, 1984-2008; EGIDO, Te6fanes (coord.), Javier BURRIEZA y Manuel
REVUELTA: Los Jesuitas en Espafia y en el mundo hispanico, Madrid, Marcial Pons, 2004.

® VILAR, Juan Bautista: Intolerancia y libertad en la Espafia contemporénea: los origenes del
protestantismo espafiol actual, Madrid, Ediciones Istmo, 1994.

" Uriel MACIAS KAPON, Yolanda MORENO KOCH y Ricardo IZQUIERDO BENITO: Los judios en
la Espafia contemporanea: historia y visiones, 1898-1998, Cuenca, Universidad de Castilla La Mancha,
2000.
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personalidades de la comunidad catdlica®®. También las devociones catélicas
tradicionales han sido analizadas desde unos presupuestos novedosos que enlazan con
las corrientes de opinion®, pero se echa de menos, en este campo, un estudio més
centrado en el movimiento devocional que no incida exclusivamente en sus
condicionantes politicos, sino que estudie la espiritualidad como una dimension del ser
humano capaz de generar instituciones que influyen en la historia y configuran las
mentalidades. En este sentido, existe un cierto pudor en los historiadores a la hora de
abordar el hecho religioso en su especificidad, sin diluirlo en las contiendas politicas del
momento, algo que parece estar cambiando®.

Junto a estas obras y otras muchas cuya resefia es imposible hacer en estas
paginas, quisiera resaltar dos publicaciones de distinto calado que han pretendido ser
una sintesis. La primera es La Iglesia catélica en Espafia (1875-2002)%, un libro
cronoldégicamente muy cercano al de Pazos-Gallego, pero procedente de otro ambito
cultural e historiografico distinto. Su autor es William J. Callaham, un historiador
angléfono asentado al otro lado del Atlantico quien, desde su catedra en la Universidad
de Toronto, lleva muchos afios dedicado al estudio de la Iglesia en Espafia. Su obra,
publicada originalmente en inglés en el afio 2000, es la continuacién de un libro anterior
que abarcaba los cien afios transcurridos desde 1750 hasta 1875%. Se trata de una
sintesis de la historia contemporanea de la Iglesia en Espafia que utiliza numerosas
aportaciones de la investigacion mas reciente y que, a pesar del titulo, no solo aborda las
cuestiones institucionales sino que ofrece un panorama bastante completo y ajustado de
la Iglesia y de la sociedad espafiola de este periodo. Su obra, con ser enciclopédica, se
mueve mas en el terreno de las ideas y la politica institucional para mostrar una tesis

8 Rafael Maria SANZ DE DIEGO: Medio siglo de relaciones Iglesia-Estado: El cardenal Antolin
Monescillo y Viso (1811-1897), Madrid, Universidad Pontificia de Comillas, 1979; Enrique BERZAL DE
LA ROSA: Remigio Gandasegui (1905-1937). Un obispo para una Espafia en crisis, Madrid, Biblioteca
de Autores Cristianos, 1999; Mariano ESTEBAN DE VEGA: «El Padre Camara y la acci6n social en
Salamanca, 1885-1904», Ciudad de Dios, 217 (2004), pp. 805-837; Andrés MARTINEZ ESTEBAN: El
cardenal Sancha en la encrucijada de la Iglesia espafiola, Madrid, Vision Libros, 2013.

8 Giuliana di FEBO: Ritos de guerra y de victoria en la Espafia franquista, Bilbao, Desclée de Brouwer,
2002; CAROLYN P. BOYD: «Paisajes miticos y la construccién de las identidades regionales y
nacionales: el caso del santuario de Covadonga», en Carolyn P. BOYD (coord.): Religion y politica en la
Espafia contemporanea, Madrid, Centro de Estudios Politicos y Constitucionales, 2007, pp. 271-294;
Joseba LOUZAO VILLAR: «El Sagrado Corazon de Jesus como instrumento de nacionalizacion (c.
1898-1939). Breves notas para un estudio pendiente», en Mariano ESTEBAN DE VEGA y Maria
Dolores de la CALLE VELASCO (coords): Procesos de nacionalizacién en la Espafia contemporanea,
Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca, 2010, pp.173-189; Joseba LOUZAO VILLAR: «La
Virgen y la salvacion de Espafia: un ensayo de historia cultural durante la Segunda RepuUblica», Ayer, 82
(2011), pp.187-210; Francisco Javier RAMON SOLANS: La Virgen del Pilar dice... Usos politicos y
nacionales de un culto mariano en la Espafia contemporénea, Zaragoza, Prensas Universitarias de
Zaragoza, 2014; Rafael SERRANO GARCIA, Angel de PRADO MOURA y Elisabel LARRIBA
(coords.): Discursos y devociones religiosas en la Peninsula Ibérica, 1780-1860: de la crisis del Antiguo
Régimen a la consolidacion del Liberalismo, Valladolid, Universidad de Valladolid, 2014.

82 Signo claro de este cambio es la dedicacion a la historia religiosa de diversos niimeros monogréficos
por parte de algunas de las revistas mas importantes del panorama historiografico espafiol como el
reciente volumen «Modernidad y Catolicismo. Nuevas perspectivas sobre una relacion compleja» de la
revista Historia Contemporanea, 51 (2015), pp. 361-666; la publicacién de algunos trabajos en la revista
Ayer dedicada a los jovenes investigadores: Ayer, 96 (2014) o la incursidn de notables historiadores
noveles a estos temas de los cuales hemos ya dado algunas referencias en las paginas precedentes.

8 william J. CALLAHAN: La Iglesia catélica en Espafia (1875-2002), Barcelona, Critica, 2002.
8 william J. CALLAHAN: La Iglesia catélica en Espafia (1750-1874), Madrid, Nerea, 1989.
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bien definida: que «el suefio clerical de una poblacion comprometida con la religion y
su préctica no pudo hacerse realidad debido a la poderosa influencia de diversas fuerzas
secularizantes»®. No obstante, con ser una de las sintesis mas eruditas de la historia de
la Iglesia en la Espafia contemporanea, su autor también reclama la necesidad de
realizar una explotacion méas sistematica y completa de los archivos locales, algo que
parece ser un lamento de todos los historiadores que se acercan con profundidad a la
cuestion religiosa®. Sin ser una obra sistematica, pues es fruto de la colaboracion de
muchos autores y le falta una mayor conexion interna, una de las obras méas acabadas en
esta area ha sido el libro Catolicos entre dos guerras: la historia religiosa de Espafia en
los afios 20 y 30. Una obra cuenta con un amplio grupo de historiadores coordinados
por Jaime Aurell y Pablo Pérez, quienes han pretendido ofrecer una historia religiosa en
el sentido amplio de la palabra que venimos exponiendo siguiendo las tesis de Hilaire®’.

A pesar de estos estudios, que han enriquecido notablemente la historia religiosa
en nuestro pais, quedan ain dos tareas pendientes que no han sido suficientemente
desarrolladas: la investigacion de los archivos locales y la confeccién de monografias
que aborden el hecho religioso en todas sus dimensiones y en su propia especificidad.
Respecto a la primera, sigue siendo necesaria la investigacion exhaustiva de los
archivos diocesanos y locales como fuente inagotable de conocimiento para el
historiador y como punto de partida para iniciar una investigacion sobre la base de
historias completas diocesanas. En este sentido iba la propuesta de Yves-Marie Hilaire,
el principal mentor de la historia religiosa que comenzo su tarea de historiador con el
analisis de una di6cesis concreta del norte de Francia®®. Muchos investigadores se
acercan a los archivos eclesiasticos para realizar sus investigaciones en la Edad Media,
la Edad Moderna o la Historia del Arte, pero son pocos los que acceden a los legajos
conservados por las didcesis para investigar la Edad Contemporanea y quienes lo hacen
buscan un campo concreto de investigacion, sin pretender elaborar una historia global
tal como lo ha pretendido la historia religiosa desde sus inicios. Aqui radica la otra
limitacion que puede extraerse de estas Ultimas investigaciones en historia religiosa: la
parcialidad de sus temas de estudio. Quiza, por el pudor de los historiadores que
mencionaba José Andrés Gallego, los temas especificos de historia religiosa se abordan
«como una parte de otro de méas envergadura [lo cual] no permite entrar de lleno en la
problemética religioso en si»*°. En este sentido muchos de los Gltimos estudios abordan
la tematica religiosa desde la confrontacién o desde otros parametros mas amplios que
no siempre ayudan a entender el hecho religioso en su identidad especifica. Si hacemos
un repaso a las obras antes resefiadas, veremos el prodigioso nimero de publicaciones
sobre el anticlericalismo o el estudio de las devociones catélicas en la clave de defensa

8 William J. CALLAHAN: La Iglesia catdlica en Espafia (1875-2002)..., p. 13.

8 «Los estudiosos de la Iglesia espafiola son menos afortunados, dada la falta de datos fiables sobre el
periodo anterior a la guerra civil. Mientras no se lleven a cabo nuevos estudios, el material disponible —
estadisticas fragmentarias y observaciones de clérigos hondamente preocupados por la descristianizacion-
solo permite extraer concusiones aproximativas», Ibidem, p. 197.

8 Jaume AURELL | CARDONA vy Pablo PEREZ LOPEZ (coords.): Catélicos entre dos guerras: la
historia religiosa de Espafia en los afios 20 y 30, Madrid, Biblioteca Nueva, 2006.

88 «Me parece que, después de la experiencia que se ha hecho en Francia y en otros paises europeo, una
de las tareas primordiales es la utilizacion sistematica de los archivos diocesanos, que son frecuentemente
muy ricos [...] Se debe insistir también en la historia de la vida religiosa local, la historia de la vida
religiosa diocesana», José ESCUDERO IMBERT: «Conversacion en Pamplona...», p. 311.

% José ANDRES-GALLEGO: «La historia religiosa...», p. 10.
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de la identidad catdlica frente a la secularizacion, la resistencia eclesiastica frente a la
modernizacion del pais o el mantenimiento de estereotipos de género por poner algunos
ejemplos. Todos estos enfoques son validos, interesantes y necesarios para ahondar en
la identidad de Espafia, pero se echan de menos algunos estudios de historia religiosa
que aborden estos temas al margen del conflicto, desde un enfoque més interdisciplinar
y plural. En este sentido, se expresaban Jaime Aurell y Pablo Pérez en la introduccién
de su libro sobre la historia religiosa en Espafia durante el periodo de entreguerras: «Es
mas comun detenerse en la consideracion de los efectos politicos o institucionales del
hecho religioso, pero nos cuesta entrar en el fondo de la cuestion religiosa; incluso
algunos autores tienden a considerarlo secundario en comparacion con sus efectos
externos, cuando en la causalidad real pudiera ser mas bien lo contrario»®.

Desde estas dos lagunas detectadas, comencé esta investigacion que ahora
culmina con la presentacion de esta tesis: la investigacion de los archivos locales y la
pretension de elaborar una historia global de la didcesis que no se detenga ante
cuestiones concretas sino que, siguiendo el programa trazado por la historia religiosa y
renovado durante los afios siguientes por las aportaciones de las diversas corrientes
historiogréficas, pudiera presentar a la didcesis en su totalidad. De ahi la desmedida
extension de este trabajo que necesitaba abordar muchos asuntos para responder a la
exigencias de la historiografia religiosa. El programa para este estudio de la diocesis de
Zamora Yya fue trazado por Hilaire en su primera publicacion sobre la diocesis de Arras
y siguiendo sus pautas debia comenzar por el estudio de la geografia y de la demografia
diocesana, continuar por el analisis de lo institucional en la Iglesia abordando todos sus
niveles y categorias sociales posibles, y culminar con el estudio del proyecto pastoral
restaurador, en el que debian incluirse el analisis de las «obras cat6licas», las
devociones y los cultos. Este programa con sus variaciones y ajustes necesarios tras el
paso de casi cuarenta afios ha sido el que ha guiado este estudio de la didcesis de
Zamora, recogiendo los nuevos enfoques y perspectivas que la historiografia mas actual
han aportado y especialmente el impacto que la historia cultural de los Gltimos decenios
ha tenido sobre los estudios histéricos.

El proceso de investigacion

Todo comenz6 con la lectura y la meditacion de numerosos libros y articulos
sobre historia contemporanea, historia de la Iglesia e historia religiosa y especialmente
con las publicaciones de José Andrés Gallego, de Feliciano Montero y de José Manuel
Cuenca Toribio que me fascinaban por su enfoque metodolégico. Del estudio y la
lectura de estos autores, pasé a otro muchos que se publicaron en afios sucesivos VY,
especialmente, comencé a adentrarme en las fuentes impresas que me acercaban al
siglo XIX con una franqueza y, en algunos casos, con una crudeza especial por su

% Jaume AURELL | CARDONA y Pablo PEREZ LOPEZ (coords.): Catélicos entre dos guerras..., p. 19.
En este sentido se ha expresado uno de los jovenes invetigadores que se ha consagrado a este campo,
Joseba Louzao quien reclama en sus trabajos la identidad especifica del hecho religioso y la influencia de
lo espiritual en todas las areas vitales: «Lo devocional sique estando en el debe historiogafico espafiol,
probablemente porque se necesita trabajar con una mirada diferente, pero cada vez existe un mayor
nimero de investigaciones que perfilan el paisaje historico», Joseba LOUZAO VILLAR: «Las imagenes
de lo sagrado o como ser catdlico entre cambios y continuidades (c. 1875-1931)», Historia
Contemporanea, 51 (2015), pp. 457-458.
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lenguaje directo y en ocasiones ofensivo: el Boletin Oficial del Obispado, los diarios
locales EI Correo de Zamora y El Heraldo de Zamora nos ofrecen péaginas
memorables para revivir el ambiente ideologico de la Restauracion. De ahi fue
surgiendo en mi el interés por este tema y el deseo de hacer una tesis dedicada a la
historia religiosa de este periodo que, por las razones antes mencionadas, ha versado
sobre la didcesis de Zamora durante la Restauracion. Del acopio bibliografico y la
delimitacién de los nicleos tematicos, pasé a un estudio sistematico y profundo de las
fuentes. No podia reducir mi estudio a la letra impresa en aquellas fechas, sino que
una de mis primeras tareas era explorar los archivos y extraer el mayor contingente de
informacién posible con una linea conductora que me permitiera integrarlas en un
esquema previo, pero sin una idea preconcebida, dejando hablar a las fuentes y
permitiendo que ellas mismas me aportaran nuevas ideas y me indicaran algunos
problemas que quiza se habian obviado en otros estudios. Este era el paso previo y
necesario para obtener una informacion completa de la época y, en este sentido, creo
haber rastreado toda la documentacion que nos ha permitido el tiempo y la
catalogacion de los fondos de los diversos archivos.

Esta basqueda documental me ha llevado principalmente a Salamanca, a Zamora
y a Roma. En la ciudad de Tormes he trabajado en el Archivo Histérico de la
Universidad de la que Tomaés Belesta fue rector y en el Archivo Catedralicio donde este
sacerdote ocupd el cargo de parroco y la dignidad de arcipreste. También he rastreado la
documentacién del Archivo Historico Diocesano de Salamanca donde la busqueda ha
sido més dificil por falta de una catalogacion mas exhaustiva de sus fondos. Para el
conocimiento mas exacto de la biografia del obispo Luis Felipe Ortiz tuve algunos
contactos con la diocesis de Coria-Céaceres para cotejar alguna documentacion relativa a
su paso por esa didcesis extremefia. La consulta de estos archivos ha sido necesaria para
trazar un perfil biogréfico de los obispos que gobernaron la didcesis de Zamora durante
estos afos y ofrecer algunas claves de su pensamiento y de su accion.

En Zamora, sede principal de nuestro estudio, he rastreado minuciosamente la
documentacién conservada en el Archivo Histérico Provincial, el Archivo Histérico del
Seminario Diocesano, el Archivo Catedralicio y fundamentalmente el Archivo Histérico
Diocesano. En este ultimo, he buscado en sus diversas secciones, intentando cotejar la
mayor parte de la informacién concerniente a este periodo y a este tema®’. De todos
estos legajos y documentos, queria obtener una radiografia adecuada de la didcesis de
Zamora durante la Restauracion que me permitiera ofrecer una vision global de la
misma: de las instituciones y de las personas que la formaban, de la vida cotidiana y de
los proyectos ideoldgicos, de sus agentes y de sus estructuras, de sus proyectos y de sus
obras. He intentado controlar toda la documentacion concerniente a este periodo,
consciente de que dicho propdsito era algo dificil y laborioso. Aunque han quedado
algunos asuntos por estudiar y otros requerirdn un tratamiento monografico, puedo
estimar que, tras cinco afos de investigacion, han pasado por mis manos la mayor parte
de los legajos conservados en el Archivo de esta época. Cuando estos documentos eran
seriados, como los expedientes de 6rdenes o los registros de cumplimiento pascual, por
poner dos ejemplos, he consultado algunas muestras, dejando el resto para estudios
ulteriores que permitan un analisis completo de estos registros. De especial importancia
ha sido la consulta de la abultada correspondencia que se ha generado en este periodo.

% Las secciones en que se divide este archivo y que nosotros hemos rastreado son las siguientes:
Secretaria de Camara, Cancilleria, Curia, Fondo Nuevo y Archivos Parroquiales.
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Unos gruesos libros manuscritos recogen la mayor parte de la correspondencia oficial®?,
pero existen otras muchas cartas que se conservan en diversas cajas sin catalogar, cuyo
examen minucioso ha sido de capital importancia para reconstruir muchas de las
situaciones aqui relatadas®™. En ellas se narran acontecimientos privados que no se
reflejan en ningin documento publico y ademas, al obispo, como cabeza de la
didcesis, le llegaban quejas, solicitudes y agradecimientos de numerosas
personalidades publicas o particulares que nos permiten ver el rico entramado de las
relaciones institucionales y nos ayudan a descubrir algunos problemas presentes en la
didcesis. El obispado era una caja de resonancia de lo que ocurria en toda la diocesis y
al prelado le llegaban noticias sobre sacerdotes jugadores o demasiado inmiscuidos en
la contienda electoral, situaciones escandalosas y actividades parroquiales, de
politicos que buscaban el apoyo o la aprobacion de la Iglesia, de otros prelados que
compartian sus preocupaciones sobre la situacion politica de Espafia o de su postura
ante determinados asuntos. Estos y otros muchos son algunos de los temas tratados en
la correspondencia que serdn expuestos detalladamente en este trabajo.
Verdaderamente interesante han sido los legajos correspondientes al cumplimiento
pascual que se elaboraba periddicamente, pues ellos ofrecen una valiosa informacion
para conocer la practica religiosa de las distintas parroquias y los motivos por los que
algunos feligreses se apartaban del precepto religioso®. También ha sido de especial
interés el estudio de un amplio legajo referente a la emigracion, cuyo analisis nos
permite sondear este problema que sangré demograficamente la provincia y el impacto
sobre la moral y las costumbres que produjo su regreso al hogar materno®. Todos
ellos, junto con otros muchos legajos, nos han permitido elaborar una sociologia
religiosa de la época de la cual hemos hecho alguna incursién para ofrecer un
panorama global de la didcesis durante este periodo.

% Libro copiador de correspondencia oficial de la dicesis (1862-1872), AHDZA, Secretaria de Camara,
135/2; Libro copiador de la correspondencia oficial del obispo de Zamora (1872-1890), IDEM, 136/1;
Libro copiador de comunicaciones y correspondencia oficial del pontificado de don Luis Felipe Ortiz
(1894-1911), IDEM, 136/2; Libro copiador de la correspondencia oficial del pontificado de don Luis
Felipe Ortiz y Gutiérrez (1912-1917), IDEM, 137/1; Libro registro de la correspondencia del gobierno
de la didcesis. pontificado de don Luis Felipe Ortiz y Gutiérrez (1900 al 1913), IDEM, 137/2.

% Correspondencia oficial del obispo Bernardo Conde y Corral con las autoridades civiles de la
provincia de Zamora (1869-1879), AHDZA, Secretaria de Camara, 133; Correspondencia oficial del
obispo Bernardo Conde y Corral con las autoridades eclesidsticas (1863-1879), IDEM, 134;
Correspondencia oficial del obispo de Zamora (1851-1862), IDEM, 135/1; Correspondencia del obispo
Luis Felipe Ortiz y Gutiérrez (1884-1892), IDEM, 366; Correspondencia del obispo Luis Felipe Ortiz y
Gutiérrez (1893-1897), IDEM, 367; Correspondencia del obispo Luis Felipe Ortiz y Gutiérrez (1898-
1900), IDEM, 368; Correspondencia del obispo Luis Felipe Ortiz y Gutiérrez (1900), IDEM, 369;
Correspondencia del obispo Luis Felipe Ortiz y Gutiérrez (1901-1905), IDEM, 370; Correspondencia
del obispo Luis Felipe Ortiz y Gutiérrez (1906-1911), IDEM, 371; Correspondencia del obispo Luis
Felipe Ortiz y Gutiérrez (1912-1914), IDEM, 372; Correspondencia mantenida mientras el obispo de
Zamora fue superior general de dicha orden (1887-1961), IDEM, 139/1; Expedientes y correspondencia
de los siglos XIX y XX, IDEM, 378/3; Expedientes de Secretaria de Camara (1730-1893), IDEM, 379;
Correspondencia oficial con el intendente de Zamora (1813-1849) y oficios del administrador de rentas
(1813-1814), IDEM, 154.

% AHDZA, Cumplimiento pascual (1881); AHDZA, Cumplimiento pascual (1894); AHDZA,
Cumplimiento pascual (1911-1913); AHDZA, Cumplimiento pascual (1915); AHDZA, Cumplimiento
pascual (1923).

% Informes realizados por los parrocos y encargados de parroquias sobre los emigrantes de sus
feligresias, AHDZA, Secretaria de Camara, 476/1.
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Junto a estos archivos locales, hemos rastreado también el Archivo Histérico del
Senado cuya digitalizacion me ha facilitado la consulta telematica y donde hemos
podido obtener informacion de los prelados zamoranos en los expedientes personales
conservados en esta institucion del Estado. También en este archivo se conservan las
intervenciones de los obispos que elevaron su voz en la Camara Alta de la Nacion,
cuyas palabras se conservan en los Diarios de Sesiones a los que también he tenido
acceso electronico. Otro archivo al que me he acercado ha sido al Archivo Secreto
Vaticano del que debemos agradecer la labor de ciertos historiadores que nos han
dejado relaciones bastantes completas sobre el contenido de algunos de sus fondos™.
Gracias a estas publicaciones, pude llegar a este archivo dependiente de la Santa Sede y
localizar facilmente la documentacién referente a este periodo. En la seccion de la
Nunciatura de Madrid se conserva toda la documentacion que los prelados esparioles
mantenian con el representante del papa en Espafia sobre asuntos que afectaban a la
Iglesia en Espafia y aparecen algunas noticias sobre asuntos espinosos que afectaban a
la diocesis de Zamora referentes a la moralidad y la conducta de los sacerdotes, de los
fieles e incluso de los propios obispos.

Ciertamente, la documentacion es muy abundante para esta época y los temas, a
veces, complejos. Tras un siglo de incertidumbres y debilidades, la Iglesia estaba
reconstituyendo sus bases y sus principios de accion. Muchas iniciativas, novedosas
para la diocesis de Zamora, trataban de ofrecer una respuesta a la sociedad cambiante y
articular un movimiento catélico adecuado para aquel momento histérico. Esta novedad
vivida en Zamora no era original, ni exclusiva de la didcesis de San Atilano. Lo que
ocurria a orillas del Duero de modo particular, se vivia analogamente en la Iglesia
universal y en la sociedad espafiola en general. Muchas de las iniciativas desarrolladas
en Zamora eran tan solo una fiel imitacion o aplicacién propia de lo que se acontecia en
didcesis vecinas. No buscamos por tanto en este trabajo la novedad de un obispado sino
la materializacion de esta novedad en la situacion particular de Zamora.

Fuente de informacion de indudable interés ha sido el Boletin Eclesiastico del
Obispado de Zamora. Se trata de una publicacion oficial, y a menudo propagandistica,
pero en su interior se ofrecen muchos e interesantes datos sobre el ambiente y la
mentalidad de la época, especialmente en la seccion Crénica diocesana donde se relatan
algunos de los acontecimientos mas importantes de la diocesis que pasarian
desapercibidos si no estuvieran aqui impresos. Gracias a esta publicacion diocesana he
podido tener acceso a las cartas pastorales y a las circulares de los obispos, a algunos de

% Franco DIAZ DE CERIO: Regesto de la correspondencia de los obispos de Espafia con los nuncios,
segln el fondo de la Nunciatura de Madrid en el Archivo Vaticano (1791-1903), Ciudad del Vaticano,
Archivo Vaticano, 1984; IDEM: Fondo «rescritti di facolta» del Archivo Secreto Vaticano (1821-1908),
Roma, Instituto Espafiol de Historia Eclesiéstica, 1991; Franco DIAZ DE CERIO y Maria F. NUNEZ Y
MUNOZ: Instrucciones secretas a los nuncios de Espafia en el Siglo XIX (1847-1907), Roma,
Universidad Pontificia Gregoriana, 1989; IDEM: EIl Bienio Progresista (1854-1856) y la ruptura de
relaciones de Roma con Espafia segln los documentos vaticanos, Santa Cruz de Tenerife, Universidad de
la Laguna 1993; Vicente CARCEL ORTI: «Los nombramientos de obispos en Espafia durante el
pontificado de Leon XIII (1878-1884)», Analecta Sacra Tarraconensia, 69 (1996), pp. 141-200; IDEM:
«Los nombramientos de obispos en Espafia durante el pontificado de Ledn XIlI (Segunda parte: 1885-
1903)», Analecta Sacra Tarraconensia, 70 (1997), pp. 321-504; IDEM: «Los nombramientos de obispos
en Espafa durante el pontificado de Pio 1X (1846-1855)», Analecta Sacra Tarraconensia, 72 (1999), pp.
318-488; IDEM: «Los nombramientos de obispos en Espafia durante el pontificado de Pio IX (1857-
1868)», Analecta Sacra Tarraconensia, 73 (2000), pp. 213-390; IDEM: «Los nombramientos de obispos
en Espafa durante el pontificado de Pio I1X (1874-1877)», Analecta Sacra Tarraconensia, 74 (2001), pp.
317-466.
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sus discursos, a las indicaciones dadas para el gobierno de la didcesis 0 a las normas y a
las directrices emanadas de su autoridad episcopal. Asimismo, a lo largo de sus paginas
se recoge una interesante informacién sobre diversos sucesos de ambito nacional o
internacional que afectaban a la Iglesia universal o espafiola y que encontraban reflejo y
amplificacion en una didcesis de provincias.

Presentacién de los resultados

Tras la busqueda documental y la seleccion de los nucleos tematicos que debian
abordarse, fui elaborando poco a poco un proyecto de investigacion y redactando el
presente trabajo que se estructura en tres partes y once capitulos. En la primera parte,
titulada «Los tiempos. Zamora, la Iglesia y Espapa en el siglo XIX», he presentado un
panorama de las grandes lineas del momento histérico que se vivia e introducido a la
didcesis de Zamora sobre la que versa el presente trabajo. En este sentido, el primer
capitulo estd dedicado a la presentacion preliminar de las grandes cuestiones que
afectaban a la Iglesia durante la Restauracion: sus esperanzas ante el advenimiento de la
monarquia, las tensiones tempranas en torno a la cuestion religiosa, las indicaciones de
los nuncios y la postura de la Santa Sede, la aceptacion del régimen constitucional
espafiol y el apoyo de éste a la Iglesia, la situacién del clero secular y regular, la
vitalidad de catolicismo popular, etc. Todos estos asuntos se abordan en un capitulo
inicial titulado: «lglesia, sociedad y politica en la Espafia de la Restauracion». En el
segundo capitulo he hecho una presentacion de la diécesis de Zamora, dando razon de
su origen, de su evolucién, de sus limites y de su articulacion interna. A continuacion,
siguiendo los trabajos de algunos historiadores contemporaneos de la Iglesia, he hecho
una presentacion social de las instituciones que formaban esta didcesis, obispo,
cabildos, clero, religiosos, laicos y organizaciones cat6licas, y he dado algunas
pinceladas sobre la moralidad y las costumbres del pueblo creyente. Con este capitulo
he pretendido ofrecer una radiografia de la didcesis de Zamora que saludaba la
Restauracion presentando su situacion previa al afio 1875. Como decia George
Steinnmetz «no existen instituciones o culturas atemporales, descontextualizadas o
histéricas; en consecuencia siempre debe ser estudiadas a la luz de un tiempo y un
espacio determinados»”’. Este espacio y este tiempo se presentan en estos dos primeros
capitulos, para abordar en los siguientes el periodo que nos interesa.

La segunda parte de la tesis esta dedicada a los obispos, a su vida, su palabra y su
accion de gobierno, una parte que aparece articulada en cuatro capitulos en los que se
abordan los siguientes temas: la biografia de los dos obispos que ocuparon la sede de
San Atilano durante este periodo (capitulo I11), el mensaje pronunciado en aquella época
tal como se publicaba en las pastorales y los discursos (capitulo 1V), su actividad
episcopal al frente de la didcesis (capitulo V) y las relaciones institucionales (capitulo
VI). Siguiendo la invitacion de Yves-Marie Hilaire, de trazar perfiles biograficos que
nos permitan conocer a los agentes de este tiempo, el primer capitulo de esta segunda
parte esta dedicado a la biografia de los obispos que gobernaron la didcesis durante este
periodo: Toméas Belesta Cambeses (1880-1892) y Luis Felipe Ortiz Gutiérrez (1893-
1914), puesto que los rasgos mas importantes del ministerio episcopal de su predecesor,

%7 Jaume AURELL | CARDONA: La escritura de la memoria, Valencia, Universidad de Valencia, 2005,
p. 191.
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Bernardo Conde Corral (1863-1880), que estaba al frente del obispado al comenzar la
Restauracion, estan trazados en el segundo capitulo. A diferencia de la historiografia de
paises vecinos con una rica tradicion en biografias y repertorios de cargos y personajes
destacados, en Espafia, afirma Pedro Carasa, existe un vacio en este tipo de obras
«imprescindibles para la historia politica general como la historia de grupos o clases
sociales lo es para la historia social o tan necesarios para fundamentar el proceso
inductivo de la historia como el género local ayuda a reconstruir la historia general»®®.
Durante los albores de la Edad Contemporanea, apenas se escribieron biografias sobre
de los grandes hombres del Estado, de la Iglesia y de la sociedad de la Espafia
contemporanea. Ahora parece que estos estudios estdn despertando del suefio con
iniciativas recientes, pero faltan todavia determinados trabajos de investigacion que nos
permitan tener un conocimiento mas profundo de las élites de poder en la Espafia del
siglo XIX. Con este estudio pretendemos aportar un conocimiento mas exacto de dos
personajes que ejercieron esta influencia en el &mbito docente, eclesiastico y politico,
aunque su influencia estuviera determinada por el espacio geogréfico y el espectro
social en el que actuaron®.

Sin duda, una de las tareas primordiales de los obispos era la predicacion, el
ministerio de la palabra que se ejercia de viva voz en el espacio publico y ante la
comunidad cristiana. A las homilias pronunciadas desde el pulpito apenas podemos
acceder, si no es de modo indirecto, mediante las cronicas y resefias periodisticas. Pero
junto a la palabra proclamada, los obispos consignaban por escrito sus exhortaciones
mediante cartas pastorales, circulares y otros textos que eran publicados en el Boletin
Eclesiastico del Obispado. Cuando tuvieron representacion parlamentaria, su voz
resonaba también en el Senado y sus discursos fueron recogidos en el Diario de
Sesiones de las Cortes. Ambos estrados, la catedra y el escafio, fueron dos plataformas
que nos permiten acceder a la mentalidad de los prelados zamoranos. No se trata de un
pensamiento original, como si de dos intelectuales se trataran, sino la postura de dos
obispos que pertenecian a un colegio episcopal, cuya mision era la transmision de la
doctrina catdlica y la defensa de los intereses de la Iglesia. Con el andlisis de sus
discursos nos acercaremos al sentir general de la jerarquia de la Iglesia de ese periodo la
cual, salvo algunas excepciones, reproducia ideas semejantes en didcesis diversas. Al
andlisis de estos escritos, pastorales o politicos, dedicaremos el capitulo cuarto,
conscientes de que su palabra se difundia entre los habitantes de la didcesis de Zamora a
través del palpito parroquial, donde los sacerdotes repetian las alocuciones del obispo
durante la misa dominical.

% pedro CARASA (dir.): Elites castellanas de la Restauracién. Volumen I. Diccionario biogréafico de
parlamentarios castellanos y leoneses (1876-1923), Valladolid, Junta de Castilla y Leon, 1997, p. 7.

% A la hora de estudiar las élites castellanas de la Restauracion, Enrique Berzal afirma que «no podia
faltar la jerarquia eclesiastica dada su vital importancia por su participacion en esta etapa histérica», por
eso intentd una caracterizacion del episcopado de las provincias eclesiasticas de Valladolid y Burgos que
representaron a sus provincias respectivas en el Senado de la Restauracion: Enrique BERZAL DE LA
ROSA.: «Caracteristicas generales de los senadores por los arzobispados de Valladolid y Burgos (1876-
1923)», Investigaciones historicas: Epoca moderna y contemporanea, 15 (1995), pp. 149-172. En este
estudio Enrique Berzal se queja de las escasas noticias que aportan las fuentes acerca de la ascendencia y
la red familiar e incluso de otros datos biograficos de los obispos y coincide en la afirmacion de Pedro
Carasa de encontrarnos con semblanzas breves, pobres en datos y a veces de escaso rigor: Pedro
CARASA (dir.): Elites castellanas de la Restauracion. Volumen I. Diccionario biografico de
parlamentarios castellanos y leoneses (1876-1923), Valladolid, Junta de Castilla y Leon, 1997, p. 8. Con
esta biografia pretendo aportar un grano de arena al conocimiento de estas élites de poder ofreciendo una
rigurosa biografia de uno de los agentes, el obispo y senador Tomas Belesta.
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No podia faltar en la presentacion de la didcesis un apartado dedicado a los
aspectos institucionales en toda su amplitud y a ello estan dedicados los capitulos quinto
y sexto de la tesis. En el primero de ellos, titulado «EI gobierno de la didcesis», se hace
una presentacion de la actividad episcopal més ligada a la gestion diocesana. A través
de estas paginas se presenta al obispo como administrador de un organismo complejo
como era la diocesis, encargado de la aplicacion y del cumplimiento del Derecho
Canonico y de las disposiciones de la Santa Sede, defensor de la legalidad vigente y de
los derechos de los catdlicos. La Iglesia habia firmado un Concordato con el Gobierno
espafnol en 1851, pero sus directrices no pudieron materializarse por las resistencias
internas, las dificultades ambientales y los sucesivos cambios politicos ocurridos tras la
firma. La llegada de la Restauracion monarquica seria la ocasion propicia para poner en
practica el texto concordatario y a este asunto se dedico el obispo Belestd como la
mayor parte de los obispos de la época que gobernaron la Iglesia en los afios inmediatos
al pronunciamiento de Sagunto. Como veremos, durante estos afios tuvo lugar una
importante labor de regulacion juridica en la diécesis y de ajuste de sus limites
territoriales. El capitulo sexto, titulado «Representacion eclesiastica y relaciones
institucionales» esta consagrado a la presentacion del obispo como defensor de los
derechos de la Iglesia y representante oficial de la comunidad catolica ante otras
instituciones y su implicacion en los acontecimientos politicos de la nacion de la que,
estimo, se ofrecen interesantes observaciones.

En la tercera parte de la tesis, de capitulos mas extensos y prolijos en detalles, esta
dedicada a presentar la vida del pueblo de Dios y la variada actividad de sus agentes,
clero, religiosos y laicos, siguiendo las indicaciones de uno de los historiadores que
«mejor han sabido aplicar la nueva historia religiosa social francesa a la historia
religiosa contemporanea»'®: José Andrés-Gallego. En su anélisis sobre la historia
religiosa en Espafia, este investigador del CSIC afirmaba en 1995 que «sabemos poco
de lo institucional. Conocemos lo que hacian los jerarcas de la Iglesia pero poco acerca
de la institucion en si que es la propia Iglesia. De personas juridicas y eclesiasticas o
eclesiales de todo tipo: desde los cabildos catedralicios a la asociaciones de fieles, sean
las Conferencias de San Vicente de Paul sean las cofradias»'®*. Aunque ha habido
significativos avances desde esa fecha, todavia podemos seguir sosteniendo este mismo
analisis trazado hace ya veinte afios. En la didcesis de Zamora, por ejemplo, faltan
estudios serios sobre instituciones embleméticas como el Cabildo catedral o el
Seminario e incluso adolecemos de la falta de un episcopologio como el que se ha
presentado en otros lugares. No hay tampoco un trabajo exhaustivo sobre el clero en
general ni sobre las asociaciones laicales y, como apuntaba Miguel Angel Mateos en su
balance sobre los estudios locales centrados en la Edad Contemporanea, «los aspectos
institucionales, culturales, el estado moral de la Iglesia, la vida cotidiana o las relaciones
de poder son realidades necesitadas de tratamiento y anélisis»'%. Esta falta suponia una
seria limitacion a la hora de comenzar mi estudio, careciendo de marcos de referencia,
pero también eran un estimulo para adentrarme en un tema poco explorado y contribuir
con mi esfuerzo a rellenar estas lagunas detectadas. Por ello, hemos dedicado esta
tercera parte del trabajo al clero y al seminario, a los religiosos y las religiosas y a los

100 Asf |o sefiala Feliciano MONTERO: «Historiografia espafiola de la Iglesia y del catolicismo en el siglo
XX», en Massimo FAGGIOLI y Alberto MELLONI: Religious Studies in the 20th Century, Hamburg,
Verlag, 2006, p. 242.

1% José ANDRES-GALLEGO: «La historia religiosa...», p. 6.
192 Miguel Angel MATEOS RODRIGUEZ: «Aportaciones bibliograficas...», p. 23.
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laicos en sus multiples y variadas asociaciones, a la moralidad de la comunidad cristiana
y a la presencia de otros credos distintos de la fe catdlica.

Siguiendo estas ideas, el capitulo septimo estd dedicado al clero secular en el que
se ofrece un importante analisis estadistico del nimero de ordenaciones y su
procedencia geografica. Hemos creido oportuno dedicar una parte del trabajo al centro
de formacion del clero, el Seminario diocesano, reproduciendo el ambiente que se vivia
en este centro educativo. El capitulo octavo esta dedicado al clero regular y sus diversos
efectivos: religiosos, religiosas de clausura y religiosas de vida activa. Los capitulos
noveno y décimo estan dedicados a la presencia y actividad secular de la Iglesia bajo el
titulo «EI pueblo de Dios». Ambos forman una unidad que por su extension he decidido
agruparlos en bloques tematicos y dividirlos en dos. El capitulo noveno esta dedicado a
la actividad educativa, a la accion social y a la participacion politica y el décimo
continta el anterior orientando el analisis hacia las devociones, la defensa de la
moralidad y la movilizacion cat6lica. Sin duda, los afios de la Restauracion
constituyeron un momento crucial para el surgimiento del asociacionismo catdlico y
para lo que se ha denominado inicialmente como la sociologia de la movilizacién'® y
posteriormente ha cristalizado bajo el concepto del movimiento catélico’®. Durante el
pastoreo del obispo Belesta este movimiento tomo cuerpo y se fue desarrollando en los
afios sucesivos bajo el pastoreo de su sucesor cobrando la accion social y la
movilizacién catélica un importante desarrollo. EI dltimo capitulo titulado «Moralidad y
religiosidad de la sociedad zamorana entre dos siglos» nos acerca a la sociologia
religiosa para comprobar la vivencia de la fe y de las costumbres en Zamora y el
crecimiento de otras comunidades religiosas que no profesaban la fe catdlica. Por
ultimo, una vez redactada la tesis, se ofrecen las conclusiones del trabajo, un anexo
documental con algunos textos inéditos que por su interés he transcrito, el catalogo de
las fuentes consultadas y el elenco bibliografico que ha servido de base para la
elaboracion de esta investigacion.

A la hora de exponer estos capitulos he optado por una linea argumental
eminentemente narrativa y expositiva, pues parece ser que éste es el mejor
procedimiento para describir la experiencia social'®. Una historia narrativa que «difiere
de la historia estructural fundamentalmente en que su ordenacion es descriptiva antes
que analitica y concede prioridad al hombre sobre sus circunstancias»'®. Esta opcion
metodoldgica se puede observar especialmente en algunos capitulos, pero tras la
exposicion narrativa se van haciendo las valoraciones oportunas y ofreciendo un analisis
de lo expuesto previamente. En todos estos capitulos he intentado recrear el ambiente de
la época y describir los acontecimientos y las personas que conformaban un ambiente
cultural, eclesial e ideologico, de unos hombres y mujeres que proyectaban vy
desarrollaban un movimiento asociativo, construian la Iglesia e influian en la sociedad.
La vida cotidiana en el Seminario Diocesano o el desarrollo del ambiente litargico de la
Semana Santa son tan solo algunos ejemplos que nos acercan a la experiencia vivida por

103 josé ANDRES-GALLEGO y Antén M. PAZOS: La Iglesia en la Espafia contemporanea, Madrid,
Ediciones Encuentro, 1999.

104 Feliciano MONTERO: El movimiento Catélico en Espafia, Madrid, Eudema, 1993.

195 Siguiendo a Aurell, entiendo esta historia narrativa como «la organizacién de cierto material segtn una
secuencia ordenada cronoldgicamente y como la disposicion del contenido dentro de un relato Gnico y
coherente», Jaume AURELL: La escritura..., p. 135.

106 1dem.
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aquellos hombres y mujeres de finales del siglo XIX cuya vida hay que comprenderla
también como manifestacion de una espiritualidad que daba sentido a sus vidas'”’. Soy
consciente, en ultimo lugar, que esta presentacion de la vida cotidiana debe estar bien
escrita, pues como afirma Jaume Aurell, una buena redaccion es necesaria para que el
trabajo adquiera cierta notoriedad y para que sus resultados no permanezcan encerrados
en los anaqueles de una biblioteca™®. Por ello he intentado que el fluir de las paginas
tenga una correccion no solo formal, sino agradable al lector con el fin de ayudarle a
sumergirse en el ambiente que se estudia y se expone. Si esto lo he logrado, no soy yo
quien debe juzgarlo, sino aquellos que se dispongan a iniciar la lectura de las paginas
siguientes.

197 En este sentido se manifiesta José Andrés-Gallego cuando afirma que en la Historia religiosa, «la

espiritualidad es una de las grandes ausentes [...] y se ha escrito muy poco sobre devociones concretas»,
José ANDRES-GALLEGO: «La historia religiosa...», p. 7.

198 Asi lo expresa este autor en el libro ya citado: «El relato pasa a ser lo fundamental en un discurso que,
sin esta calidad formal deviene en simple erudicion vacia e intrascendente. Por este motivo, un gran
nimero de las investigaciones que hoy se realizan en forma de tesis doctorales no pasaran la criba de la
notoriedad al quedarse enclaustradas en el ambito de un lenguaje académico de jerga cientifica incapaces
de trascender la representatividad el individuo», Ibidem, p. 185.
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Capitulo 1

IGLESIA, SOCIEDAD Y POLITICA
EN LA ESPANA DE LA RESTAURACION

En la presente ocasién los reverendos obispos con
pastorales, las corporaciones y asociaciones catolicas con
mensajes y los fieles individualmente, aun con telegramas
dirigidos a Su Santidad inmediatamente protesten contra
estos salvajes atentados a nuestra santa religion /...] estoy
certisimo que una sola indicacién de vuestra exclencia
reverendisima bastara para excitar el sentimiento religioso
de los fieles confiados a su solicitud pastoral®.

La llegada de Alfonso XII al trono espafiol fue saludada con alivio y con triunfo
por la Iglesia cat6lica, que ponia en él sus esperanzas para la renovacion religiosa de
Espafia y no solo para la restauracion dinastica’. ElI nuevo Gobierno instalado en el
poder tendia su mano a una Iglesia que se sentia despojada de sus bienes y desarticulada
en sus cuadros personales. Asi, mediante una circular enviada por el Gobierno en los
umbrales mismos de la Restauracion se estimulaban los animos de la Iglesia

! Circular reservada del nuncio a los obispos espafioles (Madrid, 17 julio 1881), ASV, ANMadrid, 508,
Tit. 11, Rub. 5, n. 2, 843.

2 Asf se valoraba en la Secretaria de Estado del Vaticano la Restauracién de la monarquia espafiola:
«cesado en Espafia el funesto periodo revolucionario que después de haber obligado a la reina Isabel 1l a
retirarse a Francia durante seis afios [...] y proclamando rey su hijo Alfonso XII, a cuyo favor ella habia
abdicado de su derecho real, el Gobierno espafiol ha emprendido el modo de resarcir de los graves dafios
infringidos a la Iglesia por la revolucidn, y a reparar las numerosas infracciones de los solemnes tratados
establecidos con la Santa Sede», Instruzioni per Monsig. Giovanni Simeoni Archivescovo di Calcedonia
Nunzio apostolico presso la R. Corte di Spagna, ASV, ANMadrid, 471, Tit. Il, Rub. I, Sez. IV. Publicado
en Franco DIAZ DE CERIO RUIZ y Maria F. NUNEZ Y MURNOZ: Instrucciones secretas a los nuncios
de Espafia en el Siglo XIX (1847-1907), Roma, Pontificia Universidad Gregoriana, 1989, p. 179. En el
campo espafiol, el obispo de Cuenca y en aquel momento arzobispo electo de Santiago de Compostela,
Miguel Paya y Rico, daba gracias a Dios «porque de una manera verdaderamente providencial, y sin
efusion de sangre se ha realizado el venturoso advenimiento de Alfonso XII; evolucion que a la vez que
termina un periodo historico desastroso para la Iglesia y para la Nacion, inaugura una nueva era de
reparacion, de orden, de justicia, de proteccion a la tnica religion verdadera y de constante armonia entre
la Iglesia y el Estado», Gaceta de Madrid, 11 (Madrid, 11 enero 1875), p. 92. Junto a esta felicitacion
llegaban las de numerosos obispos y arzobispos.
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prometiendo al episcopado y al clero todo el favor y la proteccion gubernamental. Tras
esta carta, publicada el 2 de enero de 1875, llegaron numerosos decretos que trataban de
recuperar la legalidad vigente en los afios previos al estallido revolucionario. Ese mes de
enero de 1875 era saludado con jubilo por la comunidad catdlica, pero también con
cautela. En una Espafia tan convulsa, en la que se habian sucedido acontecimientos de
signo inverso, era preciso esperar y observar lo que ocurria en esta nueva situacion.

En 1868 la Revoluciéon Gloriosa habia forzado la dimision de la reina Isabel 11
abriéndose un periodo de inestabilidad politica. Las regencias de Serrano, la monarquia
de Amadeo | de Saboya, la Primera Republica, con cuatro presidentes en tan solo once
meses y el estallido de la Tercera Guerra Carlista eran demasiados cambios en un
periodo tan corto de tiempo. Ellos mostraban las dificultades que Espafia tenia por
encontrar un camino para la implantacion del nuevo régimen liberal. La inestabilidad no
solo afectaba a la organizacion politica, también marcaba el ritmo de la sociedad de la
economia y, sin duda, de la religion. Las leyes y los decretos del Gobierno publicados
en los seis afios anteriores al restablecimiento de la monarquia fueron considerados por
la Iglesia como una amenaza y provocaron una fuerte reaccion entre el clero y el laicado
catodlico. Por un decreto del Gobierno provisional, publicado el 13 de octubre de 1868,
se suprimia la Compafia de Jesus con la obligacion de cerrar en el plazo de tres dias
todos sus colegios e institutos y, segln se indicaba en el texto legal, sus bienes muebles
e inmuebles pasarian a ser propiedad de la nacién®. Una semana més tarde, otro decreto
ordenaba el cierre de todas las comunidades y asociaciones religiosas creadas con
posterioridad al 29 de julio de 1837 incluidas las Conferencias de San Vicente de
Pall®, quedando sus bienes como propiedad estatal®. Los exclaustrados pasarian
entonces a depender de sus respectivos ordinarios sin percibir pension alguna. También
se cerraron muchas comunidades de religiosos pertenecientes a las congregaciones de
San Vicente de Paul y San Felipe Neri que habian sido autorizadas por el Concordato’ y
otras muchas casas eran reducidas a la mitad. En sucesivos decretos se prohibia el
ingreso de novicias y la profesion religiosa de las ya presentes en los conventos. solo se
autorizaba la existencia de las Hijas de la Caridad y de aquellas congregaciones
dedicadas a la ensefianza o a la beneficencia, pero sujetas siempre al ordinario del lugar.
Por orden de 21 de octubre de 1868 se mandaba a los gobernadores civiles la
incautacion de los bienes pertenecientes a las corporaciones extinguidas®, si bien la

¥ MINISTERIO DE GRACIA Y JUSTICIA: «Decreto suprimiendo en la Peninsula e Islas adyacentes la
Orden regular llamada Compafiia de Jests» (Madrid, 12 octubre 1868), Gaceta de Madrid, 287 (13
octubre 1868), p. 6.

* En esta fecha se habfa decretado la extincién de todos los monasterios, conventos, colegios
congregaciones y demas casas de religiosos de ambos sexos con la excepcidon de los colegios de
misioneros, los conventos hospitalarios y algunas casas de las Hermanas de la Caridad que se
considerasen necesarias: LA REINA: «Ley sobre extincion de monasterios, conventos, colegios,
congregaciones y demas casas de religiosos de ambos sexo, en la Peninsula e islas adyacentes» (Madrid,
27 julio 1837), Gaceta de Madrid, 977 (4 agosto 1837), pp. 1-2.

> MINISTERIO DE GRACIA Y JUSTICIA: «Decreto disolviendo las Conferencias de San Vicente de
Paul» (Madrid, 19 octubre 1869), Gaceta de Madrid, 295 (21 octubre 1868), p. 5.

® MINISTERIO DE GRACIA Y JUSTICIA: «Decreto suprimiendo los monasterios, conventos,
congregaciones y demas casas de religiosos fundadas desde 29 de Julio de 1837» (Madrid, 18 octubre
1868), Gaceta de Madrid, 293 (19 octubre 1868), p. 2.

" Estas eran las Gnicas congregaciones masculinas permitidas expresamente por el Concordato de 1851
por lo que su cierre fue considerado como un atentado contra la legalidad vigente.

¥ MINISTERIO DE LA GOBERNACION: «Orden disponiendo que los gobernadores de las provincias
procedan a incautarse de los edificios, libros, papeles y fondos pertenecientes a las extinguidas
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aplicacion de estas directrices dependié mucho de los gobernadores que lo hicieron, del
interés de los ciudadanos y de los obispos que defendieron sus bienes®. El 1 de enero de
1869 se declaraban propiedad de Estado todas las bibliotecas, archivos, gabinetes y
colecciones de objetos de ciencia, arte y literatura pertenecientes a la Iglesia, cabildos e
instituciones religiosas™.

Esta normativa legal no solo afectaba a las congregaciones religiosas y a las
propiedades eclesiésticas, sino a determinados aspectos de la moralidad publica
defendidos por la Iglesia y a su propia situacion legal. El 6 de diciembre de 1868, antes
de finalizar el afio de la revolucién septembrina, se derogaba el fuero eclesiastico™, lo
que suponia un recorte importante de los poderes de la Iglesia y a la larga condicionaria
la dindmica politica del Sexenio. La ley de 18 de junio de 1870 establecia en Espafia el
matrimonio civil*® y la Constitucién de 1869 decretaba la libertad de cultos, aunque la
nacién se comprometia al sostenimiento del culto catélico y de sus ministros sagrados™*.
Como ha sefialado Julio de la Cueva, ésta era la medida que mas le dolia a la Iglesia: la
proclamacion de la libertad de cultos, «una libertad inédita hasta entonces en nuestro
pais y que significaba la pérdida de la unidad catdlica de Espafia, es decir, el
reconocimiento de que se podia ser espafiol y no ser catélico sin que por ello pasara
nada»’®. En esta situacion es comprensible que la Iglesia espafiola se alegrara por el

asociaciones religiosas» (Madrid, 21 octubre 1868), Gaceta de Madrid, 296 (22 octubre 1868), pp. 14-15.
Unos dias después se decretaba el uso de estos bienes MINISTERIO DE FOMENTO: «Orden dictando
varias disposiciones relativas a la ocupacion de los bienes raices y muebles de la suprimida Compafiia de
JesUs y demas corporaciones religiosas ultimamente suprimidas» (Madrid, 16 noviembre 1868), Gaceta
de Madrid, 325 (20 noviembre 1868), p. 4.

% Esto ocurrié en Zamora con el convento de las Marinas. En 1868, instalado el Gobierno revolucionario,
las religiosas fueron exclaustradas para convertir el convento en la sede del Gobierno Civil. Al ser
destinado a una institucion del Estado, las religiosas no pudieron reclamar el edificio pero solicitaron una
compensacion por él gracias a la cual pudieron comprar el palacio del marqués de Villagodio donde se
establecieron en 1888: Sor Teresita MEZQUITA ARGUELLO: Convento de Santa Marina (Zamora).
Breve resumen de la larga y bella historia de nuestra comunidad de religiosas franciscanas de la
Terciaria Orden Franciscana (hoy clarisas), 22 redaccion, Zamora 1966. Texto manuscrito.

0 MINISTERIO DE FOMENTO: «Decreto autorizando al ministro de Fomento para que se incaute de
todos los archivos, bibliotecas, gabinetes y demas colecciones de ciencia, arte o literatura a cargo de las
catedrales, cabildos, monasterios u 6rdenes militares» (Madrid, 1 enero 1869), Gaceta de Madrid, 26 (26
enero 1869), p. 1.

1 MINISTERIO DE GRACIA Y JUSTICIA: «Decreto estableciendo la unidad de fueros» (Madrid, 6
diciembre 1868), Gaceta de Madrid, 342 (7 diciembre 1868), pp. 2-6.

2 Angel BAHAMONDE vy Jess Antonio MARTINEZ: Historia de Espafia. Siglo XIX, Madrid,
Ediciones Céatedra, 1994, p. 542.

3 MINISTERIO DE GRACIA Y JUSTICIA: «Ley autorizando al Gobierno para publicar con el carécter
de provisional las leyes del matrimonio civil, reforma de la casacién en lo civil, casacion en lo criminal,
reforma del procedimiento criminal y ejercicio de la gracia de indulto, aboliendo la pena de argolla y
estableciendo varias reglas sobre los efectos civiles de la pena de interdiccién» (Madrid, 18 junio 1870),
Gaceta de Madrid, 172 (21 junio 1870), pp. 1-2.

14 «Art. 21. La Nacién se obliga a mantener el culto y los ministros de la religién catélica. El ejercicio
publico o privado de cualquier otro culto queda garantizado a todos los extranjeros residentes en Espafia,
sin mas limitaciones que las reglas universales de la moral y del derecho. Si algunos espafioles profesaren
otra religién que la catolica, es aplicable a los mismos todo lo dispuesto en el parrafo anterior»,
PRESIDENCIA DEL PODER EJECUTIVO DE LA REPUBLICA: «Constitucion del Estado decretada y
sancionada por las Cortes Constituyentes» (Madrid, 1 junio 1869), Gaceta de Madrid, 158 (7 junio 1869),

pp. 1-2.

1? Julio de la CUEVA MERINO: «Clericalismo y movilizacion catélica durante la Restauracion», en
Angel Luis LOPEZ VILLAVERDE y Julio de la CUEVA MERINO (coord.): Clericalismo y
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restablecimiento de la monarquia alfonsina, maxime cuando ésta le daba muestras de
apoyo y manifestaba sus firmes deseos de restaurar la legalidad de los acuerdos con la
Santa Sede. De este modo la llegada de Alfonso XII fue saludada con alborozo aunque
las expectativas depositadas en el nuevo monarca no dieron el fruto esperado y pronto
comenzaron los roces y las disensiones.

1. LA IGLESIA CATOLICA EN EL PROYECTO CANOVISTA

El 29 de diciembre de 1874 el general Arsenio Martinez Campos se dirigio a
Sagunto, requerido por los alfonsinos valencianos, y alli proclamé el retorno de la
monarquia borbdnica en la persona de Alfonso XII. Con su pronunciamiento Martinez
Campos adelantaba el proyecto que Canovas estaba gestando desde hacia varios afnos.
En ese momento, precipitados los acontecimientos, el politico malaguefio debia asumir
las riendas y recabar el maximo nimero de apoyos para un proyecto basado en el
patriotismo, la confesionalidad y el liberalismo doctrinario®®. Asi lo habfa sintetizado el
artifice de la Restauracion en el manifiesto de Sandhurst y ahora debia concentrar todos
sus esfuerzos por constitucionalizar y consolidar un nuevo régimen politico cuyas ideas
principales se habian recogido en ese documento programatico. Segun William J.
Callahan, Canovas ciment6 su obra restauradora en tres objetivos: evitar el recurso a la
intervencion militar y a la violencia popular que habia caracterizado la politica liberal
desde 1834, crear un sistema politico basado en una estructura de partidos mas
disciplinada y dar forma a un régimen capaz de hacer frente a los ataques
revolucionarios'’. Con estos objetivos, el lider del Partido Conservador pensé que la
monarquia era el instrumento mas eficaz para estabilizar definitivamente al sistema
liberal en Espafia, poniendo fin a la preponderancia militar y a los pronunciamientos®®.
La Republica, segin él, conducia a la anarquia y al desorden. solo la monarquia,
considerada como un dogma politico, podia garantizar el orden y la estabilidad. Pero
Cénovas era un liberal, por lo que la corona debia ser comprendida esencialmente como
una monarquia constitucional basada «en el desplazamiento del principio monarquico
por la distincién de poderes»™®. El rey simbolizaba el principio de autoridad requerido
para una Espafa llena de contrastes y las Cortes representaban el principio de libertad.
Ninguno de estos dos elementos podia ser discutido.

Para la representacion del pueblo, Canovas justificaba la existencia de diversos
partidos politicos como instrumentos necesarios para el progreso, pero el politico
malaguefio consideraba negativo un excesivo nimero de partidos. Asi, fijandose en el
modelo britanico apostd por un sistema bipartidista que termind por imponerse con la
concentracion de la mayor parte de las fuerzas politicas en torno a los partidos Liberal y

asociacionismo catolico en Espafia: de la Restauracion a la Transicion: un siglo entre el palio y el
consiliario, Cuenca, Ediciones de la Universidad de Castilla-La Mancha, 2005, p. 31.

16 Maria Manuela TAVARES RIBEIRO: «Los Estados liberales (1834-1839/1890-1898)», en Hipolito de
la TORRE GOMEZ (ed.), Portugal y Espafia Contemporaneos. Ayer, 37 (2000), p. 83.

7 William J. CALLAHAN: La Iglesia Catdlica en Espafia (1875-2002), Barcelona, Critica, 2002, p. 34.

18 pedro Carlos GONZALEZ-CUEVAS: «El pensamiento politico de Antonio Cénovas del Castillo», en
Florentino PORTERO vy Javier TUSELL (eds.): Antonio Canovas y el sistema politico de la
Restauracion, Madrid, Biblioteca Nueva, 1998, p. 68.

2 1bidem.
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Conservador®. Respecto al sistema de votacién, Canovas entendia que el sufragio no
era un derecho universal. Para disfrutar de este derecho se requerian ciertas capacidades
en razén del sexo, la edad, la inteligencia y, sobre todo, de la propiedad. El sufragio era
para el artifice de la Restauracién una funcion publica que le correspondia a quienes
reunieran determinadas condiciones. solo la llegada al poder de Sagasta permitid
ampliar esta base y establecer el sufragio universal masculino®’. En esta arquitectura
politica del sistema canovista también la Iglesia tenia un espacio reservado. Para el
politico conservador la alianza con el catolicismo era una pieza clave para la estabilidad
del sistema, no porgue la incluyera en su proyecto ideoldgico, sino porque la necesitaba
por motivos practicos. Como buen conocedor de la historia de Esparfia, sabia que el
choque con el catolicismo habia traido funestas consecuencias® y, por eso, necesitaba
utilizar a la Iglesia como instrumento politico al servicio del sistema®. La religion vy la
Iglesia catolica podian garantizar un consenso tacito de amplias capas de la poblacion
vinculandolas al nuevo orden social y politico. Ademas, Canovas estaba dispuesto a
hacer concesiones a la jerarquia y disminuir asi la influencia del carlismo, que se
autodefinia como la Unica opcion legitima de los catdlicos en la politica y cuyos
integrantes no estaban dispuestos a aceptar la monarquia alfonsina®.

Los primeros pasos de la Restauracion comenzaron acompafiados de una gran
inestabilidad. EI nuevo régimen estaba amenazado, en el interior peninsular, por la
guerra carlista y por los incipientes movimientos anarquista y socialista y, allende los
mares, por el conflicto con Cuba. En todos estos frentes, especialmente en los dos
primeros, Canovas necesitaba el apoyo de la Iglesia para combatir y conseguir la
estabilidad del sistema. Frente al carlismo Canovas contaba con el apoyo de un sector
del catolicismo que optaba por la integracidn de la Iglesia en la legalidad liberal. Esto
era entendido como un mal menor por la jerarquia eclesiastica, que, invitada por la
Santa Sede, hubo de convencerse de la necesidad de aceptar y adaptarse a un sistema
moderado para evitar males mayores y poder reivindicar para si un papel esencial entre
las fuerzas defensoras de la sociedad. En el otro extremo, Canovas precisaba también el
apoyo de la Iglesia catolica frente al crecimiento del socialismo y del anarquismo, ante
los cuales el catolicismo era considerado como «el antidoto mas eficaz»?. El artifice de
la Restauracion necesitaba, por tanto, de la Iglesia para que el nuevo sistema
permaneciese estable pero no podia entregarse a la jerarquia catdlica respondiendo

%0 Ma Angeles LARIO GONZALEZ: «La Corona en el proyecto canovista», en Florentino PORTERO y
Javier TUSELL (ed.), Antonio Cdnovas..., pp. 91-92.

21 Este se estableci6 por la Ley de sufragio universal de 1890, consecuencia de la cual el censo electoral
se multiplico por cinco. Carlos DARDE: «El sistema politico y las elecciones», en Florentino PORTERO
y Javier TUSELL (ed.): Antonio Cdnovas..., p. 130.

2. Antonio CANOVAS DEL CASTILLO: «Roma y Espafia, a mediados del siglo XVI», Revista de
Espafia, 10 (1868), p. 237.

2 Segun Gonzalez Cuevas, Canovas se encontraba cercano del planteamiento de Donoso Cortés por su
insistencia en el caracter politico de las préacticas religiosas: «sin duda, Canovas fue un lector atento del
Ensayo sobre el catolicismo el liberalismo y el socialismo de Donoso. No obstante, repetidamente criticd
las exageraciones teocraticas del extremefio, cuyos apocalipticos vaticinios juzgaba infundados y
producto del miedo que le produjeron los sucesos de 1848», Pedro Carlos GONZALEZ-CUEVAS: «El
pensamiento politico...», p. 74.

2 William J. CALLAHAN: «Los privilegios de la Iglesia bajo la Restauracion (1875-1923)», en Carolyn
P. BOYD (ed.): Religion y politica en la Espafia contemporanea, Madrid, Centro de Estudios Politicos y
Constitucionales, 2007, p. 27.

% Julio de la CUEVA MERINO: «Clericalismo y movilizacion catélica. ..», p. 31.
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positivamente a todas sus peticiones, pues Canovas precisaba también el apoyo de los
partidarios de la Constitucion de 1869 con el fin de garantizar la estabilidad del sistema
politico liberal®®. Por ello, Canovas fue lo suficientemente licido para propiciar un
acuerdo entre todas las élites dominantes, integrando también a los sectores liberales y
demdcratas proclives al reconocimiento de la legitimidad de la monarquia. EI régimen
de la Restauracion se configur6é asi como un estado dual, como una mezcla de estado
constitucional con amplias libertades y de estado tradicional, en el que la soberania era
compartida y en el que la influencia de la Corona, de la Iglesia y del Ejército eran
determinantes?’.

2. LAS RELACIONES ENTRE LA IGLESIA Y EL ESTADO

Con este planteamiento la Iglesia era necesaria en la arquitectura del sistema, pero
las relaciones entre el Estado y la Iglesia, aunque fueron mejor de lo que habian sido a
lo largo del siglo, vivieron algunos episodios de intensa pugna y conflicto. A lo largo de
los casi cincuenta afios que ocupa este estudio, las relaciones entre el poder politico y la
comunidad cat6lica pasaron por diversas etapas. Un primer momento se caracterizd por
la movilizacion y la protesta con motivo del debate previo a la redaccion de la
Constitucion de 1876 pero, tras el estruendo de los reproches mutuos, se pasé a un
periodo mas tranquilo y de mayor serenidad que termind con la crisis del 98. Tras el
desastre finisecular, la primera década del siglo XX comenzdé con un feroz
enfrentamiento con motivo de la politica mas anticlerical del Gobierno y, superada esta
etapa, en la segunda década del siglo XX se fueron apaciguando progresivamente los
animos y el debate se desvié hacia otros asuntos méas candentes que relegaron la
cuestion religiosa a un segundo plano, abriéndose un periodo de mayor tranquilidad
para la comunidad catdlica.

2.1. Primeras medidas legales

Tras la proclamacion de Alfonso XII como rey de Espafia, Canovas tomd algunas
decisiones con el fin de ganarse la confianza de la Iglesia, desactivar la resistencia
carlista y atraer hacia su proyecto a los moderados histéricos®®. Para conseguirlo,

% De ahf surgi6 la clausula del articulo 11 de la Constitucién de 1876 que permitia la practica religiosa
limitada a los no catdlicos y otra disposicidn que prohibia a los sacerdotes presentarse como candidatos a
las elecciones al Congreso de los Diputados para compensar la representacion episcopal en el Senado.
William J. CALLAHAN: «Los privilegios de la Iglesia...», p. 27.

%7 pedro Carlos GONZALEZ-CUEVAS: «El pensamiento politico...», p. 80.

%8 |La confianza de la Iglesia se la gané. Basta leer las instrucciones dadas por el secretario de Estado del
Vaticano al primer nuncio de Madrid que llegé a Espafia tras la Restauracion. En ellas, el cardenal
Antonelli le comunicaba al nuncio Simeoni la confianza que al papa Pio IX le inspiraba la Restauracion
de la monarquia espafiola en la persona de Alfonso XII al que habia conocido de cerca: «El santo padre,
que ha alimentado siempre especial predileccion hacia la catélica Espafia, ha puesto mucha confianza en
los piadosos sentimientos del joven Soberano, teniendo en cuenta los recientes decretos del Gobierno,
favorables a la Iglesia, de acuerdo con las disposiciones del Concordato de 1851, al que se reconoce en
los mismos la fuerza de un solemne tratado», Istruzioni per Monsgr. Giovanni Simeoni, Arcivescovo di
Calzedoia, in partibus infidelium, Nunzio Apostolico presso la Reale Corte di Spagna (Roma, 2 abril
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introdujo en su Gabinete a notables figuras del moderantismo espafiol, significadas por
su condicion de catolicos. Estas personalidades fueron, entre otras, Manuel Orovio
Echagie, a quien puso al frente del Ministerio de Fomento (1874-75), Cristobal Martin
de Herrera, que fue ministro de Gracia y Justicia (1875-77) y después ocupé la cartera
de Ultramar (1877-78) y Antonio Benavides, nombrado embajador cerca de la Santa
Sede con el encargo de ponderar ante el Vaticano las intenciones y las virtudes catdlicas
del nuevo régimen y conseguir répidamente el envio de un nuevo nuncio®. Estas
negociaciones buscaban el apoyo de la Santa Sede y de los obispos, pues el artifice de la
Restauracion confiaba en que «la presencia del nuncio influiria en el episcopado para
que éste predicase la paz y seria un paso que fortaleceria la monarquia»®. Esta via
diploméatica fue acompafiada por la aprobacion de una serie de concesiones que
restablecian en Espafia la situacion legal anterior a 1868. Asi lo anunciaba el Gobierno
mediante una circular fechada el 2 de enero de 1875 en la que se prometia al episcopado
y al clero todo el favor y la proteccion del Gobierno®. Dias después, por decreto de 9 de
enero de 1875, se reconocia a la Iglesia el derecho a los bienes expropiados desde 1869
y se ordenaba la restitucion de aquellos que aun no habian sido vendidos, con excepcién
de los que hubiesen sido destinados al servicio ptblico®. Por otro decreto firmado el 13
de enero de ese mismo afo se ordenaba la restitucion a sus legitimos propietarios de las
bibliotecas, archivos, gabinetes y colecciones de objetos de ciencia y artes
pertenecientes a la Iglesia y enajenados desde el 1 de enero de 1869*. También se envi6
una circular permitiendo la admision y profesién de nuevas religiosas en todos los
conventos en respuesta a la peticion formulada por la priora de las carmelitas de
Malaga®.

1875), ASV, ANMadrid, 471, Tit. 1, Rub. I, Sez. IV, n. 1. Franco DIAZ DE CERIO y Maria F. NUNEZ
Y MUNOZ: Instrucciones secretas..., p. 179.

% Feliciano MONTERO GARCIA: «La Iglesia catélica ante el sistema politico de la Restauracion», en
Florentino PORTERO y Javier TUSELL (ed.): Antonio Cdanovas..., p. 211.

%0 Cristébal ROBLES MURNOZ: Insurreccién o legalidad. Los catélicos y la Restauracién, Madrid,
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1988, p. 86.

31 Maria Felipa NUNEZ MUNOZ: La Iglesia y la Restauracion, Santa Cruz de Tenerife, Confederacién
Espafiola de Cajas de Ahorro, 1976.

%2 MINISTERIO DE HACIENDA: «Decreto disponiendo que los jefes econémicos pongan a disposicion
de los arzobispos y obispos las propiedades del clero que se hallen en las circunstancias que se expresan»
(Madrid, 9 enero 1875), Gaceta de Madrid, 10 (10 enero 1875), pp. 83-84 y «Decreto del ministerio de
Hacienda mandando devolver a la Iglesia los edificios iglesias, capillas 0 conventos que hubiesen sido
vendido después de exceptuados de la desamortizacién conforme a los convenios celebrados con Su
Santidad» (Madrid, 9 enero 1875), BEOZA, 13 (1875), pp. 76-77.

% MINISTERIO DE FOMENTO: «Decreto disponiendo se devuelvan a los cabildos y corporaciones
religiosas a quienes pertenezcan los archivos, bibliotecas, gabinetes y demas objetos de ciencia, arte o
literatura de que el Estado se hubiere incautado en virtud del decreto de primero de enero de 1869»
(Madrid, 23 enero 1875), Gaceta de Madrid, 25 (25 enero 1875), pp. 203-204 y «Decreto del Ministerio
de Fomento devolviendo a la Iglesia los archivos, bibliotecas y otros objetos de ciencia y arte» (Madrid,
23 enero 1875), BEOZA, 13 (1875), pp. 130-133; MINISTERIO DE FOMENTO: «Orden dictando
disposiciones para el cumplimiento del decreto de 25 de enero mandando devolver a los cabildos y
corporaciones religiosas los archivos, bibliotecas, gabinetes y objetos incautados por el Estado en virtud
del decreto de 1° de Enero de 1869» (Madrid, 29 enero 1875), Gaceta de Madrid, 35 (4 febrero 1875), pp.
303-304 e «Instruccidn para el cumplimiento del decreto anterior» (Madrid, 29 enero 1875), BEOZA, 13
(1875), pp. 133-135.

% MINISTERIO DE GRACIA Y JUSTICIA: «Real orden autorizando el ingreso y profesion de novicias,
con sujecion a lo prescrito en los sagrados canones y a lo concordado con la Santa Sede» (Madrid, 25
abril 1875), Gaceta de Madrid, 117 (27 abril 1875), p. 263 y «Circular del ministerio de Gracia y Justicia
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Con los nuevos decretos publicados el 15 y el 28 de enero® se reconocia que las
obligaciones de la Santa Sede contraidas tras el Concordato del 1851 constituian una
«justa compensacion de antiguos derechos y propiedades de la Iglesia cedidos al Estado
y se incluyé en los nuevos presupuestos el balance de la obligaciones eclesiésticas»®, si
bien estas obligaciones no pudieron satisfacerse facilmente porque las arcas del Estado
estaban exhaustas dadas las necesidades ocasionadas por la guerra civil y el conflicto
cubano. De este modo, los pagos se hicieron con irregularidad y considerable retraso, lo
que provoco las quejas constantes del episcopado. La legislacion candnica sobre el
matrimonio fue restablecida el 9 de febrero de 1875 mediante un decreto publicado por
el Ministerio de Justicia®’. Por una circular firmada diez dias después, se reconocian los
efectos civiles del matrimonio canonico. Bastaba que los parrocos advirtieran a los
contrayentes la obligacion que adquirian de inscribirse en el registro civil®®.

Esta arquitectura legal que permitia la restauracion religiosa en Espafia fue
culminada con el control de la educacion por parte de los obispos, algo que se facilitaba
gracias a la redaccién del articulo 2 del Concordato vigente®. Mediante una circular
fechada el 26 de febrero de 1875, el marqués de Orovio, ministro de Fomento,
deploraba lo que él consideraba como una serie de abusos introducidos en la ensefianza
y exhortaba a los rectores y catedraticos de la Universidad para que «toda ensefianza se
orientase conforme a una sana moral»*°. Esto provocé la desobediencia y la posterior

declarando alzada la prohibicién de admitir y profesar novicias en los conventos de Religiosas», BEOZA,
13 (1875), p. 170.

% MINISTERIO DE HACIENDA: «Real decreto ampliando hasta la cantidad de 41.611.674 pesetas el
presupuesto de obligaciones eclesiasticas del afio econdmico actual» (Madrid, 15 enero 1875), Gaceta de
Madrid, 17 (17 enero 1875), p. 139 y «Decreto fijando la suma que se expresa, y distribuyéndola por
capitulos y articulos al presupuesto de obligaciones eclesiésticas para el segundo semestre del actual afio
econémico» (Madrid, 28 enero 1875), Gaceta de Madrid, 29 (29 enero 1875), pp. 239-240. En Zamora
tuvo su reflejo en el Boletin Eclesiéstico: «Exposicion y decreto del sefior ministro de Hacienda para que
se restablezcan y cumplan las obligaciones eclesiasticas del afio econémico actual y que los atrasos sean
objeto de una liquidacidn que determinado su importe, se acuerde la forma en que haya de ser satisfecho»
(Madrid, 15 enero 1875), BEOZA, 13 (1875), pp. 77-80.

% Franco DIAZ DE CERIO y Marfa F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones secretas..., p. 193.

% MINISTERIO DE GRACIA Y JUSTICIA: «Decreto restableciendo en el matrimonio canénico todos
los efectos civiles que le reconocian las leyes vigentes hasta la promulgacion de la provisional de 18 de
Junio de 1870 y disponiendo su inscripcion en el Registro civil» (Madrid, 9 febrero 1875), Gaceta de
Madrid, 41 (10 febrero 1875), pp. 363-364; «Decreto del Ministerio-Regencia restituyendo al matrimonio
canonico todo su antiguo valor para los efectos civiles» (9 febrero 1875), BEOZA, 13 (1875), pp. 66-72;
«Instruccién del Ministerio de Gracia y Justicia para la ejecucién del decreto de 9 de febrero de 1875 e
inscripcion de los matrimonios canonicos en el registro civil» (Madrid, 19 febrero 1875), BEOZA, 13
(1875), pp. 81-89.

% Feliciano MONTERO GARCIA: «La Iglesia catélica ante el sistema politico de la Restauracién», en
Florentino PORTERO y Javier TUSELL (ed.): Antonio Cdanovas y el sistema..., p. 214.

% «La instruccién en las Universidades, colegios, seminarios y escuelas publicas o privadas de cualquier
clase, serd en todo conforme a la doctrina de la misma Religion Catdlica y, a este fin, no se pondréa
impedimento algunos a los obispos y demés prelados diocesanos encargados por su ministerio de velar
sobre la pureza de la doctrina de la fe y de las costumbres y sobre la educacion religiosa de la juventud en
el ejercicio de este cargo, aun en las escuelas pablicas», Concordato 1851, art. 2.

* Franco DIAZ DE CERIO RUIZ y Maria F. NUNEZ Y MURNOZ: Instrucciones secretas..., p. 174. La
circular reconocia «la necesidad de vigilar para que en las catedras universitarias no se ensefiase nada
contrario al dogma catdlico ni a la sana moral, procurando que los profesores se atuvieran a la explicacion
de la asignatura sin extraviar el espiritu décil de la juventud por sendas conducentes a funestos errores
sociales», Victor Manuel ARBELOA: Clericalismo y anticlericalismo en Espafia (1767-1930), Madrid,
Ediciones Encuentro, 2009, p. 259.
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expulsién de los profesores krausistas de sus catedras*. Al mismo tiempo el nuncio
recibia indicaciones para que las escuelas no cat6licas fuesen clausuradas, algo que
otorgaba a la Iglesia un importante peso en el nuevo sistema educativo*’. Pero Canovas
tampoco pretendia dar a la Iglesia la carta blanca que ella esperaba y, por eso, rechazé el
restablecimiento del fuero eclesiastico*® y mantuvo el privilegio del patronato regio que
otorgaba a la corona un papel decisivo en el nombramiento de obispos, una baza muy
importante para conseguir un episcopado que colaborase, en la medida de lo posible,
con el nuevo régimen establecido. Todos estos decretos pretendian conseguir de la
Santa Sede el reconocimiento de la monarquia alfonsina y el restablecimiento de las
relaciones diplomaticas entre la Santa Sede y el Gobierno espafiol con el envio de un
nuevo representante a la Nunciatura de Madrid. Pero la Santa Sede actu6 con cautela.
Queria saber la reaccion que las otras potencias europeas iban a manifestar ante la
restauracion de la monarquia en Espafia y ante el nuevo Gobierno establecido®. Por eso,
la llegada del nuncio hubo de esperar unos meses. El elegido para representar a la Santa
Sede ante el Gobierno de Esparia fue Giovanni Simeoni, arzobispo de Calcedonia, quien
presentd sus credenciales en Madrid el 3 de mayo de 1875 con instrucciones precisas
para conseguir la reparacion de todos los agravios sefialados por la Santa Sede® y para
promover el total cumplimiento del Concordato y de los convenios adicionales®.

Parece que Canovas esperaba del nuncio su intervencion inmediata y directa en el
problema del carlismo, secundado por gran parte del clero espafiol, que habia estallado
en armas con la Tercera Guerra Carlista (1872-76). Sin embargo, como ha sefialado
Diaz de Cerio, en las instrucciones dadas al nuncio Simeoni no figuraba ningln
mandato, «ni a favor ni en contra del carlismo», pero si indicaciones para «el

! Feliciano MONTERO GARCIA: «La Iglesia catolica...», p. 211.

2 Muchos afios después, ante la llegada de la Dictadura de Primo de Rivera, Manuel Azafia criticaba el
peso que la lIglesia obtuvo en el sistema canovista respecto a la educacién: «A los neocatdlicos de la
Restauracion, captados por Canovas, se les entregd nada menos que la ensefianza, o sea, el porvenir; lo
que para ellos era el porvenir, que es nuestro presente», Manuel AZANA: Obras completas, tomo I,
Madrid 1990, p. 482. Esta valoracion del que llegd a ser presidente de la Segunda Republica es un tanto
exagerada, pues, como ha sefialado Callahan, aunque los conservadores estaban dispuestos a conceder a la
Iglesia determinados privilegios en este asunto, no tenian ninguna intencién de abandonar el control de la
ensefianza y dejarla en manos del clero. Seria especialmente a partir de 1901, tras la llegada la del conde
de Romanones al Ministerio de Instruccion Publica cuando los gobiernos liberales emprendieron una
politica de modernizacion y secularizacion del sistema de escuelas publicas. William J. CALLAHAN: La
Iglesia Catdlica..., p. 145.

3 Segln este fuero, los eclesiasticos gozaban de ciertas prerrogativas incompatibles con una sociedad
liberal y con el principio de la igualdad de todos ante la ley. Uno de los privilegios més relevantes era la
total exencién de la que gozaban los eclesiasticos desde la recepcién de la tonsura de comparecer ante
tribunales seculares o la prestacion del servicio militar. Angel MORTA FIGULS: «El privilegio del fuero
en el Derecho concordatario», Revista espafiola de Derecho Canonico, 9 (1954), pp. 779-840; Victor
ARBELOA Y MURO: «Los obispos ante la ley de unificacion de fueros», Revista espafiola de Derecho
Canonico, 29 (1973), pp. 431-460.

* Asi se lo aconsejaba el cardenal Antonelli al santo padre. La Santa Sede no debifa precipitarse en este
asunto. Ante la insistencia del embajador Benavides, en el Vaticano se le indica que «cuando llegue el
momento enviard a Madrid la persona mas indicada», Cristobal ROBLES MUNOZ: Insurreccion o
legalidad ..., p. 86.

** Una lista de agravios semejante fue publicada en La Espafia Catdlica y recogida en el Boletin Oficial
del Obispado de Zamora: «Agravios inferidos a la Iglesia por la revolucién», BEOZA, 13 (1875), pp. 151-
154.

*® Franco DIAZ DE CERIO RUIZ y Maria F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones secretas..., p. 172.
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restablecimiento de la unidad de la Iglesia»*’. En este contexto favorable y de

entendimiento comenz6 la Restauracion monarquica en Espafia, pero llegado el verano
de 1875 termind el idilio y estallé la guerra politica e ideolégica con el debate
constituyente y la cuestion religiosa en torno a la redaccion del articulo 11 de la
Constitucion Espafiola. En él se debatia la identidad catdlica de Espafia. Las
disposiciones del articulo 11 fueron conocidas por el publico antes de su discusion en
las Cortes® y ello enfrent6 a la jerarquia catélica con el Gobierno canovista en una
camparia por el restablecimiento «de la unidad catolica en toda su integridad», es decir,
la exclusion en Espafia «de todo otro culto y de toda propaganda anticatélica»™®.

2.2. Tensiones en torno a la cuestion religiosa

El sistema canovista pretendia asentarse sobre unas bases amplias de las que solo
debian quedar excluidos los extremistas de ambas tendencias: los tradicionalistas y los
republicanos. Ello implicaba la concesién de determinadas prerrogativas a sectores
diversos del espacio plblico™. Céanovas estaba dispuesto a hacer concesiones a la
Iglesia para disminuir la influencia del carlismo, pero también deseaba ganarse el apoyo
de los partidarios de la Constitucién de 1869 para garantizar la pervivencia del sistema
politico liberal y, por eso, el equilibrio era muy complicado. En el asunto de la cuestion
religiosa que ahora nos ocupa, este equilibrio quedd plasmado de la siguiente manera.

ARTICULO 11.

La religion catélica, apostolica, romana, es la del Estado. La Nacién se obliga a
mantener el culto y sus ministros.

Nadie sera molestado en el territorio espafiol por sus opiniones religiosas ni por el
ejercicio de su respectivo culto, salvo el respeto debido a la moral cristiana. No se
permitiran, sin embargo, otras ceremonias ni manifestaciones publicas que las de la
religion del Estado®.

T 1dem.
* William J. CALLAHAN: La Iglesia Catdlica..., p. 37.

* «Exposicion que en defensa de la Unidad Catolica elevan a su majestad el metropolitano y sufraganeos
de la provincia eclesiastica de Valladolid» (Avila, 22 enero 1876), BEOZA, 14 (1876), p. 45.

%0 Esta pretension de Canovas fue denunciada por el secretario de Estado, Luigi Jacobini, cuando Sagasta
lleg6 a la presidencia del Gobierno: «la politica del sefior Céanovas, orientada bajo el aspecto de
conciliacion, a ensanchar las bases de la nueva monarquia espafiola, para coger en ella a todos los
elementos liberales menos avanzados, llevd a tal extremo las cosas que él mismo tuvo que ceder la
direccion del Gobierno en manos del sefior Sagasta, presidente del Consejo de Ministros, cuya orientacion
actual tiende a acercar siempre mas a la monarquia a todos los revolucionarios de cualquier grado o
color», Istruzioni per Mgr. Mariano Rampolla dei conti Tindaro Arcivescovo di Eraclea nunzio
apostolico presso la R. Corte di Spagna (10 enero 1883), ASV, ANMadrid, 519, Tit. I, Rub. I, Sez. IV, n.
I, Franco DIAZ DE CERIO y Maria F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones secretas..., p. 263.

5! PRESIDENCIA DEL CONSEJO DE MINISTROS: «Constitucion de la Monarquia Espafiola decretada
y sancionada de acuerdo con las Cortes del Reino» (Madrid, 30 junio 1876), Gaceta de Madrid, 184 (2
julio 1876), p. 9.
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El Vaticano y los obispos espafioles estaban satisfechos con el primer parrafo del
articulo en el que se proclamaba la religion catdlica como la oficial del Estado Espafiol,
pero se oponian al segundo paragrafo que preconizaba la libertad de cultos,
rompiéndose con ello la unidad catolica que debia ser defendida como una de las sefias
de identidad de la nacion espafiola®®. Los partidarios de la Constitucién de 1869 vefan
en esta proclamacion del Catolicismo como religion del Estado un paso atras en la
libertad religiosa. La tesis de Cénovas, recuerda Gonzélez-Cuevas, era
fundamentalmente pragmatica: en la mayoria de los paises europeos se practicaba, «si
no la libertad ilimitada, la tolerancia religiosa por lo menos»>%. Y, en ese sentido, la
intolerancia era incompatible con la civilizacion moderna. Ademas la unidad catolica,
para él deseable, habia sido interrumpida a lo largo del Sexenio y el retorno se
consideraba inviable®.

Una vez iniciado el debate constitucional, en el mes de octubre de 1875 el
embajador en la Santa Sede Antonio Benavides presento la dimision, lo que reflejaba la
distancia que los moderados tomaban en ese momento respecto del sistema canovista
por la cuestion religiosa. Feliciano Montero ha recordado que «integrar a los liberales
del 69 en el proyecto constitucional implicaba dejar lastre a la derecha»™ y, por ello, el
abandono de la derecha moderada historica, que desapareceria en ese momento como
grupo politico, y la contencién de las reclamaciones de la jerarquia de la Iglesia®. El
debate fue intenso. La batalla politica la dieron los obispos en el Senado y significados
politicos catélicos en el Congreso®’. A este debate se incorporaron las bases catdlicas

52 Las criticas a este texto eran furibundas por parte de los prelados.

% Antonio CANOVAS DEL CASTILLO: Discursos parlamentarios, Madrid, Centro de Estudios
Constitucionales, 1987, p. 285.

> Pedro Carlos GONZALEZ-CUEVAS: «El pensamiento politico...», p. 79.
> Feliciano MONTERO GARCIA: «La Iglesia catolica...», p. 212.

% Este asunto era denunciado por el secretario de Estado del Vaticano: «El Gobierno de la Restauracion,
sumergido en una guerra civil [...] daba la bienvenida al nuncio papal con una variedad inusual de
distinciones y honores, pero al poco tiempo, en la medida en que se sintié disminuir la necesidad del
apoyo moral de la Santa Sede y redoblar las presiones revolucionarias y anticatélicas, iba echandose para
atras del camino emprendido, sin prestar oido a las justas reclamaciones», Istruzioni per monsignore
Giacomo Cattani Archivescoco D’Ancira Nunzio apostolico in Madrid (1877), ASV, ANMadrid, 488,
Tit. I, Rub. 1, Sez. 1V, n. 2, Franco DIAZ DE CERIO y Maria F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones
secretas..., p. 201. Para comprobar la magnitud de esta campafia basta rastrear el Boletin Oficial del
Obispado y constatar el volumen de péginas que ocupa este asunto: «Exposicion que en defensa de la
unidad catolica elevan a su majestad el metropolitano y sufraganeos de la provincia eclesiastica de
Valladolid» (Avila, 22 enero 1876), BEOZA, 14 (1876), pp. 44-52; «Exposicion del metropolitano y
demas prelados sufraganeos de la provincia eclesiastica de Toledo» (Madrid, 15 enero 1876), BEOZA, 14
(1876), pp. 52-60; «Exposicion del Sefior patriarca de las Indias Occidentales sobre el restablecimiento de
la unidad catolica en Espafia» (Madrid, 2 febrero 1876), BEOZA, 14 (1876), pp. 61-64; «Exposicion del
metropolitano y demas prelados sufraganeos de la provincia eclesiastica de Valencia a favor de la unidad
catblica» (Valencia, 22 enero 1876), BEOZA, 14 (1876), pp. 65-69; «Exposicion del metropolitano y
demaés prelados sufraganeos de la provincia eclesiastica de Burgos a favor de la unidad catélica» (Burgos,
4 enero 1876), BEOZA, 14 (1876), pp. 70-74; «Exposicion del Metropolitano y demas prelados
sufraganeos de la Provincia Eclesiastica de Santiago» (Valencia, 22 enero 1876), BEOZA, 14 (1876), pp.
75-79; «Exposicion del metropolitano y demas prelados sufraganeos de la provincia eclesiastica de
Zaragoza a favor de la unidad catélica» (Zaragoza, 4 febrero 1876), BEOZA, 14 (1876), pp. 90-95;
«Exposicion del metropolitano y demas prelados sufraganeos de la provincia eclesiastica de Tarragona»
(Barcelona, 26 octubre 1875), BEOZA, 14 (1876), pp. 95-96.

%" Sobre este debate parlamentario Remedios SANCHEZ FERRIZ: «El articulo 11 de la Constitucién de
1876x», Revista de Estudios Politicos, 15 (1980), pp. 119-146.
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con una movilizacién popular que recogia firmas y publicaba escritos en favor de la
unidad religiosa®® y que encontré en la peregrinacién a Roma una afirmacién de la
unidad catélica de Espafia y de fervor pontificio™. Y esta batalla dio lugar a numerosos
altercados®™. Al final unos y otros, catélicos y liberales proclives a la Constitucion del
69 hubieron de aceptar el texto constitucional, que no seria modificado nunca mientras
la Constitucion de 1876 permanecié vigente, pero gestaria un resentimiento entre ciertos
sectores del clero y en los 6rganos de opinion catolica que veian incompatible la fe con
el liberalismo. La fractura de la unidad catolica se convertia en el caballo de batalla
contra aquellos que aceptaban el sistema liberal por conviccion o por obligacion.
Ciertamente, la postura de la Santa Sede fue critica y alent6 a los obispos a defender la
unidad religiosa frente a la tolerancia defendida por el Gobierno, pero una vez aprobada
la Constitucion, esta critica frontal del Vaticano parecié suavizarse®. La batalla se
jugaria ahora en la interpretacion y la aplicacion de la tolerancia enunciada por el texto
aprobado. Segun Diaz de Cerio, uno de los mayores conocedores de la documentacion
vaticana de este periodo, la aceptacion de la tolerancia religiosa fue debida a «un sin
namero de garantias dadas por el mismo Gobierno en orden a que las sucesivas leyes
orgénicas se basarfan en los principios de la religion y moral catélicas»®. Sin embargo,
las promesas no se cumplian pues la renuncia a la proclamacién de la unidad catdlica
era considerada por los obispos un agravio y la recuperacion de los bienes incautados
por el Estado no llegaba con la celeridad prometida por lo que la Santa Sede comenzé a
desconfiar del régimen canovista.

%8 El obispo de Zamora, como los demas obispos espafioles, publicé una carta circular dirigida al pueblo y
al clero defendiendo la unidad catélica y proponiendo dos medios para conseguirla: la oracién y la accion.
La accion estaba constituida por una campafia de recogida de firmas dirigidas a las Cortes en las que se
pedia «la restauracion de la unidad cat6lica, con exclusion de todo otro culto». Las solicitudes firmadas se
remitian al obispo para que él cursara su envio a Madrid: Bernardo CONDE Y CORRAL.: «Circular a
nuestra amado clero y pueblo» (Zamora, 4 marzo 1876), BEOZA, 14 (1876), pp. 87-90.

5 Asi presentaba el obispo de Zamora a sus diocesanos los objetivos de la peregrinacion: «con el
proposito de patentizar al mundo la vitalidad del catolicismo, sosteniendo que lejos de haber pasado su
tiempo [...] es el tnico remedio que, cual en otras épocas de la historia, le guarda Dios para que la
sociedad no perezca, se reanime y viva», «Circular sobe la peregrinacion a Roma» (Zamora, 15
septiembre 1876), BEOZA, 14 (1876), p. 137.

% |a predicacién de los sacerdotes y de los obispos provocaron tensiones y hubo deportaciones de
sacerdotes, como le ocurri6 a los curas de Fuente de Nava (Palencia), que rogaron desde el pulpito que no
se votara a los que no fuesen favorables a la unidad cat6lica. También se prohibid la publicacion de
escritos pastorales de obispos como le ocurrié al de Cadiz a quien el Gobierno secuestrd una pastoral
pidiéndole al rey el restablecimiento de la unidad catdlica o la del obispo de Jaén cuya pastoral fue
secuestrada. También se cerraron boletines eclesiasticos como el de Almeria y se impuso una censura
previa actuando conforme lo previsto en la Constitucion de 1869.

61 |a Santa Sede se oponia a que la tolerancia se instalase en la Constitucién pero sabia que debia
aceptarla de hecho. Es decir, podia aceptar la tolerancia en el dia a dia, pero se oponia a que esta
tolerancia alcanzase rango legal. Abogaba, por tanto, por una tolerancia de hecho pero no de derecho. En
este sentido se expresaba el propio papa Pio IX hablando con el embajador Francisco Cardenas: «Yo
nunca podré aceptar la libertad de cultos como principio, aunque si podré tolerarla como un hecho».
Cristobal ROBLES MUNOZ: Insurreccion..., p. 118. No se trataba, apunta Juan Maria Laboa, de una
actitud cinica, sino «del convencimiento de que solo la verdad tiene derechos, mientras que en algunos
casos resultaba inevitable convivir con el error, pero naturalmente, sin darle reconocimiento juridico»,
Juan Maria LABOA GALLEGO: «Estado e Iglesia», en Manuel ESPADAS BURGOS: Historia de
Espafia Menéndez Pidal, tomo 36, La época de la Restauracion (1875-1902), vol. 1, Estado, politica e
islas de ultramar, Madrid, Espasa-Calpe, 1996, pp. 305-306

%2 Franco DIAZ DE CERIO y Maria F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones secretas..., p. 196.



LA ESPANA DE LA RESTAURACION (61 @0

El afio 1878 marco un nuevo rumbo en las tensas relaciones entre el Gobierno y la
Iglesia. El 20 de febrero de ese afio el cardenal Pecci subia al trono pontificio con el
nombre de Ledn XIII inaugurando un pontificado més dialogante con los regimenes
politicos establecidos®®. Ese mismo afio, el 5 de agosto de 1878, era nombrado
secretario de Estado del Vaticano el cardenal Lorenzo Nina, cuya vision del Gobierno
espafiol era més positiva que la de su predecesor®, lo que contribuyé a relajar las
tensiones entre la Santa Sede y el Gobierno de Espafia®. El nuevo secretario de Estado
reconocia la labor del ejecutivo y valoraba positivamente sus muestras de estima hacia
la 1glesia®. Los cambios en la jerarquia afectaron también al representante del papa en
Madrid. Atrds quedaban los nuncios Giovanni Simeoni (1875-77) y Giacomo Cattani
(1877-79), que nunca entendieron el «intento conciliador de Canovas a quien juzgaron,
a menudo, injustamente»®’. El nuevo arzobispo que tomaba posesién de la Nunciatura,
el romano Angelo Bianchi (1879-1882), recibia instrucciones de «estrechar siempre
mas, las buenas relaciones existentes entre la Santa Sede y el Gobierno espafiol»* y al
mismo tiempo se le pedia, que en este clima de confianza y cordialidad, defendiese los
intereses de la religion y usara de su influencia para que «el Gobierno dictase leyes que
respetasen los derechos de la Iglesia y estuviesen de acuerdo con las disposiciones del
Concordato garantizadas por el Gobierno»®. Las tensiones surgieron de nuevo cuando
los liberales de Sagasta accedieron al poder en 1881. Una de sus primeras medidas
afectd a la educacion, cuyo control acariciaba la Iglesia. Por decreto de 3 de marzo de
1881 los profesores krausistas eran repuestos en sus céatedras’®, lo que implicaba el
deseo de reconducir la ensefianza por unos derroteros absolutamente distintos™*. Esto

63 Como ha sefialado Juan Marfa Laboa, Ledn XIII pretendié que los catélicos abandonasen o marginasen
sus legitimas preferencias politicas y aceptasen la situacion politica existente en sus respectivos paises,
animandolos a defender los intereses de la Iglesia desde el interior del sistema: Juan Maria LABOA: «Ledn
Xl y la vida politica europea», Anuario de Historia de la Iglesia, 12 (2003), p. 47. Respecto a Espafia,
continGa este profesor en otro articulo, «Ledn XII represent6 un nuevo estilo, una politica mas posibilista y
el abandono de algunas pretensiones que resultaban ya dificiles de mantener, y desde 1883, el nuncio
Rampolla fue el fiel colaborador de esta politica», Juan Maria LABOA: «Estado e Iglesia...», p. 309.

% Su predecesor, el cardenal Simeoni conocia muy bien la situacién politica espafiola, pues habia sido
auditor de la Nunciatura de Madrid entre 1847 y 1851 durante las negociaciones del Concordato de 1851.
Después, en 1857 concluido el Bienio Progresista, se encarg6 de la direccion interina de la Nunciatura de
la que fue nombrado nuncio durante los dos primeros afios de la Restauracion (1875-77). Simeoni habia
vivido directamente todo el debate constitucional y las tensiones que este debate generé. Influenciado por
este ambiente de crispacion, mantuvo una actitud distante frente al Gobierno espafiol del no ahorraba
juicios negativos. Su sustitucion, el 19 de agosto de 1878, por Lorenzo Nina, mas alejado de estas
disputas hispanas, contribuyd a relajar las tensas relaciones entre Espafia y la Santa Sede.

% Asi lo manifiesta Diaz de Cerio: «La opinién de que el cardenal secretario de Estado, Lorenzo Nina,
tenia de la situacion politica de Espafia y de sus relaciones con la Santa Sede a partir de la Restauracion
era sin duda més positiva que la del cardenal Simeoni, como lo demuestra la comprension de las actitudes
del Gobierno y la descripcion de los rasgos ambientales de la época», Franco DIAZ DE CERIO y Maria
F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones secretas..., p. 221.

% Ibidem., p. 222.
%7 Juan Marfa LABOA: «Estado e Iglesia...», p. 309.
% Franco DIAZ DE CERIO y Marfa F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones secretas..., p. 223.
69
Idem.

O MINISTERIO DE FOMENTO: «Circular a los rectores de las Universidades, relativa a la derogacion
de la de 26 de febrero de 1875 y real decreto de la misma fecha, que suspendio a varios profesores del
ejercicio de su cargo» (Madrid, 3 marzo 1881), Gaceta de Madrid, 63 (4 marzo 1881), p. 615.

™ Gonzalo CAPELLAN MIGUEL: «Politica educativa bajo los gobiernos de Canovas y Sagasta:
propuestas para una interpretacion», Berceo, 139 (2000), pp. 123-144.
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lesionaba, a juicio de la Iglesia, los articulos del Concordato y las garantias dadas por el
Gobierno de Céanovas ante la Santa Sede. Por ello la medida legal provocé una airada
protesta en el seno de la Iglesia.

Un nuevo punto de friccion surgié con motivo del proyecto de un nuevo Cédigo
Civil que, entre otras cosas, introducia algunas medidas en orden a legalizar el
matrimonio no canodnico. Esto dio lugar a un intenso debate que culmind con el acuerdo
final, fechado en marzo de 1887, por el que la Iglesia reconocia al Estado la potestad de
regular los efectos civiles del matrimonio’®. No obstante, los roces con el primer
gabinete de Sagasta (1881-1883) no provocaron tantas tensiones, como se esperaba
inicialmente, pues las reformas legislativas llevadas a cabo por el Gobierno «estuvieron
encaminadas a la racionalizacion y modernizacion del Estado, de la administracion y de
todo el régimen juridico del pais y tuvieron que tocar aspectos que atafiian directamente
a la Iglesia, como la legislacion sobre el matrimonio en el Cddigo Civil o la ley de
instruccion publica, pero también es cierto que la moderacién y el respeto fueron las
normas de conducta, lo que fue reconocido y apreciado por el mismo cardenal secretario
de Estado» ". El presidente Sagasta no tenia ninglin deseo de provocar una crisis en sus
relaciones con la Iglesia, al contrario, como ha sefialado Robles Mufioz, «a partir de
1886 la politica de sus gabinetes iba a buscar los medios para hacer mas solida la
armonia entre la Iglesia y el Estado»* lo que propicié una honda admiracién por parte
del que fue nuncio en Madrid y secretario de Estado del Vaticano Mariano Rampolla’™.
Para ello, Sagasta hubo de resistir a las presiones de algunos miembros de su partido
que aspiraban a poner un limite a la creciente influencia de la Iglesia.

Durante este periodo, presidiera el gabinete un Gobierno liberal o uno
conservador, todos se mantuvieron dentro del sistema de relaciones civiles-eclesiasticas
ideado por Cénovas del Castillo, aunque su mantenimiento dentro de este sistema
resultara a menudo dificil y conflictivo’®. Cierto que a lo largo de los afios surgieron
notables fricciones en asuntos como la exencion del servicio militar para los religiosos,
la fundacién de casas de religiosos o la puesta en funcionamiento de la agencia de
preces’’, pero todos ellos se solventaron en el marco de un juego politico y en la
aceptacion del sistema legal establecido’®. Sin duda, el periodo de mayor virulencia en

"2 Feliciano MONTERO GARCIA: «La Iglesia catolica...», p. 216.
" Franco DIAZ DE CERIO y Marfa F. NUNEZ Y MURNOZ: Instrucciones secretas..., p. 284.
" Crist6bal ROBLES MUNOZ: Insurreccién o legalidad..., p. 264.

> Rampolla calificé a Sagasta como el politico con mayor agilidad mental y mayor sentido de humanidad
de cuantos se habia encontrado en Europa en el dltimo tercio de siglo: Cristobal ROBLES MUNOZ:
Insurreccion o legalidad..., p. 84

’® José ANDRES GALLEGO: La politica religiosa en Espafia (1889-1913), Madrid, Editora Nacional,
1975.

" LLa agencia de preces era un organismo que pretendia canalizar toda relacion de la Iglesia en Espafia con
la Santa Sede. Existente desde la época del regalismo, se intentd poner en funcionamiento en 1877, 1882
y en 1893 sucesivamente, provocando en todas las ocasiones la protesta del episcopado por «lesivo a los
intereses de la Iglesia, de la libertad eclesiastica y de la misma dignidad de los prelados», Vicente
CARCEL ORTI: Ledn Xlll y los catdlicos espafioles: informes vaticanos sobre la Iglesia en Espafia,
Pamplona, Ediciones Universidad de Navarra, 1988, p. 715. El proyecto no salié adelante y el Gobierno
hubo de dar marcha atras en su propdsito. F. GONZALEZ Y GONZALEZ: «La agencia de preces a
Roman, Revista Espafiola de Derecho Canonico, 29 (1973), pp. 5-65.

"8 En el orden de funcionamiento fue importante la aplicacion de numerosas disposiciones contenidas en
el Concordato de 1851 que todavia no habian entrado en vigor cuando se produjo la llegada de la
monarquia alfonsina. Algunos de estas disposiciones, que implicaron una larga negociacién, fueron el
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estas relaciones entre la Iglesia y el Gobierno siguié siendo el Trienio con el que se
inicio esta nueva época: 1875-78. Eran los primeros afios de la Restauracion y debian
sentarse las bases del nuevo sistema politico’®, pero la aceptacién posterior, entusiasta o
resignada, del nuevo régimen por parte de la jerarquia catolica y del nuevo marco legal
de la Constitucion de 1876 inauguré una etapa de entendimiento, no exenta de
polémicas y conflictos, pero basada en la colaboracion y el entendimiento mutuo entre
la Iglesia y el Estado. Desde el pontificado de Leon XIlI la insistencia de la Santa Sede
estaba orientada mas hacia la difusion del laicado como base para aumentar su
influencia social y su capacidad organizativa en el espacio publico que en la lucha por el
marco legal o la obtencion del favor de la clase politica. En las instrucciones dadas a los
obispos podemos observar que, tras la aceptacion del marco juridico y la defensa del
cumplimiento de las directrices el Concordato, la apuesta principal de la Iglesia a partir
de estas fechas iba encaminada a la lucha frente a la descristianizacion de las masas
populares. En este asunto, la Iglesia se sumé a lo que se ha denominado la sociologia de
la movilizacion, es decir, el impulso de la actividad de laicos y religiosos en pro de la
restauracion catolica de Espafia. Para ello era necesario promover asociaciones
devocionales, caritativas, benéficas, sociales o de otro tipo que recuperaran los diversos
ambitos de la sociedad y lo integraran en el reino de Cristo. A esto contribuyd
notablemente el cambio de pontificado en la sede de Roma. Desde su llegada al solio
pontificio, Leon XIII (1878-1903) se propuso como objetivo de su magisterio la
recristianizacion de la sociedad y del mundo contemporaneo®. Para ello estaba
convencido que la libertad de la Iglesia y su posible influjo social dependian «no tanto
de la politica, sino de la vitalidad de las asociaciones y obras catélicas»®. En este
sentido, desde la Secretaria de Estado se tenia la conviccion de que la solucién a los
problemas de Iglesia no vendria de los tronos y por ello se decidi6 apelar a las masas
catdlicas para la renovacion religiosa que recorrié todo el catolicismo finisecular. No
obstante, los afios del pontificado del papa Pecci coincidieron con un periodo de
profunda division interna en el seno del catolicismo espafiol.

2.3. Mejora de las relaciones con el Gobierno y desunion entre los catolicos

Las relaciones entre la Iglesia y el Gobierno vivieron durante las dos ultimas
décadas del siglo XIX un periodo de relativa calma si tenemos en cuenta la virulencia
de la camparfia desarrollada con motivo de la defensa de la unidad religiosa en torno a
1876 o la lucha contra las medidas anticlericales del Gobierno propuestas durante los
primeros afios del siglo XX. El tema que suscitd mas debate fue la cuestion del
matrimonio civil anunciado en el Senado el 14 de marzo de 1887 y materializado con la

arreglo parroquial, la reorganizacion de los cabildos, el ajuste de las circunscripciones diocesanas, etc. En
estos temas hubieron de implicarse cada uno de los obispos en sus diocesis, venciendo notables
resistencias y prolongando en el tiempo el mantenimiento de un status quo. Otros asuntos fueron
negociados y defendidos con mas intensidad desde la Nunciatura como fue la capacidad de la Iglesia para
celebrar concilios provinciales y sinodos diocesanos o el cumplimiento por parte del Estado de sus
obligaciones econémicas con la Iglesia.

" William J. CALLAHAN: «Los privilegios de la Iglesia...», p. 26.
8 Asf lo exponia en su enciclica Innescrutabili Dei Consilio (1878).
8 Juan Marfa LABOA: «Leén XIII...», p. 56.
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publicacién del Cédigo Civil de 1889%2. No obstante, a pesar de esta medida, contestada
por la Iglesia pero aceptada su resolucion final, pues especificaba que el matrimonio
canonico tendria caracter obligatorio para todos los que profesaren la religion catdlica,
los afios siguientes fueron de relativa calma como se reconocia desde la Santa Sede®:
«Hoy, a Dios gracias, las relaciones entre los dos poderes en Espafia son cordiales»®.
En efecto, durante la Regencia de Maria Cristina (1885-1902) las relaciones entre la
Iglesia y el Estado espafiol fueron mas fluidas. La reina se vio apoyada por el papa Ledn
X1l y la sede de Roma colaboro, en la medida de sus posibilidades, a sofocar al
carlismo que, tras el fallecimiento del monarca, podia constituir una grave amenaza para
el sistema de la Restauracion. Gracias a este respaldo de la Santa Sede, la Iglesia vivio
un periodo de mayor tranquilidad y las relaciones con el Gobierno fueron mas fluidas
durante esos afios. Asi lo reconocia el secretario de Estado, Mariano Rampolla, en las
instrucciones enviadas al nuncio Rinaldini en 1899: «Frente a las varias fracciones de
los partidos legales, el representante del sumo pontifice es, en caso de necesidad, el
aliado contra los perturbadores del orden y de la sociedad, el sostenedor del poder
constituido contra las maniobras de los elementos subversivos, enemigos del Estado no
menos que de la Iglesia»®°.

Sin embargo, el ambiente de serenidad que se respiraba en las relaciones Iglesia-
Estado, y que sucedia al intenso debate a favor de la unidad religiosa, no se
correspondia con la armonia requerida por las bases catolicas. En la década de 1880,
carlistas, integros, unionistas y liberales protagonizaron un capitulo de insultos y
descalificaciones reciprocas de las que no salieron ilesos los obispos. Las invectivas de
los que se posicionaban al margen de cualquier acuerdo o posible convivencia con el
régimen liberal empafaron la imagen de la Iglesia, que vivié unos afios de profunda
division interna despertando una honda inquietud en Roma. Muestra de la preocupacion
del papa por este asunto fue la publicacion, en 1882, de la enciclica Cum multa por la
que pedia el fin de la hostilidad entre los catolicos espafioles y les instaba a buscar la
convergencia en un proyecto comdn. Toda la década de 1880 estuvo marcada por esta
cuestion, que estuvo determinada por dos acontecimientos principales: la fundacién de
la Union Catolica en 1881 y la escision integrista que, en 1888, dividid el
tradicionalismo espafiol en carlistas e integros. No obstante, la pronta disolucién de la
Unién Catdlica, el progresivo debilitamiento del integrismo y la aceptacion cada vez
mas nitida del sistema liberal establecido fueron relajando las tensiones y dieron paso a
un periodo mayor tranquilidad, aunque nunca exento de polémicas. Los afios 90 fueron
por tanto, los afios mas serenos de este periodo en que la Iglesia mostro su fuerza y su
presencia mediante los Congresos Catolicos, celebrados desde 1889 a lo largo de toda la
década, y por el crecimiento de determinadas iniciativas sociales como los Circulos
Catolicos de Obreros y de otras que ya se habian iniciado antes pero que en estos afos
se vieron impulsadas con la publicacion de la enciclica Rerum novarum.

8 MINISTERIO DE GRACIA Y JUSTICIA: «Real decreto de 24 de julio de 1889 por el que se publica
el Codigo Civil» (San lldefonso, 24 julio 1889), Gaceta de Madrid, 206 (25 julio 1889), p. 250.

8 as cordiales relaciones vividas durante estos afios no fueron 6bice para que surgiera la polémica con
motivo de algunas medidas legales o de algunos acontecimientos como la citada reforma de Cédigo Civil,
la reposicion de los profesores en sus catedras en 1881 de la que ya hemos dado cuenta o la consagracién
del templo protestante de Madrid en 1894: Cristdbal ROBLES MURNOZ: «La otra catedral y el otro
obispo de Madrid», Anales de Historia Contemporanea, 17 (2001), pp. 227-249.

8 Franco DIAZ DE CERIO y Maria F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones secretas..., p. 325.
% Ibidem, p. 326.
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Tras estos afios de mayor serenidad, durante los altimos compases del siglo XIX
un acontecimiento marcé decisivamente la agenda espafiola del ochocientos. Tras un
paréntesis de quince afios, en 1895 estallé de nuevo la guerra de Cuba. Treinta y cinco
localidades cubanas se levantaron contra la dominacién colonial espafiola en lo que se
ha denominado como el Grito de Baire. La Iglesia se identificd estrechamente con la
defensa de las Gltimas colonias haciendo un discurso nacionalista que identificada la
causa colonial con la causa catolica. Esta exaltacion del catolicismo hispano se vio
incrementada cuando los Estados Unidos intervinieron en la guerra apoyando a los
rebeldes cubanos como respuesta a lo sucedido en el puerto de la Habana con el Maine.
La propaganda catdlica y el magisterio de los obispos oponian el catolicismo de los
espafoles a la impiedad protestante de los norteamericanos. El propio obispo de Zamora
se sumaba a esta corriente haciendo una llamada a participar en la contienda:
«Espafioles, a la guerra en el nombre de Dios, que va con nosotros»®®. Como sabemos el
resultado fue una catastrofe. Espafia no solo perdi6é la guerra sino que con ella fue
despojada de sus ultimas colonias allende los mares. Mientras que Francia y Gran
Bretafia construian sus nuevos imperios mediante la ocupacion de extensas tierras de
Africa y Asia, Espafia era despojada de los Gltimos reductos de su vasto imperio
colonial. Esto supuso un tremendo golpe a la conciencia colectiva espafiola que abrié un
periodo marcado por la crisis, la depresion y el pesimismo. El Desastre del 98 fue
acompariado de otros acontecimientos que marcaron un nuevo rumbo en las relaciones
Iglesia-Estado. Ese mismo afio moria asesinado el presidente Canovas. La muerte del
artifice de la Restauracion dejo al Partido Conservador sin un lider indiscutible y
hubieron de pasar unos afnos para restablecer el liderazgo efectivo del partido. Al mismo
tiempo, el declive de Sagasta, desgastado por el paso de los afios y por su edad elevada,
hizo que arribaran al Partido Liberal nuevos miembros que dieron una orientacion
marcadamente anticlerical. No eran politicos descreidos: Canalejas disponia de un
oratorio privado en su hogar y se consideraba un catolico convencido, pero recelaba del
peso social y politico que la Iglesia tenia en Espafia y queria poner coto al crecimiento
descontrolado de las Ordenes religiosas y a su actividad docente. Las medidas
impulsadas por Canalejas y por otros politicos liberales como Romanones marcaron un
conflictivo inicio del siglo XX.

2.4. Los afios de la politica anticlerical

El primer capitulo de los desacuerdos entre el gobierno liberal y la Iglesia se
produjo como consecuencia de la reaccion producida ante el discurso pronunciado por
el diputado liberal José Canalejas el 5 de julio de 1900 en el que lamentaba la flaqueza

8 | uis-Felipe ORTIZ GUTIERREZ: «Circular sobre la Guerra ordenando rogativas y plegarias
constantes para conseguir de Dios el triunfo de las armas espafiolas contra los Estados Unidos» (26 abril
1898), BOOZA, 36 (1898), pp. 33-36. El dedn de la catedral, Celestino de Pazos predicaba asi sobre la
intervencion de los Estados Unidos: «Espafia contra los EEUU, porque es un guerra santa: santa por la
santidad del derecho que nos asiste a defendernos contra la injusta agresion; santa por la rectitud de
nuestras intenciones, que tienen principalmente a salvar el honor nacional, santa en fin porque tenemos de
nuestra parte el vicario de Jesucristo y porque vamos a combatir contra un pueblo en su mayor parte
enemigo de la verdadera religion», BOOZA, 36 (1898), p. 50. La oracién se extendi6 a toda la diocesis
ordenando la celebracion de rogativas para el triunfo de la nacién espafiolaz GOBERNADOR
ECLESIASTICO: «Circular ordenando rogativas en toda la didcesis a fin de alcanzar del altisimo los
auxilios de su gracia en favor de la nacion espafiola», BOOZA, 36 (1898), p. 54.
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insigne de la Corona y del Partido Liberal ante el crecimiento de las 6rdenes
religiosas®”. Unos meses después el conflicto estall con motivo de la publicacién de la
real orden de 28 de diciembre de 1900 por la que se establecia que seria suficiente la
declaracion de no profesar la Religién catdlica por, al menos, uno de los contrayentes
para dar paso al matrimonio civil®®. Esta medida modificaba lo dispuesto por el Cédigo
Civil de 1889 en que se pedia la declaracion expresa de ambos conyuges. Respecto al
deseo de controlar el crecimiento de las 6rdenes religiosas, en los dos afios siguientes se
publicaron dos reales 6rdenes fechadas el 19 de septiembre de 1901%° y el 9 de abril de
1902%°. La primera ordenaba la inscripcién en el registro civil de cada provincia de
todas las ordenes religiosas que hubieran sido especificadas por el Concordato
quedando en suspenso la existencia legal de aquellas que no estuviesen recogidas en el
texto concordatario. Esto despert6 una oleada de protestas y reacciones por parte de la
Iglesia lo que provocd que una segunda orden legal atenuase estas exigencias otorgando
a las ordenes religiosas existentes un modus vivendi. La polémica por este asunto
dividia también a los miembros Partido Liberal, dentro del cual no existia unanimidad a
la hora de impulsar estas leyes, obligado a buscar el apoyo del sector demdcrata que
clamaba por medidas mas radicales. La llegada al Gobierno del conservador Silvela
permitio, en 1904, la firma de un convenio entre la Santa Sede y el Gobierno espafiol
por el cual las 6rdenes y congregaciones religiosas que hubiesen cumplido con las
formalidades exigidas por la real orden de 1902 gozarian de personalidad juridica®. Sin
embargo, este convenio no fue ratificado por la Cortes, lo que desatd una airada
polémica que dejé una vez mas el asunto pendiente de un futuro debate. La discusion
comenzo de nuevo en el otofio de 1906 ante la redaccion del nuevo proyecto de ley de
asociaciones religiosas que implicaba la derogacion del modus vivendi de 1902 y del
Convenio de 1904. El rechazo a esta ley produjo una de las campafias mas virulentas de
la Iglesia contra el Gobierno movilizando a la prensa catolica y a las masas de creyentes
que firmaban manifiestos. Al mismo tiempo los obispos iniciaron una ronda de
contactos con los politicos locales y con representantes provinciales en Cortes con el
deseo de paralizar la propuesta legal del Gobierno. Al mismo tiempo, en 1906 estallo
otro conflicto con motivo de la modificacion de la ley del matrimonio civil dandose un
paso mas alla de lo que la Iglesia podia tolerar en aquel momento. Por una real orden
publicada en 1906, siendo ministro de Gracia y Justicia el conde de Romanones, se
resolvia que no habia que exigir a los contrayentes del matrimonio civil ninguna
declaracion relativa a la religion que profesaren ni mas requisitos que los que la ley

8 Victor Manuel ARBELOA: Clericalismo y anticlericalismo..., p. 323.
8 José Tomas MARTIN DE AGAR: EI matrimonio canénico..., p. 69.

8 MINISTERIO DE GOBERNACION: «Real decreto concediendo un plazo de seis meses para que las
Asociaciones puedan inscribirse en el Registro correspondiente de los Gobiernos de provincias» (Madrid,
19 septiembre 1901), Gaceta de Madrid, 263 (20 septiembre 1901), p. 1.464.

% MINISTERIO DE LA GOBERNACION: «Real orden circular dictando reglas para dar cumplimiento
al Real Decreto de 19 de Septiembre de 1901, referente a las asociaciones religiosas» (Madrid, 9 abril
1902), Gaceta de Madrid, 100 (10 abril 1902), p. 146.

%8 MINISTERIO DE ESTADO: «Real decreto facultando al ministro para presentar a las Cortes un
proyecto de Ley pidiendo autorizacion para ratificar el convenio firmado en Madrid el 19 del corriente
entre la Santa Sede y Espafia introduciendo algunas reformas en el Concordato relativamente a la
situacion juridica de las ordenes religiosas en Espafia» (Madrid, 22 junio 1904), Gaceta de Madrid, 176
(24 junio 1904), p. 1.152.
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taxativamente establecia®. Esto fue denunciado por la Iglesia como una vulneracion del
articulo 42 del Codigo Civil que hacia potestativo el matrimonio civil para los catolicos.
La crispacion producida en otro asunto tocante a la cuestion religiosa, que se afadia al
ambiente enrarecido por el debate de la ley de asociaciones, hizo poco efectiva la
publicacién de la citada real orden y contribuy6 a la inestabilidad de los gobiernos
liberales de ese afio®™. Tras sucesivas crisis ministeriales en el gobierno liberal, un
nuevo gabinete conservador presidido por Antonio Maura firmé una real orden en 1907,
dos meses después de su toma de posesion, por la que se volvia a la situacion anterior
exigiéndose la declaracion de acatolicidad para poder celebrar un matrimonio civil®*.

La llegada de los liberales al Gobierno volvid a levantar la crispacion generalizada
con el debate y la publicacion, en 1910, de la polémica ley de asociaciones conocida
como Ley del Candado. No obstante, la situacion hizo que el texto definitivo estuviese
muy atenuado respecto al proyecto original y que viese la luz con caracter provisional,
anunciandose una nueva ley de asociaciones en el plazo de un afio que nunca llegoé a
firmarse. Tras diez afios de constantes debates anticlericales, la segunda década del siglo
XX comenz6 con un nuevo escenario politico en que la atencion a los problemas
socioeconémicos por los que estaba pasando el pais y las consecuencias de las luchas
regionalistas ocuparon el primer puesto de la agenda gubernamental relegando a un
segundo plano los conflictos con la Iglesia®™. La pugna con motivo de la reforma de la
ley de educacién de 1913 tan solo constituy6 un epigono tardio de esta lucha entre el
clericalismo y el anticlericalismo espafiol en el terreno institucional. La llegada de
Eduardo Dato al Gobierno en el mes de octubre de 1913 cerr6 una etapa en las
relaciones Iglesia-Estado y en los afos siguientes, el estallido de la Primera Guerra
Mundial, la muerte del papa Pio X y la del obispo de Zamora Luis Felipe Ortiz nos
sitlan ante otro escenario distinto con el que da fin a este trabajo.

3. LOS CATOLICOS Y SU ACTIVIDAD POLITICA

Uno de los aspectos mas estudiados del catolicismo finisecular fue su profunda
division interna, lo que provocaba una constante confrontacidn en el espacio publico. La
fe se identificaba con la opcidn politica de cada grupo y esta identificacion convertia a
las otras opciones politicas en incompatibles con la fe catolica. Ya en el periodo
anterior, durante el reinado de Isabel 11, se habian perfilado diversas orientaciones entre

%2 MINISTERIO DE GRACIA Y JUSTICIA: «Real orden resolviendo que no se exija a los que pretendan
contraer matrimonio civil, conforme a los articulos 86, 89 y siguientes del Codigo civil, declaracion
alguna relativa a la religion que profesen» (Madrid, 27 agosto 1906), Gaceta de Madrid, 240 (28 agosto
1906), pp. 830-831.

% El cambio de gobierno fue una constante en el afio 1906 en que arreciaron las criticas, ocupando la
presidencia del Consejo de Ministros tres politicos liberales hasta la llegada del conservador Antonio
Maura: Segismundo Moret, José Lopez Dominguez, Segismundo Moret, por segunda vez, y Antonio
Aguilar y Correa.

% MINISTERIO DE GRACIA Y JUSTICIA: «Real orden dejando sin efecto la de 27 de agosto tltimo,
por la que se dispone no se exija a los que pretendan contraer matrimonio civil declaracién alguna relativa
a la religion que profesen, y disponiendo que en los desacuerdos que puedan surgir entre autoridades
civiles y eclesiasticas sobre opcion entre ambas formas de matrimonio, entrega de documentos, etc., ser
oido el fiscal de su majestad en la Audiencia del territorio en que se origine el conflicto» (Madrid, 28
febrero 1907), Gaceta de Madrid, 60 (1 marzo 1907), pp. 781-782.

% Stanley G. PAYNE: El catolicismo espafiol, Barcelona, Planeta, 2006, p. 184.
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los catolicos y la politica. Estas orientaciones se agravaron durante el sexenio
revolucionario y se prolongaron en el periodo de la monarquia Alfonsina. En su postura
ante el liberalismo persistian dos grandes corrientes en el seno de la Iglesia: el
catolicismo liberal que defendia la libertad religiosa y el catolicismo tradicional que
defendia la unidad catdlica excluyente. Ninguno de ellos constituia un bloque
monolitico sino que ambos estaban conformados por un mosaico de opciones diversas
que se enfrentaron con muchisima virulencia a través de sus medios propagandisticos.

Trazar un panorama de los catolicos en la vida pablica de la Restauracion es harto
dificil. Poseemos buenos estudios sobre las diversas opciones politicas y partidos, pero
falta un estudio completo sobre el tradicionalismo y resulta dificil perfilar bien la
presencia de los catolicos en todas las opciones politicas. Incluso los diversos autores no
se ponen de acuerdo en la denominacion y la estructuracion interna de las mismas. José
Manuel Cuenca Toribio, por ejemplo, incluye entre los catdlicos liberales el proyecto de
Alejando Pidal y Mon de la Unidn catolica, mientras que Manuel Revuelta reserva el
término de catolicos liberales para aquellos catolicos defensores del librecultismo e
incluye a los unionistas de Pidal y Mon dentro del grupo denominado como cat6licos
tradicionales. Para este historiador jesuita, el punto clave para diferenciar a los catélicos
liberales de los catolicos tradicionales «estd en la aceptacion o el rechazo de las
libertades individuales»®™. La Iglesia y los catélicos tradicionales, carlistas o no,
rechazaron esta tolerancia mientras que los catolicos liberales la promovieron por
motivos diversos. José Maria Magaz no emplea este término de catdlicos liberales
cuando describe las diversas opciones y algunos piensan que no es adecuado pues en
aquellas fechas el liberalismo se consideraba oficialmente incompatible con la fe
catolica.

En esta exposicion optamos por una via intermedia. Empleamos el término de
catdlicos liberales para aquellas iniciativas individuales, no estructuradas ni
organizadas, de quienes realmente eran catolicos de corazon y liberales de ideologia y
no solo aceptaban el liberalismo como un mal menor que habia que aceptar sino que lo
defendia como opcidn politica. Junto a los catolicos que trataban de adaptar la doctrina
de la Iglesia al liberalismo, estaba otro grupo, mas cercano a las ensefianzas de la
jerarquia que defendian la doctrina catélica y rechazaban el liberalismo siguiendo las
pautas del Syllabus de Pio IX. Estos catolicos exigian la unidad religiosa excluyente por
razones teoldgicas e histéricas”, defendian el poder temporal del papa y fomentaban
todos los medios favorables a la presencia de la religion en la vida publica mediante la
ensefianza, la beneficencia o la moralidad publica. Estos constituian lo que Manuel
Revuelta ha llamado catélicos tradicionales, fuesen alfonsinos, carlistas o integristas®.
Nosotros no los describimos con este término sino que seguimos en este punto la
nomenclatura propuesta por José Maria Magaz quien divide el espectro politico catolico

% Manuel REVUELTA GONZALEZ: «Las creencias, el pensamiento las ideas y la cultura politica del
republicanismo espafiol. I. Las creencias», en Manuel ESPADAS BURGOS (coord.): Historia de
Espaiia..., p. 59.

%7 Estas razones historicas estaba la defensa del catolicismo como sefia de la identidad nacional de los
espafioles y religiosa de todos los espafioles y histdrico.

% Manuel REVUELTA GONZALEZ: «Las creencias. ..», pp. 56-60.
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en moderados, unionistas y tradicionalistas, englobando en este Ultimo grupo a carlistas
y neocatélicos®.

3.1 Catolicos y liberales

En una Espafia mayoritariamente catdlica no resultaba extrafio que entre los
defensores del liberalismo, tan beligerante con la Iglesia, estuviese un importante grupo
de catdlicos practicantes o indiferentes que eran tildados de anticlericales por su
posicionamiento ante determinadas cuestiones que afectaban a la Iglesia. Estos catélicos
rechazaban los errores propios del liberalismo, al menos en el aspecto doctrinal, pero
defendian la integracion de la Iglesia en la corriente del liberalismo politico. Segun ellos
la Iglesia debia «acomodarse a los tiempos modernos y tolerar las libertades a fin de
evitar males mayores»'®. No se trataba de un partido politico, ni de un grupo compacto
u organizado, sino de modos diversos con los que un nutrido grupo de catdlicos
intentaban conciliar su fe cristiana con los principios de liberalismo en el ejercicio de la
préctica politica.

El tema central que distinguia a este colectivo de otros grupos de cat6licos mas
organizados era la defensa de la libertad de cultos que era, precisamente, uno de los
asuntos mas debatidos durante los primeros afios de la Restauracion. Sin embargo, la
defensa de este principio liberal no era monolitica sino que podian encontrarse diversas
posturas. Los mas radicales defendian esta libertad de modo absoluto, tal como habia
sido publicado en la Constitucion de 1869. Para este sector liberal, las creencias
religiosas debian implantarse por conviccion y no por la imposicién de las leyes civiles
pues la fuerza de los principios catdlicos residia en la conciencia individual y no en las
leyes. Entre estos catolicos liberales podemos contar, por ejemplo, a Emilio Castelar,
quien defendi6 la libertad religiosa y la separacion entre la Iglesia y el Estado™™.
Formaban parte también de este grupo algunos catélicos practicantes pero de
convicciones anticlericales como Canalejas y aquellos que habian perdido la fe pero
mantenian un cierto afecto hacia la Iglesia y hacia sus actividades benéficas y religiosas
aunque se sentian molestos por sus incursiones en la politica y por el excesivo peso que
ejercia en el conjunto de la sociedad. Dentro de esta tendencia habia un sector de
catdlicos que desde una mentalidad liberal interpretaban la libertad de cultos con
criterios mas socioldgicos. Este sector defendia la libertad religiosa como un principio
constitucional, pero no renunciaban a mantener la unidad catolica como reflejo de la
casi unanime fe de los esparioles. Entre estos politicos y pensadores podemos incluir a
Juan Valera que se mostraba como un protector del catolicismo ante los anticlericales y

como un escéptico ante los integristas®.

Otra tendencia dentro de este grupo era la representada por politicos como
Canovas, que defendia la unidad religiosa, pero dejando atras la intolerancia que habia

% Dentro de este grupo, José Maria Magaz incluye a las dos formaciones anteriores que integraban el
tradicionalismo: los carlistas y lo neocatélicos: José Maria MAGAZ FERNANDEZ: La Union Catélica
(1881-1885), Roma, Iglesia Nacional Espafiola, 1990, pp. 23-79.

199 Manuel REVUELTA GONZALEZ: «Las creencias...», p. 58.

01 Manuel SUAREZ CORTINA: Entre cirios y garrotes. Politica y religion en la Espafia
contemporanea, Santander, Universidad de Castilla-La Mancha, 2014, pp. 146-149.

192 vvictor Manuel ARBELOA: Clericalismo y anticlericalismo..., pp. 217-223.
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caracterizado a la monarquia hispanica en otras épocas del pasado. En 1876 la libertad
religiosa era ya un hecho implantado en Espafia durante el periodo anterior y este
principio «ya no podia derogarse»'®. Esta fue la propuesta que se recogié en la
Constitucion. Entre los politicos conservadores, miembros del partido fundado por
Cénovas que se definieron como catdlicos podemos incluir a Francisco Silvela,
profundamente liberal y catolico, que ocupo la presidencia del Gobierno entre 1899 y
1900 y que fue un firme defensor del regeneracionismo y de un renacimiento de la
moral social cristiana; a Eduardo Dato, presidente del Gobierno en varias ocasiones,
quien destacO por su honda preocupacion social o Antonio Maura, procedente del
liberalismo sagastino con quien rompi6 en 1901 para liderar el Partido Conservador dos
afios méas tarde y a quien podemos considerar como un liberal de pensamiento y un
catélico de creencias profundas que consideraba el catolicismo como la médula
histérica de la nacion espafiola’®. Todos ellos fueron liberales convencidos que
destacaron por su convicciones catolicas y porque su orientacion liberal no era
anticlerical. En los dificiles afios de la legislacion anticlerical la llegada de estos
politicos a la presidencia del Gobierno supuso un freno en la aplicacién de las leyes mas
contestadas por la Iglesia o su derogacion. Después de tempestuosos afios de disputas,
Maura logré el acuerdo entre el papa Pio X el rey Alfonso XII por el que se concedia
personalidad juridica a las asociaciones religiosas Esta linea de confesionalidad catdlica
en el seno del Partido Conservador se proyect6 a lo largo de los afios y supuso uno de
las sefias de identidad de esta opcion politica conservadora.

3.2. Los moderados

Este grupo también era un tanto heterogéneo en su constitucion y representaba,
dentro del espectro politico conservador, al moderantismo histérico, promotor y
defensor de la Constitucién de 1845, Con la llegada de la Restauracion, el Partido
Moderado fue disolviéndose poco a poco y sus miembros integrados mayoritariamente
en el seno del Partido Conservador junto a otros de tendencias liberales diversas. Dentro
de esta formacién politica liderada por Canovas, los moderados se mantuvieron activos
y criticos con algunos principios defendidos por el presidente con los que tuvo que
pactar y a los que otorgd algunas de sus demandas'®. Esta ofensiva del Partido
Moderado contra el canovismo se centro en tres frentes: la prohibicion de todo culto no

193 |bidem, p. 59.
194 Ihidem, p. 237.

105 En ella se consagraba unos de los principios que definieron a estos catélicos y provocaron al primer
gran debate de la Restauracion: la unidad catdlica de Espafia: «La Religion de la Nacion espafiola es la
catolica, apostdlica, romana. El Estado se obliga a mantener el culto y sus ministros» (art. 11).

196 seqin Maria Dolores Elizalde, algunas de las concesiones otorgadas a este grupo fueron la abolicién
del matrimonio civil y la clausura de algunos templos y escuelas protestantes, pero con la habilidad
politica que caracterizaba a Canovas, el presidente fue arrinconando poco a poco a los moderados para
dar al Partido un tono més abierto. A ellos contribuy6 la llegada al conservadurismo de Manuel Alonso
Martinez y su capacidad de liderazgo que colaboré con Canovas para la cohesién de las distintas
facciones del Partido Conservador. Los moderados quedaron entonces relegados y muchos de ellos se
integraron en el canovismo recibiendo nombramientos y favores: Maria Dolores ELIZALDE PEREZ-
GRUESO: «La Restauracion (1875-1902)», en Juan AVILES FARRE, Maria Dolores ELIZALDE
PEREZ-GRUESO y Susana SUEIRO SEOANE: Historia politica (1875-1939), Madrid, Istmo, 2002, p.
39.
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catélico, el restablecimiento de la Constitucion de 1845 y el retorno de la reina Isabel*””.

Por eso mientras subsistieron como grupo politico, se presentaron como el partido que
defendia los intereses de la Iglesia dentro del amplio margen de la corriente liberal™®.
Con escaso apoyo parlamentario subsistieron durante unos afios hasta que en 1881
proclamaron en ElI Mundo Politico su opcion definitiva por Canovas y su integracion en
el Partido Conservador, al que comenzaron a denominar nuestro partido*®. Esta opcién
fue disolviendo al Partido Moderado en el seno del Partido Conservador hasta
desaparecer como una opcién politica alternativa. No obstante, es sabido que los
partidos politicos ni eran ni son bloques monoliticos. La defensa de los intereses de la
Iglesia y la militancia catdlica se mantuvo dentro del Partido Conservador como una
aportacion genuina de este grupo que se vio reforzada con la llegada de los miembros de
la fracasada Unién Catdlica y se hizo mas visible durante los primeros afios del siglo
XX cuando Cénovas habia desaparecido victima de un asesinato, el liderazgo del
partido no estaba consolidado y arreciaron los ataques anticlericales frente a los cuales
los catolicos presentes en el Partido Conservador hubieron de tomar postura. Miembros
de este grupo fueron, por citar a dos especialmente significativos, el politico salmantino
Cristébal Martin de Herrera o el riojano Manuel Orovio Echagiie®™.

3.3. Los unionistas

Durante los primeros afios de la Restauracion, surgié con fuerza la figura de un
politico catélico de origen asturiano llamado Alejandro Pidal y Mon'!. Al ver las
dificultades para restablecer la unidad catolica y dada la dispersién de fuerzas del
catolicismo hispano, Pidal hizo un llamamiento a la unidad de los catélicos a través de
diversas publicaciones y especialmente a través de La Espafia Catolica, «un periddico
hecho por alfonsinos, pero defendiendo plenamente los intereses de la Iglesia y
separandose de los catdlicos que solo veian en el carlismo el Unico partido donde
pueden ejercer sus ideales»™2. Este era su programa politico, la defensa de los intereses
de la Iglesia dentro de la legalidad alfonsina. Para ello retomé una vieja idea postulada
durante la Restauracion y decidié fundar un partido que aglutinase en su seno a todas las
fuerzas catolicas. Para lograr este objetivo, en 1880 hizo un Ilamamiento desde la
tribuna del Congreso de los Diputados a las «honradas masas carlistas», a los miembros

97 1dem.: José Maria MAGAZ: La Unién Catélica..., p. 39.

1% En su 6rgano de prensa, el diario EI mundo politico, los moderados se definieron a si mismos como
«catoélicos, apostolicos, romanos, en toda la extension de la palabra, partidarios y defensores de los
religiosos principios consignados en la Constitucién del 45», EI Mundo Politico, (3 enero 1878).

109 «A los electores de Madrid», EI Mundo Politico, (21 agosto 1881).

Y9 E] primero fue militante del Partido Moderado, obtuvo su acta de diputado por Salamanca en 1858 y
fue llamado por Céanovas para ocupar la cartera de Fomento en 1875 y de Ultramar en 1877. El segundo
también era integrante del Partido Moderado y fue diputado por Logrofio. En 1875, bajo la presidencia de
Cénovas, estuvo al frente del Ministerio de Fomento siendo el responsable del célebre decreto por el cual
se aparto a los profesores krausistas de sus catedras, y posteriormente, entre 1877 y 1880, fue ministro de
Hacienda en un gabinete conservador.

1 pidal era uno de los pocos catélicos de la vida piblica que «no se pasaron al carlismo después de la
revolucion de 1868 aunque en el debate de 1876 manifestd una rotunda oposicion a Canovas en defensa
de la unidad catdlica», Manuel REVUELTA GONZALEZ: «Las creencias, el pensamiento...», p. 80.

112 José Maria MAGAZ: La Unién Catélica..., p. 56.
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del antiguo Partido Moderado y a sus propios amigos para que se integraran en una
plataforma que defendiese los intereses catdlicos al margen de las divergencias
politicas'*®. Esta Illamada la hacia en el momento en que Sagasta habia reunido a
diversos sectores del liberalismo progresista y fundaba el Partido Liberal. El proyecto
de Pidal y Mon pretendia unir del mismo modo a los diversos colectivos cat6licos con el
fin de dar forma a un partido catolico cuya mision seria la defensa de la fe. Las bases de
este nuevo partido fueron redactas por el cardenal Moreno y la nueva formacion obtuvo
la aprobacion civil y eclesiastica en 1881 tomando el nombre de la Unién Catolica. Por
su presencia y actividad en la didcesis de Zamora, donde se fundo la primera célula del
partido fuera de la capital, volveremos en el Gltimo capitulo de este trabajo. Baste aqui
consignar tan solo los efectos de este partido en la politica nacional.

El proyecto de Pidal no solo fue un fracaso sino que provocOd un férreo
enfrentamiento con los tradicionalistas, enconando més sus posturas divergentes. Entre
ambos grupos habia algo que hacia sus posturas irreconciliables: los primeros unionistas
estaban contra la revolucion, pero aceptaban los principios liberales; los tradicionalistas
vefan en estos principios la causa de la Revolucion™*. A pesar del apoyo inicial, la
Nunciatura decidi6 eliminar la Unidn Catdlica, pues su existencia habia provocado una
dura campafia de la prensa carlista, cuyas diatribas salpicaban también a la jerarquia de
la Iglesia e incluso a la Santa Sede, y negocié con Céanovas la integracion de este
colectivo en el Partido Conservador. Los unionistas, que se habian significado durante
los primeros afios de la Restauracion por su oposicion al proyecto canovista se
integraban ahora en las filas del Partido Conservador y, tras el periodo de gobierno
liberal sagastino (1881-84), los conservadores regresaban al poder con Alejandro Pidal
y Mon en la cartera de Fomento. Su incorporacion fue determinante para terminar con la
identificacion de catolicismo organizado con carlismo y al mismo tiempo supuso un
cambio en el Partido Conservador, que integrara la defensa de los intereses de los
catélicos en temas como la ensefianza o las dérdenes religiosas. El peso del sector
catolico en el partido se puso de manifiesto en la sucesion de Canovas por Silvela quien
conto con el apoyo de Pidal.

3.4. Los tradicionalistas

Los tradicionalistas integraban en sus filas dos corrientes distintas, la carlista y la
catdlica, conjuntadas ambas por la defensa comdn de determinados intereses y por su
caracter antiliberal. Pero entre ambos habia notables diferencias. Los -carlistas
representaban una opcion politica que mantenia en primer término los intereses del
carlismo y los derechos dinasticos de Carlos VII y Jaime 111 sucesivamente'*®. Eran los

3 Ihidem, p. 58.
14 José Maria MAGAZ: La Union Catdlica..., p. 29.

115 carlos VII fue el pretendiente carlista al trono de Espafia desde 1868, tras la abdicacion de Juan 111 de
Borbon, hasta su fallecimiento en 1909. El afio del estallido de la Revolucion Gloriosa, con anterioridad a
la renuncia de su padre, don Carlos Maria de Borbon celebro una junta en Londres para impulsar la
reactivacion del carlismo en Espafia dado que el régimen isabelino estaba pasando por esas fechas sus
peores momentos. A la reorganizacion del Partido contribuy6 sin duda el marqués de Cerralbo que desde
el se hizo con la direccion del Partido Carlista en Espafia modernizando sus instrumentos de accion y
activando su vitalidad local. En 1909 le sucedio Jaime Ill, quien ostentd la pretension carlista al trono
espafiol hasta su muerte en 1931. Durante los primeros afios de su «reinado» asumid la direccion del
Partido en Espafia el afamado orador Juan Vazquez de Mella que recorrié la geografia espafiola
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herederos del realismo exaltado que unian sus fuerzas para tratar de «perpetuar el
antiguo orden estamental de la sociedad y el Antiguo Régimen de la monarquia
absoluta»*®. La linea confesional, representada por los denominados neocatélicos**’ y
conducida durante estos afios por Candido Nocedal, tenia un caracter marcadamente
religioso mas que politico. Procedentes originariamente del moderantismo historico,
pero distantes durante aquellos afios de cualquier vinculacion liberal, los seguidores de
Nocedal utilizaban el partido como instrumento politico para la defensa de los intereses

de la Iglesia y para la proclamacion de la unidad catolica.

Durante los primeros afios de la Restauracion, carlistas y neocatolicos actuaron de
manera conjunta, pues ambos estaban unidos en la defensa de la unidad catdlica frente
al proyecto canovista y ambos propugnaban una sociedad basada en los principios del
Antiguo Régimen. La situacion del momento lo requeria: los carlistas habian sido
derrotados en el campo de batalla, la monarquia alfonsina habia sido reconocida por
parte de la Santa Sede y contaba ya con el apoyo de muchos sectores de la Iglesia y del
ejército y los apoyos de la causa carlista parecian desvanecerse en el nuevo clima de
esperanza que trafa la Restauracion**®. Todo eso provocd un cambio de actitud en los

difundiendo su programa y su vision de Espafia. Por el nombre de este pretendido monarca, los
seguidores del carlismo durante estos afios se denominaron también jaimistas.

18 Ipidem, p. 25.

117 Este ha sido un grupo dificil de identificar cuyo origen y desarrollo ha estudiado Begofia Urigiien en
una monografia dedicada a los neocatdlicos. Se consideraban herederos de Donoso Cortés tomando de él
algunas ideas como «el catastrofismo apocaliptico, el antimoderantismo y la analogia entre Dios y la
sociedad, entre religion y politica, entre Iglesia y civilizacion», Begofia URIGUEN: Origenes y evolucion
de la derecha espafiola: el neocatolicismo, Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas,
1986, p. 55. Su presencia en el espacio publico vino en el Bienio Progresista, cuando «el catolicismo
espafiol adopt6é una postura defensiva y hostil hacia el liberalismo defendiendo una politica netamente
catblica», José Maria MAGAZ: La Unién Catdlica..., p. 28. Comenzaron a publicarse entonces diversos
periddicos beligerantes contra el liberalismo y Candido Nocedal asumi6 la direccion del grupo. El
catolicismo era la base para definir lo espafiol, por lo que en Espafia no se consideraba necesaria la
libertad de cultos que, de implantarse, provocaria una divisién social. Idem. Durante los gobiernos
moderados subsiguientes, los neocat6licos participaron en la politica y su influencia en el Gobierno
colabor6 a la llamada cuestion universitaria que terminé con la expulsion de diversos profesores de sus
catedras. Instalados en el Gobierno, se consideraron miembros del Partido Moderado aunque poco a poco
fue abriéndose una sima entre aquellos que aceptaban el liberalismo y los abiertamente antiliberales. Este
grupo, procedente del moderantismo, pero contrario a los principios liberales, fue desmembrandose del
Partido Moderado negando cualquier vinculacién con él. Ibidem, 30. El reconocimiento del reino de Italia
por O’Donell seria el hecho que marcé la ruptura definitiva de los neocatélicos frente al moderantismo y
al Gobierno. La enciclica Quanta cura y el Syllabus lo recibieron como un respaldo y decidieron fundar
un partido. La llegada de la revolucion de 1868 imprimié una giro definitivo y los neocatdlicos
responsabilizaron a la incapacidad de la reina Isabel Il del triunfo de la revolucién por lo que se
orientaron hacia la causa de Don Carlos. Precisamente los carlistas coincidian con los neocatélicos en la
defensa de los principios religiosos y juntos combatieron durante el Sexenio democratico en un partido
llamando la Comunidn Catélico-Monarquica: Begofia URIGUEN: Origenes y evolucién de la derecha...,
pp. 261-262. Los neocatélicos tratarian de formar un gran partido catélico que debia tener los siguientes
principios: No confundir la religion con la politica, respetar la autoridad civil, siempre que ésta respetase
las leyes de Dios y de su Iglesia, ser prudentes en las diputas y polémicas con los liberales, protestar
continuamente por el reconocimiento de Italia, ayudar a la Santa Sede con limosnas y oraciones, negarse
a aceptar empleos que implicasen la participacion en los sistemas politicos condenados por el pontifice y
luchar en todos los frentes que la legalidad vigente les permitiese: José Maria MAGAZ: La Uni6n
Catdlica..., p. 31.

18 José Luis RODRIGUEZ JIMENEZ: Reaccionarios y golpistas: la extrema derecha en Espafia: del
tardofranquismo a la consolidacion de la democracia (1967-1982), Madrid, Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, 1994, pp. 28.
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pretendientes a la corona espafiola, lo que empujé a Carlos VI a buscar el apoyo de los
neo-catolicos con quienes coincidia en el rechazo del régimen liberal establecido. Los
neo-catdlicos por su parte estaban decepcionados por la actitud de aquellos creyentes
que defendian una cierta tolerancia con las libertades individuales y por la aceptacion
interesada del sistema canovista por parte de la jerarquia eclesiastica. Asi, en 1879,
desde su exilio en Francia, Carlos VI designo a Candido Nocedal como delegado de su
partido en Espafia. Su llegada a la direccion del partido aund a carlistas y neocatolicos
frente a catolicos liberales o acomodados al nuevo sistema establecido a los que
fustigaban con dureza desde sus medios de expresion. Uno de los objetivos principales
de las criticas fue el proyecto de Alejandro Pidal y Mon, la Unién Cat6lica, fundado en
1881 con la pretension de unir a todos los catolicos esparfioles, incluidos los carlistas, a
quienes el politico asturiano convocé para formar parte de su proposito. Los
tradicionalistas no solo rechazaron esta invitacion sino que la formacion de un partido
catélico fue combatida tal fiereza por ellos que sus criticas dieron lugar a una de las
polémicas mas agrias que enfrento a los catolicos del ultimo cuarto de siglo XIX. Al
morir Candido Nocedal, su hijo Ramon continué esta linea intransigente identificando
el partido més con el integrismo europeo que con el carlismo espafiol lo que ocasiono el
malestar de muchos carlistas. Nocedal sabia que si prosperaba la union catélica seria el
fin del tradicionalismo y por eso empled todas sus energias en combatir la propuesta
pidaliana calificando de mestizos a quienes la secundaban. Los Nocedal quisieron
imprimir al carlismo un marcado caracter catélico frente a los liberales y al régimen
restauracionista. La divisa de Nocedal era la total identificacion entre carlismo y
catolicismo y aquellos que no compartian estas posiciones dejaban de ser buenos
carlistas y buenos catélicos. Pero el grupo de los tradicionalistas no se mantuvo
homogéneo. Disuelta la Union Catolica en 1885 los problemas surgieron en el interior
del tradicionalismo por la convergencia de dos proyectos tan dispares.

La base ideoldgica del carlismo era fundamentalmente politica mientras que los
neocatolicos tenian una marcada orientacion religiosa. Su vinculacion con el carlismo
era mas por conveniencia que por conviccion pues coincidian en la defensa de
determinadas cuestiones y juntos podian conseguir mejores resultados. Los neocatoélicos
se unieron a los carlistas por convicciones catélicas mas que dinasticas pues ellos se
autodefinian con la opcion catélica. Por eso, ambas tendencias convivieron, con
numerosas tensiones, hasta 1888 en que terminaron por escindirse en integros y
carlistas. No corresponde aqui exponer detalladamente los motivos que condujeron a tal
ruptura pero podemos afirmar que constituyo el desenlace de un largo proceso en el que
confluyeron varios factores como el fuerte personalismo de algunos dirigentes, la
distinta concepcion del papel que el carlismo debia ocupar en el espectro catélico o la
diferente actitud ante la modernizacion del partido y su incorporacion a la lucha
politica'*®. El motivo para tal ruptura fue el apartamiento de Ramén Nocedal de la
jefatura del partido tras la muerte de su padre Candido. Las discrepancias entre este y el
Carlos VII eran mas que notables. El Partido Carlista debia tomar una nueva orientacion

que Nocedal no estaba dispuesto a aceptar. La polémica salté a la prensa*® y poco

119 Algunos autores han indicado que las razones de la escision integrista estaban en que Ramén no fue
elegido presidente a la muerte de su padre, pero, como ha sefialado Jordi Canal, no parece que esta sea la
razén Gltima de la ruptura sino que el cisma de 1888 reproducia en Espafia lo que ocurria en el resto de
Europa donde estaba en auge el integrismo. Jordi CANAL: Banderas blancas, boinas rojas. Una historia
politica del carlismo (1876-1939), Madrid, Marcial Pons Ediciones de Historia, 2006, p. 92.
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después Ramon Nocedal fue destituido llevandose tras de si a un notable grupo con
quienes inicio el Partido Cat6lico Nacional més conocido como Partido Integrista.

a. Los integristas

Los integristas constituian la version mas extrema del catolicismo tradicional
que, como ya se ha dicho, estaban inicialmente fundidos con el carlismo pero
desgajados de su tronco comun a partir de 1888 formando un partido independiente.
Los principios de esta agrupacion politica fueron expuestos en el manifiesto
integrista que vio la luz el 26 de julio de 1889, fiesta del Corazén de Jesus'?.
Presidido por Ramdn Nocedal, el partido difundia su programa y sus ideas a través
de un periédico muy influyente denominado El Siglo Futuro®®. Los integros, como
se autodenominaban, rechazaban radicalmente el liberalismo no solo en sus
principios, sino en todas sus tolerancias: libertad de cultos, de expresion, de
asociacion, pues en la catélica Espafia no podian permitirse todas estas libertades
individuales. Ellos se consideraban los unicos representantes del catolicismo
auténtico hasta el punto de identificar su causa con la causa catdlica y tenian la
pretension de recatolizar la sociedad. Su fin era por tanto religioso y las instituciones
politicas tan solo eran instrumentos al servicio de la religién. Los integristas
pretendian construir un partido politico basado en el exclusivismo confesional y en
la sumision ciega a la doctrina eclesiastica cuyo objetivo era la instauracion del
reinado de Dios. Como habian hecho los carlistas, también los integros rechazaban
explicitamente el parlamentarismo y cualquier tipo de representacion politica
partidista pues, segun ellos, los partidos politicos habian desgarrado la patria y tan

1201 as grandes polémicas que provocaron esta division empezaron con el enésimo enfrentamiento entre
los dos diarios carlistas de Madrid La Fe y El Siglo Futuro: Jordi CANAL: «Las muertes y las
resurrecciones del carlismo. Reflexiones sobre la escision integrista de 1888», Ayer, 38 (2000), p. 118. En
el diario La Fe, Antonio J. de Vilddsola, publicaba dos articulos titulados «Nuestra politica» en el que se
proponia una linea de actuacion moderada y conciliadora. Jordi CANAL: Banderas blancas..., p. 80. A
esta propuesta le respondia el diario integrista El Siglo Futuro abriendo una vez mas una brecha entre
ambas orientaciones tradicionalistas que terminaria por originar la escision integrista.

121 uis Cano Medina ha puesto de manifiesto la vinculacién de esta fuerza politica con la doctrina del
reinado social de Cristo haciendo coincidir la fecha de publicacién de su manifiesto con la solemnidad del
Corazon de Jests el mismo afio en que se celebraban los doscientos afios de las revelaciones del corazon
de JesUs a Santa Margarita Maria de Alacoque. Otra muestra mas de su carécter religioso fue la
desvinculacion del Partido con el pretendiente al trono Carlos VII, sustituyendo el lema clésico de los
carlistas «Dios, Patria, Rey» por otro mas adaptado a su caracter netamente religioso: «Dios. Patria.
Cristo-Rey», Luis CANO MEDINA: Reinaré en Espafia. La mentalidad catdlica a la llegada de la
Segunda Republica, Madrid, Ediciones Encuentro, 2011, pp. 44-46. Firmaron este manifiesto Ramoén
Nocedal, Juan Manuel Orti y otros cinco fundadores en el que se defendia la soberania social el
Jesucristo, el Estado Cristiano, la monarquia templada pero subordinada a los principios superiores;
condenaban el sistema liberal, el despotismo de la autoridad civil, la usurpacion sacrilega del poder
temporal de los papas, la libertad de conciencia y todas la demas libertades.

122 Fundado por Candido Nocedal este diario sali6 a la calle durante la tercera guerra carlista el 19 de
marzo de 1875 con el subtitulo de «diario catélico». Sin embargo no defendera la causa carlista hasta
1879 en que aparecio El fénix de Alejandro Pidal y Mon con quien iniciard una enconada batalla
doctrinal. Ese mismo, Nocedal afio fue encargado de la direccion del Partido Carlista y, a su muerte, su
hijo Rafael Nocedal Romea tomara las riendas del diario radicalizando su ideologia antiliberal y
distanciandose del carlismo llegando incluso a enfrentarse directamente con el pretendiente al trono
Carlos VII. En 1889 rompi6 definitivamente con el carlismo y, al fundarse el Partido Integrista, El Siglo
Futuro se convertiria en su 6rgano central de prensa.



CAPITULO I

solo sembraban enemistad y odio entre los espafioles'®. Esta oposicién a uno de los
principios béasicos del liberalismo, reiterada en los sucesivos programas, los ponia al
margen de la definicion clasica de partido politico por lo que los integristas se
parecian mé&s a una organizacion piadosa con pretensiones de influir en la cosa
publica que a una agrupacion politica. No eran por tanto un partido en el sentido
clasico del término aunque su propdsito era el de informar un nuevo rumbo a la
sociedad espafiola. Para ello recogian toda la doctrina pontificia, interpretando
sesgadamente los documentos papales, y acentuaban las frases que mas les
interesaban obviando aquellas que no eran acordes con sus ideas. Eran catolicos
fervorosos y este misticismo politico-religioso «les atrajo las simpatias de muchos
catélicos»'®*. Sin embargo, el Partido Integrista no tuvo mucha vida. Su declive
como opcidn politica comenzé en 1893 en que se celebréd una gran asamblea para
trazar el rumbo del partido en el futuro en el que se ratificd en la jefatura a Ramon
Nocedal. Ese mismo afio comenzaron las fisuras internas y las divisiones que lo
condujeron a una posicion marginal en el terreno politica, conservando, no obstante,
su influencia en el publicistico’®. Todavia el enfrentamiento tuvo su epigono con la
publicacion del libro de Félix Sarda i Salvany El liberalismo es pecado y la
contestacion del candnigo Celestino de Pazos Proceso del integrismo. Refutacion de
los errores que contiene el opUsculo del Sr. Sarda y Salvany publicado en julio de
1885. La polémica entre ambos se convirtié en la polémica acerca de la legitimidad
de los catolicos en la vida publica y ocasiond la intervencion de la Santa Sede. La
declaracion vaticana condenaria a Celestino de Pazos, que hubo de aceptar la
retractacion, pero la desvinculacién de la jerarquia respecto del carlismo y del
integrismo cada vez era mas evidente.

La division de carlistas e integristas debilité inicialmente a ambos partidos,
pero, mientras los carlistas reactivaron sus efectivos, una vez superada la crisis, los
integristas fueron disolviéndose poco a poco y perdieron gran parte su fuerza aunque
no de su presencia. Como han sefialado varios autores, el declive del integrismo
como opcion politica empezd en 1893, coincidiendo con la asamblea general que
reeligié a Ramon Nocedal como jefe del grupo. En esa reunion la decadencia ya era
visible. Ese mismo afio se separ6 Orti y Lara criticando la impotencia y la esterilidad
del Partido Integrista®® y, poco a poco, lo fueron dejando una larga lista de
responsables provinciales*?’. El partido se mantendria como una corriente de
pensamiento cada vez mas minoritaria pero influyente en la prensa espafiola. En ese
momento muchos de los que en 1888 habian optado por el bando de Nocedal
retornaron al carlismo, especialmente desde 1893 en que este partido cobré un
especial impulso y experimento una extraordinaria vitalidad durante los ultimos afos
del siglo XIX.

2 |gnacio FERNANDEZ SARASOLA: Los partidos politicos en el pensamiento espafiol: de la
lHustracién a nuestros dias, Barcelona, Marcial Pons Ediciones de Historia, 2009, pp. 153-154.

12 Manuel REVUELTA GONZALEZ: «Las creencias...», 63.

125 jordi CANAL: «Las muertes. ..», p. 128.

126 | dem. Juan Marfa LABOA: El integrismo un talante limitado y excluyente, Madrid, Narcea, p. 1985.
127 VVictor Manuel ARBELOA: Clericalismo y anticlericalismo..., p. 277.
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b. Los carlistas

Derrotado en los campos de batalla en 1876 y en constantes pugnas internas que
concluyeron con la escision integrista, el carlismo vivié una larga y dificil posguerra de
incertidumbres durante los primeros afios de la Restauracion. Pero, en los Gltimos afios
del siglo XIX, la situacion cambid radicalmente. En 1890 el pretendiente al trono de
Espafa, Carlos VII, pidié al marqués de Cerralbo que fuera su representante en Espafia
y este politico madrilefio asumid entonces la jefatura del Partido Carlista quien
contribuyd notablemente a convertirlo en un moderno partido de masas y lo adapto a las
necesidades politicas del momento®®, Para ello, el partido fue organizandose en unas
asambleas locales, denominados circulos, las cuales constituyeron la base de la
reestructuracion y de la expansion del carlismo. Los circulos tradicionalistas, como se
[lamaban, disponian de un amplio local con sala de reuniones, saldn de actos y café para
facilitar la reunion y el intercambio de ideas. Alli se convocaban reuniones y realizaban
actividades sociales, politicas y culturales para mantener su presencia y su influencia en
la sociedad. Con este nuevo proyecto del politico madrilefio, los circulos carlistas
crecieron por doquier y se constituyeron en una auténtica fuerza de base en muchisimas
localidades espafiolas. A principios de 1896 existian en Espafia 307 circulos
tradicionalistas, el triple que cuatro afios antes, en los que se podian contar a mas de
treinta mil asociados. En Zamora este circulo estaba ubicado en la calle San Andrés,
donde era habitual la presencia incluso de sacerdotes. Ademés de los circulos
tradicionalistas, uno de los pilares basicos que sostendrian esta renovacién del carlismo
fue la propaganda. Ciertamente, durante estos afios la prensa carlista experimentd un
auge importante. De 20 periddicos adscritos en 1892 a esta ideologia se pas6 a 33 en
1896. Al afio siguiente, en 1897, se fundaba en Zamora el periddico tradicionalista El
Correo de Zamora que venia a sumarse a la larga lista de cabeceras carlistas presentes
en Espafia. El objetivo de estas publicaciones era la defensa de «la verdad religiosa,
social y politica frente a los ataques del liberalismo y la impiedad y la demostracion y
propaganda continua de los principios carlistas»'?°. Editoriales como La Hormiga de
Oro, La Biblioteca Tradicionalista o La Biblioteca Religiosa, todas ellas con sede en
Barcelona, eran buena muestra del deseo de acceder a amplios espacios de la sociedad
espafiola*®. Estas publicaciones sufrieron un revés tras la prohibicién gubernamental de
1898 pero renacieron unos afios mas tarde cuando se suavizaron las medidas represivas.

El tercer aspecto en el que el carlismo tomd un nuevo rumbo tras la llegada del
marqués de Cerralbo a la direccidn fue el de su participacion politica. Desde 1890 los
carlistas fueron presentando candidatos a las sucesivas elecciones generales, locales y
provinciales. Las primeras contiendas en las que participaron como partido politico
fueron las elecciones provinciales de 1890 y las generales de 1891 vy, a partir de esa
fecha, reiteraron su presencia en los comicios electorales aunque con escasos
resultados®®. No obstante, a pesar de su participacion, los carlistas nunca logaron tener

128 Agustin FERNANDEZ ESCUDERO: El marqués de Cerralbo (1845-1922): Biografia politica [en
linea] Madrid 2012. Disponible en: http://eprints.ucm.es/17424/1/T34075.pdf [consultado el 1 de
noviembre de 2014]

129 jordi CANAL: Banderas blancas..., p. 128.
30 1 dem, p. 129.

131 A pesar de la notable participacion carlista en las elecciones provinciales los resultados fueron muy
pobres. En las generales de 1891 se presentaron treinta candidatos, pero solo consiguieron cuatro escafios.
En las elecciones de marzo de 1901 consiguieron seis actas de diputados, en 1903 siete en el Congreso y
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una alta representacion parlamentaria y, a nivel local, en Zamora siempre constituyeron
una fuerza activa e influyente pero minoritaria y muy escasa en comparacion con el
protagonismo ejercido por el Partido Liberal.

3.5. El intento de superar las divisiones

En medio de esta fragmentacion de las fuerzas catdlicas, la Santa Sede intento
mediar buscando por todos los medios la unidad de los creyentes™*?. A este respecto el
papa Leon XIII publicé la enciclica Cum multa en la que llamaba a los catolicos
espafioles al mantenimiento de la unidad y la superacion de sus divisiones internas. Pero
el objetivo del papa no era solo que las fuerzas del catolicismo permanecieran unidas,
sino prevenir a los catolicos de los dos errores que estaban alentando esta division: el de
los que deseaban separar la politica de la religion y el de los que la identificaban o
confundian™®. La labor de la nunciatura de Mariano Rampolla (1882-87) fue
determinante en este asunto. El estableci6 una serie de medidas con las que perseguia
esta deseada unidad de los catdlicos:

1. Por la abstencion del clero de las manifestaciones politicas publicas. 2. Por los actos
emanados de la Santa Sede, en orden al deber de los periodistas catélicos, respecto a las
autoridades eclesiasticas. 3. Por la coercion de la prensa carlista (integrista) mas
exagerada. 4. Por la casi total disolucién de la Unidn Cato6lica, que dio pretexto al Partido
Carlista para atacar con ella a la autoridad de los obispos y de la misma Santa Sede. 5.
Por la falta de prestigio de los contendientes de una y otra parte, que ha demostrado hasta
la evidencia tener como primer objetivo el aplacar ambiciones personales y conseguir

fines politicos, valiéndose del pretexto de la defensa de la causa religiosa*".

Asimismo, la jerarquia de la Iglesia en Espafia cerro filas a favor de la causa
monérquica con motivo de la muerte de Alfonso XII cuando los prelados reunidos en su

dos en el Senado. En 1905 retrocedieron a cuatro representantes en el Congreso y dos en el Senado, pero
consiguieron ciento catorce concejales lo que muestra ese afio una amplia presencia en el mundo rural. En
1907 obtuvieron catorce diputados: Jordi CANAL: Banderas blancas..., pp. 171-173.

132 En las instrucciones dadas al nuncio Rampolla se anunciaba que la discordia suscitada entre los
catélicos espafioles por la division de los partidos era una de las cuestiones mas importantes: Franco
DIAZ DE CERIO y Maria F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones secretas..., p. 258.

133 Asi se lo indicaba el secretario de Estado Ludovico Jacobini al nuncio Rampolla en su venida a
Espafia: «Yerran los primeros porque la estabilidad de los principios sobre los que se apoya el orden
publico, saca su fuerza de la religion, que ensefia los deberes morales y civiles y hace suyas las normas
fundamentales de la justicia y de la honestidad. Yerran los segundos porque la religidn levanta el espiritu
al conocimiento de Dios y de las verdades eternas, mientas la politica no puede trasponer los confines de
las cosas que atafien puramente a la vida que conducen los hombres de esta tierra», Istruzioni per Mgr.
Mariano Rampolla dei conti Tindaro Arcivescovo di Eraclea nunzio apostolico presso la R. Corte di
Spagna (10 enero 1883), ASV, ANMadrid, 519, Tit. I, Rub. I, Sez. IV, n. I, apartado V. Franco DIAZ DE
CERIO y Maria F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones secretas..., p. 259.

134 Istruzioni per Monsigr. Angelo di Pietro Arcivescovo di Tit. Di Nazianzo Nunzio apostolico in Spagna
(18 julio 1887), ASV, ANMadrid, 560, I, I, Sez. IV, n° 6, Franco DIAZ DE CERIO y Maria F. NUNEZ Y
MUNOZ: Instrucciones secretas..., p. 292.
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entierro® firmaron una declaracién enfocada a deslindar la religion de la politica™®.
Desde entonces, los obispos abortardn cualquier intento carlista de arrebatarles la
politica religiosa. Para dirigir este camino hacia la unidad, la jerarquia catdlica propuso
la celebracion de una serie de Congresos Catolicos Nacionales que tuvieron la siguiente
secuencia: Madrid (1889), Zaragoza (1890), Sevilla (1892), Tarragona (1892), Burgos
(1899) y Santiago (1902) con el que llegamos al afio en que Alfonso XIlI es proclamado
mayor de edad. Estos Congresos Catolicos intentaron reorganizar a la masa catolica y
superar su division mediante una accion mancomunada que diese una respuesta ante el
avance de la secularizacion. En el Congreso de Zaragoza se dictaron unas reglas
précticas para «extirpar la funesta semilla de contiendas y divisiones»™’ y en el de
Burgos, alentados por el cardenal Rampolla, entonces secretario de Estado del Vaticano,
los obispos redactaron una declaracion en la que afirmaban que su aspiracion constante
era el restablecimiento de la unidad catdlica, «gloria de nuestra patria, cuya ruptura
habia ocasionado muchos males». En medio de aquella situacion, los obispos
consideraban que su deber era la defensa de la unidad de los cat6licos dentro del sistema
para lo que debian emplear las armas licitas que la legalidad vigente ponia en sus
manos. La llegada del siglo XX, con el incremento de la camparia anticlerical, trajo
consigo el deseo de coordinar las fuerzas catolicas con la fundacién de la Accion
Catélica segin las bases propuestas por la Santa Sede®® e impulsadas en Espafia por el
cardenal Aguirre™®. Estas normas trajeron un nuevo escenario para el movimiento de

135 Los obispos acudieron para manifestar su adhesién a la monarquia. EI ministro Manuel Alonso
Martinez le pidi6 al nuncio Rampolla que animara a los obispos para que se desplazaron a Madrid para
acudir al entierro del monarca y manifestar asi su adhesion a la corona. Mariano Rampolla curso esta
invitacion y loa prelados espafioles acudieron en masa, aunque con algunas excepciones, lo que fue muy
valorado por politicos como Sagasta 0 Moret. La reunion sirvié también para que el nuncio Rampolla los
reuniese y unidos manifestasen a la opinién publica la posicion de la Iglesia en tan delicado momento.
Eso lo hicieron mediante la siguiente declaracion «Mensaje de los obispos a sus fieles con motivo del
funeral de Alfonso XI1» (14 diciembre 1885). Han enviado un mensaje a Leon XI1I en el que manifiestan
el acatamiento a sus ensefianzas. Declaran: 1. La religion y la politica son cosas muy distintas y no deben
confundirse. Salvada la unidad de fe y los principios catélicos, pueden sostenerse controversias sobre la
mejor clase de gobierno. 2. Ningun periddico o revista puede declarar si una determinada opinion o teoria
politica es 0 no catolica. Esto corresponde a los obispos. 3. Dejando a un lado las controversias politica,
cualquier periédico o revista que se declare catélico debe estar sometido a la autoridad episcopal. 4. Es
licito a los escritores catdlicos defender y propagar sus doctrinas, y combatir lealmente a sus adversarios,
sin faltar a la caridad y sin exigir que sus escritos tengan méas valor doctrinal que otros. 5. Los obispos
publicaran en sus Boletines estas disposiciones»: «Documento que los prelados reunidos en Madrid con
motivo de las honras funebres que alli se han celebrado por el alma del malogrado rey don Alfonso XlI
(Q. S. G. H.) dirigen a los fieles de su didcesis», La Cruz, 1 (1886), p. 94.

136 Asi se expresa Andrés Martinez, «Siguiendo la linea marcada por Ledn XI11, los obispos optaron por
la legalidad en la regencia y dieron la espalda a los carlistas. Estos en cambio eligieron el enfrentamiento.
No solo no aceptaron el poder constituido sino que iniciaron una dura campafia periodistica contra los
obispos por connivencia con el liberalismo», Andrés MARTINEZ ESTEBAN: «La obediencia constante
y leal a la autoridad publica: Leén XII1 y el comienzo de la regencia de Maria Cristina», Hispania Sacra,
58 (2006), p. 172.

7 C. MARTI: «Congresos Catdlicos Nacionales», en Quintin ALDEA VAQUERO, Toméas MARIN
MARTINEZ y José VIVES, (coords.): Diccionario de Historia Eclesiastica de Espafia, tomo 1, Madrid,
Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1972, p. 605.

138 Normas y Bases para la Accién Catélica Espafiola (Madrid 1908), ASV, NMadrid, 690, 2, fols. 87-
114,

139 «Carta del papa Pio X al cardenal Aguirre confiandoles la direccién de la Accién Social Catdlica en
Espafia» (Roma, 16 octubre 1909), Boletin del Arzobispado de Toledo, 65 (1910). Tomado de Quintin
ALDEA VAQUERO, Joaquin GARCIA GRANDA y Jesis MARTIN TEJEDOR: Iglesia y sociedad en
la Espaiia..., p. 204. Estas normas fueron publicadas en el Boletin Oficial del Obispado de Zamora
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los catdlicos en la cosa publica coordinado las fuerzas y aunque en Espafia no pudo
materializarse la propuesta de una union electoral al modo de Italia si se dieron paso
para la accion conjunta en el terreno social.

4, LA VITALIDAD CATOLICA Y SUS AGENTES

Junto a todos estos partidos politicos y congresos estaba el pueblo sencillo que
practicaba su fe, vivia al margen de la politica y constituia la auténtica base del
catolicismo espafiol. Este pueblo no se articulaba en torno a unos ideales politicos sino
que era convocado por el tafiido de la campana, era movido por la devocion y la
religiosidad y vivia unas costumbres mas o menos armoénicas con la moralidad catolica.

4.1. El renacer de la vida cristiana

Durante los primeros afios de la Restauracién «los catdlicos seglares derrocharon
buena parte de sus energias rifiendo sobre la ortodoxia del posicionamiento de cada uno
respecto del liberalismo, en un curioso torneo triangular entre mestizos, carlistas e
integros»'*°. Las llamadas permanentes a la unidad y las dificultades por conseguir el
consenso en temas politicos orientaron la accion de los catdlicos en otras direcciones,
donde se preferia el cultivo de la devocién y la moralidad frente a la batalla politica™*".
Asi fue tejiéndose una red asociativa catolica capaz de movilizar a buena parte de la
sociedad espafiola que todavia vivia a la sombra del campanario. Estas asociaciones
eran de tipo diverso: unas tenian un caracter puramente piadoso o devocional, otras
apostaban por la beneficencia y la caridad y otras estaban encaminadas a la defensa de
los intereses de los trabajadores o la promocion de la educacién cristiana. No obstante, a
pesar de esta diferenciacion, las asociaciones mezclaban las diversas areas, pues tenian
como pretensién la implicacién total del cristiano en la recuperacién de la sociedad para
Cristo. Sobre todas ellas volveremos mas adelante en el capitulo dedicado al

acompafadas de diversos apéndices que ponian al servicio del lector toda esta documentacion: Apéndice
1: Carta de Pio X al cardenal Aguirre (16 octubre 1909); Apéndice 2: Algunas préacticas sobre la unién
electoral; Apéndice 3: Programa. Propuestas concretas de la Unién de los catdlicos; Apéndice 4:
Reglamento de Junta Central de Accion Catélica. Reglamento de las comisiones diocesanas de la Junta
Central de los Congresos catolicos; Apéndice 5: A/ Estatutos del Consejo nacional. B/ Estatutos de los
Consejos diocesanos, «Normas de Accion Catdlica y social en Espafia», BOOZA, 48 (1910), pp. 49 ss.

140 Julio de la CUEVA MERINO: «Clericalismo y movilizacién catolica...», p. 33.

141 Asi lo expresaba Leén X111 en la enciclica programatica de su pontificado, pues el papa Pecci confiaba
lograr la restauracion catdlica mediante la devocién y la vida religiosa: «Conseguiriase también con esto
otro de los méas excelentes resultados, la reforma de cada uno individualmente porque, asi como de un
tronco corrompido brotan rama viciadas y frutos miserables, asi la corrupcion, que contamina las familias,
viene a contagiar y a viciar desgraciadamente a cada uno de los ciudadanos. Por el contrario, ordenada la
sociedad doméstica conforme a la norma de la vida cristiana, poco a poco se ird acostumbrando cada uno
de sus miembros a amar la Religién y la piedad, a aborrecer las doctrinas falsas y perniciosas, a ser
virtuosos, a respetar a los mayores, y a refrenar ese estéril sentimiento de egoismo, que tanto enerva y
degrada la humana naturaleza. A este propésito convendra mucho regular y fomentar las asociaciones
piadosas, que, con grandisima ventaja de los intereses catélicos, han sido fundadas, en nuestros dias sobre
todo», LEON XIII: Inscrutabile Dei consilio, nimero 11.
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asociacionismo laical. Baste aqui simplemente ofrecer un panorama de este movimiento
asociativo para comprender el ambiente religioso de la Restauracion.

El fervor catolico del siglo XIX se orientd principalmente hacia tres grandes
devociones que movilizaron a las masas populares: la Virgen Maria, el Corazon de
Jesus y la eucaristia. La devocion mariana fue impulsada notablemente desde 1854 con
la proclamacion del Dogma de la Inmaculada Concepcion; la devocion al Corazon de
Jesus se convertiria en la manifestacion piadosa con mayor relieve de la segunda mitad
del siglo XIX y que, segun algunos autores, tenia una fuerte significacion antiliberal y
un caracter mas universal que el dedicado a la Virgen Maria, siempre sometida al
particularismo de las advocaciones locales**?. La tercera gran devocion de la época fue
la del culto a la eucaristia que adquirié durante estos afios algunos rasgos propios del
Romanticismo y del Tradicionalismo decimondnico y que se canalizaba a través de las
asociaciones eucaristicas propias de ese siglo: la Adoracion Nocturna o la Asociacién
del Culto Continuo, por citar solo dos de las méas populares.

Al hilo de estas devociones surgieron multitud de asociaciones nuevas que
intentaban regenerar la sociedad mediante la devocién personal, las practicas ascéticas y
las manifestaciones publicas. Al mismo tiempo se renovaron las antiguas cofradias de
laicos que tanto habian sufrido con la desamortizacion. Dejaban de ser asociaciones
gremiales y se convertian en una expresion piadosa de la religiosidad burguesa de la
segunda mitad del siglo XIX y de un renovado catolicismo popular. Entre las nuevas
asociaciones podemos citar a las Hijas de Maria, que se instalaron en la mayoria de las
ciudades y parroquias de Espafia'® o a la asociacién del Apostolado de la Oracién que
debid ser, en palabras de José Andrés Gallego, «la organizacién méas importante del
asociacionismo devocional, no solo por sus cifras, sino por su alcance ético»'**. Estas, y
otras muchas asociaciones que surgieron durante la segunda mitad del siglo XIX,
experimentaron un espectacular incremento de su actividad durante los afios de
Restauracion amparadas en el ambiente favorable del momento y en las indicaciones de
los nuncios. Al fervor religioso se sumaban las demostraciones publicas de piedad
catolica entendidas como remedio frente a la secularizacion de la sociedad. Asi, durante
este tiempo se impulsaron peregrinaciones y romerias, de caracter local o nacional; se
celebraron acontecimientos religiosos y se festejaron efemérides importantes**® con la
movilizacion del mayor nimero de efectivos que fuera posible. La prensa se hacia eco
de todas estas actividades y se publicaban cronicas triunfalistas de todos los actos
celebrados. Ellos querian manifestar la vitalidad del catolicismo espafiol y mostrar su
capacidad de movilizacion y ciertamente el entusiasmo acompafiaba a todas estas
manifestaciones religiosas de la vida pablica en la Espafia de finales del siglo XIX

12 Julio de la CUEVA MERINO: «Clericalismo y movilizacion catélica...», p. 40.

13 Baldomero JIMENEZ DUQUE: La espiritualidad en el siglo XIX espafiol, Madrid, Biblioteca de
Autores Cristianos, 1974.

% LLuis SUAREZ FERNANDEZ y Jos¢é ANDRES GALLEGO: Historia General de Espafia y América.
Volumen 16. Revolucién y Restauracion, Madrid, Rialp, 1982, p. 679. Por los datos publicados en su
organo de expresién, la revista EI Mensajero, donde se hacia un balance del nimero de socios, podemos
decir que, pese al cimulo de salvedades y la imprecisién de las cifras, el Apostolado de la Oracién
integraba en sus filas a mas de un diez por ciento de la poblacion espafiola.

%5 Entre estas podemos contar el Tercer Centenario de la muerte de Santa Teresa de Jests (1882) o el
segundo centenario de la muerte del pintor de la Inmaculada Bartolomé Esteban Murillo (1882): Vicente
DE LA FUENTE: El tercer centenario de Santa Teresa de Jesus: Manual del peregrino para visitar la
patria, sepulcroy , Madrid, Imprenta
de D. A. Pérez Dubrill, 1882.
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Uno de los problemas que més preocupaba a la Iglesia, ante el cual urgia dar una
pronta respuesta, era el de la moralidad publica. La restauracion catolica en Espafia no
era posible solo con el incremento de la devocidn, ésta debia llegar a las costumbres y
modificar las conductas que, segin los obispos, se habian deteriorado a lo largo del
siglo, golpeadas por las oleadas revolucionarias y la confusion. Todos los males de la
época se concentraban en el liberalismo, entendido como «el conjunto de ideas
modernas, es decir, racionalismo, materialismo, librepensamiento, naturalismo,
positivismo...», incompatibles «con los principios catlicos»'*®. Estas ideas eran
difundidas mediante publicaciones calificadas como sectarias y, por ello, la prensa se
habia constituido en un problema que debia controlarse con la maxima urgencia. Para
ello surgi6 el Apostolado de la Prensa, organismo estructurado localmente en juntas
diocesanas que eran coordinadas por una central. Con este movimiento se pretendia
disolver la prensa considerada impia y promocionar la buena prensa'®’. Esta
preocupacion por la propaganda produjo un crecimiento de la prensa confesional que
alcanzaria un volumen considerable entre la segunda mitad del siglo XIX y la primera
del XX.

En el control de la moralidad publica y las costumbres, una de las campafias méas
intensas promovidas durante estos afios era la encaminada a conseguir la represion de la
blasfemia. Para ello se contd con la participacion de las autoridades publicas, que se
adhirieron a esta lucha con la firma de manifiestos de adhesion o la publicacién de
bandos y decretos'*®, Junto a esta camparia se promovié otra encaminada a la defensa de
la Iglesia frente a las profanaciones de las cosas sagradas y de los robos sacrilegos que
se extendieron por todo el pais en estos afios. En 1883 comenz6 otra campafa urgiendo
al Gobierno la santificacion de las fiestas y, aunque impulsada desde otros presupuestos,
el debate llego al Senado donde se escuché la voz de la Iglesia. Otro de los ejes sobre
los que se asenté el renacimiento catélico fue el asociacionismo benéfico. Este siempre
habia existido en la Iglesia mediante fundaciones, hospitales y centros benéficos pero en
el siglo XIX la actividad caritativa de la Iglesia, sin olvidar otros &mbitos, se volcd
especialmente en la educacion. Las Escuelas Dominicales fundadas en Madrid en 1857
por el jesuita Mariano Cortés y la condesa de Humanes o las del Ave Maria nacidas en
Granada en 1889 gracias a la intuicién del Padre Manjon, son tan solo algunos ejemplos
de la propuesta catdlica para la educacion popular. En los altimos afios del siglo XI1X,
las escuelas ampliaron su mision y fueron generandose otros organismos, como los
circulos de obreros, que estan en la base de lo que se ha denominado el catolicismo
social. Dicho movimiento, originado por los problemas socioeconémicos propios del
siglo XIX, adquirié su respaldo oficial por parte de la Iglesia en 1891 con la publicacién
de la enciclica Rerum novarun del papa Leon XIII. Los Circulos Catolicos, las Cajas
Rurales y posteriormente los sindicatos profesionales y agricolas fueron una expresion
de la actividad social de la Iglesia entre los trabajadores del campo o de la industria.

Ante el avance de la secularizacion propia del siglo XIX, la Iglesia hizo una
apuesta decidida por la educacion que constituia, segun la predicacion de la época, el
principal recurso para combatir la ignorancia religiosa, origen de todos los males que

146 Mariano ESTEBAN DE VEGA: «Catélicos contra liberales. Notas sobre el ambiente ideoldgico
salmantino en la Restauracion», Studia Historica. Historia Contemporanea, 4 (1986), p. 53.

17 Antén PAZOS y José ANDRES-GALLEGO: «La buena prensa», Hispania Sacra, 44 (1992), pp. 139-
160.

148 Cristébal ROBLES MUNOZ: «Religiosidad moralidad y descristianizacién en la Espafia posterior a
1868», Burguense, 26 (1985), pp. 466-467.
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afligian a Espafia. El lema proclamando por el obispo Monescillo, Pan y catecismo,
resumia muy bien este interés. Este afan por la ensefianza explica el auge experimentado
por las Escuelas Dominicales y de Adultos antes aludidas, la creacion de secciones de
catequesis en las parroquias y localidades o las misiones populares. La predicacion era
una de las insistencias de la Iglesia con la que se pretendia elevar el nivel cultural y
religioso del pueblo. EI nuncio Rampolla insistia que en Espafia se predicaba poco y
mal y, aunque este no era un defecto exclusivo del catolicismo hispano, los obispos
insistieron mucho durante esos afios en la mejora de la cantidad y la calidad de la
predicacion. Para cubrir este defecto y excitar el fervor religioso, los obispos recurrieron
a las misiones populares donde los predicadores de prestigio enfervorizaban a las masas
cristianas buscando ampliar las bases del catolicismo popular. El fervor catélico se
incentivd con la publicacion de una abundante literatura devota y la reedicién de los
catecismos populares estructurados en preguntas y respuestas. Entre las lecturas, unas
estaban destinadas a las distintas edades, especialmente a la juventud y otras inculcaban
devociones y practicas piadosas. Surgieron también los almanaques o calendarios como
una novedad muy preciada que colgaba de los muros de los hogares publicando breves
noticas y escogidas oraciones, junto con chascarrillos moralizantes y curiosidades. Todo
este entramado de asociaciones y de campafias muestra la vitalidad de una Iglesia que
supo movilizar a sus bases hasta conseguir el triunfo del cristianismo cuya méaxima
expresion llegaria muchos afios después, en 1919 con la consagracion de Espafia al
Sagrado Corazon de Jesus.

4.2. La situacion del clero secular

Cuando Alfonso XII lleg6 a Espafia, la mitad de las didcesis espafiolas estaban sin
obispo, por lo que la eleccion de unos prelados adecuados, que ocupasen esas vacantes,
era una de las tareas prioritarias del Gobierno. Sin duda, los obispos debian contribuir
con su palabra y sus escritos a concluir la guerra carlista y a facilitar la aceptacion del
nuevo régimen alfonsino'. Pero la provisién de vacantes también era una prioridad
para la Iglesia, pues la ausencia de obispos en sus respectivas diocesis traia consigo una
relajacion de la actividad pastoral y de la disciplina y esto se habia sufrido ya en
demasiadas ocasiones durante el siglo XIX. Por eso entre las recomendaciones dadas a
los nuncios por la Santa Sede se insistia en que los obispos celebrasen sinodos y
concilios que garantizasen el cumplimiento de la disciplina’®. Se debia inculcar en el
episcopado un espiritu apostdlico y por ello, una cuidadosa seleccion de los candidatos

9 | a actividad desarrollada por la corona espafiola y por el poder ejecutivo fue intensa con el fin de
conseguir los obispos mas afines a la causa monarquica que pudieran encontrarse y quiza por ellos
disminuyd el nimero de religiosos respecto al clero secular pues los regulares estaban mas vinculados al
carlismo que los seculares. Segun sefiala Cuenca Toribio, en este asunto «los titulares de la cartera de
Justicia siguieron siendo piezas clave en el engranaje del mecanismo selector», José Manuel CUENCA
TORIBIO: Sociologia del episcopado espafiol e hispanoamericano (1789-1985), Cérdoba, Ediciones
Pegaso, 1986, p. 313. Entre los politicos que influyeron, a aparte de Canovas podemos sefialar a Manuel
Alonso Martinez, Alejandro Pidal y Mon, Francisco Romero Robledo por citar tan solo algunos.

150 | as dificultades para hacer efectivas estas orientaciones sobre la celebracion de sinodos y concilios
procedian del Gobierno que no daba facilmente preceptiva la autorizacién para que estos pudieran
celebrarse y para que sus conclusiones fueran publicadas. Franco DIAZ DE CERIO y Maria F. NUNEZ
Y MUNOZ: Instrucciones secretas..., p. 225

50 Ihidem, p. 261.
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permitiria aumentar la influencia moral del episcopado sobre la sociedad. Sin duda, la
situacion del momento requeria auténticos pastores de almas y celosos administradores

que contribuyeran a la regeneracion ética y religiosa™.

Con tantas sedes vacantes en 1875 la movilidad episcopal fue una constante
durante los primeros afios de la Restauracion. Entre 1875 y 1879 hubo 18 traslados de
obispos y 31 nuevos nombramientos, cifra que se eleva a 76 obispos si tenemos en
cuenta a todos los prelados nombrados durante el Gltimo cuarto de siglo. Los cambios
de sede suponian un serio problema para el mantenimiento de la disciplina pues el
nomadismo episcopal interrumpia la continuidad en el gobierno de las diocesis. La
procedencia mayoritaria de los nuevos prelados fue Castilla la Vieja y Le6n junto con
Asturias, que aglutinaron el 40% de los nombramientos episcopales™?. A pesar de las
criticas compartidas por la Monarquia y la Nunciatura'®®, el episcopado en general tuvo
una aceptable formacién intelectual, aunque destacé mas por su preocupacion pastoral,
especialmente aquellas figuras que se identificaron méas con el pueblo creyente y por su
defensa de los intereses de la Iglesia®*. Respecto a su ideologia politica eran
marcadamente alfonsinos, aunque no faltaron algunos que se decantaron por la causa de
Don Carlos. Cierto que todos condenaban el liberalismo pero, si exceptuamos el grupo
de obispos integristas o de orientacion carlista, todos ellos colaboraron lealmente con el
régimen liberal en el que se fueron integrando por conviccion o por necesidad. Esta fue
sin duda una de las claves para el sostenimiento del régimen politico de la Restauracion.
No cabe duda, afirma Juan Maria Laboa, «que la restauracion de la Iglesia espafiola
comenz6 con la renovacion de su episcopado»'*°. Sin embargo, uno de los problemas
mas graves que presentaban los obispos eran las divisiones internas, por lo que la
Ilamada a unidad de accién del episcopado era uno de las recomendaciones constantes
de la Secretaria de Estado del Vaticano a los nuncios que llegaban a Madrid™®. Asi se lo

131 Quiza por eso, una caracteristica que diferencia este periodo del anterior fue «el grueso contingente de

clero parroquial promovido a las sillas episcopales», José Manuel CUENCA TORIBIO: Sociologia del
episcopado espariol..., p. 297.

152 E| orden, segun las regiones de entonces, era el siguiente: Castilla la Vieja 19 obispos, Catalufia 8,
Asturias 8, Andalucia 7, Castilla la Nueva, Le6n, Valencia y Aragén 6, Murcia 3, Navarra y Baleares 2,
Galicia, Pais Vasco y Puerto Rico 1: José Manuel CUENCA: Sociologia del episcopado..., p. 270.

153 Seglin Vicente Carcel Orti, la mediocridad del episcopado, reconocida tanto por los nuncios como por
la reina regente, fue una constante a lo largo del siglo XIX y buena parte del XX. Aungue la Santa Sede
trataba de escoger a los candidatos mejores, no siempre esto era posible, debido a las interferencias de los
politicos, aunque estos recomendaron en ocasiones a excelentes candidatos: Vicente CARCEL ORTI:
«Los nombramientos de obispos en Espafia durante el pontificado de Ledn XIII (Segunda parte: 1885-
1903)», Analecta Sacra Tarraconensia, 70 (1997), pp. 324-325.

%4 Ninguno de ellos fueron lumbreras del pensamiento teolégico o candnico y, como ha sefialado
Mariano Esteban en su valoracién del obispo de Salamanca, Narciso Martinez Izquierdo, «no se ha
demostrado que su paso por la Universidad dejara en su formacion doctrinal una huella profunda,
Mariano ESTEBAN DE VEGA: De la beneficencia a la prevision. La accidn social en Salamanca (1875-
189), Salamanca 1991, p. 40. No obstante, no podemos olvidar que los prelados espafioles de la época
eran hijos de su tiempo y tampoco la sociedad finisecular espafiola se caracterizé por tener el genio
intelectual de otras épocas. Como han sefialado diversos autores «el episcopado espafiol de esta época,
tomado en conjunto, fue un episcopado digno», Manuel REVUELTA GONZALEZ: «Las creencias...»,
p. 71. Asi lo reconoce también el historiador de la Iglesia Juan Maria Laboa: Juan Maria LABOA
GALLEGO: «Estado ¢ Iglesia...», pp. 312-313.

1% juan Maria LABOA GALLEGO: «Estado e Iglesia...», p. 312.

1% |_as instrucciones dadas al nuncio Bianchi insistian en «la unidad de accion y celo apostélico, para
evitar roces internos», Franco DIAZ DE CERIO y Maria F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones
secretas..., pP. 225
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recomendaba Simeoni a Rampolla: «la unidad de accion es la fuerza del episcopado, por
tanto, se debe omitir absolutamente cualquier censura de los actos de otro obispo»™>’.
Otra de las insistencias de la Santa Sede buscaba conseguir la libertad y la
independencia de los obispos respecto del poder politico para garantizar el
cumplimiento de su misién**® pero también la neutralidad de los jerarcas de la Iglesia

respecto a la lucha partidista™®.

Sometidos al obispo y colaboradores inmediatos en su ministerio episcopal
estaban los miembros del clero secular, cuyo nimero habia disminuido ostensiblemente
a lo largo del siglo'®®. Como ha sefialado Payne, «el resurgimiento catélico no consiguié
contrarrestar el descenso general del nimero de eclesidsticos seculares»™®!. En el
informe que Rampolla envié a Roma se trazaba una radiografia muy sombria sobre la
situacion del clero espafiol de esos afios: «la decadencia creciente del clero de Espafa
es, por desgracia, un hecho palpable. La opinion publica lo reconoce y lo deplora en la
mayor parte» porque su talante personal «en educacién, cultura, limpieza e incluso
moralidad lo hacen poco aceptable para muchos e incluso odioso»'®®. Este analisis
requiere ciertas matizaciones, pues la situacion de Espafia en el siglo X1X habia sido
muy dificil. Los seminarios habian quedado en una situacion catastrofica y permanecian
anclados en una formacién neoescolastica obsoleta que dependia de los préstamos
extranjeros y que no disponia de una produccion teol6gica propia. Pero la cultura en
Espafia por aquellas fechas no era la mas brillante de Europa y por tanto los estudios
teoldgicos adolecian de los mismos problemas que la produccion intelectual en otros
campos. Por otra parte, la vida moral del clero secular no era tan desastrosa como se
sefialaba en el informe. En muchos lugares del interior peninsular, los sacerdotes
gozaban de una buena reputacion, especialmente en las ciudades. En Zamora los
candnigos o los parrocos urbanos eran auténticas personalidades de referencia en el
panorama social de la ciudad. Pero al mismo tiempo surgia una ola de anticlericalismo
que censuraba vicios y costumbres un tanto aseglaradas en determinados sacerdotes. Sin
duda, los afios de la revolucion liberal habian hecho mella en las costumbres del clero y
las dificultades econémicas promovian la busqueda de una vida paralela al ministerio

7 Ibidem, p. 261.
158 José Maria MAGAZ: La Unién Catdlica..., p. 25.

159'|os obispos eran bien valorados en Roma por su firme adhesién a la doctrina catélica pero se tenia una
vision negativa en cuanto a sus opciones politicas partidistas: en medio de los obispos de Espafia se ha
manifestado el espiritu de division y de partido, confundiendo algunos la doctrina catélica con los
intereses particulares de determinados partidos politicos. Una manifestacion de esta division fue la
polémica en torno a un opusculo publicado en 1899 por el cardenal Sancha titulado Consejos al clero que
fue aplaudido por los liberales pero criticado por el magistral de Sevilla en una réplica que cont6 con la
aprobacion de su arzobispo: Franco DIAZ DE CERIO y Maria F. NUNEZ Y MURNOZ: Instrucciones
secretas..., p. 328.

180 No obstante los datos aportados en numerosas publicaciones inclinan a una valoracién inexacta si no
se toman con cautela. Estos datos son los siguientes:

Afio 1867 1884 1900
Clero secular 42.947 32.732 33.403

En el afio 1867, entre los sacerdotes seculares se incluye a un importante nimero de exclaustrados que no
se contabilizan los afios siguientes.

161 | as cifras muestran un claro retroceso: 38.563 en 1859 y 33.403 al concluir el siglo.

162 \Vicente CARCEL ORTI: «Decadencia de los estudios eclesiasticos en la Espafia del siglo XIX»,
Hispania Sacra, 33 (1981), pp. 19-92.
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sacerdotal que, en muchas ocasiones, suscitaban la critica y alejaba a los presbiteros de
sus obligaciones pastorales.

La mayoria de las vocaciones ingresaban en el seminario a los diez o doce afos.
Procedian del mundo rural y eran més abundantes en el norte de la Peninsula. Acudian a
unos seminarios que, tras los sucesivos cambios del siglo, adolecian de una mayor
exigencia y calidad educativa. Este era uno de los temas que mas preocupaba al
Vaticano™®. Desde la supresién de las facultades de Teologia de las universidades
espafiolas'® se habia buscado el modo de proporcionar una formacion teoldgica y
canénica de suficiente nivel'®®. Fracasé el proyecto de abrir una universidad catélica en
Madrid que, dependiente del episcopado y la Santa Sede, fuese centro de referencia para
los estudios sacerdotales en Espafia pero se abrieron dos centros de referencia para la
futura formacion del clero espafiol: el Seminario de Comillas y el Colegio Espafiol de
Roma. El primero fue fundado por el marqués de Comillas, quien encomendd su
direccion a la Compariia de Jesus, y fue erigido canénicamente por la Santa Sede
mediante el Breve Sempiternam Dominici Gregis de 16 de diciembre de 1890
acogiendo a sus primeros alumnos en los primeros dias del mes de enero de 1892
Ese mismo afio, los sacerdotes pudieron comenzar sus estudios en el Colegio Espaiiol
de Roma donde gracias a la cercania de la Santa Sede y al conjunto de centros
académicos que alli existian pudieron elevar su nivel de instruccién®’. Sin embargo,
aunque a estos centros de formacion tan solo acudié un minimo porcentaje del clero
espanfol, la Santa Sede reconocia los frutos logrados por su actividad educativa en el
conjunto del clero diocesano como se desprende de las instrucciones dadas a los
nuncios*®. Respecto al nimero, a lo largo de estos afios muchos obispos se esforzaron
por incrementar el nimero de seminaristas con el fin de nutrir las filas del clero, pero
esto no siempre supuso una mejora en la calidad de sus ministros'®. No obstante,
durante los primeros afios de la Restauracion, el clero secular no era suficiente para
cubrir las vacantes, pues como ha sefialado Payne, «el gran aumento de clero no se

163 En Roma se pedia elevar el nivel educativo de los seminarios y se pedia introducir las reformas
oportunas en la disciplina y en los estudios de todos los centros de formacidn sacerdotal especialmente de
aquellos que concedian grados. Esto provocé la reaccién del obispo Cdmara de Salamanca afirmando que
en su seminario se hacia mas de lo que se pedia y que la reforma propuesta desde Roma supondria una
disminucion de la calidad educativa de muchos seminarios, ASV, ANMadrid, 610, Tit. VIII, Rub. Il, Sez.
Unica, n° 10.

164 Melquiades ANDRES MARTIN: La supresion de las facultades de Teologia en las universidades
espafiolas (1845-1855): Introduccion y documentos, Burgos: Aldecoa, 1976.

185 primitivo TINEO: «La formacién teolégica den los seminarios espafioles (1890-1925)», Anuario de
Historia de la Iglesia, 2 (1993), pp. 45-96.

186 Manuel REVUELTA GONZALEZ: «El Seminario y Universidad de Comillas. De Cardosa a
Cantoblanco (1881-1972)» en, La Universidad Pontificia Comillas. Cien afios de historia, Madrid,
Universidad Pontificia de Comillas, 1993.

167 Juan de ANDRES HERMANSANZ: Cien afios de historia. El Pontificio Colegio Espafiol San José,
Roma 1992.

1%8 Franco DIAZ DE CERIO y Maria F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones secretas..., pp. 331-332.

1%9 £ lamento de las instancias vaticanas acerca del escaso nivel moral e intelectual de los seminarios fue
una constante, pero debemos entender la funcién docente de estos centros de formacién clerical en el
contexto del sistema educativo espafiol que era muy deficitario. Miguel Angel HERNANDEZ FUENTES:
«La formacién académica en el Seminario Diocesano de Zamora ante el informe de Antonio Vico
publicado en 1891», en: Enrique de la LAMA, Marcelo MERINO, Miguel LLUCH-BAIXAULI, José
ENERIZ (dirs.): Dos mil afios de evangelizacion. Los grandes ciclos evangelizadores, Pamplona,
Ediciones Universidad de Navarra, 2001, pp. 490-491
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produjo en el secular que seguia siendo rutinario y relativamente esclerdtico, sino en las

6rdenes que experimentaron un verdadero renacimiento»*".

Los ingresos econdémicos del clero variaban mucho y en esos afios sufrieron un
auténtico apuro financiero. Al no jurar la Constitucion de 1869, el clero habia sido
privado de la dotacion concordada, o al menos asi lo denunciaba el obispo de Zamora al
ministro de Gracia y Justicia'’*. Nada mas llegar el restablecimiento de la monarquia,
por decreto de 15 de enero de 1875, el Gobierno reconocia las obligaciones contraidas
tras el Concordato del 1851 e incluia determinadas cantidades econémicas en los nuevos
presupuestos del Estado. Sin embargo, a pesar de las promesas, el mismo afio que se
firmé la nueva Constitucion, el Estado pedia al clero espafiol la cesién al erario publico
de la cuarta parte de su asignacién anual'’®. La peticion se justificaba en «la necesidad
de atender al cumplimiento de las enormes obligaciones que pesaban sobre el tesoro por
efecto de las pasadas discordias y principalmente de la guerra civil»'"®. La reduccién de
este veinticinco por ciento de su nomina fue recogida en el articulo 8 de los
presupuestos del afio 1876, figurando como un donativo que se mantuvo forzosamente
durante afios sucesivos. En 1881, con el primer Gobierno liberal del Sagasta y el
ministro Alonso Martinez al frente de la cartera de Gracia y Justicia, el descuento se
redujo al diez por cierto elevandose ligeramente este descuento unos afios despuées con

motivo de la guerra de Cuba®’*.

Dadas las diferencias de salarios, las consecuencias de este descuento forzoso
fueron especialmente graves para una multitud de clérigos rurales que percibian
asignaciones minusculas. Los obispos reclamaron al Gobierno para que el reparto fuera
mas equitativo y para que fueran exceptuados de la cesion de la cuarta parte de su
nomina los curas que servian parroquias rurales de primera y segunda y aquellos que se
encontrasen en circunstancias similares. Sin embargo, «el Gobierno hizo oidos de
mercader y en cada ejercicio presupuestario siguié sonando el mismo sonsonete de
donativo»'”>. Muchos permanecieron viviendo en relativa pobreza y no era
«excepcional oir hablar de ventas de insustituibles objetos de arte con el fin de allegar
fondos»'"®. También se redujo la partida correspondiente a las demas obligaciones
eclesiasticas recogidas en el Concordato y las relativas al culto y reparacion de templos

70 Stanley G. PAYNE: El catolicismo..., p. 147.

1 «El Gobierno sabe que el clero fue privado de su dotacion por no haber jurado la Constitucion
promulgada en el afio 1869 y el Gobierno sabe también que muchos funcionarios, dignos de elogio
hicieron lo mismo y sufrieron igualmente; pero infelizmente esto mejor6 después para ellos, como tributo
pagado a la justicia. Mas para el clero ese tributo no se ha pagado ain y anda méas conforme a la razén
que se pague ese tributo dando al clero lo que sin causa justa se ha dejado de percibir especialmente hasta
el dia 31 de diciembre de 1874», Bernardo CONDE CORRAL: «Comunicacién de S. E. I. al
excelentisimo sefior ministro de Gracia y Justicia respondiendo a la real orden circular de 31 de julio
Gltimo sobre el donativo del clero de esta didcesis al Tesoro Publico por el presupuesto de 1876 a 1877 »
(Zamora, 20 octubre 1876), BEOZA, 14 (1876), p. 300.

2 MINISTERIO DE GRACIA Y JUSTICIA: «Circular dirigida a los arzobispos, obispos y vicarios
capitulares para que el Clero ceda en beneficio del erario la cuarta parte de su dotacién» (Madrid, 31 julio
1876), Gaceta de Madrid, 222 (9 agosto 1876), p. 383.

173 «Circular del ministro de Gracia y Justicia Cristébal Martin de Herrera al obispo de Zamora» (Madrid,

31 julio 1876), BEOZA, 14 (1876), pp 102-105.

174 Cristobal ROBLES MUNOZ: Insurreccion o legalidad..., p. 231.

175 Victor Manuel ARBELOA: Clericalismo y anticlericalismo..., p. 265
17 Stanley G. PAYNE: EI catolicismo..., p. 149.
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por lo que la situacién de algunas parroquias era lamentable”’. La situacion les hacia
tomar postura por el carlismo que parecia defender mejor sus derechos vy, por ello, el
clero rural era mas beligerante con un sistema liberal que le habia despojado de sus
bienes. No en vano, el nuncio Rampolla quiso acabar con las disputas que aquejaban al
catolicismo hispano y la primera medida adoptada fue conseguir «la abstencion del
clero de las manifestaciones politicas ptblicas»''®.

4.3. El crecimiento de las érdenes y congregaciones religiosas

Durante los primeros afios de la Restauracion, las relaciones diplomaticas entre el
Gobierno espafiol y la Santa Sede y la defensa de la unidad catolica capitalizaron el
debate institucional y concentraron todas las fuerzas de la Iglesia en estos asuntos
dejando de lado otras cuestiones importantes que se resolverian mas adelante. En aquel
momento las 6rdenes religiosas carecian de suficiente pujanza interior para defender sus
intereses y recuperar su pasado glorioso. Al establecerse el nuevo régimen politico, las
congregaciones religiosas no podian resurgir facilmente pues la ley se lo impedia. La
llegada de la monarquia no supuso sin mas la abolicion de la legislacion precedente. De
hecho nunca se anularon los decretos del Sexenio referentes al establecimiento de las
ordenes religiosas. Incluso en aquellos ambientes se decia que la ley de exclaustracion
de 1836 «no habia sido revocada nunca por ninguna otra ley»'"® por lo que las
fundaciones religiosas podian estar al margen de la legalidad. Como ha sefialado
Manuel Revuelta, «una derogacion solemne de los decretos antimonasticos de 1868,
convertidos en leyes por las constituyentes del 69, hubiera sido una medida politica

imprudente e inoportuna»*°.

Paraddjicamente, en el restablecimiento de las drdenes religiosas jugo un papel
importante la tolerancia religiosa promulgada por el discutido articulo once de la
Constitucidn espafiola de 1876. Segun rezaba este texto constitucional, nadie podria ser
«molestado en el territorio espafiol por sus opiniones religiosas ni por el ejercicio de su
respectivo culto, salvo el respeto debido a la moral cristiana» (art. 11). Cuando se
redactaba este texto se estaba pensando en las confesiones no cristianas, pero podia
entenderse también referido en la instalacion y difusion de las ordenes religiosas.
Tomando como punto de partida esta interpretacion de la Constitucion, se fueron
estableciendo corporaciones religiosas en toda Espafia'®’. Asf ocurrié especialmente a

YT BEOZA, 14 (1876), pp. 191-200.
178 Franco DIAZ DE CERIO y Maria F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones secretas..., p. 286.

79 Esto lo recoge Antonio Vico en su informe n. 27 p. 583. Asi lo interpretaba el Consejo de Estado que
ante las dudas legales existentes en 1867, estando en el poder un Gobierno moderado, se sometié al
parecer de esta institucion consultiva la posibilidad de fundar nuevas casas de religiosos segun lo
convenido con posterioridad a la ley de exclaustracion en el cordato de 1851: podran establecerse casas
de otra orden «de las aprobadas por la Santa Sede». La interpretacién comin era que si las 6rdenes
religiosas habian sido suprimidas por ley, debian ser restauradas también por ley. Canovas hizo caso
omiso de esa interpretacion y sometié de nuevo la consulta al Consejo de Estado ante lo cual no se
pronuncid y el silencio fue interpretado por los nuncios como un permiso. Idem.

180 Manuel REVUELTA: La Compafiia de Jests en la Espafia Contemporanea, volumen |, Supresion y
reinstalacion (1868-1883), Madrid, Universidad Pontificia de Comillas, 1984, p. 454

181 A esto influy6 también el articulo 13 de la Constitucion: «todo espafiol tiene derecho de asociarse para
los fines de la vida humana».
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partir de 1877. Ese afio, el ministro de Gracia y Justicia, Cristobal Martin de Herrera,
pronunciaba un discurso en las Cortes por el que manifestaba que el restablecimiento
del Concordato suponia la derogacion del decreto de 1868. A partir de ese afio los
sucesivos ministros del ramo extenderian autorizaciones individuales para la
constitucién de nuevas comunidades de religiosos y religiosas'®’. Esto supuso un
cambio en la actividad del Gobierno. En su informe sobre el estado de las ordenes
religiosas en Espafia redactado en 1892, Antonio Vico reconocia que durante los dos
primeros afios de la Restauracion «el Gobierno se mostré6 completamente reacio a la
introduccion de casas religiosas inducido por los acostumbrados temores y miramientos
politicos»'®. A medida que la Restauracion se iba afianzando y se asentaba el régimen
canovista el Gobierno fue tolerante con las drdenes religiosas que empezarian a
implantarse con gran profusién'®*. En este contexto benigno, el cardenal secretario de
Estado aconsejo al nuncio Bianchi que sugiriese a los obispos para que aprovechasen
«la favorable situacion gubernamental para hacer volver a Espafia las Ordenes
suprimidas, procurando, con la misma cautela, que éstas, a ser posible, dependiesen
directamente de sus respectivos superiores generales en Roma o, al menos, de un
comisario general que residiese en Espafia»'®. La restauracion de las 6rdenes regulares
en Espafia estaba abierta. En 1875 tan solo persistian siete congregaciones amparadas en
el Concordato. Entre 1875 y 1882 se instalaron veintidos institutos algunos de los cuales
Ilegaron del extranjero. Los afios del gobierno de Sagasta frenaron esta renovacion, pero
tras este paréntesis, entre 1887 y 1907, se fundaron otras quince congregaciones, lo que
hacian un total de 44 institutos religiosos existentes en Espafia en 1907.

Hasta aqui los datos afectan solo a las instituciones. Si consideramos las multiples
comunidades que integraban cada uno de estos institutos o las casas que cada
congregacion abria en los diversos lugares, la cifra es mucho mas elevada. Desde que se
aprobo la Constitucién hasta 1880 se abrieron en Espafia 32 casas de religiosos donde
Benedictinos, Dominicos, Franciscanos, Capuchinos, Jesuitas, Carmelitas, Trinitarios,
Mercedarios, Lazaristas, Redentoristas, Pasionistas, Hospitalarios, y Hermanos de las
Escuelas Cristianas iban creciendo en nimero y en actividad'®. A partir de 1880 las
fundaciones se incrementaron con ocasion de la expulsion de las 6rdenes religiosas de
Francia. El Gobierno del pais vecino quiso bloguear la influencia religiosa en el sistema
educativo mediante diversos decretos que provocaron el exilio progresivo de muchos
religiosos franceses y su venida a Espafia'®’. Esta afluencia masiva de clero francés a
nuestro pais motivo la publicacion de una circular del ministro de Gracia y Justicia,
fechada el 1 de junio de 1880 y dirigida a todos los gobernadores de las provincias
espafolas, en la que se indicaban las condiciones que los clérigos franceses o espafioles
debian cumplir para instalarse en el pais'®. En este resurgimiento del clero regular, los

182 José ANDRES GALLEGO: «La Iglesia», en IDEM: Historia General de Espafia y América, tomo
16/1, Revolucion y Restauracion (1868-1931), Madrid, Rialp, 1981, p. 720.

183 Vicente CARCEL ORTI: Ledn XIII..., p. 582.

184 IDEM: «La lenta restauracion de las érdenes religiosas en la Espafia del siglo XIX», Ephemerides
Carmeliticae, 31 (1980), pp. 431-538.

18 Franco DIAZ DE CERIO y Maria F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones secretas..., pp. 226-2217.
18 \/icente CARCEL ORTI: Ledn XIII..., p. 582.

187 Jean-Marc DELAUNAY: «Exilio o refugio en Espafia», Anuario de Historia de la Iglesia, 14 (2005),
pp. 153-164.

188’Estas condiciones vienen recogidas en el informe de Antonio Vico publicado por Carcel Orti: Vicente
CARCEL ORTI: Leon XIII..., pp. 582-583.
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religiosos comenzaron «a responder a los nuevos desafios de la ensefianza, el trabajo
social y las formas més populares de evangelizacién»'®®. Tan solo contemplando los
datos estadisticos de este periodo nos podemos hacernos una imagen de esta
recuperacion:

TABLA 1.1
NUMERO DE RELIGIOSOS Y RELIGIOSAS EN LA ESPANA DE LA RESTAURACION

Anterior Periodo de la Restauracion
1860 1888 1900 1910 1923
RELIGIOSOS 1.683 2.747 12.142 13.539 17.210
RELIGIOSAS 18.819 17.686 42.596 49.357 54.605
TOTAL 20.502 20.433 54.738 59.896 71.815

FUeNTE: William J. CALLAHAN: La Iglesia Cat6lica en Espafia..., p. 156.

GRrRAFICO 1.1
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Respecto a las ordenes religiosas masculinas, su crecimiento fue lento pues las
congregaciones mas importantes o habian desaparecido o estaban muy diezmadas. La
Santa Sede quiso reconstituirlas separdndolas de los antiguos religiosos y poniéndolas
bajo la autoridad episcopal'®®. En los Gltimos afios del siglo XIX se implantaron en
Espafia 34 nuevas congregaciones con un total de 115 nuevos monasterios'®® y este
crecimiento fue especialmente significativo durante la ultima década del ochocientos.
En 1889 habia 216 institutos masculinos de perfeccion que ascendieron a 535
comunidades en 1902. De ellas 200 estaban dedicadas al ministerio sacerdotal
(predicacion, misiones, confesion, celebracion de los sacramentos, etc.) y 200 a la
ensefianza. Un numero mas reducido, 55 comunidades, estaba dedicado a las misiones,
39 a la vida contemplativa y tan solo 23 a la beneficencia'®. La apuesta por la
educacion era la apuesta por el futuro y asi las 6rdenes concentraron «sus energias en
fundar escuelas estrictamente catdlicas con el fin de crear un pueblo nuevo cristiano»'%,
Los institutos mas nutridos eran los Jesuitas seguidos de los Franciscanos de la
observancia, los Capuchinos y los Dominicos. El exilio de los religiosos franceses trajo
a los Dominicos hasta Salamanca y Belmonte, a los Benedictinos a Silos y Sevilla, a los
Capuchinos a Manresa, Igualada, Fuenterrabia, Orihuela y a los Trapenses a Fuencarral
por solo citar algunos. En general el clero regular sobresalia por su calidad y por su
cantidad pues atraian hacia sus filas a las mejores vocaciones. Segun Callahan,
reclutaban a los nuevos miembros en la ciudad, aunque algunas 6rdenes dependian
principalmente del campo.

La vida religiosa femenina adopt6 nuevas formas mas inclinadas a la actividad.
Esto no era una peculiaridad del mundo hispéanico, sino «un fenémeno universal en el
mundo catélico»'**. Se trataba de una peculiaridad propia del siglo XIX que en Espafia
comenzé en 1802 con la fundacion de las Hermanas de la Caridad de Santa Ana. Sin
embargo, el crecimiento durante la primera mitad del siglo fue contenido y experimento
un notable impulso tras la firma del Concordato™®. Este texto legal impulsaba aquellas
congregaciones consideradas Utiles y asi, entre 1850 y 1874, surgieron 25 nuevas
fundaciones femeninas. Con la llegada de la Restauracién este proceso cobrd un
importante crecimiento surgiendo 42 nuevos institutos religiosos entre 1875-1899. La
mayoria estaban dedicados a la educacion, la beneficencia, la atencion a los enfermos y,
en menor medida, a la espiritualidad o las misiones'*®. Pero estas congregaciones de
vida activa, estando integradas por muchas comunidades, estaban formadas en su mayor
parte por pequefios grupos compuestos de un escaso numero de miembros.

Las religiosas de vida contemplativa también experimentaron un auge importante.
La devolucion de conventos y la admision de novicias facilitaron la labor de los
prelados, a quienes estuvo encomendada la tarea de normalizar las irregularidades

190 v/icente CARCEL ORTI: Ledn XIII...., p. 585.

191 Stanley G. PAYNE: El catolicismo..., p. 147.

192 José ANDRES GALLEGO: «La Iglesia», Historia General..., p. T14.
193 Wwilliam J. CALLAHAN: La Iglesia Catdlica..., p. 182.

194 José ANDRES GALLEGO: «La Iglesia», Historia General..., p. 713.

1% Stanley Payne apunta que de las 74 nuevas 6rdenes religiosas femeninas, 63 se fundaron después de la
firma del Concordato de 1851. Stanley G. PAYNE: E! catolicismo..., p. 147.

1% Jestis MARTIN TEJEDOR: Historia de las religiosas Siervas de San José, tomo |, Madrid, Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas, 1977.
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canénicas que se habian originado por las exclaustraciones y los traslados forzosos™’.
Sin embargo, este crecimiento no fue siempre acompafiado de una calidad de la vida
contemplativa. El nuncio Antonio Vico sefialaba la presencia en estos conventos de
«almas de elevada contemplacion», pero, al mismo tiempo, reconocia que la falta de
cualidades necesarias para la vida de oracion era una constante en muchas religiosas que
acudian al convento: «las personas que visten el habito religioso proceden del pueblo o
los hospicios y, por ello, son de corta inteligencia y sin instruccion religiosa e
ignorantes de la finalidad de su vocacién, aunque con sentimientos de piedad»'*®.
Muchas religiosas vivian en extrema pobreza lo que agravaba su estado de ignorancia.
Ademas, el nuncio se quejaba de la falta de atencion por parte de los obispos y de los
superiores religiosos y sefialaba que muchas de las carencias procedian de la falta de
confesores y directores que entendiesen algo de vida espiritual*®®. Los religiosos serfan
los més adecuados para este ministerio pero su nimero era escaso y a todas luces
insuficiente para esta mision.

5. LA RESTAURACION RELIGIOSA

Tras un azaroso siglo XIX, la Iglesia cobré un importante aliento durante los
ultimos afios de esta centuria amparada por una politica mas favorable y por una accién
mas intensa en orden a fortalecer interiormente las bases catdlicas. Las cifras muestran
este renacimiento catélico®®, si bien el renacer de la vida cristiana fue conviviendo con
otro movimiento antagénico que se habia iniciado muchos afios atras y que entonces
crecia motivado también por la situacioén de la época: el anticlericalismo®®’. Sin duda, la
vitalidad de la Iglesia de estos afios y el sentimiento de impotencia o de nostalgia de sus
detractores alentaba un anticlericalismo que cristalizaria en dos posturas contrapuestas
que recorrieron buena parte del siglo XX.

El siglo XIX habia supuesto la secularizacién de los bienes, de los conventos y de
las propiedades de la Iglesia, pero la llegada del nuevo siglo suponia otra secularizacion
mas profunda: la de las actitudes y los estilos de vida. Este fendmeno no se desarrollaba
solo en los momentos de critica y revolucion sino que también crecia en los periodos de
vitalidad religiosa pues el vigor de la Iglesia provocaba en ciertos sectores unas
actitudes de distancia, diferencia e incluso defensa contra este hecho religioso que
invadia el espacio publico. Un personaje de Galdds, apunta Manuel Revuelta,
«consideraba el establecimiento de la 6rdenes religiosas como la ultima de las

97 Franco DIAZ DE CERIO y Maria F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones secretas..., p. 227
198 Vicente CARCEL ORTI: Ledn XIII..., p. 672.
99 Ibidem, p. 673.

20 «La proliferacion de iglesias, escuelas, colegios, hospitales, asilos, centros sociales, prensa,

asociaciones de Circulos Cat6licos que significaban una influencia en todos los ambitos de la sociedad:
mentalidad, ensefianza, beneficencia, asistencia social», Manuel REVUELTA GONZALEZ: «Las
creencias..., 54. «Fue también a partir de 1874 cuando la Iglesia espafiola se lanzé a una masiva
administracion de los sacramentos, buscando una mayor presencia en la sociedad», Fernando GARCIA
DE CORTAZAR: «La Iglesia en Espafia», en Miguel ARTOLA: Enciclopedia de Historia de Espafia.
Iglesia, pensamiento, cultura, Madrid, Alianza Editorial, 1988, p. 46.

201 | a restauracion religiosa, indica Manuel Revuelta, «era un hecho, pero aquel hecho no agotan la
realidaq. El avance de la secularizacion era otro hecho no menos evidente», Manuel REVUELTA
GONZALEZ: «Las creencias...», p. 55.
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invasiones histéricas sufridas por Espafia»**2. Por eso, en esta época podemos constatar
también el fendmeno de la indiferencia de algunos colectivos cada vez mas numerosos
que abandonaban las practicas de piedad; este hecho se notaba especialmente en
Andalucia, donde unos predicadores que recorrieron la campifia de Tarifa en 1902 se
quedaron asombrados de la ignorancia religiosa del pueblo. Parece que el enfriamiento
religioso recorria toda Esparfia, pero se notaba especialmente en aquellas zonas donde
las desigualdades eran més patentes. En las didcesis eminentemente rurales como la de
Zamora y en buena parte de Castilla y Leon, el resurgimiento catdlico y la vitalidad fue
la tonica dominante de la que muy pocos permanecian ajenos. La cultura agraria lo
favorecia. En su estudio sobre la Iglesia espafiola, Raymond Carr decia que la
«caracteristica mas acentuada del renacimiento religioso fue una recatolizacion de la
clase alta en que la aristocracia marcé la pauta»®. El espiritu de la burguesia acepté
facilmente la moral cat6lica como cddigo de conducta, su espiritu religioso como sefia
de identidad y sus obras caritativas como medios de reconciliacion con la sociedad, pero
también las masas populares, especialmente agricolas, mantuvieron esta fidelidad a la fe
cristiana como veremos en el caso de la didcesis de Zamora donde los indices de
cumplimiento pascual se mantuvieron muy elevados®**.

A pesar de las dificultades por adaptarse al nuevo sistema liberal, a pesar de las
resistencias iniciales de la Santa Sede y de la actitud beligerante de algunos obispos, a
pesar de la impronta del carlismo en buena parte del clero y en el laicado cat6lico méas
activo, a pesar de las disposiciones anticlericales que empujaban a los obispos a la
retaguardia, la convivencia entre el sistema canovista y la Iglesia era muy armoniosa.
Ambos se necesitaban y ambos colaboraban para su mantenimiento. Como ha indicado
Victor Arbeloa, «la vitalidad de la Iglesia estaba muy por encima de su conducta, de su
estrechez de espiritu, de su obstinacion, de su talento para crearse enemigos y de su
incapacidad para adaptarse a los tiempos modernos»*®. Esta vitalidad de la Iglesia, con
sus luces y sus sombras, fue conducida por el baculo de los obispos que gobernaron
cada didcesis, pero mas alla de las capacidades de estos obispos, en todas las didcesis
florecieron multitud de iniciativas y proyectos que hacen de este periodo uno de los mas
fecundos para la historia de la Iglesia.

22 1dem.

2% Raymond CARR: Espafia (1808-1975), Barcelona, Ariel, 1985, p. 444.
204 AHDZA, Cumplimiento pascual (1881), (1894), (1911-1913) y (1915).
2% VVictor Manuel ARBELOA: Clericalismo y anticlericalismo..., p. 207.
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Capitulo 11

LA DIOCESIS DE ZAMORA EN EL SIGLO XIX

Entretanto tengo toda la confianza de que vuestra
sefioria excelentisima aprovechara el tiempo que
precede su consagracion episcopal para escoger las
personas que deberan coadyuvarle en la
administracién de la vasta e importante didcesis
encomendada a sus curas pastorales’.

El siglo XIX en Espafia comenz6 con un acontecimiento dramético que marcé
profundamente a una sociedad que vivia el cambio de siglo: la invasién francesa. En
1808, con el pretexto de organizar una expedicion a Portugal, las fuerzas napolednicas
invadieron la Peninsula Ibérica y sus tropas ocuparon las diversas poblaciones
utilizando sus casas Yy edificios puablicos como alojamiento. A Zamora llegaban en el
mes de enero de 1809 y la ciudad hubo de alojar y sostener a un nutrido grupo de
soldados. La presencia francesa supuso un importante golpe para la economia
diocesana, que hubo de contribuir con sus bienes al sostenimiento del ejército, sufrio el
cierre de importantes instituciones como el Seminario, contemplo atonita la
exclaustracion de algunos monjes o la ocupacion de la catedral. Con esta herida en la
conciencia de los espafioles arrancaba un siglo que iba a traer numerosos cambios y
modificaciones que afectaron notablemente a la didcesis. solo la llegada del sistema
canovista en el ultimo cuarto de siglo XIX trajo una mayor estabilidad social y politica.
A lo largo de este capitulo presentamos la vida diocesana durante esta centuria, desde la
llegada de las tropas francesas hasta el advenimiento de la Restauracion. En el terreno
de la politica religiosa, durante la Restauracion se intentd dar respuesta a muchos
problemas planteados durante los afios anteriores. Eran muchas las disputas y los
desencuentros entre la Iglesia y el Estado que era preciso conocer y exponer. El
resultado es mas extenso de lo que este trabajo requeria pero estimo que era importante
ofrecer una panoramica global de los problemas que venian arrastrandose durante el
siglo y, al mismo tiempo, ofrecer un marco histérico de referencia que sirva de estimulo
para futuras investigaciones. Ciertamente elaborar un estudio preliminar de la didcesis

! Carta del nuncio Elio Bianchi a don Tomas Belesta (Madrid, 13 noviembre 1880), ASV, ANMadrid,
514, Tit. VII, Rub, 11, Sez. 1, n. 2, fol. 132.
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de Zamora en el ochocientos es una tarea ardua y dificil. Apenas existen investigaciones
sobre la Iglesia zamorana de este periodo y la documentacion existente en los archivos
es ingente, supera nuestros objetivos y desborda la redaccion de este capitulo que tan
solo tiene caracter introductorio. A la hora de organizar este capitulo hemos seguido un
esquema tripartito: el clero secular, el clero regular y el laicado precedidos de un amplio
apartado donde se describe el origen de la didcesis y el territorio donde el obispo ejercia
su jurisdiccion y el pueblo de Dios vivia su fe. Optamos en este apartado por una
exposicion cronoldgica pues los diversos gobiernos politicos publicaron leyes que
afectaron directamente a las congregaciones religiosas. En la Gltima parte del capitulo,
la mas breve, pero la méas variada en su contenido, ofrecemos algunas pinceladas sobre
la vida y las costumbres del pueblo de Dios que peregrinaba en Zamora a lo largo del
siglo XIX. Todo este capitulo encuentra su continuacién inmediata en los dltimos
capitulos de esta misma tesis titulados «El clero secular», «Los religiosos y las
religiosas» y «El pueblo de Dios», con los que se da una continuidad cronoldgica.

1. EL TERRITORIO DIOCESANO Y LA JURISDICCION ECLESIASTICA

La diocesis es una porcién del pueblo de Dios cuyo cuidado pastoral se
encomienda al obispo en un territorio determinado. Como comunidad organizada, la
didcesis teje una red de instituciones y estructuras de gobierno definidos por el derecho.
Como pueblo de Dios, que vive y celebra la fe bajo el pastoreo del obispo, debe
delimitar ese espacio en el que el obispo puede y debe ejercer su jurisdiccidn episcopal.
Por ello, antes de presentar la diocesis de Zamora en el siglo XIX, hemos creido
conveniente ofrecer unos datos sobre su origen, presentar los limites y la organizacion
interior del territorio, las distintas jurisdicciones presentes en él y su coordinacion con
las di6cesis limitrofes mediante su adscripcion a una provincia eclesiastica determinada.
Lo que aqui se expone desborda ciertamente el marco cronolégico de este trabajo, pero
estimo que es oportuno incluir una presentacion general de la didcesis en la historia, la
geografia y la red de las provincias eclesiasticas de Espafia. Practicamente estable desde
finales de la Edad Media, la didcesis de Zamora vivio a lo largo del siglo X1X una serie
de cambios que afectaron notablemente a su territorio. La dependencia de una nueva
metrépoli, la modificacion de sus limites jurisdiccionales o su reorganizacion interna
fueron tan solo algunos de los cambios previos al arreglo parroquial que modifico
notablemente la organizacion diocesana en los ultimos afios de aquella centuria.

1.1. Los origenes de la didcesis de Zamora

En el afio 893, el rey Alfonso Ill el Magno reconquisto la ciudad de Zamora e
hizo de ella una importante plaza fuerte para contener el empuje musulman procedente
del sur®>. Para ello construyé sus murallas y trajo una importante comunidad de
mozarabes toledanos que repoblaran el recinto. El importante papel desempefiado por
este enclave situado al norte del Duero, inclind al rey a proponer la ciudad como sede
episcopal, y para ocuparla penso en uno de sus colaboradores, Atilano de Tarazona, que

2 José Avelino GUTIERREZ GONZALEZ: «Origenes y evolucién urbana de Zamora», Civitas. MC
Aniversario de la Ciudad de Zamora, Zamora, Junta de Castilla y Ledn, 1993, pp. 20-33.
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fue nombrado como primer obispo®. En el afio 981 la ciudad fue destruida por las
huestes de Almanzor y su territorio diocesano reintegrado en el obispado de Astorga.
Casi un siglo después, en el afio 1060 el rey Fernando | restaurd la ciudad pero la
didcesis hubo de esperar unos afios mas®. Fue el 22 de junio de 1102, cuando el conde
Raimundo de Borgofia y su esposa la infanta Urraca otorgaban al obispo Jerénimo de
Salamanca «aquellas iglesias y clérigos de Zamora y Salamanca con toda la didcesis»°.
Dos obispados diferentes gobernados por un mismo prelado: Jeronimo de Perigord
(1102-1120). A éste le sucedid en la sede episcopal zamorana otro clérigo frances,
Bernardo de Perigord (1121-1149) que era arcediano de la catedral de Toledo® y a su
muerte fue consagrado obispo Esteban (1149-1174) con el fin de evitar la integracion
del territorio diocesano de Zamora en la didcesis de Astorga’.

1.2. Su adscripcion a una sede metropolitana

Una vez confirmada la restauracion de la diécesis de Zamora por el papa Eugenio
I11, comenzd un largo proceso de diputas y rivalidades entre las sedes metropolitanas

¥ Sobre el debate acerca de la autenticidad de este obispo puede consultarse: Vicente BECARES BOTAS:
Los patronos de Zamora san lldefonso y san Atilano, Zamora, Archivo Histérico Diocesano, 1990, pp.
15-24 y Maria Luisa BUENO DOMINGUEZ: Historia de Zamora. Zamora en el siglo X, Zamora,
Fundacién Ramos de Castro, 1983, pp. 57-63. Cuatro obispos sucedieron a Atilano el frente de la
didcesis: Dulcidio (924-953), Domingo (954-967), Juan (970-983) y Salomon (985-987), pero poco
podemos decir de estos obispos pues las noticias documentales referentes a este periodo son muy escasas:
Manuel CARRIEDO TEJEDOR: «Episcopologio zamorense del siglo X», Anuario del Instituto de
Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 16 (1999), pp. 347-365.

* Sobre el retraso que la restauracion de la ciudad tuvo sobre la restauracion del episcopado puede
consultarse: Maria Luisa BUENO DOMINGUEZ: Historia de Zamora. Zamora en los siglos XI-XIII,
Zamora, Fundacion Ramos de Castro, 1988; José Carlos DE LERA MAILLO: «Los procesos de ereccion
y restauracion de la didcesis de Zamora (siglos X-XII)», Ciclo de conferencias. XI Centenario de la
fundacion de la didcesis e Zamora, Zamora, Obispado de Zamora, 2002.

% Parece ser que este documento era falso pero la donacién fue confirmada siete afios méas tarde, el 30 de
diciembre de 1107, por el rey Alfonso VI y por el arzobispo de Toledo, don Bernardo estableciéndose los
limites de la didcesis de Zamora en un pequefio territorio que comprenderia las tierras de Sayago, el Vino,
la Guarefia, el Pan y las ciudades de Toro y Zamora junto con sus respectivos alfoces.

® Esta era una jugada del obispo de Toledo para ganar influencia en este territorio frente a las pretensiones
de Astorga. A la muerte de Jer6nimo de Perigord, ocurrida el afio 1120, los territorios zamoranos debian
regresar al obispado de Astorga, pero el arzobispo de Toledo se adelanto, separd los territorios de Zamora
del obispado de Salamanca y nombré como obispo de Zamora a Bernardo. Con esta intromision del
arzobispo de Toledo, la didcesis de Astorga se sentia perjudicada pues perdia un extenso territorio situado
al norte del Duero. Por ello, el obispo de Astorga, don Alén (1122-1131) elevd sus quejas al legado
pontificio Deusdedit durante la celebracion del Concilio de Valladolid del afio 1123. Pedia la devolucion
de los territorios perdidos integrados en el obispado de Zamora. El cardenal legado atendid sus
reclamaciones y ordend que la iglesia de Zamora y el territorio de Toro debian regresar a la didcesis de
Astorga tras la muerte del obispo Bernardo, una vez que la sede de Zamora quedara vacante.

" A pesar de los litigios desatados por este nombramiento, el 22 de enero de 1151, el papa Eugenio Il
confirmaba al obispo Esteban y a sus sucesores todas las propiedades que poseia y las que llegase a tener,
ordenando igualmente que nadie perturbase, quitase o retuviese las posesiones de la Iglesia. José Carlos
de LERA MAILLO: Catalogo de los documentos medievales de la catedral de Zamora, Zamora, Instituto
de Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 1999, Doc. 45. Los monarcas también tenian interés en la
existencia de la didcesis de Zamora y no estaban dispuestos a interrumpir su labor repobladora impulsada
mediante la creacion de diversos obispados. Por eso apoyaron la creacion de la didcesis de Zamora con
numerosas donaciones con las que se fue formando el patrimonio fundacional de la didcesis.
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que pretendian incorporar la nueva didcesis de Zamora a su provincia eclesiastica para
ampliar su jurisdiccion y ganar influencia y prestigio. Al estar constituido el obispado
de Zamora con territorios procedentes de las diocesis de Astorga y de Salamanca y al
ser sufragéneas, la primera de Braga y la segunda de Toledo, ambas metropolis
reclamaban para su provincia eclesiastica el obispado de Zamora. A estas dos se sumo
posteriormente Compostela, que aspiraba a construir su provincia sobre los territorios
de la antigua Lusitania en cuyos confines se ubicaba Zamora. Asi pues Toledo, Braga y
Santiago de Compostela fueron las tres metropolis rivales que reclamaron para si los
derechos sobre el obispado de Zamora. Tres metropolis que tuvieron a Zamora como
sufraganea sucesivamente: primero Toledo (1120-1153), después Braga (1153-1199) vy,
por ultimo, Compostela (1199-1857) bajo cuyo cayado permanecié como sufraganea
durante mas de seiscientos afios. Por tanto, al comenzar el siglo XIX la didcesis de
Zamora pertenecia a la provincia eclesiastica de Compostela, pero esta adscripcion
cambiarfa a lo largo de la centuria pasando a depender de Valladolid en 18575,

En el articulo quinto del Concordato firmado el 13 de marzo de 1851 entre Espafia
y la Santa Sede, se establecia que por «razones de necesidad y conveniencia, para mayor
comodidad y utilidad espiritual de los fieles, se hard una nueva division y
circunscripcion de las didcesis en toda la Peninsula e islas adyacentes»®. En ese mismo
articulo quinto, se ofrecia un listado de las didcesis cuya existencia debia mantenerse y
de aquellas que debian fusionarse, trasladarse o desparecer. En el mismo texto del
Concordato se ordenaba la elevacion de la didcesis de Valladolid al rango de sede
metropolitana (art. 5°), teniendo como sufraganeas las de Astorga, Avila, Salamanca,
Segovia y Zamora (art. 6°). Por este acuerdo de rango internacional Zamora dejaria de
pertenecer al arzobispado de Santiago y pasaria a ser sufraganea de Valladolid. Como el
obispo de Valladolid en aquellos afios, José Antonio Rivadeneira (1831-1856),
manifestd ciertas reservas para asumir el cargo, pues estaba en desacuerdo con esta
intervencion estatal en asuntos eclesiasticos, hubo de esperarse al nombramiento de su
sucesor, Luis de la Lastra y Cuesta, que fue designado para la sede vallisoletana el 3 de
agosto de 1856. Con el nuevo obispo se dio cumplimiento a lo establecido por el
Concordato y asi, el 4 de julio de 1857, el papa Pio IX publicaba la Bula Vicariam
potestatem mediante la cual la diécesis de Valladolid era elevada a la categoria de sede
metropolitana quedando como sufraganeas suyas Astorga, Avila, Ciudad Rodrigo,
Salamanca, Segovia y Zamora. El nuevo prelado tomé posesion como primer arzobispo
metropolitano de Valladolid el 21 de septiembre de 1857. La nueva provincia
eclesiastica se ponia bajo el patrocinio de Santa Teresa de Jesus y comenzaba un trabajo
comudn en algunos asuntos de importancia. Treinta afios después de creada la nueva
provincia eclesiastica, tuvo lugar el Primer Concilio Provincial que se celebro en
Valladolid entre los dias 6 de julio y 1 de agosto de 1887. En él participé Tomas Belesta
y Cambeses junto al resto de los obispos de la provincia eclesiastica. Ademas del
cambio de metropoli, la diocesis de Zamora vivié otras modificaciones importantes a

® La di6cesis de Valladolid tuvo un origen tardio. Fue fundada el 25 septiembre 1595 mediante la Bula
Pro excelente. Con ella el papa Clemente VIII creaba la nueva didcesis de Valladolid haciéndola
sufraganea de Toledo. Antonio CABEZA RODRIGUEZ: «La dificil creacion del obispado», en Te6fanes
EGIDO (ed.): Historia de la diécesis de Valladolid, Valladolid, Arzobispado de Valladolid, Diputacion
Provincial de Valladolid, 1996, pp. 61-96 y Luis RESINES: «La Iglesia de Valladolid. La Edad
Moderna», en Tedfanes EGIDO (coord.): Historia de las diocesis espafiolas. Palencia. Valladolid,
Segovia, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2004, p. 260.

% Concordato celebrado entre su santidad, el sumo pontifice Pio IX, y su majestad catélica dofia Isabel 11,
reina de las Espafias, Art. 5°.
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mediados del siglo XIX. El articulo 11 del citado Concordato de 1851 establecia que
debian suprimirse también «las jurisdicciones privilegiadas y exentas, cualesquiera que
sean su clase y denominacién, inclusa la de San Juan de Jerusalén»'® integrandose sus
territorios las diocesis inmediatas. La didcesis de Zamora contaba en ese momento con
no pocas parroquias sustraidas a la jurisdiccion episcopal.

1.3. Los limites territoriales

Los limites de la diocesis de Zamora se fueron fijando originariamente en
competencia con las didcesis vecinas'* y con otras instituciones eclesiasticas que
ejercian su jurisdiccion sobre determinadas parroquias o estaban exentas de la autoridad
diocesana por lo que entraban en rivalidad con la potestad episcopal®?. Fijados casi
practicamente sus limites en el siglo XIV, el territorio no tuvo cambios significativos
hasta la llegada del siglo XIX que nos ocupa™. Segin la relacién enviada por el obispo
Juan Ruiz de Aguero en 1587, el obispado de Zamora y toda su tierra estaba integrado
«por los cuatro partidos siguientes: Tierra de Toro, Tierra del Pan, Tierra del Vino y
Tierra de Sayago»'*. Estas comarcas dieron lugar a las divisiones juridicas propias de la
época: arcedianatos, arciprestazgos y vicarias. El arcedianato de Zamora comprendia la
ciudad de Zamora, la tierra del Pan, la tierra del Vino y el partido de Sayago. La tierra
de El Pan se dividia en los arciprestazgos de Castrotorafe 0 Zamora y Castronuevo, el
partido de Sayago se dividia en los arciprestazgos de Moraleja de Matacabras o Fresno

19 1hidem. Art. 11°.

1 Estas di6cesis eran Astorga al norte, Palencia al este, Salamanca al sur y la frontera portuguesa al oeste.
Sobre la fijacion de los limites con Palencia: Maria Luisa BUENO DOMINGUEZ: «Las tensiones del
episcopado de Palencia y el de Zamora. Siglos X111 y XIV», en Maria Valentina CALLEJA GONZALEZ
(coord.): Actas del 1l Congreso de Historia de Palencia, tomo |1, Fuentes documentales y Edad Media
Palencia, Diputacion Provincial, 1990, pp. 401-412. Emiliano GONZALEZ DIEZ: «Formacion y
desarrollo del dominio sefiorial de la Iglesia palentina (1035-1351)», en Actas del | Congreso de Historia
de Palencia..., pp. 275-308. Con el avance de la reconquista hacia el sur hubieron de perfilarse bien los
limites diocesanos entre la didcesis de Zamora y la de Salamanca. Sobre este asunto: José Carlos DE
LERA: «Los procesos de ereccion...», pp. 17-18; José Carlos DE LERA MAILLO: Catalogo de los
documentos..., doc. 139; José Luis MARTIN MARTIN: Documentos de los archivos catedralicio y
diocesano de Salamanca (siglos XII-XI1I), Salamanca, Universidad de Salamanca, 1977, docs. 42 y 48.

12 José SANCHEZ HERRERO y Rosario LOPEZ BAHAMONDE: «La geografia eclesiastica...», p. 296.

3 En el siglo XII la frontera no estaba bien definida y motivé la expediciéon de documentos cuya
autenticidad es mas que discutible. Floriln FERRERO FERRERO: «Delimitacion de la didcesis de
Zamora», en LAS EDADES DEL HOMBRE: Remembranza, Zamora, Las Edades del Hombre, 2001, p.
151; Miguel Angel JARAMILLO GUERREIRA: doc. 239, en LAS EDADES DEL HOMBRE: Libros y
documentos en la Iglesia de Castilla y Leon, Burgos, Las Edades del Hombre, 1990. A comienzos del
siglo XIV las discusiones sobre los limites diocesanos, en general habian terminado. Las dificultades
vinieron entonces por los derechos y la jurisdiccién del obispo sobre parroquias urbanas y rurales frente a
las abadias regulares o las 6rdenes militares pues algunos enclaves diocesanos pertenecian a la
jurisdiccion de estas ordenes. José Carlos DE LERA MAILLO y Angel TURINO MINGUEZ: La orden
militar de Santiago en la provincia de Zamora, Zamora, Adri Palomares, 2000; José OJEDA NIETO:
Comendadores y vasallos. La orden de San Juan y el partido de Valdeguarefia, Zamora, Instituto de
Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 1997.

14 Relacion de pilas y vezindad del obispado de Zamora (7 enero 1587), Archivo General de Simancas.
Patronato Eclesiastico, 135. Publicado por Manuel GOMEZ RIOS: Los obispos de Zamora en los
documentos del Archivo Secreto del Vaticano, Zamora, Instituto de Estudios Zamoranos «Floridn de
Ocampo», 2000, pp. 275-279.
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de Sayago y el de Villadepera o Villardiegua. El arcedianato de Toro se dividia en la
vicaria de la ciudad de Toro y los arciprestazgos de Toro, Villardefrades o Villavellid y
Villalar. Ademas existian las vicarias de Fermoselle y Fuentesalco. Tal como fue
disefiado en 1978 por el profesor Sanchez Herrero, éste es el plano de la diocesis de
Zamora a finales de la Edad Media. Con esta misma distribucion, la sede episcopal de
San Atilano saludé la llegada de la Edad Moderna y, como ya hemos dicho, se mantuvo
practicamente sin variacion alguna hasta llegar el siglo XIX.

MAPA 2.1.

LA DIOCESIS DE ZAMORA DESDE FINALES DE LA EDAD MEDIA
HASTA LA LLEGADA DE LA EDAD CONTEMPORANEA

DEP, 0. DEL CisTER 4

DER O. DE
SANT{AGO &

FERMOSELLE
ARC. DE MORALEJA

DIOCESIS DE ZAMORA,
ARCEDIANATOS Y ARCIPRESTAZGOS

FUENTE: José SANCHEZ HERRERO: Las didcesis del reino de Leon. Siglos XIV-XV, Leén, Centro de
Estudios e Investigacion «San Isidoro», 1978, p. 39.

Al llegar la Edad Contemporanea desaparecio la division en arcedianatos y vicarias
y se impuso una division del territorio diocesano estructurada tan solo en arciprestazgos®>.
Junto a esta division interna de la propia didcesis hay que tener en cuenta aquellas
parroquias que dependian del Cabildo catedralicio, de las Ordenes militares y que otras
estaban sometidas a la jurisdicciobn de algunos monasterios de benedictinos y
cistercienses. El territorio diocesano estaba ubicado mayoritariamente en la provincia de
Zamora, pero tenia enclaves en las provincias de Salamanca y Valladolid. Por otra parte,
una extensa zona perteneciente a la provincia de Zamora dependia a los obispados de

5 Asi lo establecia la Real cédula de 5 de enero de 1854 por la que se daban disposiciones para llevar a
cabo el arreglo y demarcacion parroquial segun lo dispuesto en el Concordato de 1851: «Las didcesis se
mantendran divididas en arciprestazgos (art. 1)». BEOZA, 1 (1863), pp. 294-309.
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Ledn, Astorga, Oviedo, Orense y Compostela. Basta observar el mapa siguiente para
hacerse una idea de la distribucién territorial de la didcesis.

MaPA 2.2.

LA DIOCESIS DE ZAMORA EN EL SIGLO XIX

< Matilla-de

Terroso-San Martin San Miguel del " Y
Colomba de las Carabias
1 Cristébal de Entevifias

ASTORGA 4N
LEON r'ir\__\_ Villar de Fallaves

SANTIAGO DE\‘{‘I‘COMPOSTEL@’ ot

W Didcesis de Zamora M Jurisdiccién del Cabildo Catedral
Archididcesis de Santiago I Orden de San Benito
Diocesis de Astorga 7 Orden de Santiago
Diocesis de Ledn B Orden de Juan

@ Didcesis de Oviedo Limite de la provincia

B Didcesis de Orense = |_imite de la didcesis

FUENTE: Elaboracién propia a partir de los datos obtenidos en la documentacion y bibliografia.

Respecto al numero de parroquias y ermitas que componian la didcesis, por una
relacion enviada por el obispo de Zamora, Antonio Pifiuela Alonso, al conde de
Floridablanca, ministro que era de Gracia y Justicia, sabemos de la composicion exacta de
la diécesis al finalizar el siglo XVI1I*° y, por otra parte, para el siglo XIX tenemos una

16 Relacion circunstanciada de las vicarias, arciprestazgos y abadias y sus villas, lugares, despoblados,
dehesas y cotos redondos, que componen el obispado de Zamora, que remitié su obispo el ilustrisimo
sefior don Antonio Pifiuela Alonso, en 4 de diciembre de 1790, al excelentisimo sefior conde de
Floridablanca, ministro de Gracia y Justicia, segin resultaba de las certificaciones que en virtud de
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estadistica muy exacta que fue publicada a mediados de esa centuria por Pascual Madoz.
Por su estudio, sabemos que la didcesis de Zamora estaba organizada del siguiente modo:

TABLA 2.1.
DIOCESIS A LAS QUE PERTENECEN LOS PUEBLOS Y PARROQUIAS DE LA PROVINCIA DE
ZAMORA (1848)
Didcesis o jurisdicciones eclesiasticas Pueblos : dligllics :
Matrices Anejos

Zamora 163 153 30
Astorga 196 196 5
Oviedo 8 8 -
Orense 12 4 10
Santiago de Compostela 73 73 -
Le6n 47 48 1
Valladolid 2 2 -
Priorato de San Marcos de Ledn 4 4 -
Orden de San Juan de Jerusalén 21 21 -
Encomienda de Benavente y Rubiales 2 2 -
TOTALES 498 481 46

TABLA 2.2.

PARROQUIAS Y CURATOS DE LA DIOCESIS DE ZAMORA CON EXPRESION DE LA
PROVINCIA A QUE PERTENECEN (1848)

Provincias Pueblos | Parroquias | Anejos Ermita_s i Gk ClrEfine —
oratorios | agregados | Entrada | Ascenso | Término
Zamora 163 153 30 59 27 69 63 21
Salamanca 5 2 4 - 9 - 2 -
Valladolid 25 22 3 14 - 11 10 1
TOTAL 293 177 37 73 36 80 75 22

FUENTE: Pascual MADOZ: Diccionario Geografico-Estadistico-Historico de Espafia y sus posesiones de ultramar
(1845-1850), Zamora, Valladolid, Ambito Ediciones, 1984, pp. 168 y 199.

1.4. La supresion de las jurisdicciones privilegiadas y exentas

Durante los diez primeros siglos de historia de la Iglesia, los monjes, fuesen
clérigos o legos, estaban sujetos a la autoridad ordinaria del obispo del mismo modo que
lo estaba el clero y pueblo cristiano que vivia en la didcesis. Esta situacion originaria
cambid a partir del siglo XI en que algunas 6rdenes religiosas y otras instituciones
canonicas comenzaron a obtener determinados privilegios pontificios. Estos privilegios
les permitieron emanciparse poco a poco de la autoridad episcopal, sujetandose
directamente a la sede romana. Se gobernaban por autoridades nacidas en su propia
institucién con un orden jerarquico muy analogo a la jerarquia del derecho comun. Asi
ocurrié con las 6rdenes militares de Calatrava, Santiago y Alcantara que tuvieron su

cartas circulares remitieron sus parrocos, la que y por los efectos que conviene obraba en la Secretaria
de Camara, AHDZA, Parroquiales, 281.14.
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origen en Esparia a lo largo del siglo XII y con la de Montesa creada a principios del
XIV. Los servicios que prestaron estas ordenes en las guerras contra los musulmanes,
motivaron la concesion de distinguidas mercedes por parte de los monarcas y
extraordinarios privilegios por parte de la sede pontificia. Los reyes las enriquecieron
con numerosas posesiones territoriales y la Santa Sede, a peticion de los monarcas
espanoles, eximio a las citadas 6rdenes militares de la jurisdiccion de los obispos,
encomendando ésta a sus grandes maestres. En lo temporal se encontraron como duefios
de un inmenso territorio, con todos los derechos y prerrogativas sefioriales, y en lo
espiritual con una autoridad cuasi episcopal propia con la que se gobernaban con entera
independencia de la jurisdiccion ordinaria del obispo diocesano.

Tanto poder, ejercido por los respectivos maestres, interesaba a la corona espafola y
por ello, Fernando el Catdlico, atendiendo a razones de utilidad publica, consigui6 del
romano pontifice una bula por la cual unia los maestrazgos de las cuatro 6rdenes militares
en su persona. Esta union, de carécter vitalicio, solo estaria vigente hasta su muerte, pero
su sucesor Carlos V consiguio del papa Adriano VI que la citada concesion se hiciera
perpetua. Asi lo declaraba la bula Dum intra Nostrae mentis arcana sellada el 5 de mayo
de 1521 por el que habia sido su compafiero y preceptor. Dicha jurisdiccion se hacia
efectiva mediante un tribunal especial llamado de las Ordenes Militares compuesto por
caballeros de cada una de ellas: Alcantara, Santiago, Calatrava y Montesa. Como los
pueblos que componian este territorio vere nullius estaban esparcidos por varias
provincias de Espafia, se establecieron también algunos vicarios y priores, con la potestad
gubernativa y contenciosa necesaria para la expedicion de los negocios. El Consejo de las
Ordenes fue investido igualmente, si bien en escala superior, de atribuciones gubernativas
y contenciosas, apelandose a él en segunda instancia de todos los tribunales inferiores, a
cargo de los priores y vicarios. Asi, existian, dentro de los limites territoriales de diversas
didcesis espafiolas, algunos territorios que permanecian exentos de la jurisdiccion del
obispo, algo que suponia un gran obstaculo para la correcta administracion eclesiastica.
En Zamora esta situacion en 1866 estaba de la siguiente manera:

TABLA 2.3.

IGLESIAS PARROQUIALES DE LA DIOCESIS DE ZAMORA SEGUN SU JURISDICCION

Jurisdiccion N° de parroquias | Filiales
Obispo de Zamora 181 20
Capitulo catedral 7
Arzobispo de Compostela 2
Obispo de Astorga 1
Orden Militar de Santiago 5
Orden de San Juan de Jerusalén 15 2

FueNTE: Relatio status huius dioecesis Zamorensis occasione Visitationis Sacrorum Liminum confecta et ab Excmo.
atque Ilimo. D. D. Bernardo Conde et Corral ad Sacram Concilii tridentini Congretione missa mense november anni
Domini 1866, AHDZA, Secretaria de Camara, 34/21, 3, (elaboracién propia).

Con el Concordato de 1851 se estimd conveniente que, al efectuarse la nueva
circunscripcion diocesana, se agregaran los territorios exentos de las jurisdicciones de
los obispos a las diocesis mas cercanas. Como no se consideraba justo que la corona
perdiese por completo una de sus mas distinguidas prerrogativas y se veia oportuno
«conservar cuidadosamente los gloriosos recuerdos de una institucion que tantos
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servicios ha hecho a la Iglesia y al Estado»'’, se determiné en el Concordato la creacion
de un coto redondo donde el gran maestre de las 6rdenes militares continuase ejerciendo
su jurisdiccién con entero arreglo a la expresada concesion y a las bulas pontificias.
Mientras se buscaba el modo de realizar este asunto, la llegada de la Revolucién
Gloriosa provocé la supresion unilateral de las cuatro érdenes militares por parte de
Gobierno espafiol y, con ellas, el tribunal especial que en sus territorios ejercia la
administracion eclesiastica. El papa, atendiendo a la situacién de los feligreses que
vivian en estos territorios decidio, motu proprio, publicar la bula Quo gravius mediante
la cual decretaba «la supresion y abolicion de la jurisdiccion eclesiastica de los
territorios pertenecientes a las Ordenes Militares juntamente con todos los indultos,
privilegios y facultades» '® y con la misma autoridad decretaba que los territorios a ellos
pertenecientes quedasen incorporados a la didcesis en la que se encontrasen. En
aquellos casos en los que las parroquias confinasen con varias didcesis, quedarian
agregadas a aquella cuya iglesia catedral estuviese mas cerca.

Solucionado el problema de las jurisdicciones exentas, faltaba regular la situacién
juridica de aquellos territorios sometidos a una jurisdiccion privilegiada como la que
gjercia los cabildos catedralicios, la Orden hospitalaria de San Juan u otras dérdenes
religiosas. Asi, para dar cumplimiento en su totalidad al articulo 11 del Concordato y
suprimir estas jurisdicciones privilegiadas, el 14 de julio 1873, el papa Pio X publicé otra
bula denominada Quae diversa®®, por la que decretaba y ejecutaba la supresion de todas
estas jurisdicciones cualquiera que fuese su clase y denominacion y la agregacion de sus
territorios respectivos a las didcesis inmediatas®®. Para la ejecucion de ambas bulas, Quo
gravius y Quae diversa, Pio IX nombré como ejecutor al cardenal Moreno, arzobispo de
Valladolid, esperando que firmase los autos de ejecucion correspondientes cuanto antes.
El primero, relativo a la bula Quae gravius, fue publicado el 5 de febrero de 1874, y con
su publicacion fue suprimida la vicaria de Villalba de la Lampreana que pertenecia hasta
esa fecha a la Orden de Santiago pasando sus pueblos a formar parte, desde entonces, de
la di6cesis de Zamora®. El segundo, publicado el 6 de febrero de 1874%, ejecutaba la
Bula Quae diversa por la que se suprimian las jurisdicciones privilegiadas existentes en el
territorio diocesano de Zamora que ejercian la Orden de San Juan de Jerusalén®, el

7 Concordato, articulo 9°,

8 P[0 IX: «Quo gravius. Letras Apostélicas en virtud de las cuales es abolida en Espafia la jurisdiccion
eclesiastica especial de los territorios pertenecientes a las cuatro Ordenes Militares de Santiago,
Alcéntara, Calatrava y Montesa; y son agregados los mismos territorios a las didcesis inmediatas» (14
julio 1873), BEOZA, 11 (1873), pp. 274-285.

¥ PjO IX: «Quae diversa. Letras Apostolicas en virtud de las cuales son abolidas en Espafia todas las
jurisdicciones eclesiasticas privilegiadas y agregados a las didcesis inmediatas los territorios, lugares y
monasterios sujetos a aquellas hasta el presente» (14 julio 1873), BEOZA, 11 (1873), pp. 285-295.

2 PjO IX: «Letras apostdlicas en virtud de las cuales son abolidas en Espafia todas las jurisdicciones
eclesiasticas privilegiadas, y agregados a las didcesis inmediatas los territorios lugares y monasterios
sujetos a aquellas hasta el presente», BEOZA, 11 (1873), pp. 285-295.

2! Estos pueblos y parroquias eran: Pefiausende, Piedrahita de Castro, San Juan de Cubillos, San Cebrién
de Castro, Fontanillas de Castro, Perilla de Castro, Olmillos de Castro y Villalba, Juan Ignacio, cardenal
Moreno, arzobispo de Valladolid, «Auto de ejecucion de la Bula Quo gravius» (5 febrero 1874), BEOZA,
12 (1874), pp. 49-53.

22 Juan Ignacio MORENO: «Auto de ejecucion de la Bula Quae diversae» (6 de febrero de 1874),
BEOZA, 12 (1874), pp. 53-56.

2 En el momento de publicarse este auto, las posesiones de la orden ubicadas en los limites territoriales
de la di6cesis de Zamora, eran las localidades de Bdveda de Toro, Castronufio, Fuentelapefia, Vadillo,
Castrillo, Olmo y Villaescusa de las Encomiendas de Valdeguarefia y Fuentespreadas, EI Pego y Peleas
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Cabildo catedral de Zamora®* y el abad del monasterio de San Benito de Valladolid®>. En
virtud de estos autos, quedaron suprimidas todas las jurisdicciones eclesiasticas
privilegiadas y sus parroquias fueron incorporadas a la diocesis de Zamora. solo quedaron
exceptuadas de esta incorporacion las parroquias de Castrillo y Olmo de la Guarefia que
pasaron a la diécesis de Valladolid® y la parroquia de Cafiizal que se integré en la
diocesis de Salamanca por acreditarse en los expedientes respectivos que sus iglesias
parroquiales estaban mas cerca de las catedrales de Valladolid y Salamanca que de la de
Zamora, pues el criterio de la distancia del templo catedralicio era el que servia para la
adscripcion de una parroquia a una diocesis determinada. Tras este arreglo solo restaba la
incorporacion a la didcesis de Zamora de las Vicarias de Alba y Aliste, dependientes del
arzobispado de Santiago pero enclavadas en los limites territoriales de la provincia de
Zamora, algo que se produjo bajo el pastoreo del obispo Tomas Belestd y que por tanto
seré objeto de un estudio més detallado en el capitulo correspondiente.

1.5. La poblacion y el espacio fisico

La didcesis estaba integrada por una serie de comarcas diversas no solo por su
orografia, sino por su poblacion y costumbres que la hacia muy diversa a pesar de sus
escasas dimensiones. La zona este, principal productora de cereal, estaba dominada al
norte del Duero por la Tierra del Pan, Toro y su Alfoz. Estas comarcas integraban los
arciprestazgos de Castronuevo y El Pan en la provincia de Zamora, Villalar y Villavellid
en la de Valladolid, con excepcidn de la parroquia de Villalonso que estaba dentro de la
provincia de Zamora, y Toro que se asentaba sobre un escarpe del Duero y dominaba
una zona ubicada al norte y al sur de Duero: el alfoz de Toro. Al sur de Duero se
extendia una comarca vinicola denominada Tierra del Vino y al sureste, en el curso alto
del Rio Guarefia, estaba el arciprestazgo de Fuentesalco. Al oeste de la didcesis se
extendia la comarca de Sayago, tierra dura y pobre, de pefiascos y encinas, dedicada al
pastoreo y la ganaderia. En el extremo sur, limitando con Portugal existia un enclave
particular que tenia un microclima propio lo que permitia la produccion de aceite y
vino. Se trata de la localidad de Fermoselle y su entorno, un pueblo que experiment6 un
crecimiento espectacular durante estos afios pasando de 4.376 habitantes en 1857 a
5.403 en 1887 lo que suponia un incremento del 23% de su poblacion en tan solo tres
décadas. Al norte del Duero se situaba la comarca de Aliste que compartia con la de
Sayago las dificultades de una tierra con escasas posibilidades agrarias. Estas carencias
orientaban a sus habitantes hacia la ganaderia y especialmente hacia la cabafia ovina

de Abajo en la Tierra de El Vino; Riego del Camino en la Tierra de El Pan, las iglesias del Sepulcro y
Santa Marina en Toro y las iglesias de la Magdalena, el Sepulcro y Santa Maria de la Horta en la ciudad
de Zamora: José OJEDA NIETO: Comendadores y vasallos, la orden de San Juan de Jerusalén y el
Partido de Valdeguarefia, Zamora, Instituto de Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 1997.

A la jurisdiccion del Cabildo pertenecian Bamba, Cabafias de Sayago, La Hiniesta, San Roman de los
Infantes, Santa Clara de Avedillo, Sanzoles y la parroquia de Santo Tomas Apostol en la ciudad de Zamora.

2 A la jurisdiccion del abad del monasterio de San Benito de Valladolid pertenecian las parroquias de
Valdeperdices y San Pedro de la Nave con sus anejos de Villaflor, La Pueblica, EI Campillo y Villanueva
de los Corchos.

% Estas parroquias pasarian a la di6cesis de Zamora en 1890: «Cartas del arzobispo de Valladolid, Benito
Sanz y Forés, al nuncio di Prieto sobre la separacion de las parroquias de Castrillo Olmo de la Guarefia de
la diocesis de Valladolid y su agregacion a la de Zamora» (Valladolid, 17 septiembre y 19 diciembre
1889), ASV, ANMadrid, 600, Tit. VI, Rub. I, Sez. n. 12.
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concentrandose en ellas el mayor nimero de ovejas?’. Basta con observar este grafico
elaborado con las respuestas al Catastro del marqués de la Ensenada.

TABLA 2.4,

CABEZAS DE GANADO EN LA DIOCESIS DE ZAMORA REPARTIDAS POR COMARCAS

Comarca : Cabeza_s de ganado

Ovino Caprino | Cerda | Otros
Tierra del Pan 76.738 9.181 5.807 3.811
Tierra del Vino 30.366 3.325 5.216 3.811
Sayago 110.517 13.569 | 19.035 4.387
Aliste 135.009 50.812 | 11.158 2.902

A lo largo del siglo XIX la poblacion crecio significativamente, pero de modo
irregular. Los nicleos de poblacion que podian considerarse urbanos eran escasos. Tan
solo la Zamora capital superaba los diez mil habitantes, con 13.025 almas en 1857,
seguida de Toro con 8.684, Fermoselle con 4.376, Fuentesalico con 3.376,
Vezdemarban con 2.485 y Moraleja del Vino con 2.066. Los demés pueblos no llegaban
a los dos mil habitantes y la inmensa mayoria ni siquiera a los mil, donde los
moradores vivian apegados a las tareas agropecuarias. Segun los sucesivos censos de
poblacién, la distribucion de los habitantes de la diocesis de Zamora era asi:

TABLA 2.5.

EVOLUCION DE LA POBLACION DE LA DIOCESIS DE ZAMORA DURANTE LA SEGUNDA
MITAD DEL SIGLO XIX CLASIFICADA POR ARCIPRESTAZGOS

Arciprestazgo SLEnige | NGB | e 1877 1887 1897
en km de pueblos
El Pan 1.117,40 38 19418 | 21.334| 24551 | 25593
Castronuevo 211,91 6 3.625 3.742 4343 | 4552
Villalar 207,14 7 6.182 5.648 6178 | 6455
Villavellid 166,55 6 6.163 5.822 5096 | 5613
Toro 852,72 19 26.632 | 25627 | 26.741| 27573
Fuentesatco® 386,92 8 11484 | 11309 | 12477 | 13.067
Valdegema 605.33 32 23126 | 24210 | 28.167 | 28.748
Fresno de Sayago 955,12 22 14046 | 15027 | 16516 | 15.792
Villardiegua 758,18 32 13077 | 13796 | 14.434 | 14.902
Fermoselle 68,13 4 5.014 5.748 6.240 |  5.389
Bermillo de Alba 440,63 20 8.065 8.019 8.083 | 8320
Nuez de Aliste 800,93 57 13316 | 13.375| 13.803 | 14.603
Zamora ciudad 149,28 1 13.025 | 13632 | 15209 | 16.453
TOTAL 6.72024 | 252 163.173 | 167.289 | 182.738 | 187.060

FUENTE: INSTITUTO NACIONAL DE ESTADISTICA: Alteraciones de los municipios en los Censos de Poblacion
desde 1842 [http://www.ine.es/intercensal/inicio.do] elaboracidn propia.

2" Aunque pertenecia al arzobispado de Santiago mencionamos aqui esta comarca de Alba y Aliste porque
se incorpord a la diécesis de Zamora en 1887.

%8 En 1897 se incluyen las parroquias de Castrillo y Olmo de la Guarefia pertenecientes a la Orden de San
Juan hasta 1874 e incorporadas a la dicesis de Zamora en 1895. La superficie de la didcesis aumenta en ese
afio 21,91 kilémetros cuadrados. Esta informacion es valida para todas las tablas estadisticas que siguen.
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TABLA 2.6.

EVOLUCION DE LA DENSIDAD DE POBLACION EN LA DIOCESIS DE ZAMORA
DURANTE EL SIGLO XIX CLASIFICADA POR ARCIPRESTAZGOS

Arciprestazgo S‘;ﬁegr']%'e d';';g;et;‘gs 1857 1877 1887 1897
El Pan 1.117,40 38 17,38 19,09 21,97 22,90
Castronuevo 21191 6 17,11 17,66 20,49 21,48
Villalar 207,14 7 29,84 27,27 29,83 31,16
Villavellid 166,55 6 37,00 34,96 36,00 33,70
Toro 852,72 19 31,23 30,05 31,36 32,34
Fuentesalco 386,92 8 29,68 29,23 32,25 33,77
Valdegema 605.33 32 38,20 39,99 46,53 47,49
Fresno de Sayago 955,12 22 14,71 15,73 17,29 16,53
Villardiegua 758,18 32 17,25 18,20 19,04 19,65
Fermoselle 68,13 4 73,59 84,37 91,59 79,10
Bermillo de Alba 440,63 20 18,30 18,20 18,34 18,88
Nuez de Aliste 800,93 57 16,63 16,70 17,23 18,23
Zamora ciudad 149,28 1 87,25 91,32 101,88 110,22
TOTAL 6.720,24 252 24,28 24,89 27,19 27,84

FUENTE: INSTITUTO NACIONAL DE ESTADISTICA: Alteraciones de los municipios en los Censos de Poblacion
desde 1842 [http://www.ine.es/intercensal/inicio.do] elaboracidn propia.

Después de rastrear los censos de poblacion publicados por el Instituto Nacional
de Estadistica y los datos ofrecido por Faustino Gémez Carabias en su informe
estadistico de la diocesis de Zamora sabemos que cuando comenzé la Restauracion el
territorio diocesano estaba compuesto de las siguientes parroquias y feligreses:

TABLA 2.7.

ARCIPRESTAZGOS, SUPERFICIE, PARROQUIAS Y FELIGRESIA EN
LA DIOCESIS DE ZAMORA AL COMENZAR LA RESTAURACION®

Arciprestazgo Superficie en km? | N° pueblos | N° parroquias | N° habitantes
El Pan 1.117,40 38 41 21.334
Castronuevo 211,91 6 7 3.742
Villalar 207,14 7 9 5.648
Villavellid 166,55 6 11 5.822
Toro 852,72 19 42 25.627
Fuentesauco 386,92 8 9 11.369
Valdegema 605.33 32 32 24.210
Fresno de Sayago 955,12 22 22 15.027
Villardiegua 758,18 32 32 13.796
Fermoselle 68,13 4 4 5.748
Zamora ciudad 149,28 1 22 13.632

TOTAL 4.873,35 175 231 145.955

FUeNTE: INSTITUTO NACIONAL DE ESTADISTICA: Alteraciones de los municipios en los
Censos de Poblacion desde 1842, (www.ine.es) y Faustino GOMEZ CARABIAS: Guia sindptica
estadistica-geografica de las poblaciones y parroquias de la di6cesis de Zamora y vicarias de Alba y
Aliste, Zamora, Imprenta y Litografia de José Gutiérrez, 1884 (elaboracion propia).

% No incluimos aqui las Vicarias de Alba y Aliste pues fueron incorporadas a la di6cesis de Zamora en
1888, ni las parroquias de Castrillo y Olmo de la Guarefia que tras la supresion de las jurisdicciones
exentas pasaron a la diocesis de Valladolid en 1874 incorporandose a la didcesis de Zamora en 1895.
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2. OBISPOS, CABILDOS Y CLERO SECULAR

A lo largo de esta centuria, la didcesis de Zamora estuvo regida por nueve obispos
legitimos. Como control y contrapeso al gobierno episcopal estaba el Cabildo Catedral
que ejercia como auténtico senado del obispo. Ellos constituian la élite de un clero
variado que se repartia entre las mas de trescientas parroquias diseminadas por todo el
territorio diocesano.

2.1. Los obispos de Zamora

Una larga ndmina de obispos habia regido la didcesis de Zamora a lo largo de sus
novecientos afios de vida cristiana. Asi aparece en la lista conservada en el Obispado,
realizada en el siglo XVII, carente de rigor histérico pero que con bastante exactitud nos
ofrece la sucesion apostélica en Zamora®. Cuando comenzaba el siglo XIX, centuria
que nos ocupa, el gobierno de la didcesis estaba en manos de uno de sus Gltimos obispos
ilustrados: Ramén Falcon de Salcedo (1794-1803). A él se debe la fundacién del
Seminario Conciliar de San Atilano en 1797% y del Hospicio en 1798%. Tras este
obispo, que pertenecia todavia a lo que culturalmente denominamos el siglo de las
luces, en 1803 comenzaba el siglo XIX con el nombramiento del obispo Joaquin
Carrillo Mayoral (1804-1810). Natural de Palencia y dedn de Lérida, tomd posesion de
la didcesis de Zamora el 22 de julio de 1804 y al afio siguiente comenz6 su visita
pastoral®. Vivié con sufrimiento la invasion de las tropas napoleénicas, cuya presencia
en la ciudad ocasion0 notables trastornos. Murio en el mes de febrero de 1810, un afio
después de la llegada de los franceses. Segun Rafael Gras, fue «un personaje de escaso
relieve en aquellas criticas circunstancias en que no desempefié papel alguno»®.
Durante estas fechas, numerosos edificios eclesiasticos fueron utilizados como
cuarteles, almacenes y cuadras. Segun los informes conservados, muchos quedaron en
un estado lamentable y a menudo ruinoso. Para sucederle, el 13 de junio de 1810 José
Napoledn nombré como obispo de Zamora al doctor Diego Lopez Gordon, doctoral de
la Iglesia catedral de Cdrdoba, que no llegdé a tomar posesion y fue considerado un
intruso®. Tras la marcha de los franceses, fue elegido Pedro Inguanzo Rivero (1815-
1824), uno de los ultimos exponentes del Antiguo Régimen cuyo pontificado ya fue

%0 Catalogo de los sefiores obispos que ha habido en este obispado desde la expulsion de los moros hasta
el presente afio de 1775. Una resefia de este documento en José Carlos DE LERA MAILLO: «Catalogo
de obispos de Zamora», LAS EDADES DEL HOMBRE: Remembranza..., pp. 147-148

%1 Seminario Diocesano San Atilano, 200 afios de existencia, Zamora, Seminario San Atilano, 1999.

%2 Maria Isabel GALICIA PINTO: La Real Casa Hospicio de Zamora. Asistencia social a marginados
(1798-1850), Zamora 1985.

%% Libro encuadernado de las visitas pastorales de los afios 1805 a 1807 efectuadas por el sefior obispo
don Joaquin Carrillo Mayoral, AHDZA, Secretaria de Camara, 162.

% Rafael GRAS Y DE ESTEVA, Zamora en tiempo de la guerra de la Independencia, Zamora 1913, 11

% No obstante, leido el nombramiento en el Cabildo «se acordé darle la enhorabuena y que aquella misma
mafiana se tocaran las campanas por espacio de media hora, omitiendo hacerlo por la noche, segin era
costumbre, por hallarse prohibido su toque desde que los franceses entraron en la Ciudad», Ibidem, p.
168.
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ampliamente estudiado por José Manuel Cuenca Toribio®. Nada mas tomar posesién de
la sede episcopal zamorana, se dedico a restaurar el Seminario y el Palacio episcopal
maltrechos por la invasion francesa. Asimismo hubo de impulsar la restauracion y, en
algunos casos, la reedificacion de numerosas iglesias parroquiales en las que invirtio
ingentes cantidades de dinero®’. Bastantes iglesias perdieron parte de sus alhajas
victimas de la depredacion de los militares franceses que estaban deseosos de llevarse
los vasos sagrados, los ornamentos y los objetos de plata que encontrasen. Pedro
Inguanzo visitd personalmente la didcesis que por la presencia de los franceses llevaba
once afios sin hacerse®®. En el trascurso de esta visita pastoral administré los
sacramentos y entregé limosnas a muchos campesinos pobres que vivian en una
situacion lamentable por las contribuciones que hubieron de pagar a los franceses™.
Asimismo realizd dos visitas ad limina por procurador de las que nos ha dejado sus
respectivas relaciones, la primera en 1818 y la segunda en 1823. En esta Gltima nos
ofrece una dura vision del Trienio Liberal que calificaba de nefanda nequissimorum
hominum rebellione®. En este periodo, en que los monasterios masculinos fueron
suprimidos y sus bienes ocupados y vendidos, el obispo publico diversas pastorales y
otros escritos dirigidos contra el gobierno. Tras una década en Zamora, Inguanzo fue
trasladado a Toledo por su fidelidad al monarca Fernando V11*, pero también por el
prestigio del que gozaba en &mbitos eclesiasticos*.

A Inguanzo le sucedi6 el dominico fray Tomas de la Iglesia Espafia (1825-
1834)*®, natural del arzobispado de Burgos y firme defensor de la monarquia
fernandina®. Por su posicién politica, siendo todavia un dominico, tuvo que emigrar a
Francia sufriendo en sus propias carnes el exilio provocado por los liberales, 1o que
marcarfa su firme adhesion a la monarquia absolutista®, si bien, como afirma Rosario

% Sobre este obispo: José Manuel CUENCA TORIBIO, Don Pedro de Inguanzo y Rivero (1764-1836):
Gltimo primado del Antiguo Régimen, Pamplona, Ediciones Universidad de Navarra, 1965.

37 «Ingentem pecuniae summam de aere meo», Relacién de la visita ad limina realizada por el obispo
Pedro Inguanzo Rivero en el afio de 1818, AHDZA, Secretaria de Camara, 34/15.

% La anterior tuvo lugar en 1805 y él la gir6 entre 1816 y 1819, continuando después en 1820 y 1824.
Visita pastoral a la diocesis (1805-1824), AHDZA, Secretaria de Camara, 163. Cuadernos de las visitas
pastorales de los afios 1816-1819, 1820, 1824, AHDZA, Secretaria de Camara, 165

% Antes de ser trasladado a Toledo Inguanzo envié un informe al nuncio Giustiniani sobre su visita
pastoral: Carta del obispo de Zamora, Pedro Inguanzo, al nuncio Giustiniani (Toro, 6 julio 1824), ASV,
ANMadrid, 239, Nomine di vescovi. Nomina del arc. di Toledo.

40 Relacién de la visita ad limina del afio 1823, AHDZA, Secretaria de Camara, 34/16, 1

1 Algunos datos sobre este traslado puede consultarse en Manuel GOMEZ RIOS, Los obispos de Zamora
en los documentos del Archivo Secreto del Vaticano (1600-1900), Zamora 2000, 221-222.

*2 En un despacho enviado por el nuncio Gravina al secretario de Estado con unas cartas para el papa, da
noticia «di tre ottimi vescovi, di Zamora (Pedro Inguanzo y Rivero), di Barbastro (Juan Nepomuceno de
Lera y Cano) e di Yugatan in America (Pedro Agustin Estévez y Ugarte)», Franco DIAZ DE CERIO:
Noticias sobre Esparia en el fondo “Secretaria de Estado, ss, (249)” del Archivo Vaticano (1800-1817),
Roma 1988, 214, doc. 1.109.

3 Bula del papa para la consagracion de don Toméas de la Iglesia y Espafia como obispo de Zamora
(1824), AHDZA, Secretaria de Camara, 139/15.

* Como ha dejado escrito Manuel Gémez Rios fray Tomés «no mostré simpatia alguna» por la
aprobacion de la Constitucion de Cadiz y el Trienio Liberal que le precedieron inmediatamente, «y
prefirio el absolutismo de Fernando VII: Manuel GOMEZ RIOS: Los obispos de Zamora..., p. 223.

** |bidem, p. 223.
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Prieto, era un obispo sencillo y ajeno al juego politico*. Tras la muerte de Tomas de la
Iglesia, la reina nombrd como sucesor al sacerdote editor de la revista EI Clero espafiol
Manuel Joaquin Tarancén®’ pero la Santa Sede no reconocié a este sacerdote como
candidato al episcopado por lo que hubo de permanecer en Madrid al no sentirse seguro
en una ciudad como Zamora, «tradicionalmente catdlica y enemiga de novedades
eclesiasticas»*®. Eran tiempos dificiles en los que las relaciones Iglesia-Estado pasaron
por una profunda crisis. El afio anterior a la muerte de Tomas de la Iglesia moria
también en Madrid el monarca Fernando VI y tras él, los espafioles se enfrascaban en
una guerra fratricida con dos proyectos ideologicos y politicos que alargaron la lucha
intermitentemente durante afios. Los liberales, que propugnaban la monarquia de Isabel
Il, y los carlistas, que se amparaban en la tradicion y queria elevar al trono espafiol al
infante don Carlos. Esta guerra tuvo importantes repercusiones para la Iglesia, en el
seno de la cual anidaron sectores intransigentes del carlismo, pero también afectd a las
relaciones diplomaticas entre el Gobierno espafiol y la Santa Sede®. La proclamacion
de Isabel 1l como reina de Esparfia obligo a las potencias internacionales a tomar parte
en el conflicto pero la Santa Sede se mostr0 indecisa y esta indeterminacion fue
interpretada como favorable a la causa carlista, lo que supuso una gran tensién entre la
Iglesia y el Gobierno. El nuevo nuncio, Luis Amat, enviado a Madrid en 1833, no fue
reconocido por el Gobierno espafiol, por lo que hubo de abandonar el pais dos afios méas
tarde, algo que imposibilitaria el nombramiento de obispos™. La didcesis de Zamora,
como muchas otras, sufrié entonces un largo periodo de sede vacante que se prolongo
desde 1834 hasta 1847,

% Rosario PRIETO: «Zamora en la transicion del Antiguo Régimen», Miguel Angel MATEOS (coord.):
Historia de Zamora, tomo 3, La Historia Contemporanea, Zamora, Instituto de Estudios Zamoranos
«Floridn de Ocampo», 1995, p. 115.

*" En su manual biografico de personajes célebres del siglo XI1X Manuel Ovilo y Otero lo presenta como
unos de los prelados «més distinguidos por sus talentos, vastisima instruccion y virtudes», Manuel
OVILO Y OTERO: Manual de biografia y de bibliografia de los escritores espafioles del siglo XX, tomo
11, Madrid 1859. Ademas, Joaquin Tarancon fue diputado a Cortes por su provincia de Soria, senador del
reino y vicepresidente del alto cuerpo colegislador. Expediente personal del senador don Manuel Joaquin
Tarancon, obispo de Zamora, por la provincia de Soria, Valladolid y vitalicio, AHS, HIS-0459-06.

*® Archivo della Sacra Congregazione degli Affari Ecclesiastici Straordinari AAEESS S Il Spagna 238.
Una vez relajadas las tensiones entre la Santa Sede y el Gobierno espafiol, Manuel Joaquin Tarancén fue
admitido para el obispado de Coérdoba en 1847 y para el arzobispado de Sevilla en 1857. Vicente
CARCEL ORTI: «Los nombramientos de obispos en Espafia (1846-1855)...», pp. 379 ss. Juan Bautista
RODRIGUEZ CARDOSO: Biografia del Emmo. Excmo. llmo. y Rmo. Sr. D. Manuel Joaquin Tarancén y
Mordn, cardenal presbitero de la santa Iglesia romana, arzobispo de Sevilla, Sevilla, Libreria espafiola y
extranjera de don José M. Geofrin, 1862.

* Vicente CARCEL ORTI: Politica eclesial de los gobiernos liberales espafioles (1830-1840),
Pamplona, Ediciones Universidad de Navarra, 1975.

%0 |_a situacion se agravé mucho mas en 1840 cuando el gobierno cerré la Nunciatura y expulsé de Espafia
a su a su vicerregente Ramirez de Arellano proponiéndose incluso la creacién de Iglesia nacional. Franco
DIAZ DE CERIO RUIZ y Maria F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones secretas a los nuncios de Espafia
en el Siglo XIX (1847-1907), Roma, Pontificia Universidad Gregoriana, 1989, p. 2.

5! En 1847 la situacion era preocupante por el niimero de vacantes y destierros. Vicente CARCEL ORTI:
«Los nombramientos de obispos en Espafia (1846-1855)», Analecta Sacra Tarraconensia, 72 (1999), pp.
354-356. Sin obispo legitimo, el cabildo catedralicio eligié6 como vicario capitular al canonigo Pedro
Celestino Samaniego que goberno la diocesis durante catorce afios. Archivo della Sacra Congregazione
degli Affari Ecclesiastici Straordinari, AAEESS, S, Il, Spagna, 277, 50 v. Durante los afios en que fue
obispo de Zamora, Manuel Joaquin Taranc6n no intervino nada en el Gobierno de la di6cesis como lo
reconocia el nuncio Brunelli en un despacho enviado al secretario de Estado Ferreti. Despacho n. 48 de
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En medio de esta polémica y salpicada por la misma, la Iglesia se ponia a la
defensiva ante un régimen al que miraba con recelo y también con cierta hostilidad.
Durante estos afios, el gobierno liberal instalado en el poder impulsaba la
desamortizacion, suprimia conventos y abolia los diezmos y primicias dejando a la
iglesia en una situacion precaria. Esta situacion, afirma Diaz de Cerio, «tenso los
animos de la poblacion catélica, que centré su esperanza en un cambio de régimen»°2.
La situacion se suavizO en 1843 con la llegada de los moderados al poder,
acontecimiento que permitié la distension y la relajacion de las tensas relaciones
diplomaticas. Cinco dias después de promulgada la Constitucion de 1845, el 27 de abril
de ese afio, se restablecieron las relaciones con la Santa Sede, firmandose un convenio
por el que se renovaban los acuerdos con el Gobierno espariol anteriores a 1833. La
Santa Sede reconocia entonces a Isabel Il como reina de Espafia® aunque mantenia
ciertas reticencias y dudas sobre la orientacion de la politica eclesiastica y religiosa del
nuevo gobierno. El fallecimiento del papa Gregorio XVI y la llegada de Pio IX
facilitaron un mayor acercamiento entre ambas potencias y agilizd la designacion de
nuevos obispos. Antes de proceder a estos nombramientos, hubo de regularizarse la
situacion creada en la etapa anterior, por lo que Manuel Joaquin Tarancén renuncié a la
sede de548an Atilano por «conveniencias politicas del gobierno» y asi se lo comunico al
cabildo™.

A la didcesis de Zamora vino entonces, procedente del valle de Baztan, en la
provincia de Navarra, Miguel José Irigoyen (1848-1850) que a juicio de Zatarain era
«un varén ilustre y virtuoso»>>. Répidamente comenzé a girar su visita pastoral a una
didcesis huérfana de obispo durante 14 afios, algo que él calificaba como de urgentisima
necesidad®®, pues en algunos lugares habian pasado 23 afios desde la Gltima®’.
Trasladado a la sede de Calahorra tan solo dos afios después de tomar posesion de la de
Zamora nos ha dejado una relacion de la visita ad limina que hizo en 1850 por
procurador y que aporta muchos e interesantes datos sobre la realidad de la didcesis de
Zamora después de la desamortizacion®®. Un afio después fue nombrado obispo Rafael
Manso (1851-1863) cuya llegada a la didcesis coincidié con la firma del Concordato de
1851 entre la Santa Sede y el Gobierno espafiol; un documento que trajo notables
modificaciones en la vida de la Iglesia en general y de la didcesis de Zamora en
particular. Este acuerdo suponia la aceptacion de hecho del sistema liberal y su
acomodacion a los nuevos parametros de la organizacion politica y a este obispo le
tocaria iniciar el complicado proceso de adaptar la iglesia diocesana a las directrices del

Brunelli a Ferreti (Madrid, 12 septiembre 1847), ASV, ANMadrid, 309. Publicado por Vicente CARCEL
ORTI: «Los nombramientos de obispos en Espafia (1846-1855)...», apéndice 3.

>2 Franco DIAZ DE CERIO RUIZ y Maria F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones secretas..., p. 2.

* Ricardo GARCIA VILLOSLADA: Historia de la Iglesia en Espafia, tomo V, La Edad
Contemporanea, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1979, pp. 715-718.

* Libro de acuerdos capitulares (1844-1849), ACZA, Libros manuscritos, 148, Fol. 75.

> Melchor ZATARAIN FERNANDEZ: Apuntes y noticias curiosas para formalizar la Historia
Eclesiastica de Zamora y su Didcesis, Zamora, Biblioteca de El Correo de Zamora, 1898, p. 293.

% Actas de la visita pastoral realizada por don Miguel José Irigoyen, obispo de Zamora (1848-49),
AHDZA, Secretaria de Camara, 164 y 165.

5" Melchor ZATARAIN: Apuntes y noticias curiosas..., p. 293.
%8 Manuel GOMEZ RIOS: Los obispos de Zamora..., pp. 233-234.
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Concordato™. Rafael Manso vivié algunos momentos de virulencia entre el gobierno y
la Iglesia, especialmente durante el bienio en que los progresistas se hicieron con el
poder (1854/56) y se rompieron de nuevo las relaciones diplomaticas con la Santa
Sede®. El obispo publicé en esos afios diversas pastorales y envié numerosas protestas
al gobierno denunciando lo que él consideraba como atentados contra la Iglesia. Estas
protestas le hicieron merecedor del apelativo de obispo batallador o, como le Ilamaban
los liberales, de obispo protestante®’. Algunos estudiosos lo han incluido junto al
arzobispo de Tarragona, José Domingo Costa y Borras, y al de Santiago de Compostela,
el cardenal Miguel Garcia Cuesta, «entre las tres plumas episcopales mas prestigiosas
del momento»®.

Al obispo Manso le sucedié Bernardo Conde y Corral (1863-1880) con quien se
inicié el periodo que mas nos interesa en este trabajo. Don Bernardo procedia de la
comunidad de candnigos regulares premostratenses de Bugedo en el arzobispado de
Burgos. Alli profesé como religioso en 1830 ocupando importantes cargos dentro de la
orden®®. En 1835, al publicarse los decretos de exclaustracién, Bernardo tuvo que
abandonar el convento y secularizarse por la fuerza de la ley. Entonces se dedicé al
ejercicio del ministerio parroquial en diversas parroquias de Calahorra y Lugo.
Doctorado por la Universidad de Madrid, fue nombrado canonigo, maestrescuela y dean
de la catedral de Lugo y alli, el 21 de diciembre de 1857, recibi6 el nombramiento de

% El se encargd de redactar informes acerca de las nuevas circunscripciones de su di6cesis y la
clasificacion de las mismas pero la mayoria de estos asuntos no se resolvieron durante su episcopado. Asi,
por ejemplo, el obispo inicid el arreglo parroquial que no se concluy6 hasta 1896: Documentacién sobre
el arreglo parroquial de la diécesis (1855), AHDZA, Secretaria de Camara, 390/1. Arciprestazgo de
Aliste; 2. Arciprestazgo de Castronuevo; 3. Arciprestazgo de Fermoselle; 4. Arciprestazgo de Fresno de
Sayago; 5. Arciprestazgo de Fuentesalico; 6. Arciprestazgo de El Pan; 7. Arciprestazgo de Toro; 8.
Arciprestazgo de Valdegema; 9. Arciprestazgo de Villalar; 10. Arciprestazgo de Villardiegua; 11.
Arciprestazgo de Villavellid; 12. Priorato de San Marcos de Leon; 13. Encomiendas de la Orden de San
Juan de Jerusalén.

% Ppor la documentacién conservada sabemos que las razones de esta interrupcion de relaciones
diplomaticas fueron «las infracciones del Concordato contenidas en la ley de desamortizacion de bienes
del clero, y en los decretos que el gobierno habia ido dictando gradualmente en los que se ofendia y
ultrajaba a la autoridad de la Iglesia y la dignidad de la jerarquia durante el afio trascurrido desde el
estallido de la revolucién», Maria F. NUNEZ MUNOZ y Franco DIAZ DE CERIO: El Bienio
Progresista (1854-1856) y la ruptura de relaciones de Roma con Espafia segin los documentos
vaticanos, Santa Cruz de Tenerife, Universidad de la Laguna, 1993, p. 155.

%1 Melchor ZATARAIN: Apuntes y noticias..., p. 297.

62 Asi lo califica Juan José Giménez Medina resaltando que los tres fueron catedraticos universitarios de
renombre: «Costa era ante todo un jurista que conocia bien la Historia Eclesiastica y los Concilios
Espafioles, Manso habia trabajado con seriedad la dogmatica, habiendo sido afamado magistral de la
catedral salmantina, a Garcia Cuesta le habian interesado especialmente los estudios biblicos», Juan José
GIMENEZ MEDINA: El magisterio eclesiolégico del episcopado espafiol (1847-1870). Preparatorio del
Concilio Vaticano |, Burgos, Aldecoa, 1982, p. 132. Escribi6 una Carta pastoral con motivo de la
canonizacion de los martires japoneses y de Miguel de los Santos, Zamora 1862.

% Es uno de los pocos religiosos que fueron designados obispos durante el reinado de Isabel I1: quince en
total. De ellos trece fueron elegidos durante la primera década (1848-1858), una vez arregladas las
relaciones diplomaticas con la Santa Sede, y tan solo dos en el segundo periodo de su reinado (1858-
1868) lo que muestra un importante descenso del clero regular entre el episcopado espafiol. La orden mas
favorecida fue la orden dominicana con cinco prelados. Los Benedictinos y Capuchinos contaron con dos
obispos y los jeronimos, los oratorianos y los premostratenses con uno. A esta Ultima congregacion, pero
exclaustrado desde hacia afios, pertenecia el obispo Conde y Corral. José Manuel CUENCA TORIBIO:
Sociologia del episcopado espafiol e iberoamericano (1789-1985), Madrid, Ediciones Pegaso, 1986.
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obispo de Plasencia®. Consagrado obispo el 28 de marzo de 1858, permanecio al frente
de la didcesis placentina durante cinco afios. El 16 de marzo de 1863 fue preconizado
obispo de Zamora®®, tomando posesion de la sede episcopal de San Atilano ese mismo
afio®. Para el nuncio este traslado era un cambio motivado por la equidad y la justicia,
pues aunque Conde y Corral no brillaba por su talento o sabiduria, habia destacado «en
el celo por la religién, en el cumplimiento de sus deberes y en su firme adhesion a la
Santa Sede»®’.

Apenas habia llegado a la didcesis, en el verano de 1863 fundd el Boletin
Eclesiastico del Obispado de Zamora con la pretensién de aumentar la relacion directa
del obispo con su pueblo®. Aprovechando el impulso que comenzaban a recuperar las
ordenes religiosas, entre 1864 y 1865, organizd misiones populares por algunos pueblos
de la didcesis con el fin de elevar el nivel moral y religioso de los fieles y revitalizar la
vida cristiana. Los predicadores recorrieron los pueblos mas importantes predicando en
las capitales de las distintas comarcas®®. Interrumpidas durante el Sexenio
Revolucionario, las misiones se reanudaron en 1875 por la ciudad de Zamora™ y
continuaron en 1879 por otros pueblos™. En 1866 realizd su visita ad limina
apostolorum a la sede de Pedro, de la que nos ha dejado una extensa relacion fechada el
4 de noviembre de ese afio’®. En 1864 se fundé en Toro la Congregacién de Hermanas
del Amor de Dios, un instituto religioso nuevo dedicado a la educacién cristiana de la
mujer sobre el que volveremos més adelante. Al inaugurarse el Concilio Vaticano I, don
Bernardo acudié a Roma vy alli permanecié como padre conciliar durante el desarrollo
de esta asamblea’. Intervino el 14 de mayo en la Quincuagésima Primera Congregacion

% Bula del papa Pio IX sobre el nombramiento de don Bernardo Conde y Corral como obispo de
Plasencia (1858), AHDZA, Secretaria de Cdmara, 139/5-9.

% Parece que este cambio se realizd por motivos de salud pues, entre otras cosas, padecia malaria, por lo
que le insistieron en que debia cambiar de clima lo que fue considerado mas un descanso gue un ascenso:
Manuel GOMEZ RIOS: Los obispos de Zamora..., p. 254. Segin supo el nuncio, frecuentemente y en
todas las estaciones fue atormentado por las fiebres tercianas de lo cual «no dijo nada a nadie, ni a su
familia, ni pronuncié ningdn lamento, sino que continué como podia, venciendo las incomodidades de la
enfermedad, con su ministerio pastoral». Despacho n. 1247 del nuncio Barili al secretario de Estado
Antonelli (Madrid, 21 enero 1863), ASV, SS, 249 (1863) 1°, 55-56. Publicado en italiano por Vicente
CARCEL ORTI: «Los nombramientos de obispos en Espafia (1857-1868)...», pp. 342-343.

% Bula del papa Pio IX sobre el nombramiento para la sede de Zamora a don Bernardo Conde y Corral y
transcripcion de la misma (1863), AHDZA, Secretaria de Camara, 139/11, 12 y 14. Bernardo CONDE
CORRAL: «Pastoral haciendo su presentacién como nuevo obispo de la didcesis» (Zamora, 4 noviembre
1863), Revista Catdlica, 21 (1863), pp. 7-21.

% Despacho n. 1247 del nuncio Barili al secretario de Estado Antonelli..., fol. 343,
%8 A pesar de figurar erréneamente en muchos estudios la fecha de 1855, BEOZA, 1 (1863), pp. 13-15.

%9 «Brillantes resultados producidos por las santas misiones en algunos pueblos de la diécesis», BEOZA, 3
(1865), p. 124; «Misiones en Sayago», BEOZA, 2 (1864), pp. 355-359; «Santas misiones en algunos
pueblos de la didcesis», BEOZA, 3 (1865), pp. 123-124.

O BEOZA, 16 (1878), pp. 303-316.

™ Fermoselle, Bermillo, Almeida de Sayago, Fariza, La Muga, Mota del Marqués, Fuentesatco, Toro,
Corrales, Villaescusa y Corrales.

"2 Visita ad limina hecha por don Bernardo Conde y Corral en el afio de 1866, AHDZA, Secretaria de
Cémara, 34/21.

"3 El obispo anunci6 la celebracién el concilio mediante una carta pastoral publicada en el Boletin Oficial
del Obispado: Bernardo CONDE Y CORRAL: «Carta pastoral con motivo de las Letras Apostolicas de
nuestro santisimo padre Pio I1X expedidas en Roma el dia 11 de abril Gltimo» (Zamora, 11 agosto 1869),
BEOZA, 7 (1869), pp. 233-248 y en otra carta pastoral anunciaba su reiteraba a los diocesanos la
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General del Concilio en la que comenzaba a discutirse el esquema de Constitucién
primera sobre la Iglesia’. Después de su aportacion, las intervenciones de los Padres
espafioles se hicieron més frecuentes .

El obispo Bernardo comenz6 su ministerio episcopal en Zamora en unos afios de
tranquilidad favorecida por la firma del Concordato de 1851, pero los tiempos cambiaron
y le tocé vivir los dificiles afios de la Revolucion Gloriosa’®. Al terminar este periodo, el
obispo salud6 la Restauracion monarquica con alegria y tuvo un interés especial en
promover la participacion de sus diocesanos en la peregrinacion nacional a Roma
organizada en 1876. Bernardo habia vivido en sus propias carnes los efectos del
liberalismo, pues él mismo habia sufrido en su juventud las consecuencias de la
exclaustracion y en su madurez las tensiones de la Revolucion. Quiza por ello confié en la
iniciativa de Candido Nocedal y apoyd decididamente la peregrinacién a Roma como una
muestra de la vitalidad del catolicismo, «Unico remedio que, cual en otra épocas de la
historia, se guarda Dios para que la sociedad no perezca, se reanime y viva»''. Su
cercania y apoyo al carlismo en esta peregrinacion muestran la posicion de la Iglesia en
uno de los mayores debates que vivieron en el Gltimo cuarto del siglo XIX. Mons. Conde
y Corral murié en su sede episcopal algunos afios después, el 31 de marzo de 1880, La

importancia de esta asamblea conciliar y ante su salida hacia Roma para participar en el mismo. Bernardo
CONDE Y CORRAL: «Carta pastoral con motivo del llamamiento por su santidad a tomar parte en el
Concilio Ecuménico» (Zamora, 4 noviembre 1869), BEOZA, 7 (1869), pp. 329-335. Sali6 de la ciudad del
Duero el dia 16 de noviembre haciendo parte del viaje junto al obispo auxiliar de Madrid, el de Coria, el
de Calahorra y cuatro prelados de Portugal: BEOZA, 7 (1869), p. 345.

" Justo COLLANTES: La cara oculta del Vaticano I. La actualidad de un Concilio olvidado, Madrid
1970, p. 39. Al obispo le correspondio6 hablar tras la misa presidida por el arzobispo de Granada. En su
intervencion alabo el esquema, de modo especial el orden en que se habian dispuesto las materias, aunque
echaba en falta en el capitulo primero el testimonio de los Padres como testigos de la Tradicion. Todavia
examino el asunto méas despacio en la discusion especial que se tuvo después. Mansi dice que su discurso
fue breve, pero muy directo y discreto: Juan Domingo MANSI: Summa conciliorum, 52, c. 58-59.

7 Jestis MARTIN TEJEDOR: «Espafia y el Concilio Vaticano I», Hispania Sacra, 20 (1967), pp. 99-175.

"® Durante esos afios promovid en la didcesis la campafia a favor de la unidad catélica quien recorrié toda
Espafia para defender la unidad de cultos excluyente de otras confesiones religiosas. Lo hizo mediante
carta pastoral y colaborando en la campafia de recogida de firmas a favor de la unidad catdlica para
presentarla en el Congreso. En esta campafia se recogieron en Zamora mas de 25.000 firmas. «Pueblos del
Obispado de Zamora y Vicarias de Alba y Aliste que han presentado a las Cortes a favor de la unidad
catblica», BEOZA, 7 (1869), pp. 125-127. Con motivo de la publicacién de un Decreto del Ministerio de
Gracia y Justicia en el que acusaba al clero de colaborar con la causa carlista y se pedia a los obispos que
los castigasen y retirasen las licencias a los clérigos «gue no hayan vacilado en manifestar
ostensiblemente su actitud contraia al régimen constitucional», Gaceta de Madrid, 208 (sabado, 7 agosto
1869), p. 1. El obispo defendio a los sacerdotes mediante un escrito afirmando que «el clero de Zamora,
asi del obispado como de la provincia, no tiene que lamentarse de un solo eclesiastico que haya tomado
parte en esos alzamientos» y pedia la suspensién de los efectos del citado decreto de 5 de noviembre de
1869. Bernardo CONDE Y CORRAL: «Contestacion del obispo de Zamora al ministro de Gracia y
Justicia con motivo del decreto de 5 del corriente» (Zamora, 16 agosto 1869), BEOZA, 7 (1869), pp. 248-
254, Este escrito del obispo provocd en la didcesis una reaccion encadenada de escritos de todos los
arciprestazgos protestando por las palabras del ministro.

" Bernardo CONDE CORRAL: «Circular sobre la peregrinacion a Roma» (22 septiembre 1876),
BEOZA, 8 (1876), pp. 137-138.

78 Carta del presidente del cabildo catedral de Zamora, Crisanto Escudero, al Ayuntamiento de la capital
comunicandole la muerte del obispo Bernardo Conde Corral (Zamora, 1 abril 1880), AHPZA, Archivo
Municipal de Zamora, 912/2. Siete dias después fue elegido como viario capitular el canonigo Juan
Pujadas: Carta del vicario capitular del obispado de Zamora, sede vacante, al Ayuntamiento de la capital
comunicandole su nombramiento tras muerte del obispo Bernardo Conde Corral (Zamora, 7 abril 1880)
y Respuesta del Ayuntamiento, AHPZA, Archivo Municipal de Zamora, 912/2.
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sede de san Atilano fue ocupada entonces por Tomas Belesta y Cambeses (1881-1893) y
por Luis Felipe Ortiz y Gutiérrez (1893-1914) con quien nos introducimos de Ileno en el
siglo XXy a quienes dedicamos esta tesis.

2.2. El Cabildo catedralicio

Entre los integrantes del clero secular ocupaba un lugar preponderante el Cabildo
de la Catedral pues el clero catedralicio constituia una élite sacerdotal no solo por su
preparacion académica sino por las funciones de gobierno que les encomendaba la
legislacion candnica de la época. Como afirma Manuel Gdmez Rios, «con sus luces y
sombras, pocas instituciones ciudadanas, si exceptuamos la Universidad y algunos
monasterios, podian contar con un grupo de personas secularmente tan estables y tan
preparadas como los cabildos de la ciudades episcopales o de las colegiatas en un
mundo en su gran mayoria analfabeto»®.

Al comenzar el siglo XIX el Cabildo de la catedral de Zamora estaba constituido
por sesenta y cinco capitulares: nueve dignidades, veinticuatro candnigos, doce
racioneros, veinte capellanes y un grupo de cantores y nifios de coro para solemnizar el
culto divino. Era un nimero bastante crecido, cuyas rentas, aunque no eran muy
abundantes, si eran «lo bastante buenas para la decente manutencion»®. Pero este
namero sufrié una importante reduccion durante los afios de las tensiones diplomaticas
entre la Santa Sede y el Gobierno espafiol que hemos relatado en el primer capitulo.
Esta situacion dejé a la catedral desprovista del clero necesario para sostener con la
dignidad necesaria el culto catedralicio. Cuando tom6 posesion el obispo Miguel José
Irigoyen tan solo existian en el primer templo diocesano siete dignidades, ocho
candnigos, siete racioneros y siete capellanes, es decir veintinueve miembros capitulares
de los sesenta y cinco que debfan constituir el personal de la catedral®*. No obstante el
naumero de capitulares era considerado excesivo por parte del Gobierno y por ello sufrid
una importante reduccion tras la firma del Concordato. Segin este acuerdo entre el
Estado y la Santa Sede el numero de candnigos que le correspondia a la didcesis de
Zamora era de dieciséis mas doce beneficiados que sumaban un total de veintiocho
miembros®. Desaparecian entonces de las catedrales espafiolas los racioneros y medio
racioneros. Entre estos capitulares el dean ocupaba siempre la primera silla post
ponficalem; y tras él se sentaban las cuatro dignidades: arcipreste, arcediano,

¥ Manuel GOMEZ RIOS: Los obispos de Zamora..., p. 244.

8 Asi se expresaba el canénigo doctoral de la catedral de Zamora Antonio de Ena en el Informe acerca
del estado en que al punto se halla la Iglesia y obispado de Zamora: Manuel GOMEZ RIOS: Los obispos
de Zamora..., p. 206. Segun las informaciones aportadas en el proceso consistorial de fray Tomas de la
Iglesia Espafia por fray Serafin Rodriguez que residi6 en la ciudad de Zamora diez afios como fraile
dominico, estas rentas eran superabundantes pero oscilaban mucho, «segln las cosechas de pan y sus
precios», Ibidem, p. 224.

81 Asi lo consigna el obispo en su relacion de la visita ad limina realizada por procurador y firmada el 16
de junio de 1850. Manuel GOMEZ RIOS: Los obispos de Zamora..., p. 234.

82 Zamora tenfan por tanto los mismos capitulares que Almeria, Astorga, Avila, Canarias, Ciudad real,
Coria, Gerona, Guadix, Huesca, Jaca, Lérida, Mallorca, Mondofiedo, Orense, Orihuela, Osma, Plasencia,
Segorbe, Sigiienza, Tarazona, Teruel, Tortosa, Tuy, Urgel, Vich y Vitoria art. 17.
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maestrescuela y chantre, los cuatro canonigos de oficio, magistral, doctoral, lectoral y
penitenciario, y los siete canénigos de gracia®*.

También variaba el modo de proveer los cargos. La dignidad del dean seria
provista siempre por la corona y las demas dignidades, prebendas y beneficios serian
provistos alternativamente, por turno riguroso, entre el prelado y la corona, excepto la
dignidad del chantre que en Zamora, como en otras diocesis, estaba reservada a la libre
provision de Su Santidad®. Cuando se producia una vacante, por renuncia 0 promocion
del poseedor a otro beneficio, también correspondia a la corona su provision. Se
exceptuaban de este sistema de rotacion las canonjias de oficio a las que se accedia
mediante oposicién previa ante el cabildo y el obispo al que correspondian tres votos®”.

Los cabildos de las catedrales tenian dos funciones principales: colaborar en
gobierno de la didcesis y sostener el culto de la catedral. EI Cabildo continuaba siendo
el senado y consejo del obispo y debia ser consultado por éste, escuchar su dictamen y
obtener su consentimiento en muchos asuntos previstos por el derecho canénico. En
algunas diocesis habian conseguido ciertos privilegios por los que se limitaba la accién
episcopal®. Con el concordato se pretendié robustecer la autoridad del obispo y por ello
se abolieron todos los privilegios, exenciones, usos o abusos en favor de los
capitulares®”. Ademas durante el perfodo de sede vacante el cabildo era el encargado de
nombrar un vicario capitular en cuya persona se refundia toda la potestad ordinaria, sin
reserva o limitacion alguna por parte de él (art. 20). Esto provocaba ciertos litigios
seculares entre la autoridad episcopal y el capitulo catedral. Uno de ellos estallo entre el
obispo Manso y el Cabildo por la jurisdiccion en las villas camerales, pues parece que el
Cabildo no encajaba una nueva situacion en la didcesis regulada por el Concordato y nada
mas llegar a la di6cesis el obispo tuvo sus diferencias con los capitulares®. Ademas de las

8 Concordato, art. 13.

8 Esto mismo ocurria en las Iglesias metropolitanas y en las didcesis sufraganeas de Astorga, Avila,
Badajoz, Barcelona, Cadiz, Ciudad Real, Cuenca, Guadix, Huesca, Jaén, Lugo Mélaga, Mondofiedo,
Orihuela, Oviedo, Plasencia, Salamanca, Santander, Siglienza, Tuy y Vitoria. Concordato, art. 18.

8 Concordato, art. 14.

8 Eran numerosos los pleitos sostenidos entre el cabildo y el obispo. El siglo XIX se inicié con uno
famoso acerca del derecho de provision: Real Carta executoria y Cédula de su majestad expedidas a
favor del venerable dean y cabildo de la Santa Iglesia de Zamora en el pleito promovido por los
reverendos obispos de la misma sobre el derecho a proveer las dignidades, canongias y raciones que
vacasen en los quatro meses ordinarios, Madrid 1816.

8 Concordato, art. 15.

8 Esto generd una intensa documentacion del obispo con el nuncio al que le envia numerosas cartas sobre
este asunto. Las diferencias con el Cabildo surgieron pronto: Cartas del obispo de Zamora, Rafael
Manso, al nuncio Brunelli (Zamora, 1 septiembre 1852 y 22 enero 1853), ASV, ANMadrid, 342, 27
Cartas del obispo de Zamora. Acerca de la provision de los curatos camerales y el cumplimiento del
Concordato el obispo Manso hubo de recurrir reiteradamente al consejo de la Nunciatura: Cartas del
obispo de Zamora, Rafael Manso, al nuncio Simeoni (Zamora, 21 agosto 1857; 29 octubre 1857 y 1
diciembre 1857), ASV, ANMadrid, 352, questione fra il capititolo...; Cartas del obispo de Zamora,
Rafael Manso, al nuncio Barili (Zamora, 9 agosto 1859), ASV, ANMadrid, 417, 30.4, n. 2. Sobre las
dificultades con la parroquia de Santa Clara de Avedillo, antigua villa cameral: Cartas del obispo de
Zamora, Rafael Manso, al nuncio Simeoni (Zamora, 19 febrero 1858 y 22 marzo 1858), ASV,
ANMadrid, 457, 45.60; Cartas del obispo de Zamora, Rafael Manso, al nuncio Simeoni (Zamora, 20
junio 1858 y 26 julio 1859), ASV, ANMadrid, 417, 30.4, n. 2; Cartas del obispo de Zamora, Rafael
Manso, al nuncio Simeoni (Zamora, 26 julio 1859), Ibidem. Sobre el templo de Arquillinos, el Cabildo y
los curatos camerales: Carta del obispo de Zamora, Rafael Manso, al nuncio Simeoni (Zamora, 22 marzo
1858).
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funciones de gobierno, el cabildo tenia un cometido de particular importancia para la
Iglesia: el sostenimiento del culto divino. Esto fue durante siglos un signo de riqueza que
convertia a la catedral en una obra de arte para el esplendor y la belleza de la liturgia
catolica. Era obligacion de los miembros capitulares la asistencia diaria a la misa
conventual, a las horas candnicas y a las deméas funciones sagradas®. La participacion en
estos actos de culto estaba retribuida con ciertos emolumentos y su ausencia suponia un
descuento. La reduccion del nimero de componentes del Cabildo decretada por el
concordato reducia también el esplendor de los cultos y celebraciones de la catedral, algo
de lo que se lamentaba el arcipreste de San lldefonso: «jQué notable diferencia del
numeroso Cabildo que antes habia, al reducido nimero de Capitulares de hoy!»%.

Respecto al sostenimiento econdmico, el Cabildo poseia notables rentas
proporcionadas por sus propiedades y explotaciones. Con ellas se podia costear el
sostenimiento del numeroso personal del templo y los gastos de culto y fabrica®. No en
vano el Cabildo catedral era el principal propietario de riqueza rustica en la Zamora del
siglo XIX%. No obstante, a lo largo del siglo sufri6 una pérdida importante de su
patrimonio y le fueron desamortizadas numerosas fincas con una superficie de 14.161
hectareas y un valor de tasacion de casi once millones de reales. La financiacion del
Cabildo dejo de depender entonces de sus propias rentas y pasd a someterse a la
asignacion del Estado, lo que supuso una mayor equidad en la asignacion de cada
beneficio®. Segun lo establecido en la legislacién previa al Concordato y lo regulado
por este acuerdo con la Santa Sede, la dotacidn de los integrantes del cabildo quedaba
de la siguiente manera:

8 Informe del Cabildo al obispo sobre las dignidades canonicatos y capellanias de que se compone el
coro de esta Santa Iglesia Catedral (1815), AHDA. Secretaria de Camara, 42.

% Melchor ZATARAIN: Apuntes y noticias..., p. 295.

% Entre estas propiedades que exploto el Cabildo estaban los molinos harineros: José Antonio ALVAREZ
VAZQUEZ: «Las acefias del Cabildo de Zamora (1500-1841)», Studia Zamorensia, 2 (1981), pp. 85-115.

% José Ramén DIEZ ESPINOSA: Desamortizacién en la provincia de Zamora: la gran propiedad,
Zamora, Instituto de Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 1989, p. 26.

% En el siglo XVIII el deén cobraba 17.000 reales, el chantre 17.500, el arcediano de Zamora 11.000, el
tesorero, 9.9000, el maestrescuela 9.000, el arcediano de la Fuente 3.700, el arcediano de Toro 4.000, el
prior 3.000, el abad del Sancti Spiritus 2.000 y los 24 can6nigos 6.000 reales cada uno. Maria Auxiliadora
SEVILLA PEREZ: «Estructura socioecondmica de la didcesis zamorana», Studia Zamorensia, segunda
etapa, 2 (1995), p. 93. Como puede comprobarse, comparando estas asignaciones con las de la tabla
inserta en el texto, se produce una mayor equiparacion en las asignaciones de los capitulares. En el siglo
XVIII oscilaban entre los 17.000 reales del dean, los 6.000 de un canoénigo o los tan solo 2.000 del abad
del Espiritu Santo. Es decir, las dignidades cobraban entre un 50% y 183% mas que los canonigos. En el
siglo XIX, con la dotacién del Estado, todas las dignidades cobraban lo mismo y tan solo un 25% mas
que los candnigos, lo que supuso una mayor equidad en el reparto de los beneficios.
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TABLA 2.8.

DOTACION DEL PERSONAL DE LA CATEDRAL DE ZAMORA
ANTES Y DESPUES DEL CONCORDATO DE 1851

ANTES DEL CONCORDATO DESPUES DEL CONCORDATO
OFICIO Ne | CANTIDAD SUMA Ne | CANTIDAD | SUMA
Obispo 1 50.000 50.000 1 90.000 90.000
Gobernador eclesiastico 1 6.000 6.000
Dean 1 15.000 15.000 1 18.000 18.000
Chantre 1 15.000 15.000 1 14.000 14.000
Prior 1 15.000 15.000 1 14.000 14.000
Arcediano Zamora 1 15.000 15.000 1 14.000 14.000
Arcediano de la Fuente 1 15.000 15.000 1 14.000 14.000
Arcediano Toro 1 15.000 15.000
Abad del Espiritu Santo 1 15.000 15.000
Canonigos de oficio 4 12.000 48.000 4 14.000 56.000
Candnigos 15 12.000 180.000 7 12.000 84.000
Racionero Maestro capilla 1 6.000 6.000
Racionero contralto 1 6.000 6.000
Racionero organista 1 6.000 6.000
Racionero sochantre 1 6.000 6.000
Racionero 5 6.000 30.000
Beneficiados 12 6.000 72.000
Capellan mayor cardenal 1 5.250
Capellania menor 4 3.500 14.000
Acolito 2 1.750 3.500
Capellania de nimero 7 3.500 24.500
TOTAL 51 490.250 | 29 376.000

FUeNTE: Estado que se comprende los individuos del clero de la Iglesia Catedral inclusos los capellanes de nimero'y
Cardenal, los de la Colegial de Toro, y capellanes de la Mota con designacion a cada uno de su haver (Zamora, 18
abril 1839), AHDZA, Secretaria de Camara, 353/3.2 y Nota demostrativa y justificada de todas las obligaciones del
culto y clero secular de esta didcesis con expresion de sus haberes en cada una de las provincias a que pertenecen
los pueblos de las mismas (Zamora 30 junio 1855), AHDZA, Fondo Nuevo, 350 (elaboracién propia)®.

2.3. El clero de la colegiata de Toro

El cabildo de la colegiata de Toro estaba constituido por un abad, nueve
canonigos, incluidos los cuatro de oficio y el del Santo Oficio, siete racioneros y diez
capellanes que sumaban un total de 27 prebendados. Desde mediados del siglo XVIlI
hubo serias dificultades para disponer de una dotacion suficiente con la que atender a un
cabildo tan numeroso. Ademas, la incongruencia de sostener en el mismo edificio una
colegiata y una parroquia motivaron la elaboracion de tres planes sucesivos que
aplicaran el arreglo del sistema beneficial a la colegiata de Toro®. Estos planes fueron
redactados en 1769, 1777 y 1790%. Este Gltimo afio, el obispo Pifiuela Alonso fue el

% A estas cantidades hay que sumar una partida de 78.700 reales destinada al culto de la Catedral,
reparacion ordinaria del templo, lavatorio y consagracion de oleos. Idem. (elaboracién propia).

% Maria Auxiliadora SEVILLA PEREZ: «La reforma beneficial en la didcesis de Zamora», Anuario del
Instituto de Estudios Zamoranos Florian de Ocampo, 11 (1994), p. 523.

% Planes de la colegiata de Toro, AHDZA, Secretaria de Camara, 29.
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encargado de aprobar el plan definitivo que se prolong6 hasta 1832 en que fueron
publicados unos nuevos estatutos””.

TABLA 2.9.

DOTACION DEL PERSONAL DE LA COLEGIATA DE TORO

OFICIO Ne CANTIDAD SUMA

Abad 1 6.000 6.000
Candnigos de oficio 4 4.900 19.600
Canobnigos 3 4.900 14.700
Racionero 5 3.500 17.500
Sacristan mayor 1 2.500 2.500
Total 14 60.300

FUENTE: Estado que se comprende los individuos del clero de la Iglesia Catedral inclusos los capellanes
de nimero y Cardenal, los de la colegial de Toro, y capellanes de la Mota con designacion a cada uno de
su haver (18 de abril de 1839), AHDZA, Secretaria de Camara, 353/3.2 (elaboracion propia).

Tras los acontecimientos ocurridos en la primera mitad de siglo XIX, el personal
de la colegiata quedd reducido a la minima expresion. En 1850, tan solo contaba con el
abad, dos canénigos, un racionero y un capellan® cuyas rentas eran muy bajas®. Al afio
siguiente la colegiata fue suprimida en virtud del articulo 21 del Concordato de 1851 en
el que se establecia la supresion de todas ellas, sin importar su antigiiedad y fundacion,
las cuales quedarian reducidas a «iglesias parroquiales con el numero de beneficiados
que, ademas del parroco, se contemplen necesarios tanto para el servicio parroquial
como para el decoro del culto»'®. En la colegiata de Toro se fijé en seis el nimero de
beneficiados que debian acudir al oficio canénico cotidiano.

TABLA 2.10.

DOTACION DEL PERSONAL DE LA COLEGIATA DE TORO

OFICIO Ne CANTIDAD

Abad jubilado 1 6.000
Candnigo de oficio 1 4.900
Beneficiado 3 4,900
Capellan 5 634
Total 14 16.434

FUENTE: Nota demostrativa y justificada de todas las obligaciones del culto y clero secular de esta didcesis
con expresion de sus haberes en cada una de las provincias a que pertenecen los pueblos de las mismas
(Zamora 30 junio 1855), AHDZA, Fondo Nuevo, 350, (elaboracién propia)t™.

% Estatutos de la iglesia colegial de Toro (1832), AHDZA, Secretaria de Camara, 29/17
% Manuel GOMEZ RIOS: Los obispos de Zamora..., p. 234.

% Asi lo expresaba el obispo, fray Tomés de la Iglesia: «hasta el punto que todos se encontraban en gran
miseria y en ese estado de cosas ninguno podia aspirar a una plaza si no es de la misma ciudad y tiene
patrimonio», ASV, Congregatio Concilii Relatio Dioecesis, 893 B. Manuel GOMEZ RIOS: Los obispos
de Zamora..., p. 227.

10 concordato, art. 21.

101 No se incluyen las cantidades destinadas al culto y fabrica por estar incluida ya en los presupuestos de
la parroquia.



120 | CAPITULO 11

2.4. El clero parroquial

El clero diocesano es un grupo heterogéneo y dificil de definir, pues estaba
formado por curas parrocos, beneficiados, capellanes y otros ministerios del que con
dificultad podemos determinar su nimero exacto. Sumergirnos en todos los datos
recogidos en el obispado a lo largo del siglo nos llevaria muy lejos y desborda este
estudio introductorio pero podemos hacer algunas catas con la informacion aportada
por las visitas pastorales y las encuestas formuladas por los prelados de la época.
Segun la documentacién conservada, parece que el clero diocesano era menos
numeroso de lo que podia imaginarse e insuficiente para cubrir todas las necesidades
de la didcesis o al menos ésta era le queja permanente de los prelados que tenian
dificultades para proveer todos los beneficios eclesiasticos. A ello colaboraban las
ordenes religiosas, por lo que la supresion de los regulares trajo no pocas dificultades
a los obispos. En los afios 20 del siglo XIX, cuando el gobierno decidié la
exclaustracion de los regulares con la consiguiente supresion de los conventos, el
obispo defendia la existencia de los religiosos pues éstos colaboraban en el ministerio
parroquial dada la falta de sacerdotes. Asi lo confesaba el obispo Inguanzo Rivero:

La escasez de clero secular y la gravisima falta que resultara al servicio espiritual de
los fieles, si disminuyen demasiado estos auxilios pues para falta de los primeros
estan empleados en esta didcesis en tenencias de curatos y beneficios 36 regulares por
lo menos y para cualquiera vacante que ocurra no hay otro recurso que el de los

conventos®®,

Algunos regulares se encargaron de la asistencia pastoral'®®, pero no siempre eran aptos
para el ejercicio de este ministerio'™®. EI balance ofrecido para el afio 1838 es el
siguiente:

192 Carta del obispo de Zamora, Pedro Inguanzo, al jefe politico de Zamora (16 enero 1821). Tomada de
José MUNOZ MINAMBRES: Historia civil y eclesiastica de Zamora, Zamora, Ediciones Monte Casino,
1996, p. 195.

103 «En los pueblos de vecindario algo crecido no hasta tampoco que haya un parroco, se necesitan
algunos clérigos més para el servicio de los fieles y asi, es preciso dejar alguno de los mismos
regulares Utiles en donde ellos pueden acomodarse mejor por tener sus familias o domicilio que
tampoco en esto cabe violentar a nadie a vivir en donde un quisiera», AHDZA, Secretaria de Camara,
349/3.

104 Asi lo manifestaba el obispo en respuesta a una real orden enviada durante los primeros meses de
1822: «Luego que recibi la real orden de 20 de febrero dltimo para la reduccion de sus conventos de
regulares empleados en servicio de parroquias y vicarias contesté el 30 del mismo que quedaba en dar
cumplimiento y cuanto fuese posible entendiendo que no seria la voluntad de su majestad el que se
quedasen algunos pueblos destituidos enteramente de toda asistencia espiritual como me parecia debia
suceder si por el pronto se efectuase literalmente mediante la falta absoluta de clérigos seculares ya que
los exclaustrados y secularizados (que hasta entonces eran en corto nimero) eran muchos inGtiles por
impedimentos fisicos 0 morales. En este concepto, fueron y estan empleados en esta didcesis, unos con
anterioridad y otros con posterioridad a dicha real orden, los que constan de la lista adjunta y solo
permanecieron cinco sirviendo parroquias vacantes, tres de los pertenecientes a los conventos de esta
didcesis y dos a extrafias, que todos estan ya removidos. Algunos parrocos han tenido también que
valerse para sus ayudas y anejos de frailes de los conventos con licencias temporales en virtud de la
real orden de 5 de mayo del afio pasado» (Zamora, 14 junio 1822), AHDZA, Secretaria de Camara,
349.
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TABLA 2.11.
EL CLERO PARROQUIAL EN LA DIOCESIS DE ZAMORA EN 1838

Clero parroquial Debe haber 209
P q Existentes en la actualidad 165
Vacantes 44

i Beneficios ocupados 49

Clero beneficial \Vacantes 63

FUenTE: Estado del clero parroquial de toda la diécesis con expresion del minimum de su dotacion y
haver que les corresponde con arreglo a la ley de 1838, AHDZA, Secretaria de Camara, 353/3.3

Medio siglo después cuando el obispo Bernardo Conde y Corral llevaba un mes
en la didcesis, escribia una carta al nuncio en la que hacia una interesante radiografia del
clero diocesano:

Encuentro un clero docil, bastante sincero y sin afectacion, bien reputado en sus
costumbres y de instruccién nada mas que regular. Es menos numeroso de lo que yo
creia, lo cual atribuyo al gran namero de eclesiasticos que han pasado a las didcesis de
Avila y Salamanca mediante los concursos de curatos y la escasez de aspirantes que
alli se experimenta. Y este es otro indicio de la bondad de caracter de los zamoranos
entre los cuales se conserva todavia gran aficion a encaminar a sus hijos por la carrera
eclesiastica, sirviendo asi Zamora de semillero de sacerdotes para las didcesis vecinas
iDios les conserve y aumente este espiritu!'%

La retribucion del clero parroquial en el Antiguo Régimen procedia de los
diezmos y primicias, de las rentas y de los frutos de sus beneficios. Cada beneficio
tenia asignada una cantidad de bienes que se arrendaba y del fruto producido por este
arriendo cobraban los curas y los beneficiados. Estas cantidades variaban
ostensiblemente segun la importancia de las parroquias y creaba una auténtica
desigualdad econémica entre el clero diocesano. Los diezmos y las primicias no eran
percibidas en su totalidad por el parroco del lugar, a éste le correspondia tan solo un
tercio, otro se empleaba en el sostenimiento de la fabrica y el Gltimo se asignaba al
obispo vy al cabildo. De ellos habia que entregar dos novenos al monarca, en lo que se
conocian como las tercias reales. Con la llegada de Mendizabal a la jefatura de
Gobierno y el inicio de lo que ha llamado la ruptura liberal'®, este sistema de
financiacion se derrumbd. Por decreto de 29 de julio de 1837 se suprimian los
diezmos y se acordaba por primera vez la desamortizacion de los bienes del clero
secular cuyas propiedades serian vendidas por sextas partes durante seis afios

105 Carta del obispo de Zamora, Bernardo Conde Coral, al nuncio Barilli (17 agosto 1863), ASV,
ANMadrid, 457, 45.60. Tomado de Manuel GOMEZ RIOS: Los obispos de Zamora..., p. 293. A pesar
de la queja, la realidad vocacional no debia ser tan negativa, pues segin sus propias palabras, la
didcesis de Zamora suministraba clérigos a las didcesis vecinas, mas necesitadas de ministros
ordenados.

106 Angel BAHAMONDE y Jestis A. MARTINEZ: Historia de Espafia. Siglo XIX, Madrid, Cétedra,
1994, p. 203.




122 | CAPITULO 11

comenzando en 1840, La necesidad de recursos para la primera guerra carlista y las
dificultades por proveer un sistema de dotacion al clero, obligd al Estado a diferir la
efectividad de la primera medida y prorrogar el cobro de los diezmos hasta 1840,
Lo mismo ocurri6 con las ventas de los bienes del clero secular, que fueron
paralizadas por los moderados en 1840 y reanudadas por Espartero mediante el
decreto de 2 de septiembre de 1841®. Las propiedades del clero secular se pusieron a
la venta entre 1842 y 1843 si bien la llegada de los moderados paraliz6 nuevamente el
proceso y se devolvieron aquellas propiedades que adn no se habian vendido®*. Para
paliar la situacion en la que quedaba la Iglesia con la falta de la financiacion decimal y
la pérdida de sus propiedades, la citada ley de septiembre de 1841 tratd de resolver el
problema de la dotacion de culto y clero. En ella «se disponia que los gastos de
conservacion y reparacion de las iglesias parroquiales y los del culto parroquial se
sufragaran con los llamados derechos de estola o pie de altar y que la cantidad no
cubierta con estos ingresos se repartiese entre los vecinos de la parroquia para ser
satisfecha obligatoriamente por cada uno de ellos (articulo 1)»''. Ademas, se creaba
una contribucién de culto y clero por importe total de algo mas de cien millones de
reales.

La llegada de los moderados al poder en 1845 permitio reglamentar la situacion
econdmica del clero con el concordato de 1851, pero lo que alli se establecio no era ni
mucho menos una situacion ideal, agravada con los descuentos progresivos de la
dotacién concordada'*? y se mantuvo la diferencia social y econémica entre un clero
superior, que percibia una dotacién suficiente para sostener una vida desahogada, y un
clero rural que sobrevivia en los pueblos con la ayuda y el apoyo del campesinado.
Segun los presupuestos de culto y clero publicados tras la desamortizacién
eclesiastica, la percepcion que los sacerdotes con cargo parroquial debian recibir en la
didcesis de Zamora aparece reflejada en la tabla siguiente, aunque los descuentos y los
atrasos hicieron que las cantidades percibidas fueran ligeramente inferiores a las
consignadas.

Y97 Francisco TOMAS Y VALIENTE: El marco politico de la desamortizacién en Espafia, Barcelona,
Ariel, 1989, p. 85. Sobre la percepcion y supresion de los diezmos en la diocesis de Zamora: José Antonio
ALVAREZ VAZQUEZ: Los diezmos en Zamora (1500-1840), Zamora, Universidad de Salamanca, 1984.

198 Alfredo VERDOY:: «El debate parlamentario sobre culto y clero. De las Constituyentes de 1837 a la firma
del Convenio con la Santa Sede», Revista de Estudios Politicos, Nueva Epoca, 93 (1996), pp. 488-489.

199 MINISTERIO DE HACIENDA: «Real orden circular sancionando la ley sobre enajenacién de
bienes del clero secular» (Madrid, 2 septiembre 1841), Gaceta de Madrid, 2.515 (5 septiembre 1841),
p. 1 e «Instruccidn para la ejecucién de la ley sobre enajenacion de los bienes del Clero secular.
Modelos de relaciones juradas» (Madrid, 2 septiembre 1841), Gaceta de Madrid, 2.515 (5 septiembre
1841), pp. 1-3.

10 Apngel BAHAMONDE y Jests A. MARTINEZ: Historia de Espaiia..., pp. 221-222.

11 Guillermo HIERREZUELO CONDE: «Historia juridico-econémica de la autofinanciacion de la
Iglesia catélica espafiola y de las demas confesiones religiosas hasta 1945», Revista de estudios histdrico-
juridicos, 30 (2008), p. 240.

112 para algunos obispos la situacion del clero era lamentable por la falta de ingresos de ahi, denunciaba
fray Tomas de la Iglesia «la pobreza de las Iglesias y eclesiasticos, la indecencia y abyeccion del conjunto
clerical», Manuel GOMEZ RIOS: Los obispos de Zamora..., p. 227.
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TABLA 2.12.

DOTACION DEL CLERO PARROQUIAL DE LA DIOCESIS DE ZAMORA EN 1848

Parroquias Personal Dotacién | Numero | Haberes | TOTAL

Curas propios 3.300 32 | 105.600

De entrada Economos 3.300 66| 217800  S2>400
. Curas propios 4.500 83 | 373.500

De primer ascenso ECONOMOS 3.600 3 10.800 384.300
Curas propios 5.500 41 | 225.500

De segundo ascenso ECOnomos 2,000 1 24,000 229.500
A Curas propios 7.00 29 | 203.000

De término Economos 2.500 1| 4500 207500
Vicarios perpetuos 3.300 9 29.700

Coadjutores 3.300 25 62.200 130.568
Beneficiados 3.300 20 38.668

Total 38.600 310 1.275.268

FUENTE: «Estado del clero secular formado por la junta de Culto y Clero», Pascual MADOZ: Diccionario Geografico-
Estadistico-Historico de Espafia y sus posesiones de ultramar (1845-1850), Zamora, Valladolid, Ambito, 1984, p. 198.

Si la percepcion de los haberes se cobraba con dificultad, con la llegada de la
Revolucion Gloriosa «todos los articulos relativos a la dotacion del clero fueron
conculcados, quedando la situacion econdmica de los sacerdotes reducida a un penoso
estado»'*3, Por eso la llegada de la Restauracion fue saludada con alivio y esperanza por
los sacerdotes que esperaban recuperar sus haberes. El nuevo gobierno reconocia las
obligaciones econdmicas contraidas con los sacerdotes mediante dos decretos publicados
los dias 15 y 18 de enero de 1875, pero el reconocimiento de estas obligaciones no
implicé su cumplimiento para unas extenuadas arcas del estatales que tenian otras
necesidades urgentes que atender. Esto trajo consigo una continua reduccién de la
dotacién de Culto y Clero propuesta anualmente por el Estado y aceptada a regafiadientes

3 Franco DIAZ DE CERIO RUIZ y Maria F. NUNEZ Y MUNOZ: Instrucciones secretas..., p. 176. De
ello se quejaban los sacerdotes que vieron como se suspendia su asignacién. Comunicacién de S. E. I. al
ministro de Gracia y Justicia remitiéndole la exposicién del clero y arciprestazgo de Valdegema sobre el
estado de lamentable escasez en que se encuentran (18 enero 1869), BEOZA, 8 (1870), pp. 17-22. Parece
que el Gobierno revolucionario utilizé la asignacién de culto y clero como castigo por el apoyo del clero a la
causa carlista o asi parecia colegirse de las declaraciones del ministro de gracia y justicia por las que se
introducia el decreto de 5 de agosto de 1869: «no deben ser tantas las escaseces que sufre el clero cuando
parece averiguado que, salvas las excepciones que sean justas, ha contribuido poderosamente, no solo con
SUS consejos y excitaciones, sino con recursos propios a la realizacion del empréstito abierto con el fin de
allegar medios para facilitar el triunfo de la causa carlista [...] siendo muy sensible que se coloque al
Gobierno en la necesidad de manifestar y demostrar a la Nacion la firmeza y energia con que esta dispuesto
a reprimir toda tentativa de retroceso en la marcha politica inaugurada por la Revolucidn de Septiembre,
castigando con severidad a cuantos se alcen para combatir las reformas consignadas en el Cédigo politico
que reconoce por origen la voluntad nacional», Gaceta de Madrid, 208 (7 agosto 1869), p. 1. El obispo
replico este escrito en defensa de los sacerdotes lo que fue secundado por los sacerdotes de toda la didcesis
manifestando su adhesion a las palabras del obispo: «Adhesién del clero de la didcesis a la constatacion
dada por el Excmo. e lImo. prelado al Excmo. sefior ministro de Gracia y Justicia en 16 de agosto Gltimo con
motivo del decreto de 5 del mismo mes» y «Adhesion del Cabildo Catedral», BEOZA, 7 (1869), pp. 265-
266, «Adhesion del arciprestazgo de Zamora», BEOZA, 7 (1869), p. 267, «Adhesion del arciprestazgo de
Toro y de la vicaria de Alba», BEOZA, 7 (1869), pp. 294-296, «Adhesidn del arciprestazgo de VValdegema,
de la vicaria de Aliste, del arciprestazgo de Villardiegua y del arciprestazgo de Villalar», BEOZA, 7 (1869),
pp. 305-310; «Adhesion del arciprestazgo de Fuentesalco, del arciprestazgo de El Pan, del arciprestazgo de
Castronuevo y del arciprestazgo de Fermoselle», BEOZA, 7 (1869), pp. 335-344.
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por la Santa Sede''®. Durante los primeros afios de la Restauracion la reduccion del
presupuesto de Culto y Clero era de un 25%. A partir de 1881, con la mejora de la
situacion econdmica, se quedo en un 10% y en 1888 desaparecio, si bien afios después,
con motivo de la guerra de Cuba, se volveria a implantar.

TABLA 2.13.

RESUMEN CLASIFICADO DEL NUMERO Y HABERES DEL CULTO Y CLERO PARROQUIAL
DE LA DIOCESIS DE ZAMORA SEGUN LAS PROVINCIAS A QUE PERTENECEN

Provincias de
Clasificacion segiin | Categoria : TOTAL
de los Zamora Salamanca Valladolid
RD Ley Sirvientes N Hab N | Hab N | Hab O Hab
1851115 1845115 aberes aberes aberes aperes
Término Parrocos 22 154.000 2 14.000 - - 24 168.000
Ecénomos 6 24.000 - - - - 6 84.000
20 35CENSO Parrocos 34 187.000 | 3 16.500 1 5.500 | 38 202.000
Urbanos E(}énomos 4 14.000 - - - - 4 14.000
1" ascenso Parrocos 69 310500 | 5 22.500 - - 74 333.000
Ecénomos 8 24.000 1 3.000 - - 2 27.000
Entrada Parrocos 36 118.800. 4 13.200 - 40 132.000
Ecénomos | 46 138.000 | 5 15.000 1 3.000 | 52 156.000
Término Pér,rocos . = . = = . = .
Ec6nomos | - - - - - - - -
Rurales 20 ascenso Pér’rocos - - - - - - - -
de Ecénomos | - - - - - - - -
primera o Pérrocos 2 2.000 | - - 1 4500 | 3 13.500
1" ascenso 7
clase Economos | - - - - - - - -
Entrada Parrocos 4 13.200 1 3.300 | - - 5 16.500
Ecénomos | 3 6.100 1 1.650 | - - 4 7.750
Término  |LAI0C0S - - - = = - = -
Ecénomos | - - - - - - - -
Rurales 20 asCENSo Pé(rocos - - - - - - - _
de Ecénomos | - - - - - - - -
segunda 1" ascenso Parrocos 1 4500 | - - - - 1 4.500
clase Ecénomos | - - - - - - - -
Entrada Parrocos 1 2200 | - - - - 1 2.200
Ecénomos | 5 8.000 | - - - - 5 8.000
Coadjutores 3 6.000 | - - - - 3 6.000
Tenientes en anejos 23 46.000 | - - 1 2.000 | 24 48.000
Culto parroquial 317.236 35.010 3.952 356.288
TOTALES 267 | 267.382.626 | 22 | 124.160 | 4| 18.355 | 293] 293.525.738

FUeNTE: Nota demostrativa y justificada de todas las obligaciones del culto y clero secular de esta didcesis con
expresion de sus haberes en cada una de las provincias a que pertenecen los pueblos de las mismas (Zamora, 30
junio 1855), AHDZA, Fondo Nuevo, 350 (elaboracion propia).

El nimero total de sacerdotes dedicados a la cura pastoral en las parroquias de la
didcesis de Zamora ascendia a 310 en 1848, sufriendo un ligero descenso en 1855 en
gue se contabilizaron un total de 293 presbiteros. Las diferencias entre ellos eran

114 poseemos las cartas de los obispos Bernardo Conde y Corral y Tomas Belestd y Cambeses sobre el
descuento voluntario pedido al clero correspondientes a los afios 1876-1879 y 1882-1885: Franco DIAZ
DE CERIO: Regesto..., docs. 18.858, 18.869, 18.880, 18.889, 26.041, 26.048 y 26.058.

115 Real Decreto de 21 de noviembre de 1851.

16| ey de dotacion de 21 de julio de 1838 publicada en 26 de mayo de 1845.
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notables y oscilaban entre el sueldo del deén de la catedral que percibia 18.000 reales o
los 14.000 de un canonigo a una cantidad bastante méas discreta como los 3.000 reales
que percibia un parroco medio o los 2.000 que percibia un economo rural. Como ha
afirmado Stanley Payne, «algunos sectores del clero siguieron viviendo en relativa
pobreza y ciertos aspectos de la actividad de la Iglesia siguieron recibiendo escaso
apoyo financiero»™’. Con este sistema de dotacién se promovia el ascenso y a este
respecto se convocaban concursos para la provision de parroquias que era forma
canénica establecida para ello''®. La mayor parte del clero vivia en las ciudades de
Zamora y Toro. En Zamora se juntaban los sacerdotes pertenecientes a las 24 parroquias
de la capital més el perteneciente al cabildo catedralicio y al seminario. Sabiendo que la
dotacion de estos beneficios era superior, la mayor parte del clero aspiraba a un puesto
en la ciudad y para ello concursaban buscando el ascenso. Algo semejante ocurria en
Toro donde se concentraba el clero de las veinte parroquias presentes en la ciudad, al
que habia que sumar a los sacerdotes de la colegiata.

TABLA 2.14.

DATOS ESTADISTICOS DE LAS PARROQUIAS EN LA CIUDAD DE ZAMORA

Parroquias Calificacion Jurisdiccion Provision eDr:)f'Z(;Ic:e 2 Vecinos | Almas
Espiritu Santo Entrada’™ Ordinaria Ordinaria 900 28 109
San Claudio Olivares Entrada Ordinaria Patronato laical 1.000 169 600
San Isidoro Entrada Ordinaria Ordinaria 1.200 40 108
Santiago de El Burgo Entrada Arz. Santiago Arz. Santiago 1.500 95 400
Santa Luciay San Simén | 1% ascenso Ordinaria Ordinaria 900 55 803
Santo Sepulcro 1% ascenso Ordinaria Ordinaria 1.000 100 311
San Cipriano 1% ascenso Ordinaria Patronato laical 1.100 123 610
San Leonardo 1*" ascenso Ordinaria Ordinaria 1.560 90 300
San Bartolomé 1°" ascenso Ordinaria Ordinaria 1.572 150 570
Santo Tomas 1*" ascenso Ordinaria Ordinaria 1.870 57 230
San Salvador de la Vid 1*" ascenso Ordinaria Ordinaria 1.900 200 850
San Antolin y San Esteban | 1* ascenso Ordinaria Ordinaria 2.100 422 | 1514
Santa Marfa la Horta 1*" ascenso Orden San Juan | Orden San Juan 2.200 160 500
San Andrés 1*" ascenso Ordinaria Ordinaria 2.080 120 500
Santa Maria la Nueva 2° ascenso Ordinaria Ordinaria 1.600 160 500
San Torcuato 2° ascenso Ordinaria Ordinaria 1.900 184 680
San Frontis 2° ascenso Ordinaria Ordinaria 2.100 161 670
San Juan Bautista 2° ascenso Ordinaria Ordinaria 2.800 203 852
San Vicente 2° ascenso Ordinaria Ordinaria 3.000 150 650
La Catedral Término Ordinaria Ordinaria 1.100 25 100
San Lazaro Término Ordinaria Ordinaria 2.160 500 | 1.900
San lldefonso Término Ordinaria Ordinaria 4.000 50 260
TOTAL 39.542 3.242 | 13.017

FueNTE: Faustino GOMEZ CARABIAS: Guia sindptica estadistica-geografica de las poblaciones y parroquias de la
didcesis de Zamora y vicarias de alba y Aliste, Zamora, Imprenta y Litografia de José Gutiérrez, 1884 (elaboracion propia).

17 stanley PAYNE: El Catolicismo espafiol, Madrid, Planeta, 2006, p. 148.

8 Dyrante estos afios se convocaron sucesivos concursos en 1846, 1857, 1861, 1865, 1866, 1868/69.
Dejaron de celebrarse durante el sexenio democréatico y con la llegada de la Restauracion volvieron a
celebrar en 1876: AHDZA, Fondo Nuevo, 128-138.

19 A principios de siglo era considera segundo ascenso. Por real cédula de 17 de junio de 1805 se
modifico a parroquia de primer ascenso y posteriormente curato de entrada.
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Segun afirma Cristobal Robles Mufioz, parece que las perturbaciones
revolucionarias habian contagiado a los sacerdotes de una cierta permisividad, vigente
en la sociedad liberal*® y mas peligrosa adn por la falta de autoridad episcopal que se
habia sentido en los periodos de sede vacante. El prestigio del clero decay6 en esos
afios, amparado por las revueltas anticlericales, y por un concubinato que chocaba
contra la moral burguesa que se iba implantado o la piedad romantica que exaltaba las
virtudes morales. El propio obispo Toméas de la Iglesia denunciaba que la miseria
provocada por la situacion econémica del siglo producia la «indecencia y abyeccion del
conjunto clerical»'*!. En alguna ocasién se produjeron denuncias como le ocurrié al
chantre de Zamora Luis Gonzalez, que fue acusado ante el nuncio de haber tenido
relaciones sexuales ilegitimas, faltando a sus promesas, y de haber engendrado una
prole de la que debfa ocuparse'??. Abierto el proceso contra el sacerdote, la mujer que lo
acusé se retracté unos afios después*?®. Para elevar el nivel moral e intelectual del clero,
el obispo Bernardo y Conde Corral establecio en 1865 las Conferencias Morales y
Litargicas, que habian de celebrarse dos veces al mes excepto en los meses de verano e
invierno'*. Sin embargo, tuvieron una vida efimera dejando de celebrarse en 1869
como consecuencia del estallido de la revolucién Gloriosa'®.

3. MONASTERIOS Y CONVENTOS

La vida religiosa de la diocesis de Zamora sufrid un importante revés tras los
decretos sobre la desamortizacion y la exclaustracion publicados sucesivamente a lo
largo del siglo X1X. Las drdenes masculinas asentadas en la didcesis a lo largo de los
siglos desaparecieron durante esta centuria. Franciscanos y dominicos, trinitarios y
jerénimos, benedictinos y cistercienses se vieron obligados a abandonar sus conventos,
dejando un panorama desolador de casas vacias a lo largo de toda la geografia
diocesana. Sabemos de la existencia de dieciséis conventos masculinos con anterioridad
a la exclaustracion. En 1876 no quedaba ninguno, por lo que uno de los proyectos mas
acariciados por los sucesivos obispos que vinieron tras la firma del concordato fue la
instalacién de alguna orden religiosa masculina dentro de las posibilidades que le
permitiera el texto concordatario. Para hacernos una idea del impacto de las medidas
legales basta contemplar la siguiente tabla estadistica en la que se nos ofrece la
variacion de religiosos a lo largo de una centuria: desde 1753, fecha de la firma del
Concordato que rigio las relaciones entre el Gobierno espafiol y la Santa Sede en la
segunda mitad del siglo XVIII, hasta 1855, cuatro afios después de la firma del
Concordato que rigi6 las mismas relaciones durante la centuria siguiente.

120 Crist6bal ROBLES MUNOZ: «La diécesis de Zamora en la Restauracion...», p. 474.
121 Manuel GOMEZ RIOS: Los obispos de Zamora..., p. 221.

122 Carta del nuncio Cattani al obispo de Zamora Bernardo Conde Corral en la que se incluye una carta
anexa a Balbina Aniceta-Bianchi (27 septiembre 1878), ASV NMadrid, 502, Tit. IX, Rub. I, Sez. Il, n. 3.

123 Carta de Balbina Aniceta a Bianchi (4 septiembre 1880), ASV NMadrid 517, Tit. IX, Rub. I, Sez. II, n.
4,

124 «Circular estableciendo las Conferencias Morales y Lit(rgicas» (21 de abril 1865), BEOZA, 3 (1865),
pp. 140-146.

125 Conferencias Morales y Litargicas celebradas en la didcesis (1865-1867) y Conferencias Morales y
Litargicas celebradas en la didcesis (1865-1868), AHDZA, Fondo Nuevo, 177-178.
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TABLA 2.15.

CUADRO COMPARATIVO DEL NUMERO DE RELIGIOSOS EXISTENTES

EN LA CIUDAD DE ZAMORA ENTRE 1753 v 1855

RELIGIOSOS EN 1753 REL'Gl'g‘?,)ESSOS S
Varones Religiosos | Novicios | Criados | Legos Religiosos Legos
Colegio de Jesuitas 8 5 - -
San Jerénimo 38 - -
San Benito 12 - -
La Trinidad 25 - -
San Francisco 62 45 4 5 - -
Santo Domingo 24 12 - -
San Pedro de Alcantara 39 - -
TOTAL varones 208 57 4 10 0 0
Mujeres Religiosas | Novicias | Criados | Seglares Coristas Legas
Clarisas. Corpus Christi 24 4 11
Clarisas. Santa Clara 25 1 17 2
Clarisas. Santa Marina 25 4 9 4
Clarisas. San Bernabé 25 No existe?®
Clarisas. Santa Marta 29 4 No existe'?’
Clarisas. Santa Paula 33 1 No existe'?®
La Concepcion 31 5 No existe'?®
Dominicas. Duefias. 35 11 1
Dominicas. San Pablo 25 4 10 1
Dominicas. Santiago 25 3 4 No existe'*
Comendadoras San Juan 18 2 5
TOTAL mujeres 295 12 20 63 8
UIAE . 503 69 4 20 63 8
varones y mujeres

FUENTE: Catastro del marqués de la Ensenada, Zamora. Respuestas Generales (1753) y Registro de las
esclaustrados y secularizados asignados a las parroquias de esta diocesis y de las religiosas de clausura, AHDZA,
Secretaria de Camara, 350/1 (elaboracion propia).

Pero este descenso fue paulatino y se produjo al ritmo de los distintos gobiernos y
sus medidas politicas. La centuria comenzaba con una importante poblacion religiosa en
los monasterios de la didcesis. Gracias a unos informes individualizados de todos los
conventos existentes en 1809, sabemos que habia en la diocesis 351 monjas dedicadas a

126 Trasladadas por el gobernador eclesiastico, el sefior Samaniego, al convento de las Descalzas en 1837
y posteriormente por el obispo Manso al de las Marinas: Antonio PINUELA XIMENEZ: Descripcion
histérica de la ciudad de Zamora, su provincia y obispado, Zamora, Instituto de Estudios Zamoranos
«Florian de Ocampo», 1987, p. 173.

27 Incorporadas al de Santa Marina por el obispo Pedro Inguanzo en 1815: Antonio PINUELA,
Descripcion historica..., p. 173.

128 En 1715 lleg6 a haber 38 monjas en este monasterio, pero la reunia de su edificio obligé al obispo a
distribuirlas entre los conventos de su orden: Santa Marina, Santa Marta y San Bernabé. Ibidem, p. 187.

129 No existe este afio pues en 1837 fueron exclaustradas y repartidas sus monjas por varios conventos
hasta 1852 en que el obispo Manso las reunio a todas en el de Santa Clara. lbidem, p. 177.

130 Incorporadas en 1837 a las de San Pablo por acuerdo del gobernador eclesiastico sefior Samaniego.
Ibidem, p. 170
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la vida contemplativa y 317 religiosos’®. Durante la invasién francesa algunas
comunidades religiosas perdieron sus conventos al estar éstos fuera de los muros de la
ciudad. Podian suponer un peligro estratégico para la defensa de la plaza y por ello
fueron desalojados. Otros fueron convertidos en cuarteles, como le ocurrié al convento
de los franciscanos que fue ocupado por las tropas de Solignac*®. Tras la marcha de los
franceses la situacion se fue normalizando pero sin llegar a la vitalidad del periodo
anterior. Algunos religiosos pudieron volver a sus antiguas moradas después de varios
afios de reparaciones como hicieron los franciscanos®. Otros tuvieron que adaptarse a
una nueva vivienda, como le ocurrié a los Descalzos, que renunciaron a reconstruir su
antiguo convento extramuros e iniciaron las obras en su nuevo convento®. Los
dominicos, por su parte, no pudieron volver a su antiguo cenobio que estaba arruinado y
por eso solicitaron al monarca que les concediese el seminario para transformarlo en

convento, peticién que les fue denegada™.

3.1 El impacto de la politica liberal en la vida religiosa

Con la Restauracion de la monarquia en la persona de Fernando VI se vivi6 un
timido periodo de auge en el que los religiosos intentaron normalizar su vida y su
situacion. Durante el Sexenio Absolutista 14 monjas de clausura hicieron su profesién
solemne en diversos conventos de la didcesis después de cinco afios de sequia
vocacional pero con el pronunciamiento militar del coronel Riego las cosas volvieron a
cambiar. El 25 de octubre de 1820 se publicé un decreto sobre monacales y regulares
por el cual se suprimian las 6rdenes monasticas, los canonigos regulares, los
hospitalarios y las 6rdenes militares; se cerraban los conventos de las demas 6rdenes
que tuviesen menos de doce religiosos y, si en la localidad habia méas de un convento, se
cerraban todos aquellos con menos de 24 religiosos, pasando sus bienes a ser propiedad
del Estado. El decreto prohibia también la admision de novicios y facilitaba las
secularizaciones de los regulares*®. La aplicacion de esta ley se hacia dificil y
problematica para el obispo de Zamora que, segun su propio testimonio, necesitaba de
los regulares para la atencién espiritual del pueblo de Dios. Las autoridades publicas le
apremiaban para que ejecutara las reales 6rdenes cuanto antes, pero él respondia que
esto era harto dificil y que necesitaba a los religiosos para colaborar en las tareas

31 Informes individualizados de los conventos existentes en la di6cesis en la que certifica las dotaciones,
censos, rentas, cargos, deudas, numero religiosos y religiosas, suscritos por cada prior o superior del
mismo, AHDZA, Secretaria de Cdmara, 350/2.

132 Durante esos afios, fueron expulsados de sus conventos los dominicos, los franciscanos y los descalzos
0 alcantarefios. Estos ultimos vivian extramuros de la ciudad, a corta distancia de la Puerta de Santa Clara
en el camino de Toro. Con la ocupacion francesa el jefe francés de la plaza mand6 arruinar su convento
en 1809 y los religiosos se refugiaron en una casa de la calle Santa Clara: Antonio PINUELA,
Descripcion historica...,

133 Jestis VECILLA DOMINGUEZ: «El convento de San Francisco de Zamora», Anuario del Instituto de
Estudios Zamoranos «Floridn de Ocampo», 12 (1995), p. 585.

134 Antonio PINUELA: Descripcion histérica..., pp. 143-144.

135 Real Orden de 2 de septiembre de 1814 denegando a los dominicos que se les conceda el Seminario
Conciliar, AHDZA, Secretaria de Camara, 23/72.

138 FERNANDO VII: «Ley sobre monasterios y conventos» (Madrid, 25 octubre 1820), Gaceta del
Gobierno, 123 (29 octubre 1820), p. 544.
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parroquiales por la escasez del clero secular*®’. En esta respuesta, el obispo nos ofrece
interesantes datos sobre la situacion de los conventos de la didcesis, tanto masculinos
como femeninos, intentando impedir el cierre de algunos de ellos por su utilidad
pastoral*®®. Por la correspondencia oficial sabemos que en 1822 se habian cerrado en la
ciudad de Zamora los conventos y monasterios de San Benito, San Jerénimo, de
Trinitarios calzados y de los descalzos de San Pedro de Alcantara. En Toro se cerraron
los conventos de los Dominicos, Franciscanos, Capuchinos misioneros, Mercedarios
Calzados, Carmelitas Descalzos, Agustinos Calzados y terceros de San Francisco. En el
resto de la diocesis se clausuraron los monasterios cistercienses de Valparaiso y
Moreruela. A estos decretos sobrevivieron los conventos de Santo Domingo y San
Francisco de Zamora y los tres conventos de franciscanos alcantarinos que habia en
Toro, Aldea del Palo y Fermoselle*®. Esto provocé que en la diécesis hubiera, en 1822,
un total de «52 individuos del clero regular a més de 85 secularizados Yy
exclaustrados»'*’. Parece que la legislacién del Trienio Liberal no afecté demasiado al
namero de religiosas. En 1823, el propio obispo afirmaba que subsistian en la diocesis
«el mismo namero de monjas que figuraban en el primer informe» que fue realizado en
1818, dos afios antes de la sublevacién de Riego'*.

En 1833 accedio al trono Isabel 11 en medio de una polémica por la legitimidad
sucesoria al trono espafiol. Su llegada encumbro a los liberales al poder y estos trajeron
consigo una etapa dificil para la vida religiosa en la cual desaparecieron las
comunidades masculinas de la diocesis de Zamora y disminuyeron notablemente las
congregaciones femeninas. Por Real Decreto de 25 de julio de 1835 se mandaba cerrar
todos los conventos que tuviesen menos de doce religiosos profesos aunque las
autoridades locales que ejecutaron el decreto suprimieron también otros conventos
desoyendo las protestas**?. Al afio siguiente, el 8 de marzo de 1836, se publicé una

137 Asi se expresaba el obispo: «A pesar de las reiteradas instancias de vuestra ilustrisima para el arreglo
de Conbentos de esta didcesis, en execucion de las reales érdenes del asunto, espero que vuestra
ilustrisima se haré cargo que este ofrece de suyo dificultades practicas que no permiten la celeridad que se
quisiera; no siendo la menor, y es también el primero presupuesto con que debe caminarse, la escasez de
clero secular y la gravisima falta que resultara al servicio espiritual de los fieles, si se reducen en demés
estos auxilios, pues para falta de los primeros estan empleados en esta didcesis en tenencias de curatos y
beneficios 36 regulares por lo menos y para cualquiera vacante que ocurra no hay otro recurso que el de
los conventos», Comunicacion del obispo al Gefe politico de la ciudad de Zamora (16 enero 1821).
Tomado de José MUNOZ MINAMBRES: Historia civil..., p. 196.

138 Comunicacién del obispo al ministro de Gracia y Justicia (10 agosto 1821), AHDZA, Secretaria de
Céamara, 349/1

139 Estado de los conventos y comunidades de religiosos que existian en esta diécesis de Zamora hasta la
ley de 25 de octubre de 1820 con expresion de los suprimidos desde aquella época y de los actualmente
existentes (Zamora, 15 enero 1822), AHDZA, Secretaria de CAmara, 349/1.

10 pascual MADOZ: Diccionario..., p. 194.

141 Rosario PRIETO GARCIA: «Correspondencia del Obispado de Zamora con los jefes politicos de la
provincia durante el Trienio Liberal», en Il Congreso de Historia de Zamora, vol. 3, Edad
Contemporénea, Zamora, Instituto de Estudios Zamoranos «Floridn de Ocampo», 2008. No obstante,
durante estos afios desaparecié el convento de Santa Marta que fue agregado al de Santa Marina: «Auto
de unidén del convento de Santa Marta con los de Santa Marina y Santa Paula, realizado por el obispo
Pedro Inguanzo Rivero, con todas sus fincas y pertenencias, derechos, acciones, cargas y obligaciones»
(20 febrero 1821), Expediente de reunién del convento de Santa Marta al convento de Santa Marina y
Santa Paula, por problemas de endeudamiento del primero (1820-1821), AHDZA, Secretaria de Camara,
444/3.

142 josé SALVADOR Y CONDE: Historia de la provincia dominicana en Espafia, tomo 11, De 1800 a la
exclaustracion, Salamanca, Editorial San Esteban, 1991, 553 ss.
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nueva orden de exclaustracién*®® por la que se suprimian «todos los monasterios,
conventos, colegios, congregaciones y deméas casas de comunidad o de instituciones
religiosas de varones» y se establecian juntas en todas las capitales de provincia con el
fin de ejecutar los decretos de exclaustracion. La de Zamora respondio el 3 de mayo de
1836 diciendo que todos los conventos estaban ya suprimidos en esa fecha'*. Sin duda
la celeridad con la que se dio este proceso en Zamora se debia a los intereses de las
autoridades locales y de los propietarios avidos de adquirir los bienes desamortizados,
pero también a la debilidad de una didcesis que permanecia en sede vacante, con un
cabildo diezmado y un gobernador eclesiastico sumiso a la autoridad™*.

Algunos religiosos se incorporaron a la tarea parroquial pero muchos de los
exclaustrados no recibieron ningln encargo pastoral y por ello retornaron a sus pueblos
de origen o permanecieron en la localidad donde habian sido monjes viviendo en casas
particulares. Esto trajo a la didcesis un notable grupo de exclaustrados que solicitaron la
pension del estado conforme a la legislacion del momento. En Zamora llegaron a sumar
la cantidad de 391 varones de los cuales casi 200 eran sacerdotes'*®. Asi describe esta
situacion Maximiliano Barrio en su estudio de la didcesis de Segovia:

Todos los religiosos jovenes y ancianos, robustos y enfermos, sacerdotes y legos, sabios e
ignorantes, obedientes al gobierno o enemigos suyos, tienen que abandonar la morada que
habian escogido para vivir y cambiar su forma de vida y vestir. A los ordenados in sacris
se les equipara a los clérigos seculares y se les coloca bajo la jurisdiccion del obispo, en
cambio los no ordenados pasan a la clase de seglares sujetos a las autoridades civiles y
habilitados para empleos civiles como los demas ciudadanos. Para que puedan subsistir se
les asigna una pension diaria de cinco reales, si estan ordenados y no disfrutan de rentas

eclesiésticas y de tres reales si no lo estan como era el caso de los coristas y legos™”’.

Aparte del fin de la vida religiosa masculina, la exclaustracion fue una ruina para
el patrimonio artistico diocesano. Para evitar la destruccion de los monumentos, una real
orden publicada el 1 de febrero de 1838, pedia la conservacién de aquellos edificios de los
antiguos conventos que por sus bellas formas fuesen interesantes para las artes. El
Ayuntamiento de Zamora contestd que no existia ningun edificio digno de ser

3 Gaceta de Madrid, 144 (jueves, 10 marzo 1836), pp. 1-3.

144 Respuestas de las juntas a la circular de 29 de abril, AHN, Cons, 12.074. Segin Manuel Revuelta, la
Junta de Zamora fue una de las primeras en constituirse, pues ya estaba formada el 26 de marzo de ese
afio, dos semanas después de publicado el decreto en la Gaceta de Madrid, lo que muestra el deseo de su
répida aplicacion en la provincia de Zamora. En esa fecha tan solo se habian constituido las juntas de
Avila y de Orense el dia 24 y la de Malaga el 25. A finales de mes habia ya diez constituidas pero la
mayoria lo hicieron en el mes de abril: Manuel REVUELTA GONZALEZ: La exclaustracion (1833-
1840), Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 2010, pp. 425-426.

%5 Asi lo hace notar Manuel Revuelta cuando sefiala que en Zamora, como en otras di6cesis que se
hallaban en sede vacante, la ausencia de obispos fue suplida por sus vicarios y gobernadores eclesiasticos
«sin que opusieran el menor obstaculo a la creacion y actividad de las juntas diocesanas» y se «plegaron
también a las iniciativas del gobierno, a excepcion del de Pamplona», Ibidem, p. 428.

148 Relacion individual de los regulares exclaustrados que residen dentro de esta didcesis a quienes se ha
de pagar la mitad de sus respectivas asignaciones por el acervo comdn de la misma mediante a que no
disfrutan de otra renta eclesiastica o secular dependiente del gobierno igual o mayor que el importe de
las mismas.

17 Maximiliano BARRIO: «La Iglesia de Segovia. La época contemporanea», en Teéfanes EGIDO
(coord.): Historia de las diocesis espafiolas..., p. 549.
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conservado™*®. En sus memorias sobre la di6cesis de Zamora Antonio Pifiuela relata que
algunos inmuebles, como el convento de San Francisco de Zamora, fueron saqueados: «el
convento e iglesia derruidos y su piedra desmenuzada para carreteras y para otras obras
profanas jAln se conservan restos para lamentos de las almas contemplativas!»**.
Algunos bienes de estos conventos se salvaron al ser entregados a parroquias que lo
solicitaron. Asf ocurrié con muchas iméagenes, objetos de culto y ornamentos sagrados™°.
El estado quiso proteger también las bibliotecas de los monasterios que atesoraban

importantes obras, pero sus medidas no fueron muy eficaces™”.

La vida religiosa femenina sufrié6 menos los envites de la exclaustracion. Por el
decreto de 8 de marzo de 1836 se establecia que los conventos de monjas quedarian
reducidos y no se podrian conservar abiertos aquellos que tuviesen menos de 20
religiosas profesas. solo se permitiria un convento de la misma orden en cada pueblo.
Las religiosas que desearan continuar con su estado religioso deberian ser distribuidas
por las juntas diocesanas en aquellos de su orden que siguieran abiertos™>?. Ciertamente
la tasa de veinte religiosas establecida por la ley resultaba altisima y dificil de cumplir,
pero las monjas lograron un ablandamiento de esta disposicion, aunque se mantuvo la
prohibicion de admitir novicias'®®. Esto marcé un descenso en la vitalidad de los
conventos de la didcesis cuyo numero de religiosas descendia paulatinamente pues la
ley les impedia recibir nuevas profesiones solemnes*>*. Por un inventario de conventos
existentes en 1836 sabemos que habia cinco conventos de religiosas en la ciudad de

" Libro de Actas municipales, AHPZA, Municipal de Zamora, fol. sesion del 19 febrero 1838. Sobre
esta respuesta del Ayuntamiento ironiza Fernandez Duro: Cesareo FERNANDEZ DURO: Memorias
historicas..., pp. 369-371

19 Antonio PINUELA: Descripcion histérica..., p. 140.

%0 Inventarios de los conventos suprimidos en esta diécesis (1839-1853): iglesia de San Pedro y San
lldefonso, monasterio de Valparaiso, convento de San lldefonso, convento de padres Menores Descalzos,
convento de padres Capuchinos, convento de San Francisco, convento de los padres Mercedarios,
convento de los padres Carmelitas, convento de San Francisco, convento de Capuchinos y Dominicos de
Toro, convento de Capuchinos y Santa Clara de Fuentesauco, parroquias de San Julian, Santa Maria la
Nueva y colegiata de Toro, Documentacion del convento de Soto, Descalzas de Fermoselle, AHDZA,
Secretaria de Camara, 349/19. Recibos de las Alhajas, libros y ropas que las distintas parroquias reciben
de los conventos suprimidos (1836-1863), Idem; Distribucion de los efectos de los conventos suprimidos
hallados entre los de don Felipe Condamil, Idem; Correspondencia dirigida al sefior obispo y
gobernador eclesiastico de la didcesis sobre peticiones de objetos asi como distribucion de bienes de
conventos suprimidos (1820-1849), Idem.

131 Asf lo reconocia una real orden publicada el 25 de enero de 1837 lamentandose «de que muchos libros
procedentes de los conventos han sido sustraidos de ellos ya para el uso de los particulares, ya para ser
vendidos», Vicente BECARES BOTAS: Las bibliotecas monasticas y la desamortizacion en la provincia
de Zamora, Zamora, Editorial Semuret, 1999. Esto hizo muy dificil la recuperacion de este tesoro
bibliografico espafiol.

152 Manuel REVUELTA GONZALEZ: La exclaustracion..., pp. 419-420.

153 |1 dem.

154 Registro de las esclaustrados y secularizados asignados a las parroquias de esta di6cesis y de las
religiosas de clausura, AHDZA, Secretaria de Camara, 350/1. Siguiendo estas directrices, en 1837 el
gobernador eclesiastico de Zamora, Pedro Samaniego, que presidia la junta diocesana mand6 que las
franciscanas de Santa Marta fueran incorporadas al convento de las Descalzas. Posteriormente, en 1855,
el obispo Manso uni6 estas religiosas a las de Santa Marina, Antonio PINUELA: Descripcion
histérica..., pp. 173 y 182. También en 1837 las religiosas del convento de la Concepcion sufrieron las
secuelas de la exclaustracion y todas ellas «fueron inclaustradas, a su eleccion, algunas en las Duefias y
otras en las descalzas y en Santa Clara hasta que el obispo Manso, en los primeros afios de su episcopado,
por el de 1852, las reunid a todas con las de Santa Clara», Ibidem, p. 177.
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Zamora: tres de franciscanas, uno de la estricta observancia, otro de la segunda regla de
Santa Clara y el tercero perteneciente a la Tercera Orden de San Francisco. Todos ellos
estaban sujetos a la jurisdiccion del ordinario. Junto a estos conventos de clarisas habia
también dos monasterios de la orden de Santo Domingo de Guzman, el de San Pablo
Apostol, que estaba sujeto al ordinario de la didcesis, y el de Santa Maria la Real de las
Duerias, dependiente de su orden religiosa. También habia seis monasterios en la ciudad
de Toro que pertenecian a las siguientes ordenes religiosas: premostratenses,
mercedarias, dominicas, concepcionistas, clarisas y carmelitas.

Junto a la exclaustracion vino la desamortizacién con la consiguiente pérdida de
los bienes patrimoniales de las comunidades religiosas. Ya durante el Trienio Liberal,
por decreto fechado el 1 de octubre de 1820 la riqueza territorial de las Grdenes
suprimidas habia pasado a manos particulares. Concluido el Trienio, con la vuelta del
absolutismo, Fernando VI decret6 el 1 de octubre de 1821 que las cosas volvieran a su
estado anterior declarando nulas y sin ningun valor las ventas realizadas. Superada la
década absolutista las cosas volvieron otra vez a los tiempos del Trienio y por decreto
de 3 de septiembre de 1835 se declaraba que los compradores podian reclamar los
bienes que habian comprado durante esos afios. Unos meses después, el 19 de febrero
de 1836, se firmaba otro decreto por el que se enajenaban aquellos bienes de las 6rdenes
monésticas que no hubieran sido vendidos durante el Trienio'*®. Tras la enajenacion
comelr;gc’) la subasta de los bienes enajenados que comenzé en 1837 y se prolongd hasta
18547,

3.2 La renovacion religiosa permitida por el Concordato de 1851

Llegado el afio 1851, en que tuvo lugar la firma del Concordato, la vida religiosa
masculina habia desaparecido de la didcesis de Zamora y no volveria a hacerse presente
hasta pasados veinte afios. solo una excepcion, prevista por el texto legal, permitié que
en 1859 se fundara en Toro una comunidad de Escolapios dedicada a la ensefianza.
Respecto a la vida religiosa femenina, el Concordato hacia una apuesta por aquellas
comunidades que, ademas de dedicarse a la contemplacién, se ocuparan de la educacion
y la ensefianza de nifias u otras obras de caridad™’. Esto permiti6 la fundacién de
diversas congregaciones que constituyeron una primavera de la vida consagrada
femenina en la segunda mitad del siglo XI1X**®. A Zamora llegaron entonces las Hijas de
la Caridad en respuesta a una peticion de la Junta Provincial de Zamora que las llamaba
para hacerse cargo de la direccion, asistencia y cuidado de los acogidos en el
Hospicio™®. Cuatro afios més tarde eran aprobadas las constituciones fundacionales de las

1% Atilana MORENO SEBASTIAN: Los sefiorios de la Iglesia en la tierra de Zamora, siglos XVI-XIX.
Los procesos desamortizadores de la riqueza sefiorial, Zamora, Instituto de Estudios Zamoranos «Florian
de Ocampo», 1984, pp. 297-298.

1% José Ramon DIEZ ESPINOSA: Desamortizacion en la provincia de Zamora..., p. 15.
" Concordato 1851, art. 30.

158 Franco DIAZ DE CERIO: Fondo «rescritti di facolta» del Archivo Secreto Vaticano (1821-1908),
Roma, Instituto Espafiol de Historia Eclesiastica, 1991, p. 10.

9 Libro de actas de la Junta Provincial de Beneficencia de Zamora (1860), ADPZA, Libro 107. Asi reza el
contrato de fundacion: «Habiendo la muy ilustrisima Junta Provincial de Beneficencia de Zamora acudido a
la reina (g. D. g.) en solicitud de una fundacién de seis hijas de la Caridad que tomasen la direccion
asistencia y cuidado de los acogidos en el Hospicio y Casa de Expésitos de la mencionada ciudad, su
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religiosas del Amor, fundadas en Toro por el padre Jeronimo de Usera el 26 de abril de
1864'%°. Esta nueva congregacion nacida en el seno de la di6cesis pretendia «formar
maestras para las posesiones espafiolas de las Islas Antillas y para la ensefianza y la
educacion catélica de las nifias de esta ciudad y de cualquier otro punto de donde fuesen
llamadas»'®*. Respecto a las monjas de vida contemplativa, con el Concordato se
encomendaba a los obispos la reorganizacion de los conventos existentes en la didcesis y
la eleccion de aquellas casas de religiosas que pudiesen admitir nuevas profesiones de
novicias y cuéles debian ser los servicios de ensefianza o caridad que podrian establecerse
en ellas. Este arreglo de las comunidades religiosas contemplativas fue aprobado por Real
Orden de 14 de junio de 1852, segun el cual, el nimero de religiosas que se permitia en
cada monasterio o convento de la diocesis de Zamora seria el siguiente:

TABLA 2.16.
NUMERO DE RELIGIOSAS PERMITIDO POR REAL ORDEN DE 14 DE JUNIO DE 1852

Ciudad Convento N® Mmaximo
de religiosas
Franciscanas descalzas 24
Santa Maria. Dominicas 24
Zamora San Pablo. Dominicas 24
Santa Marina. Terceras franciscanas 24
Santa Clara y la Concepcién 24
Sancti Spiritus. Dominicas 20
Descalzas de la Merced 20
Toro Carmelitas,DescaIzas 21
Sancta Sofia. Premostratenses 24
Santa Clara. Franciscanas 24
La Concepcion. Franciscanas 20
DIOCESIS TOTAL 249

FUENTE: Real Orden de 14 de junio de 1852

majestad se dignd acceder a los piadoso deseo de la junta, comunicando a efecto al director general de la
Caridad la real orden siguiente: “La reina nuestra sefiora (que Dios guarde) accediendo a lo solicitado por la
Junta Provincial de Beneficencia de Zamora, en instancia elevada con fecha de treinta de julio de 1860 a este
ministerio por el gobernador de aquella provincia se ha dignado autorizarlos para erigir una fundacion de seis
hijas de la Caridad, con destino al régimen y asistencia del Hospicio respectivo. De real orden lo comunico a
vuestra reverencia para su conocimiento y a fin de que puesto oportunamente de acuerdo con el expresado
gobernador de Zamora y en el tiempo y forma legales y propios de este Instituto, disponga lo conveniente para
realizar la expresada fundacion Dios guarde a vuestra reverencia muchos afios. Madrid 11 de agosto de 1860.
Nocedal. Sefior director del Noviciado de las Hijas de la Caridad’. En virtud de esta autorizacion, se trato entre
el sefior don Marcelino Gomez de la Serna, capellan de honor de su majestad, apoderado de la Junta y don
Ignacio Santasusana, director general de las Hijas de la Caridad el modo de realizar esta fundacién y se convino
después de redactados los treinta y ocho articulos que empezaron a regir el treinta de noviembre, fecha en que
se dio posesion a la superiora del establecimiento y firmaron Ignacio Santasusana y Marcelino Gomez de la
Serna”», Recuerdo de un centenario (1860-1960), Zamora 1960, pp. 19-20.

180 |nstancia del padre fundador, don Jerénimo Usera, al obispo de Zamora para aprobacién de los
estatutos (25 abril 1854) y decreto de aprobacion (26 abril 1864), AHDZA, Secretaria de Camara, 432.

181 INSTITUTO DEL AMOR DE DIOS: Anales, Zamora, Imprenta «EI Correo de Zamora», 1937, p. 34.
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Como puede verse en esta tabla, el nimero de religiosas permitido en la didcesis
era de 249, sin embargo en 1857 no se llegaba a esta cantidad, al contrario, la suma de
religiosas existentes en Zamora era de tan solo 155 lo que suponia un 62% de las
toleradas por el texto legal*®2. Esto permitié admitir un mayor niimero de novicias en los
conventos zamoranos Y, por ello, durante los afios posteriores a 1851 se produjo un
notable aumento de profesas solemnes en las comunidades religiosas de Zamora, cuyo
namero aumentd un diez por ciento en tan solo tres afios. Superado el periodo de prueba
inicial y las etapas reglamentarias, en todos los conventos de monjas, a excepcion de las
juanas que vivian un estancamiento importante, tuvo lugar alguna profesion solemne.
Entre 1852 y 1868 en que se produjo la revolucién gloriosa profesaron 120 religiosas en
los conventos zamoranos y con estas profesiones solemnes el nimero de religiosas
creci6 un 86% en tan solo quince afios 1854-1868,

La llegada del Sexenio Democratico paraliz6 el lento resurgir de la vida religiosa
que florecia tras la firma del Concordato. Por un decreto fechado el 18 de octubre de
1868 se reducia el numero de comunidades religiosas en Espafia. Para dar cumplimiento
a esta medida, el gobernador civil de Zamora, encargado de ejecutar las directrices del
gobierno provisional de Madrid, pretendia reducir de once a cinco el nimero de
conventos existente en la didcesis™®*. Su propuesta fue rechazada de plano por el obispo
quien defendia la existencia de cada una de las comunidades religiosas y denunciaba
una medida que calificaba como arbitraria'®. La falta de entendimiento hacia dificil la
implantacién de las reformas™® y quiza por ello se vivieron los momentos de tension
que relataba Melchor Zatarain: una milicia ciudadana denominada «Los voluntarios de
la libertad» «fueron arma en brazo escoltando a la autoridad para privar a las Marinas,
las Paulas y otras comunidades religiosas de mujeres, de la libertad de servir a Dios en
el claustro»'®. Al margen de la valoracion hecha por este testigo de los
acontecimientos, el 17 de noviembre de 1868 fueron expulsadas de su convento las
religiosas Marinas con el pretexto de convertirlo en la sede del Gobierno Civil.
Desaparecida la vida religiosa masculina en los afios anteriores, la vida contemplativa
femenina sufrié un notable estancamiento durante los afios del Sexenio registrandose
tan solo cinco profesiones solemnes entre 1868 y 1875. La llegada de la Restauracién
trajo no solo la tranquilidad, sino el resurgir del catolicismo y la restauracién de la vida
religiosa, que cobrd un notable impulso durante el tltimo cuarto del siglo X1X, sobre lo
gue hablaremos mas adelante, pues forma parte del eje central de este trabajo. Baste tan

162 Habfa 155 religiosas repartidas en 12 conventos en los que ademas trabajaban 15 capellanes,
organistas y cantoras: Guia Eclesiastica, Afio 1858.

163 Registro de las esclaustrados y secularizados asignados a las parroquias de esta didcesis y de las
religiosas de clausura, AHDZA, Secretaria de Camara, 350/1.

164 Felipe P. de VILLAPADIERNA: «Comunicacion entre el sefior gobernador civil de la provincia y S.
E. I. con motivo de la supresion de conventos de religiosas» (Zamora, 16 de noviembre 1868), BEOZA, 7
(1869), pp. 26-27.

185 Bernardo CONDE Y CORRAL: «Comunicacién entre S. E. I. y el sefior gobernador civil de la
provincia con motivo de la supresién de conventos de religiosas» (Zamora, 16 noviembre 1868), BEOZA,
7 (1869), pp. 27-31.

186 Felipe P. de VILLAPADIERNA: «Comunicacién del gobernador civil de la provincia al obispo de
Zamora con motivo de la reduccion de conventos de religiosas» (Zamora, 17 noviembre 1868), BEOZA, 7
(1869) 53-54 y «Comunicacion del obispo de Zamora al gobernador civil de la provincia con motivo de la
reduccion de conventos de religiosas» (Zamora, 1 noviembre 1868), BEOZA, 7 (1869), pp. 54-56.

167 Melchor ZATARAIN: Apuntes y noticias curiosas..., p. 305.
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solo aqui ofrecer esta tabla estadistica de las profesiones solemnes para comprobar la
vitalidad de la vida religiosa a lo largo de las etapas que hasta aqui hemos presentado.

TABLA2.17.

RESUMEN DEL NUMERO DE PROFESIONES SOLEMNES EN LOS CONVENTOS DE

RELIGIOSAS DE ZAMORA AGRUPADOS POR CONVENTOS Y DECADAS

1815/ | 1825/ | 1835/ | 1845/ | 1855/ | 1865/ | 1875/ | 1885/
CEMVENTES 24 | 34 | 44 | 54 | 64 | 74 | 84 | oa | ToW
Clarisas. Corpus Christi - 4 - 5 6 5 8 5 33
Z Clarisas. Santa Clara - 10 - 1 5 3 4 6 29
I\A/I Clarisas. Santa Marina 1 7 - - 3 5 2 6 24
oL La Concepcién'®® - - - - - - 1 8 9
R Dominicas. Duefas. 3 5 - 2 6 1 5 4 26
A Dominicas. San Pablo 3 3 - 4 6 1 5 5 27
Comendadoras San Juan - 7 - - - - 10 10 27
Clarisas 1 4 - 2 6 - 9 7 29
T| Dominicas 3 5 - 1 6 3 1 13 32
O| Mercedarias 1 6 - 3 7 3 4 6 30
R| Concepcion - 5 - 2 6 4 1 8 26
O| Carmelitas 3 4 - 7 6 2 3 6 31
Norbertinas - 4 - 3 7 4 3 3 24
TOTAL 15 64 0 30 64 31 56 87 347

FUENTE: Registro de las esclaustrados y secularizados asignados a las parroquias de esta didcesis y de las religiosas
de clausura, AHDZA, Secretaria de Camara, 350/1 (elaboracion propia).

GRAFICO DE LA EVOLUCION DE LAS PROFESIONES SOLEMNES

GRAFICO 2.1.
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168 No constan datos porque, desde 1837, estas religiosas vivian repartidas por otros conventos y desde
1852 todas juntas en el de Santa Clara con aquellas franciscanas.
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Como puede comprobarse, durante los afios posteriores a la francesada y al
Trienio Liberal, el nimero de profesiones solemnes crecidé notablemente pero una vez
muerto el monarca, con la llegada del liberalismo, este crecimiento se congel6 hasta la
firma del concordato de 1851. A partir de ese momento el nimero de profesiones
solemnes experimentd un notable auge que solo fue interrumpido durante los afios del
Sexenio Democratico. Con la llegada de la Restauracion la cifra se multiplico
alcanzando sus cotas mas elevadas en 1890/91. En esos afios se produjeron un total de
26 profesiones solemnes y a lo largo de ese bienio en todos los conventos de la didcesis
tuvo lugar alguna profesion solemne. Podemos decir por tanto que la restauracion de la
vida religiosa femenina en la diocesis de Zamora comenz6 con la firma del Concordato
y fue creciendo paulatinamente a lo largo de la segunda mitad del siglo XIX, siendo
obstaculizada solo durante los afios de la Revolucion Gloriosa. Por ello, la Restauracion
no supuso un renacimiento de la vida religiosa sino un nuevo impulso en un proceso de
crecimiento que ya habia comenzado en 1851. Entre las ordenes religiosas destaca la
presencia mayoritaria de las religiosas clarisas. En los cuatro conventos de esta orden se
produjeron 115 profesiones solemnes, seguidas de las dominicas, con tres conventos, en
los que profesaron 85 monjas. Sorprende la practica desaparicion de las Comendadoras
de San Juan de Jerusalén y su resurgimiento a partir de 1877 con un crecimiento
continuado y firme hasta finalizar el siglo. Desde ese afio hicieron su profesion solemne
20 nuevas monjas. A ello contribuiria, sin duda, el nuevo convento al que estas
religiosas se trasladaron el 24 de octubre de 1876,

4. EL PUEBLO DE DI10S: RELIGIOSIDAD Y MORALIDAD

Segun el informe de la visita ad limina realizada por el obispo Luis Felipe Ortiz,
los fieles del obispado de Zamora eran de carécter suave, costumbres honestas y
manifestaban amor a la religion*”. Esta suavidad de costumbres venia determinada,
segun sefialaban algunos obispos, por la geografia diocesana y por la dedicacion
principal al sector agropecuario. No obstante, el obispo Ortiz apuntaba que existian
diferencias entre las variadas zonas del obispado. En efecto, la didcesis de Zamora
estaba integrada por un conjunto dispar de habitantes que vivian en tierras
geograficamente muy diversas. La zona oriental se mantenia en tierras mesetefias de
amplias campifias abiertas a la extensa llanura de Castilla, mientras que la zona
occidental se adentraba en la penillanura, de orografia irregular, cuyos habitantes vivian
con mas dificultades, esparcidos, salvo excepciones, por mindsculos nucleos de
poblacion. Esta se encontraba desigualmente repartida y con una red de comunicaciones
deficiente, lo que dificultaba las relaciones, el comercio y la atencién pastoral*™. De
este modo la didcesis de Zamora se configuraba como una sociedad de acusado caracter
rural, dedicada prioritariamente a la practica agropecuaria y asentada en ndcleos de muy
escasa entidad. Como puede observarse en la tabla siguiente, de los 182 ayuntamientos
que existian en la diocesis de Zamora, un tercio de la poblacién vivia en cien municipios

169 Registro de los esclaustrados y secularizados asignados a las parroquias de esta di6cesis y de las
religiosas de clausura, AHDZA, Secretaria de Camara, 350/1.

70 Manuel GOMEZ RIOS: Los obispos de Zamora..., p. 271.

1 Sobre la deficiente red de comunicaciones: Basilio CALDERON CALDERON: «Los fundamentos de
la marginacion de la provincia de Zamora. De espacio atrasado a espacio explotado», Historia de
Zamora..., pp. 269-287.
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(el 55% de los municipios) menores de 750 habitantes. Si tenemos en cuenta que
muchos de estos municipios estaban integrados por varias localidades podremos
comprobar como la tercera parte de la poblacion vivia en mindsculas localidades de
menos de 750 habitantes. solo Zamora, Toro y Fermoselle presentaban alguna entidad.
La capital superaba los diez mil, Toro pasaba de los ocho mil y Fuentesauco rondaba los
cinco mil. Les seguia Fuentesalico con mas de tres mil habitantes y otros cinco pueblos
que superaban los dos mil: Moraleja del Vino, Vezdemarban, Tiedra, Corrales y
Fuentelapena.

TABLA 2.18.

DISTRIBUCION DE LA POBLACION DE LA DIOCESIS DE ZAMORA
SEGUN EL TAMANO DE LOS NUCLEOS DE POBLACION

Municipios Afio 1857 Ao 1887
N° | Poblacion | Porcentaje | N° | Poblacién | Porcentaje
Maés de 10.000 | 1 13.025 8,30% | 1 15.209 8,59%
5.000-9.999 1 8.684 553% | 2 14.125 7,98%
4.000-4.999 1 4.376 2,79% | - - -
3.000-3.999 1 3.376 215% | 1 3.842 2,17%
2.000-2.999 | 3 7.211 459% | 5 11.403 6,44%
1.500-1.999 | 5 9.341 595% | 9 15.112 8,54%
1.000-1.499 | 23 28.165 17,94% | 29 35.838 20,24%
750-999 | 30 25.918 16,51% | 45 38.442 21,71%
500-749 | 54 34.759 22,14% | 43 25.880 14,62%
250-499 | 52 20.328 12,95% | 41 16.559 9,35%
100-249 | 8 1.782 1,14% | 3 635 0,36%

FUENTE: INSTITUTO NACIONAL DE ESTADISTICA: Alteraciones de los municipios en los censos de poblacion
desde 1842 [http://www.ine.es/intercensal/inicio.do] elaboracidn propia.

La actividad econdmica prioritaria era la agricultura, lo era en el Antiguo
Régimen y lo segufa siendo con la llegada del siglo XIX*"? y de la vasta produccion
agraria, las diversas variedades de cereal acaparaban el 87% del valor total del diezmo
en la provincia, lo que hacia de de este producto la base fundamental de riqueza agraria.
Por eso, el protagonismo que ejercia la agricultura en el conjunto econdémico y social
zamorano condiciond las sefias de identidad de la didcesis a lo largo del siglo XIX. Esto
mantenia en la poblacién unas formas de vida tradicionales y la pervivencia de una
religiosidad vinculada al mundo agrario’’®. Asf lo entendian los obispos que Ilegaban a

12 Sobre este tema José Ramén DIEZ ESPINOSA: «La agricultura zamorana en la época
contemporanea», Historia de Zamora..., pp. 181-235.

13 En los afios 1868/69 se vivi6 en la di6cesis una sequia prologada que condujo a diversos habitantes de
la meseta a desplazarse hacia los montes e Galicia, Ledn, Asturias y Provincias Vascongadas. Bernardo
CONDE Y CORRAL: «Circular invitando a dar gracias a Dios y a los bienhechores por los socorros
recibidos de fuera de la didcesis durante las calamidades del hambre y de la peste» (Zamora, 20 julio
1869), BEOZA, 7 (1869), pp. 217-219. Esta situacion motivé una colecta en las didcesis vecinas que
alcanzo los 45.411 reales y se distribuyeron entre diversos pueblos de la provincia. «Cantidades recibidas
para socorro de los pueblos de esta didcesis», BEOZA, 7 (1869), pp. 219-221.
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Zamora y que veian esta dedicacion a las faenas agricolas como una importante

proteccion frente a los desmanes que ocurrian en otros lugares’:

Tiene nota de morigerada en sus costumbres, y sin duda lo es, como lo atestigua el
ningun trabajo del juzgado en causas criminales, y el gran respeto que se tienen a las

autoridades y a los eclesiasticos. Y esto es espontaneo, caracteristico debido sin duda a

la simplicidad de su vida y régimen, y a sus costumbres calcadas sobre el catolicismo*”.

La bondad de caracter de los zamoranos que subrayaba el obispo, contrastaba con
lo que él denominaba focos anticlericales que se habia instalado en Espafia. A diferencia
de otros lugares, el obispo Conde y Corral sefialaba positivamente que los zamoranos
«trataban con reverencia a los sacerdotes» y que conservaban todavia gran aficién a
«encaminar a sus hijos por la carrera eclesiastica»'’®. Para un prelado que habia sufrido
la exclaustracion y conocido otros ambientes mas hostiles, pensaba que el clero de
Zamora no valoraba suficientemente a sus diocesanos porque «ignoraba, felizmente el
estado deplorable de las costumbres de otros puntos de Espafia»'’’. Esta misma imagen
era reflejada también por el que fue alcalde de Zamora Ursicino Alvarez Martinez,
cuando escribia: «Nada se turbd el sosiego de Zamora y su tierra en los frecuentes
pronunciamientos que se siguieron en proximos periodos para originar la salida o
entrada de unos u otros partidos en el poder»*".

También el obispo Belesta, tras la toma de posesion de la didcesis, escribia una
carta al nuncio en la que le comunicaba que se habia encontrado con «mucha
religiosidad y buenas costumbres»'’®. Pero esta descripcion era completada con algunos
rasgos negativos que se habian introducido con las revoluciones. Todos los obispos
coincidian en que los sucesivos cambios revolucionarios habian traido una relajacion de
las costumbres. Asi lo expresaba el obispo Pedro Inguanzo Rivero al concluir el Trienio
Liberal, cuyas conclusiones serian semejantes a las expresadas por los otros prelados en
épocas posteriores: «Las costumbres del pueblo se desmoronaron debida a la nefasta
subversion de la cosa publica pero [...] la diécesis de Zamora, con habitantes agricolas
y entregados a tareas artesanas, no fue contaminada en tanto grado»™. Junto a esta
sentida religiosidad el paso de los afios iba dejando una tendencia creciente al
materialismo, algo que sorprendia y preocupaba al obispo Bernardo Conde Corral. No
se advierte en su devocion, indicaba este obispo, «el fervor de una vida purificada con la

1% Asi lo expresaba el obispo Rafael Manso «como muchisimos son agricolas, conservan la piedad y
religiosidad», Ibidem, p. 248.

175 Carta del obispo de Zamora, Bernardo Conde Corral, al nuncio Barilli sobre el estado de la didcesis
(Zamora, 17 agosto 1863), ASV, ANMadrid, 457, Sez. 45, Tit. 60, fol. 706.

178 1dem.
7 1dem.
178 Ursicino ALVAREZ MARTINEZ: Historia General..., p. 377.

179 Carta del obispo Belesta al nuncio Bianchi (4 abril 1881), ASV, ANMadrid, 514, Tit. VII, Rub. 11, Sez.
I,n. 2.

180 Carta pastoral de 1823, Rosario PRIETO: «Correspondencia del Obispado de Zamora...», p. 187.
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oracion y frecuencia de sacramentos, de lo que se advierte poco, sin que hasta ahora me

haya podido dar razén de esta especie de contradiccion»*®".

Del mismo modo, el obispo Rafael Manso sefialaba que «la excesiva licencia y el
mal ejemplo del Gobierno, traida por los dltimos cambios, ha inficcionado a muchos
con las maximas del siglo, de ahi la profanacion de los dias festivos, ambicion, avaricia,
usura, engafio y otros males»'®. Algunos de los pecados de esta lista coinciden con los
mencionados por su sucesor, Bernardo Conde y Corral, en una carta que dirigia al
nuncio en 1863: «entiendo la necesidad de promover la vida de piedad fervorosa,
porque se nota alguna propension al materialismo de la época en las libertades que se
van tomando las gentes del campo de no respetar el descanso en los dias festivos y el
incremento que va tomando la usura»'®. Coincidian en sefialar algunos de los signos de
descristianizacion que combatirian los obispos de la época de la Restauracion en toda
Espafa: el descanso dominical, en cuya defensa intervino con especial interés el obispo
Tomas Belesta'®*. El nivel de educacién del pueblo también era escaso. Asi lo indicaban
los prelados de la sede zamorana argumentando incluso el deber de los obispos de
conservar la moralidad publica.

El panorama asociativo de los laicos giraba en torno a las cofradias que
abundaban en toda la didcesis, si bien habian perdido gran parte de la vitalidad anterior
por el impacto de la desamortizacion y muchas de ellas sobrevivian con exiguos
ingresos™®. En ellas se habfan introducido vicios y malas costumbres, como
borracheras, bailes y comilonas, que habia intentado corregirse sin mucho éxito por lo
que hubieron de suprimirse algunas para evitar escandalos y pecados®®. Incluso algunos
de los miembros de estas cofradias incumplian con el precepto pascual lo que provocaba
una curiosa contradiccion®®’. No obstante, las cosas comenzaron a cambiar a mediados

181 Carta del obispo de Zamora, Bernardo Conde Corral, al nuncio Barilli (Zamora, 17 agosto 1863),
ASV, ANMadrid, 457, Sez. 45, Tit. 60, Zamora.

182 ASV, Congregatio Concilio, Relationes Dioecesium, 893 B.

183 Carta del obispo de Zamora, Bernardo Conde Corral, al nuncio Barilli (Zamora, 17 agosto 1863),
ASV, ANMadrid, 457, Sez. 45, Tit. 60, Zamora.

184 En esto insistira al finalizar el siglo el obispo Luis Felipe Ortiz «la falta de asistencia a misa y la
participacién en los sacramentos, asi como la profanacién de los dias festivos con el trabajo contra el
mandamiento de la iglesia», si bien lo atribuye no tanto a la impiedad o la indiferencia religiosa sino al
«avaro afan de trabajo agricola», Manuel GOMEZ RIOS: Los obispos de Zamora..., p. 271.

185 Asi lo consignaba el obispo Miguel José Irigoyen en la relacion de su visita ad limina: «En todas las
parroquias hay cofradias de laicos en algunas tres, cuatro, seis, ocho y mas la mayor parte del Santisimo,
del Rosario, de las animas, de San Antonio Abad, de San Roque, Santa Agueda y de otros santos y santas
gue se mantienen con las maédicas limosnas de los fieles porque los bienes en su mayor parte fueron
suprimidos en los primeros afios del siglo y los restantes en la anterior tormenta», Manuel GOMEZ
RIOS: Los obispos de Zamora..., p. 53.

18 Asi lo relata Tomés de la Iglesia Espafia en su relacién de la visita ad limina de 1830 «En las
parroquias hay muchas cofradias especialmente del Santisimo Animas y Misericordia, pero el obispo ha
eliminado muchisimas a causa de los abusos y las costumbres introducidas; especialmente las cofradias
que se llamaban de mujeres y hombres adultos, para evitar males horribles como comidas, borracheras y
bailes desordenados y ha prohibido a los parrocos y clero celebrar en tales cofradias bajo pena de
suspension a divinis ipso facto», Manuel GOMEZ RIOS: Los obispos de Zamora..., pp. 226-227.

187 Asi se expresaba el parroco de Vadillo de la Guarefia respecto al elevado niimero de feligreses que en
su parroquia no cumplian con el precepto pascual: «Bastantes pertenecen a distintas cofradias, agotados
los medios de suavidad, debo proceder a su expulsion de los indicadas cofradias segln se dispone en
dichas constituciones. Espero me indique que he de hacer en este caso pues dudo de la conveniencia de
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del siglo cuando comenz6 a extenderse otro modelo asociativo méas volcado en la
defensa de la moralidad publica y en el apostolado, comenzando a forjarse entonces lo
que se ha denominado el movimiento catélico que tanto éxito tuvo en el siglo XX. En
1881, cuando Belesta tomo6 posesion de la didcesis escribié una carta al nuncio
comunicandoles su entrada en la didcesis y observando que en ésta se podia descubrir
mucha religiosidad y buenas costumbres»'®® una declaracién del obispo que nos
introduce de lleno en una época que estudiamos detenidamente en los siguientes
capitulos.

semejante medida». Relacion del cumplimiento pascual de la parroquia de Vadillo de la Guarefia
(Vadillo de la Guarefia, 21 junio 1894), AHDZA, Cumplimiento pascual, 1894.

188 Carta del obispo de Zamora, Tomas Belest4, al nuncio Bianchi (Zamora, 4 abril 1881), ASV,
ANMadrid, 514, Tit. VII, Rub. Il, Sez. I, n 2, fols. 133-134.



B. LOS OBISPOS:

VIDA, PREDICACION Y GOBIERNO
DE UNA DIOCESIS






Capitulo 111

DOS BIOGRAFIAS QUE MARCARON
DOS PONTIFICADOS

Don Tomas Belesta y Cambeses, arcediano y antes
penitenciario de esta catedral de Salamanca y rector
que ha sido de su Universidad literaria, doctor en
Teologia, edad 64 afios, buena salud, instruccién
regular, predicador incansable, de buenas doctrinas
y costumbres, de piedad y celo, expedito para los
negocios, de juicio poco seguro y cabeza que hace
temer™.

Los acontecimientos histéricos no suceden al margen de los actores que los
protagonizan. Las personas, con la administracion de su propia libertad y el ejercicio de
su actividad dan su impronta al curso de la historia, al acontecer de las sociedades y los
grupos humanos. Si estas personas poseen funciones de gobierno, si ejercen influencia
sobre otros seres humanos y si el efecto de su actividad supera el ambito de lo
estrictamente personal y familiar, podemos decir que sus acciones influyen
decisivamente en el curso de los acontecimientos y se convierten en agentes principales
del devenir histérico. Cierto que todos los actores de la historia son hijos de su tiempo y
de su entorno espacial, que nacen y viven integrados en unas estructuras
socioecondémicas y que la responsabilidad sobre su actividad no es ilimitada; pero
tampoco son presos de estas estructuras que los gestaron. Son capaces de actuar y
ejercer su influencia sobre el medio que les rodea, de aportar novedades y de provocar
cambios®. Los individuos no pueden quedar reducidos a un dato o a una variable que

! Carta del obispo de Salamanca, Narciso Martinez lzquierdo, al nuncio Giovanni Simeoni informando
sobre Antonio Garcia Fernandez, Tomas Belesta, Camilo Alvarez Castro, Ramén Iglesias y Montejo,
Leonardo Malo y Heredia para obispos (Salamanca, 3 febrero 1876), ASV, ANMadrid, 473, Tit. I11, Rub.
I, Sez. VII, fols. 685-686.

2 En este sentido se expresa José Luis Gomez Navarro cuando explica el renacer de la biografia operada
en las Ultimas décadas: «Las interpretaciones basadas en una nocion muy restringida de la causalidad
histérica, reducida a menudo a factores econdmico-sociales, han perdido capacidad explicativa y se tiende
a pensar que la cultura o la voluntad del individuo pueden ser causas y agentes de cambio tan importantes
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sirva para demostrar afirmaciones generales sobre el comportamiento de la sociedad.
Los agentes de la historia toman sus decisiones a partir de las variables en las que viven
y esta toma de decisiones viene determinada en gran medida por su propia biografia.
Conocer la identidad personal de estos agentes ayuda a comprender los fendmenos
historicos y a valorar adecuadamente sus acciones. Atras quedaron los tiempos, afirma
Carreras Panchdn, en que «se hacia habitual el desaconsejar a los historiadores noveles
que iban a comenzar una tesis la eleccién de temas biogréficos»®. Hoy sabemos que
conocer a los agentes de la historia ayuda a interpretar el devenir historico y quiza por
eso ha surgido con fuerza una pasién por la biografia®.

En nuestro caso, podemos decir que conocer bien a los obispos que iban a regir
los destinos de la comunidad cat6lica de Zamora ayuda a interpretar las claves de su
gobierno. Una didcesis camina acompasada al ritmo de la Iglesia y de la sociedad del
momento; no vive al margen de lo que ocurre en su entorno, pero cada obispo imprime
su propio acento de tal modo que podemos diferenciar los sucesivos periodos de la
historia de la didcesis de Zamora, analizando la actividad de sus prelados. Esto nos ha
motivado a desarrollar este capitulo biogréfico, conscientes de que el conocimiento de
la vida y la actividad de cada obispo nos ayudara a conocer y entender mejor la didcesis.
El periodo que nos ocupa, 1875-1914, comenzaba con el obispo Bernardo Conde y
Corral al frente del obispado de Zamora, al que habia llegado en 1863 y donde fallecid
en 1880. Aunque fue el obispo diocesano durante el primer quinquenio de la
Restauracion, hemos dejado a un lado el estudio de su vida, pues pertenece a una
generacion anterior que comenzd su carrera episcopal en la didcesis de Plasencia en
1858 en un ambiente social y eclesial bien distinto. Bernardo Conde y Corral pertenecia
a esa nomina de obispos nombrados por Pio I1X y forjados en una Espafia en la que la
Iglesia y el Estado vivian unos cambios profundos y litigaban continuamente. Religioso
exclaustrado, este prelado de origen riojano sufrio las leyes desamortizadoras de los
gobiernos liberales y, como obispo de Zamora, estuvo al frente de la diocesis durante
los dificiles afios de la Revolucion Gloriosa. Tan solo sus ultimos cinco afios al frente
de la didcesis coincidieron con la Restauracion, donde tampoco se encontr6 muy
comodo por su oposicion al liberalismo. Tomas Belesta y Luis Felipe Ortiz fueron dos
obispos nombrados por Ledn XIII y presentados a su santidad por el Gobierno espafiol
de la Restauracion. Ambos forman parte del momento que analizamos en este trabajo y

como ellas», José Luis GOMEZ-NAVARRO NAVARRETE: «En torno a la biografia historica», Historia
y politica: ldeas, procesos y movimientos sociales, 13 (2005), p. 11.

® Antonio CARRERAS PANCHON: «La biografia como objeto de investigacion en el &mbito
universitario. Reflexiones sobre un retorno», Asclepio, 57 (2005), p. 128.

* Muestra de este retorno de la biografia es la actividad de notables historiadores actuales que han
consagrado algunos de sus ultimos trabajos a la biografia historica aunque con una perspectiva renovada
que ellos mismos exponen en las primeras paginas de sus libros. Desde las populares publicaciones de
Manuel Fernandez Alvarez, dedicadas a las grandes figuras de la Edad Moderna de Espafia, hasta otras
mas recientes como la de Santos Julia, centrada en el presidente de la Segunda Republica Espafiola, o la
de Juan Pablo Fusi sobre Franco. Son tan solo algunos ejemplos de lo que ha sido el renacer de la
biografia en los Gltimos afios cuyo méas destacado exponente ha sido la edicion del Diccionario biogréafico
espafiol coordinado por la Real Academia de Historia y publicado a partir del afio 2009. Sobre el puesto
de la biografia histérica en la actualidad pueden consultarse muchos trabajos. El profesor de esta
Universidad de Salamanca, Antonio Morales Moya, dedic6 varios articulos al tema: Antonio MORALES
MOYA: «En torno al auge de la biografia», en IDEM: En el espacio publico. Ensayos historiograficos,
Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca, 2008, pp. 91-100. Mas recientemente, el pasado afio la
revista Ayer ha publicado un nimero monografico sobre este asunto: Isabel BURDIEL (ed.): «Los retos
de la Biografia», Ayer, 93 (2014), pp.13-135.
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es a ellos a quienes dedicamos los siguientes capitulos, En este expondremos las claves
biogréficas que orientaron sus pontificados y en el siguiente presentaremos las lineas
maestras de su magisterio episcopal.

1. ToMAS BELESTA CAMBESES (1811-1892)

Tomas Belesté es un obispo bien conocido en Zamora por su origen zamorano y
por su actividad incansable en la diocesis. Su magnifico busto labrado en marmol por el
escultor Eduardo Barron puede contemplarse todavia hoy en los pasillos de la
Diputacion provincial y forma parte del paisaje urbano zamorano, pero gracias a su
actividad como rector de la Universidad de Salamanca y a su actividad parlamentaria
como senador en Madrid, su biografia se proyecta mas alla de los ambientes puramente
eclesiasticos y locales haciendo de él una interesante figura de la Espafia del final del
ochocientos. A él he dedicado la memoria de grado defendida en la Facultad de Historia
de esta misma Universidad de Salamanca adonde se puede encontrar mayor informacién
sobre su vida y su obra®.

1.1. Su entorno familiar

Tomés Belesta naci6 en Zamora el 29 de diciembre de 1811°, en el seno de una
familia de inmigrantes que se habian asentado a orillas del Duero durante la primera
década del siglo.” No conocemos la fecha exacta en que sus padres llegaron a Zamora
pero, rastreando la documentacion conservada, sabemos que vivieron en la calle de en
Medio, donde Luis Belesta regentaba un negocio de café y botilleria dedicado a la venta
de vinos, licores y otros productos de este ramo comercial®. Alli nacié Tomés Belesta
Cambeses en una época dificil en que las tropas francesas ocupaban no solo la ciudad de

> Miguel Angel HERNANDEZ FUENTES: La diécesis de Zamora durante la Restauracion. El
pontificado del obispo Tomés Belesta y Cambeses (1881-1892), Trabajo de grado dirigido por el profesor
Mariano Esteban de Vega, Universidad de Salamanca, 2012.

® Como solfa suceder, Tomas, recibié su nombre del santo que se celebra ese dfa: santo Tomas Becket.

” Su padre, Luis Belest4, era natural de San Clair, un pequefiisimo pueblo situado 45 kilémetros al
noroeste de la ciudad francesa de Poitiers, en la region de Poitou-Charentes y departamento de Vienne.
Sabemos que fue militar de profesion. Asi lo reconocia él mismo en su discurso ante el Senado: «nada
quiero decir de los militares: es una clase que respeto pues he pertenecido a ella, no porque haya sido
militar, sino porque soy hijo de militar y tengo esa aficion especial a la clase». Diario de las Sesiones de
Cortes. Senado, 144 (11 junio 1885), p. 2.987. Dado su apellido y su origen francés con toda seguridad
podemos afirmar que seria uno de los soldados de las tropas napolednicas que llegaron a Espafia durante
la invasion francesa afincAndose en Zamora donde puso un comercio de licores. Su madre, Maria
Cambeses, habia nacido en la madrilefia localidad de EI Escorial. Ambos procedian de familias con
escasos recursos; lo prueba el hecho de que Maria llegara al matrimonio sin aportar dote alguna como se
sabe por el testamento otorgado por Luis: Se casé llevando tan solo «sus ropas de vestir y alguna otra
alaja [sic]», Testamento que otorgd Luis Belesta vecino de esta ciudad (12 diciembre 1840), AHPZA,
Protocolos notariales, 2917, afio 1840, fol. 192 v. Su marido puso «la casa enteramente arreglada de
muebles» y todos los productos de su «tienda de cafés y licores correspondientes a este trato», Ibidem,
fol. 192 v.

8 Mientras vivia, el negocio familiar pasé a su hijo Luis, quien se comprometié a dar ocho o diez reales
diarios y mantener a los padres y los hijos menores de edad hasta que se colocaran. Ibidem, fol. 199.
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Zamora, sino la nacion espafiola que custodiaba a sus representantes en Cadiz. Como
buenos cristianos, y como se acostumbraba a hacer entonces, al dia siguiente el neonato
fue llevado a la parroquia de san Vicente, la que le correspondia por demarcacién
territorial, donde recibi6 las aguas del bautismo®. Después de Tomés, el matrimonio
Belestd Cambeses engendr0 a otros siete vastagos constituyéndose en una familia
numerosa y pobre: Ramon, Luis, Melchor, Miguel, Maria, Manuela Inés y Maria del
Carmen Felipa. En el domicilio familiar vivieron todos los hijos y, cuando se casaron, la
mayoria permanecieron en él tal como figura en el testamento de Luis Belesta y en los
padrones de poblacién realizados en esa época™. En esta situacion es comprensible que
la familia tuviera dificultades econdmicas y que Tomas, por ser el primogeénito y haber
tenido la posibilidad de estudiar, contribuyera con generosidad a las cargas familiares
una vez ordenado sacerdote™.

Por los documentos conservados, sabemos que Tomas se sentia muy unido a su
padre y que éste hizo lo posible por sacar adelante la carrera sacerdotal de su hijo, en un
contexto en que el ministerio sacerdotal era un medio de subsistencia, pero también una
vocacion que asumid personalmente, como luego tuvo la ocasién de mostrar en su
dilatada carrera. Tomas fue un hombre que se fue haciendo a si mismo, obtuvo una beca
en el Seminario de la cual debia rendir cuentas con una aplicacion especial a los
estudios. Eso le obligaba a trabajar diariamente y para ello contd con el apoyo de una
familia a la que luego él devolveria su afecto y su economia. Su padre murio el 25 de
junio de 1848 y su madre veinte afios después, el 18 de abril de 1869*2.

° Libro de bautizados (1804-1851), AHDZA, Parroquiales, Zamora, Parroquia de san Vicente, 281-18.
Libro 3. Unos afios después, el 6 de mayo de 1815, recibid la confirmacion de manos del emblemético
obispo Pedro Inguanzo Rivero: «En el dia diez y seis de maio de mil ochocientos quince el ilustrisimo
sefior don Pedro Ynguanzo y Rivero obispo de esta ciudad de Zamora y su obispado administré el santo
sacramento de la confirmacion en mi iglesia parroquial de san Vicente Martir de dicha ciudad a las
personas siguientes mis feligreses haviendo concurrido también a dicha confirmacion de las parroquias de
san Antolin, san Esteban, san Torcuato y santa lucia y san Simén de cuyos confirmandos hicieron los
respectivos parrocos. Siendo padrinos de todos don Josef Coria y dofia Maria Uruefia mis feligreses. Son
los confirmandos de mi parroquia los siguientes». Sigue una lista de 69 confirmadnos entre los que
figuran: «Thomas y Ramon hijos de Luis Belestd y Maria Cambeses», Libro de confirmados (1721-1850),
AHDZA, Parroquiales, Zamora, Parroquia de san Vicente, 281-18, Libro 7, fol. 37.

19 En su testamento, fechado en diciembre de 1840, Luis Belesta firma que en su casa viven: él mismo, su
mujer Maria, su hijo Melchor y su mujer, su hijo Luis y su mujer (trajo dos mil reales como dote, los
cuales se invirtieron en el negocio familiar) y sus hijos Miguel, Carmen, Manuela y Maria. En el padrén
realizado en 1848 figuran viviendo Luis de 60 afios, Maria de 48, Tomés de 26, Melchor de 21, Miguel de
17, Maria de 17, Manuela de 11, Carmen de 5 y un criado llamado Isidoro de la Iglesia.

1 Asi lo reconoce su padre en el testamento fechado en 1840: «Aunque he gastado alguna cosa para
seguir la carrera mi hijo don Tomas quiero que esto quede recompensado por lo que ha contribuido
después, y esta contribuyendo, dicho don Tomas para mi subsistencia, la de mi mujer y familia y dichos
gastos que ha hecho por nosotros como buen hijo que asi es mi voluntad»: Testamento que otorgd Luis
Belesta vecino de esta ciudad (12 diciembre 1840), AHPZA, Protocolos notariales, 2917, afio 1840, fol.
194,

12 «En la ciudad de Zamora a veinte seis del mes de junio de mil ochocientos cuarenta y ocho, se dio
sepultura eclesiastica en el Cementerio general de san Atilano al cadaver de don Luis Belesta, quien
fallecio en el dia anterior de resultar de una enfermedad nerviosa a la edad de setenta y ocho afios casado
en primeras nupcias con dofia Maria Cambeses de cuyo matrimonio ha dejado ocho hijos, a saber, el
primero Tomas abad de Viana en Galicia, Ramén, Luis, Melchor, Miguel, Maria Manuela y Maria del
Carmen Belesta, recibié los santos sacramentos de penitencia, viatico y extrema uncion y demas auxilios
espirituales, habia otorgado testamento en doce de diciembre de mil ochocientos cuarenta ante don
Pascual Rodriguez Montesinos, escribano de nimero de esta ciudad y en él nombré por testamentarios a
la referida esposa dofia Maria Cambeses y a su hijo el ya nombrado don Tomas a cuya disposicion dejo el
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1.2. Aios de formacion en el Seminario Conciliar de Zamora (1827-1838)

Tomas mostré muy pronto su inclinacién hacia la vocacion sacerdotal. Siendo
estudiante de gramatica, y aprovechando sus estudios, quiso ingresar como alumno en el
Seminario Diocesano de san Atilano. Su padre afirmaba entonces que no disponia de los
fondos suficientes para financiar la carrera eclesiastica por lo que solicitd una de las
becas que este centro de formacion ofrecia para los alumnos pobres. No la consiguio en
las primeras instancias que presentd, pero si en afios sucesivos, figurando entre los
alumnos internos que no pagaban la pensién®3. Alli cursé los tres afios de Filosofia y los
siete de Teologia obteniendo las mejores calificaciones*®. Tras concluir sus estudios se
encarg6é durante tres cursos de la catedra de Lugares Teoldgicos del Seminario de
Zamora, algo inusual en un colegial que acababa de finalizar su carrera eclesiastica. Al
mismo tiempo que iba superando los cursos, Tomas iba recibiendo las diversas 6rdenes
menores: tonsura, ostiario, lectorado y acolitado. Una vez concluidos sus estudios, en
1835, recibi6 las sagradas érdenes del subdiaconado y del diaconado™ y tres afios
después el presbiterado®®, celebrando su primera misa en la iglesia parroquial de san
Vicente a la que pertenecia desde su nacimiento.

1.3. Sacerdote diocesano (1838-1881)

Una vez ordenado sacerdote comenzd a ejercer el ministerio pastoral en un
contexto social y eclesial en el que muchos sacerdotes hacian oposiciones para ganar un
ascenso y adquirir asi una vida mas desahogada. Belesta comenzé este ministerio como
encargado de la cura de almas en la parroquia de santa Maria la Nueva de la ciudad de

entierro y demds sufragios e instituy6 por sus Unicos y universales herederos a los dichos sus hijos, se
hicieron por su anima el oficio de entierro, los dos de honras y cabo de afio. Para que conste lo firmo
Mariano Benavides», Libro de difuntos (1797-1851), AHDZA, Parroquiales, Parroquia de san Vicente
Martir, 281-18, Lib. 12, fols. 212v-213r.

3 En los certificados de estudios custodiados en el archivo de la Universidad de Salamanca se afirma que,
en 1827, con 15 afios, Tomas Belesta obtuvo la beca de gracia por oposicion e ingresé asi como alumno
en el Seminario Conciliar de san Atilano: Enrique ESPERABE ARTEAGA: Historia pragmatica e
interna de la Universidad de Salamanca, Salamanca, Imprenta Fr. NGfiez Izquierdo, 1917, p. 73. Sin
embargo, Toméas no obtuvo la beca solicitada y solo consiguid una rebaja en la pensién, pagando dos
reales diarios. A pesar de lo reducido de esta cantidad, su padre insistia en que le resultaba muy dificil
reunir esta suma por ser «de notoria pobreza y dilatada familia», Solicitud de beca de Luis Belesta al
obispo de Zamora (24 agosto 1828), Oficios Seminario (1828), AHDZA, Secretaria de Camara, 339/2.
Después de varios afios intentdndolo y tras insistir una y otra vez en su estado de pobreza, Tomas fue
admitido como colegial de gracia tres afios después. Estado que demuestra el nimero de los yndividuos
del Seminario Conciliar de san Atilano de esta ciudad con expresion de los que mantiene gratuitamente
este establecimiento de la cuota de pensién que pagan otros y del honorario sefialado a los empleados,
AHDZA, Secretaria de Camara, 339.

1 «Cuatro de Instituciones Teoldgicas, uno de Moral y Religién, otro de Sagrada Escritura y otro de
Historia y Disciplina Eclesidstica [...] ademas durante las vacaciones curs6 los elementos de
Matematicas, Retdrica y Geografia y defendio varios actos publicos», Expediente personal de don Tomas
Belesta Cambeses, AUSA, Expedientes de alumnos, J-2/38.

15 Expedientes de 6rdenes sagradas, AHDZA, Secretaria de Camara, 213.

16 Recibi6 las 6rdenes mayores en Segovia por encontrarse la diécesis de Zamora sin obispo desde 1834
en que fallecio Tomas de la Iglesia Espafia.
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Zamora®’. La pasion por difundir sus ideas, combatir los errores y defender los derechos
de la Iglesia le llevé en 1838 y 1839 a publicar unas hojas y un folleto «impugnando
algunas proposiciones anticanénicas insertas en el Boletin oficial de la provincia de
Zamora, y en otro impreso separado; cuyos escritos merecieron la aceptacion
general»'®. Poco tiempo ejercié su ministerio sacerdotal en la di6cesis de Zamora. Al
afio siguiente de su ordenacidn, en 1839, se presento al concurso de curatos vacantes de
la diocesis de Astorga. Alli obtuvo la primera censura, lo que le permitié regentar la
abadia de la villa de Viana de Bollo™, calificada de segundo ascenso, donde ejerci6 la
cura de almas hasta 1847%°. Aquel mismo afio, estando todavia al cargo de los pueblos?,
obtuvo los grados de Bachiller y Licenciado en Sagrada Teologia por la Universidad de
Salamanca con la nota de nemine discrepante®’. Con estos titulos, el 28 de mayo de
1847, se presentd a las oposiciones para la Regencia de la Segunda Clase de la
asignatura de Religion y Moral de la Universidad de Salamanca consiguiendo la plaza
de profesor®®. Traslad6 entonces su residencia a la ciudad charra con la que se sinti6
muy vinculado durante tres décadas.

En octubre de 1848 se presentd a las oposiciones de los curatos vacantes de la
didcesis salmantina y, por la brillantez de sus ejercicios y la censura conseguida, fue
propuesto para el curato de término de la Catedral, encargandose al mismo tiempo de la

7 Manuel OVILO Y OTERO (dir.), Escenas contemporaneas. Revista politica, parlamentaria,
biogréfica, necrolégica, cientifica, literaria y artistica, Madrid, Establecimiento tipogréafico de S. A.
Vicente, 1859, p. 179.

18 José MARTIN CERMENO: Relacién de los méritos grados y servicios del licenciado Tomas Belest,
presbitero cura parroco de la Santa Iglesia Catedral de Salamanca (9 julio 1851), ACSA, Cajon 69,
legajo 1, n° 9.

% En la provincia de Orense audiencia territorial de La Corufia y di6cesis de Astorga, la localidad de
Viana de Bollo era cabeza del partido judicial del mismo nombre. Limita con la provincia de Zamora y
estaba ubicada en un terreno montuoso pero con prados de gran calidad. Segin Pascual Madoz, en esta
localidad habia una parroquia, la de Santa Maria que estaba servida por un cura de provision en concurso,
concurso por el que obtuvo su plaza Tomas Belestad. A mediados del siglo X1X la villa de Viana de Bollo
contaba con 136 vecinos y 680 almas, poblacion que aumentaba a 966 almas si consideramos a todos los
habitantes del municipio, incluyendo todas las feligresias que formaban parte de él: Pascual MADOZ:
Diccionario Geografico Estadistico de Espafia y sus posesiones de Ultramar, tomo XVI, Madrid, 1850,
pp. 10-12.

20 E| carifio manifestado a esta tierra, escasa en recursos, fue muy grande. Afios después, en 1877, cuando
residia en Salamanca y redacté su testamento, dejo la tercera parte de sus bienes para las iglesias pobres
del arciprestazgo de Bolleda al que pertenecia su parroquia de Viana de Bollo. Testamento del obispo
Tomas Belesta y Cambeses, AHDZA, Curia, K-134.

2! Por estar al frente de la parroquia hubo de solicitar prérroga para recibir el grado de Licenciado en
Teologia, pues «las ocupaciones de la Semana Santa» no le hicieron posible recibir el grado dentro del plazo
establecido por la orden de 25 de febrero. La direccién de Instruccion publica accedio a concederle un mes
de prérroga», Expediente personal de don Tomés Belestd Cambeses, AUSA, Expedientes de alumnos, J-2.

22 E| grado de Bachiller los obtuvo el 10 de mayo y el de Licenciado once dias después el 21 de ese
mismo mes: Expediente del grado de licenciado en Teologia de don Tomés Belesta Cambeses celebrado
el dia 20 de mayo de 1847, AUSA, Expedientes de alumnos, J-2/45 y ss. En el expediente del grado de
Licenciado se conserva la disertacion Eucharistia non solum sacramentum sed etuam verum est
sacrificiuum (18 mayo 1847) y el manuscrito de su propositio: Pro obtinenda in Sacra Theologia
Licentiatus Laurea Propositio. Dammatorum poena perpetuo duratura est (20 mayo 1847).

2 «Expediente de regente de la segunda clase de don Tomés Belesta con destino a la asignatura de Moral
y Religion de la facultad de Filosofia cuyo examen sufri6 el dia 28 de mayo de doce a dos siendo jueces
del tribunal los sefiores Cuesta-decano, Nieto, Caballero, Martin Valle, Cid-secretario», Expediente
personal de don Tomas Belesta Cambeses, AUSA, Expedientes de alumnos, J-2/6.
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parroquia de san Sebastian y del beneficio de san Pelayo®. Ese mismo afio fue
nombrado catedratico de Sagrada Teologia en el Seminario Conciliar de Salamanca
donde ejercio la docencia hasta 1854. Alli regentd la catedra de Disciplina e Historia
Eclesiéstica®. En Salamanca adquirié una posicién desahogada, lo que le permitié hacer
algunas compras como la del desamortizado Colegio Nuestra Sefiora de los Angeles que
habia sido puesto en venta por el Estado y por el que Belesta pagd 41.000 reales el 23
de febrero de 1856%°. Su actividad en la ciudad de Salamanca durante estos afios fue
desbordante. En 1850 fue elegido miembro de las Juntas municipales de Beneficencia e
Instruccion Primaria, el 26 de julio de ese mismo afo, Isabel 11 lo nombro capellan de S.
M. en la Real Capilla de san Marcos y, el 28 de diciembre, fue designado juez
subdelegado de cruzada de la didcesis salmantina. En 1851 Tomés Belesta se presentd y
gané las oposiciones a canénigo penitenciario de la Catedral?’, siendo elegido
canénicamente el 13 de agosto de ese afio?®. Hizo también los ejercicios literarios en la
provision de la canonjia lectoral de aquella misma seo, pero no habia suficiente nimero
de aspirantes®. Al mismo tiempo que iba desempefiando estos cargos diocesanos,
Tomaés continuaba con su formacion académica y asi, en 1852 consiguio el doctorado en
Sagrada Teologia.

Como miembro capitular, el 18 de mayo de 1852, el Cabildo de Salamanca lo
eligid economo de la mitra, tal como se establecia en el Concordato firmado el afio
anterior. Este cargo lo desempefié hasta su nombramiento como obispo de Zamora en
1881%°. También fue nombrado por el Cabildo vocal de la Junta Provincial de

24 José MARTIN CERMENO: Relacion de los méritos..., ACSA, cajon 69, legajo 1.

2% Seglin unos datos obtenidos en el Archivo Diocesano de Salamanca, en unos papeles sin catalogar a los
gue tuvimos acceso fortuito, siendo candnigo penitenciario, Belesta impartia esta asignatura, los lunes, los
miércoles y los viernes de 11,30 a 12,30.

% Este edificio fue alquilado a las Siervas de san José con las que tuvo algunos conflictos con motivo del
pago de la renta. CONGREGACION PARA LA CAUSA DE LOS SANTOS: Beatificacion y
canonizacion de la Sierva de Dios Bonifacia Rodriguez Castro fundadora de las Siervas de San José
(1837-1905). Positio Sobre sus virtudes y fama de santidad, vol. 11, Fuentes, Roma 1997, p. 138.

*" Diligencias para la oposicién y provisién de la canonjia penitenciaria de esta Santa Iglesia vacante
por promocién del sefior doctor don Gregorio Santamaria Pérez a la de igual clase de la Santa Iglesia
Metropolitana de Sevilla de la que tomo posicion en 20 de diciembre de 1850. Opositores: doctor don
Manuel Pérez de Prado, capellan de la Villa de la Ventosa, Obispado de Santander, doctor don Pedro
Maria Lagllera, vicario eclesiéstico de Barrueco Pardo, licenciado don Juan S&nchez, cura parroco de
Calvarrasa de Arriba, licenciado don Tomds Belesta, cura parroco de esta Santa Iglesia Catedral,
licenciado don Gregorio Garrote de Pedro, cura parroco de Fresno de Sayago, Obispado de Zamora.
ACSA, cajon 69, legajo 1, n° 9. En el expediente se conserva el anuncio del acto publico de defensa de su
tesis: Ex distinct. XXIV lib IV Magist sentet. S. D. summus pontifex iure divino episcopis est superior; hii
eutem eodem iure presbyterirs praesunt. Concertatotres. 1. Dr. D. Emmnanuel Sainz del Prado. 2. Lic. D.
Gregorius Garrote. Propugnaturus aderit pro obtinenda poeniten. Praeb. In alma salmantina cathed.
Eccl. Lic. Tomas Belesta eiusdem stae. Eccles. Parochus. Tertio calend. Augusti ann. MDCCCLI. 3
agosto 1851 Typographia Joann Moran. Idem.

%8 Tom6 posesion de esta canonijia el 14 de agosto de 1851: Registro de actas de capitulares de la Santa
Iglesia Catedral de Salamanca (1850-1860), ACSA, 75, fol. 40.

2% Expediente personal de don Tomas Belesta Cambeses, AUSA, Expedientes de alumnos, J-2/33.

%0 «En el dia 19 de mayo de 1852, por defuncion del ilustrisimo obispo de esta didcesis de Salamanca, fui
nombrado por el cabildo canénico, economo de la mitra, segun esta dispuesto por Real Decreto de 23 de
octubre de 1851 aclaratorio de las atribuciones que me corresponden por el Concordato. Con fecha 19 de
junio de dicho afio 1852, se dignd su majestad manifestar quedar enterado del nombramiento», Libro de
cuentas del economo de la mitra de Salamanca don Tomas Belesta (1852-1880), AHDZA, Fondo Nuevo,
Libro 94.
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Beneficencia donde destacO por su labor asistencial durante la epidemia de cdlera
morbo que asol el pais®. Por esta mision, la Junta Provincial le dio las gracias en 1855
y en 1856 recibiendo una mencion honorifica que fue publicada en el Boletin de la
Provincia de Salamanca®. EI mismo cabildo lo nombré juez con jurisdiccion ordinaria
del territorio de la Valdobla®. Entre 1854 y 1856, fue nombrado también presidente de
la comision investigadora de memorias pias y aniversarios de la provincia, economo y
juez subcolector de expolios® y, por su prestigio, en 1854 fue comisionado por el
Cabildo de la catedral de Salamanca para que redactase un memorial, declarando la
necesidad de proceder a la declaracién dogmatica de la Inmaculada Concepcion de la
Virgen Maria®®. Ese mismo afio, los decanos de la Universidad de Salamanca le
encargaron la redaccion de una expresiva felicitacion, en nombre de la Universidad,
agradeciendo al papa la declaracién del dogma de la Inmaculada Concepcion.

En 1855 fue nombrado miembro de la Diputacion de fabrica del Seminario
Conciliar de Salamanca, de la Junta consultiva de la santa visita pastoral y examinador
sinodal con facultades extraordinarias para el fuero de la conciencia delegadas por la
Nunciatura®. En 1858, el obispo de Salamanca, Anastasio Rodrigo Yusto, lo nombré
visitador de la ciudad y del obispado. En el mes de diciembre de ese mismo afio fue
nombrado por la reina predicador de Su Majestad, cargo que le permitié ejercer este

31 «Pastoral con motivo de la epidemia del célera-morbo», BEOSA, 2 (1855) pp. 365ss.
%2 Expediente personal de don Belest4d Cambeses, AUSA, Expedientes de alumnos, J-2/33.

% Segtn Julian Sanchez, a principios del siglo XIX, este territorio enclavado en la provincia de
Salamanca, a orillas del Huebra, comprendia 28 pilas bautismales y 90 pueblos cuya jurisdiccion
ordinaria correspondia al cabildo catedralicio de Salamanca que se encargaba de nombrar juez ordinario
eclesiastico: Julian SANCHEZ DE HAEDO: Guia del estado eclesiastico y seglar de Espafia e Indias
para el afio 1824, Madrid 1824. En 1854, por una guia estadistica de la diocesis de Salamanca publicada
en el Boletin Eclesiastico del Obispado, el arciprestazgo de Valdobla estaba formado por las parroquias
de Anaya de Huebra con 50 vecinos, Avililla con 29, Berrocal de Huebra con 53, Coca con 37, Gallegos
de Huebra con 9, Moraleja con 40, Mufioz con 73, Naharros de Mata la Yegua con 98, Navarredonda con
258, Pelarrodriguez con 96, San Mufioz con 170, Tamames con 227, Tejeda con 105 y Vilvis con 17. Por
una Real Orden fechada el 17 de febrero de 1866, el monarca autorizaba al obispo de Salamanca para
encargarse de la administracion apostolica de la jurisdiccion eclesiastica del arciprestazgo hasta que se
suprimieran todas las jurisdicciones exentas.: «Real Orden autorizando al excelentisimo sefior obispo de
esta didcesis para que se encargue de la administracion apost6lica de la jurisdiccién eclesiastica del
arciprestazgo de Valdobla» (17 febrero 1866), BEOSA, 13 (1866) pp. 69-70 y «Comunicacion del
excelentisimo e ilustrisimo sefior nuncio de su santidad sobre el asunto que se refiere la real orden
precedente» (23 febrero 1866), BEOSA, 13 (1869) pp. 70-72. La supresion de estas jurisdicciones exentas,
establecida por el Concordato se hizo efectiva en 1874. «Supresion de las jurisdicciones privilegiadas y
exentas en estas diocesis de Salamanca y Ciudad Rodrigo», BEOSA, 21 (1874) pp. 37ss.

3 Ademas de los cargos aqui resefiados, por ser miembro capitular tuvo que desempefiar otras tareas que
se repartian entre los canonigos en el mes de octubre de cada afio. Basta citar entre estos el de comisario
de beneficiados, el de comisario de los mozos de coro que lo fue hasta 1855, el de comisario de musica o
el de visitador de forasteros, etc. pueden consultarse las Actas capitulares de esos afios.

% Este memorial respondia al oficio enviado por el obispo de Salamanca pidiendo informes acerca de los
sentimientos del clero y del pueblo sobre la Inmaculada Concepcién de la santisima Virgen Maria.
Registro de actas capitulares de la Santa Iglesia Catedral de Salamanca (1850-1860), ACSA, 75, fol.
198 v. El informe se dio a conocer en el cabildo extraordinario convocado el 17 de enero 184: Ibidem,
fols. 208v-211 v.

% Expediente personal de don Belestd Cambeses, AUSA, Expedientes de alumnos, J-2/33. Este cargo lo
recibid de nuevo en 1857 por tres afios mas: Registro de actas capitulares de la Santa Iglesia Catedral de
Salamanca (1850-1860), ACSA, 75, fol. 497 v.
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ministerio en varias ocasiones ante Isabel 1l y Francisco de Asis y Borb6n®. En
Salamanca presidio también la asociacion teresiana con el fin de promover las misiones
y las obras de piedad en aquella diécesis® y fue presidente de las Conferencias Morales
del Clero, con el fin de elevar el nivel educativo y espiritual de los sacerdotes. En julio
de 1860 fue designado nuevamente examinador sinodal para el concurso de curatos de
la diocesis.

Segun consta en el certificado de estudios, grados y méritos de Tomas Belestd,
expedido en 1857 por el obispo de Salamanca, Fernando de la Puente y Primo de
Rivera, ademéas de estos cargos que desempeiid con celo y dedicacién, Tomas
«trabajaba asiduamente y con fruto en los ministerios del pulpito y confesonario
teniendo licencias remotas para celebrar y predicar y confesar personas de ambos sexos,
y religiosas en las di6cesis de Zamora, Astorga, Palencia y Salamanca»® y
posteriormente, segin los afiadidos a este certificado también lo fue en «Toledo,
Burgos, Segovia y Teruel siendo también examinador sinodal de Segovia®®». Esto le
permiti0 establecer contactos en diversas diocesis y ampliar notablemente su
popularidad. En 1866 fue nombrado miembro* de las Academias de la Inmaculada
Concepcién® y de la de Religién Catélica de Roma®. En 1869, el entonces obispo de
Salamanca, fray Joaquin Lluch y Garriga lo elevé a la dignidad de arcediano de la S. I.
Catedral**, dejando vacante la canonjia penitenciaria® y, en 1878, poco antes de fallecer

%" Tenemos noticia de algunos sermones predicados por él, por ejemplo el del viernes 22 de febrero de
1861 o el del domingo 26 de marzo de 1876: La Correspondencia de Espafia, 14 (1861) n. 893, 4 y
Diario de las familias de avisos y noticias de Madrid, 27 (1876) n. 6.686, 8.

% VVicente CARCEL ORTI: Leén XII1 y los catdlicos espafioles: informes vaticanos sobre la Iglesia en
Espafia, Pamplona, Ediciones Universidad de Navarra, 1988, p. 318.

% Expediente personal de don Tomas Belesta Cambeses, AUSA, Expedientes de alumnos, J-2/33.
% |bidem, 35.
*! Ibidem, 43.

*2 |La Academia Pontificia de la Inmaculada Concepcién fue fundada en 1835 por jévenes estudiantes del
Seminario Romano de san Apolinar en el Palacio y de la Universidad Gregoriana. Su objetivo era
fomentar el estudio riguroso entre la juventud de Roma, por lo que originariamente dos tercios de sus
miembros debian ser jévenes estudiantes. Muy pronto se unieron a ella varios intelectuales y eruditos
catolicos que redactaron nuevos estatutos. El 7 de julio de 1847 la academia fue aprobada por la Sagrada
Congregaciéon de los Estudios como academia de ciencias, letras y artes, titulada la Inmaculada
Concepcion de Maria Virgen. ElI 8 de diciembre de 1864, Pio IX la elevé al rango de Pontificia.
Celebraba reuniones cada semana y desde 1873 sus miembros comenzaron a publicar informes cada dos
meses bajo el titulo Memorias de las Actas de la Pontificia Academia de la Inmaculada Concepcion.
Entre 1873 y 1882 la Academia vivié su etapa mas floreciente y en este periodo nuestro obispo formaba
parte de la misma aunque nos ha sido imposible conocer su implicacion en ella. Entendemos que al no
poder participar en las reuniones romanas su designacién fue honorifica y reconocia sus escritos en
defensa del dogma de la Inmaculada Concepcidn.

*% La Pontificia Academia de la Religion Catdlica fue fundada en 1801 por el sacerdote romano Giovanni
Fortunato Zamboni con el objetivo declarado de defender la doctrina dogmatica y moral de la Iglesia y
fue reconocida oficialmente por el papa Pio VII. Nacia en un contexto de apologética cristiana frente a las
ensefianzas contenidas en la Enciclopedia.

* «Su excelencia se ha dignado nombrar, con fecha 27 del préximo pasado mes de marzo, para la
dignidad de arcediano de esta Santa Basilica Catedral, al sefior doctor Tomas Belestd y Cambeses,
candnigo penitenciario y el mas antiguo de los sefiores prebendados de oficio de la misma», BEOSA, 16
(1869), pp. 101-102.

** Diligencias para la oposicién de la canonjia penitenciaria de esta Santa Iglesia Catedral vacante por
promocidn del sefior doctor don Toméas Belestd y Cambeses a la dignidad de arcediano de la misma.
Cinco opositores (1869), ACSA, Cajon 69. Legajo 1, n° 10.
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Pio IX y, a propuesta del obispo Narciso Martinez Izquierdo, fue designado prelado de
honor de su santidad. Por su larga carrera y por los servicios prestados a la Iglesia, el
rey Alfonso XII le concedid, por Real Decreto de 24 de octubre de 1881, la Gran Cruz
de la Real y distinguida Orden Americana de Isabel la Catdlica y lo nombro caballero
de la misma“. Esta condecoracion le llegd cuando ya habia sido consagrado obispo de
Zamora, pero venia a culminar toda una dedicacion al ministerio sacerdotal en la
didcesis salmantina. Precisamente con esta cruz en el pecho y pendiente del cuello
aparece representado en todos sus retratos episcopales.

1.4, Rector de la Universidad de Salamanca (1853-54 y 1858-1865)

Vinculado a la Universidad de Salamanca desde su llegada a la ciudad del
Tormes, en ella ejercio la docencia como profesor de Religion y formé parte de sus
organos de gobierno. Por su experiencia y cualidades, el 18 de octubre de 1851, la reina
lo nombrdé vicerrector de la Universidad, haciéndose cargo de su gobierno por ausencia
del rector Gabriel Herrera, que era diputado en Cortes*’. Fue el propio rector quien
propuso a Toméas Belestd para el cargo respondiendo a una peticion de la Direccion
General de Instruccién Puablica que le solicitaba una terna de personas capaces de
desempefiar esta funcién durante su ausencia o enfermedad®. Entre ellos, Tomas
ocupaba el primer puesto®. Dos afios después, durante el curso 1853/54 y por Real
Orden del Ministerio de Gracia y Justicia fechada el 16 de junio de 1853, se le confio el

* BEOZA, (1881) p. 330. La Orden de Isabel la Catélica fue establecida por Fernando V11 el 24 de Marzo
de 1815 con la denominacion de Real Orden Americana de Isabel la catdlica, para recompensar los actos
de lealtad en la lucha contra la sublevacion americana. Una vez emancipados aquellos territorios, en
1825, la Orden derivé de sus fines iniciales, pasando a constituir una Orden Civil.

" «Rectorado. Desde este dia, quedo encargado de los negocios del rectorado que desempefiaba
interinamente el doctor Juan Cenizo, decano de la Facultad de Jurisprudencia, durante la ausencia del
Sefior don Gabriel Herrera como diputado a Cortes», Expediente personal de don Tomas Belesta
Cambeses, AUSA, Expedientes de alumnos, J-2/71.

8 «Se servira usted de proponer en una terna, las personas que en su concepto reinan las circunstancias
necesarias para desempefiar el cargo de vicerrector de la universidad en ausencia y enfermedades del
vuestra sefioria pudiendo recaer la propuesta en personas de dentro o fuera del claustro de la misma. Dios
guarde a usted muchos afios», Carta del director general de Instruccién Publica, Antonio Gil Zarate, al
rector de la Universidad de Salamanca (Madrid, 20 septiembre 1851), AUSA, Expedientes de alumnos,
J-2/65.

* «Compartiendo con lo que vuestra excelencia me previene en orden de 20 de septiembre Gltimo,
propongo a continuacion las personas que, en mi concepto, tienen las mejores circunstancias para
desempefiar el cargo de vicerrector de esta universidad y son las siguientes: don Tomas Belesta
Cambeses, licenciado en Teologia de esta universidad, canonigo penitenciario de esta santa iglesia
catedral, persona simpatica, de reconocida ilustracién y en buena edad y aptitud para ejercer las funciones
propias del cargo para que se le propone en primer lugar. Don Santiago Diego Madrazo, doctor en junio
de esta universidad, catedratico de economia politica, derecho politico y administracion, muy apreciado
de los profesores por su talento conocimientos y reputacion adquirida en la ensefianza, bello caracter e
idoneidad para el ejercicio del cargo. Don Juan Gonzalez Giménez, doctor en Medicina de esta
universidad, catedratico jubilado de la de Santiago, quien reline a estos titulos la circunstancia de
conservar buena salud, a pesar de su edad sexagenaria, y por consiguiente en aptitud de desempefiar los
trabajos del cargo de vicerrector y que, por sus largos afios en la ensefianza, conoce bien las necesidades
académicas y tiene la ilustracion suficiente para el objeto que le propone. He procurado el acierto en esta
propuesta deseoso de que la Universidad esté bien regida durante las vacantes ausencias, enfermedades
del rector propietario», Carta del rector de la Universidad de Salamanca al director general de
Instruccion Puablica (Salamanca, 3 octubre 1851), AUSA, Expedientes de alumnos, J-2/77.
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cargo de rector en comision de la Universidad®, cargo que desempefid, segtin diversos
testimonios de la época, «con gran tino y acierto»®’. Apartado del cargo por la Junta
Revolucionaria de Salamanca durante el Bienio Progresista, Belesta fue nombrado
nuevamente rector de la Universidad el 3 de marzo de 1858% cargo que desempefio
durante siete cursos, cesando nuevamente el 1 de junio de 1865,

Durante los afios que ejercio como rector de la Universidad, Tomas Belesta estuvo
muy preocupado por mantener la presencia de las expresiones religiosas en la vida
académica y en el gobierno universitario. En una sociedad cambiante en que la Iglesia
parecia perder su influencia en el ambito universitario, su paso por el rectorado
represento, en palabras de José Maria Hernandez, «el modelo de presencia y resistencia
eclesiastica»™. El mismo redact6 la solemne declaracion litirgica en torno a la
proclamacion dogmética de la Inmaculada Concepcion® y se encargd de elaborar el
apoyo institucional de la Universidad al proceso de canonizacion del sacerdote
capuchino Diego José de Cadiz solicitado por el cardenal de Sevilla y enviado al desde
la Universidad al Vaticano®®. En 1860, tras los sucesos ocurridos con motivo de la

%0 Tomé posesion de su cargo el 23 de junio de 1853 y cesé en el mismo el 25 de julio de 1854. Durante
este periodo percibi6 la mitad del sueldo sefialado para este cargo por Real Decreto de 2 de abril de 1846.
Enrique ESPERABE, Historia..., 74. Tras recibir la noticia de su nombramiento, el 30 de junio de 1853,
la facultad de medicina le dio su felicitacidn, pues segun ellos, Tomas ya habia manifestado mucho «celo
y acierto en el tiempo que ha desempefiado el rectorado, en el tiempo en que ha hecho las veces del
ilustrisimo don Gabriel Herrera», Expediente personal de don Tomas Belestd Cambeses, AUSA,
Expedientes de alumnos, J-2/95.

51 J. SANCHEZ: «El doctor don Tomés Belestd», en Manuel OVILO Y OTERO (dir.): Escenas
Contemporaneas..., pp. 178-179.

2 MINISTERIO DE FOMENTO: «Reales decretos declarando cesante al rector de la Universidad de
Salamanca, y nombrando para este cargo a don Tomas Belestd y Cambeses» (Madrid, 3 marzo 1858),
Gaceta de Madrid, 64 (5 marzo 1858) p. 1. Tomé posesion del cargo el 30 de marzo siguiente.

53 «Vengo en disponer que cese en el cargo de rector de la Universidad literaria de Salamanca don Tomés
Belesta, quedando satisfecha de su celo y proponiéndome utilizar oportunamente su Sservicios»,
MINISTERIO DE FOMENTO: «Real decreto dejando cesante al rector de la Universidad de Salamanca, y
nombrando para este cargo a don Simoén Martin Sanz» (Aranjuez, 1 junio 1865), Gaceta de Madrid, 158 (7
junio 1865) p. 1. Percibi6 por este cargo un sueldo de treinta mil reales vellon. El vicerrector y catedratico
de término, Esteban Maria Ortiz Gallardo le dio posesion del cargo. Enrique ESPERABE: Historia..., p. 4.

> José Maria HERNANDEZ DIAZ: «El Ochocientos. 2. De la Ley Moyano al siglo XX», en Luis
Enrique  RODRIGUEZ-SAN PEDRO BEZARES: La Universidad de Salamanca: Historia y
proyecciones, Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca, 1989, pp. 203-227. El propio obispo de
Salamanca le recordaba cual debia ser su funcién: «no dudo que haldndose al frente de ese
establecimiento un eclesiastico tan cualificado se conservard como hasta aqui la ensefianza de la doctrina
catolica que reciben sus alumnos sobre cuyo punto corresponde a mi ministerio velar con arreglo al
novisimo concordato y vigente ley de instruccién publica», Carta de Anastasio Rodrigo Yusto, obispo de
Salamanca, a Tomas Belesta (31 marzo 1858), AUSA, Expedientes de alumnos, J-2/105.

> Libro de Actas de las Juntas de Sefiores Decanos (1845-1859). Sesién de 4 de diciembre de 1858,
AUSA, L.R. 253. La carta esta fechada en Salamanca el 1 de enero de 1859: ASV, ANMadrid, 455,
45.39: Franco DIAZ DE CERIO: Regesto de la correspondencia de los obispos de Espafia con los
nuncios, segln el fondo de la Nunciatura de Madrid en el Archivo Vaticano (1791-1903), Ciudad del
Vaticano, Archivo Vaticano, 1984, n. 26.003.

% Actas de Juntas de Claustros de profesores de la Universidad de Salamanca (1860-1881), Sesion de 26
de marzo de 1861, AUSA, 251 y Libro de Actas de Sies. Decanos (1859-1864), Sesion de 22 de marzo de
1861, AUSA, 254. Hay que tener en cuenta que este sacerdote gaditano fue de los maximos exponentes
del pensamiento reaccionario espafiol en la segunda mitad del siglo de las luces, cuyas prédicas hicieron
frente al planteamiento ilustrado catolico de destacados eclesiasticos que proponian una reforma de la
Iglesia y una limitacion del poder del papa. Muchos de estos prelados procedian del levante espafiol y
arribaron a nuestra region con ideas renovadoras que chocaban con el ardor de determinados predicadores
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unificacion italiana, envi6 una carta de adhesion de la Universidad al papa, ofreciéndole
sus oraciones®’, promovi6 entre los profesores eclesiasticos de la Universidad una
colecta destinada al propio romano pontifice®® y, en 1861, redacté la declaracion publica
de fidelidad a la Iglesia catolica. Como muestra del patriotismo de la Universidad de
Salamanca, bajo su mandato se acordd hacer donativos voluntarios para contribuir a los
gastos de la guerra de Marruecos y celebrar una misa diaria de peticion y accion de
gracias por los éxitos de la misma y por el bienestar colectivo>. Tras la supresién de las
facultades de Teologia en las universidades espafiolas, Tomas Belesta pretendié su
restablecimiento en la de Salamanca y, para ello, redacté un informe de siete paginas
que remiti6 al monarca, enviando una copia al nuncio el 22 de diciembre de 1862%.

Tuvo una especial preocupacion por promover la educacion y la ensefianza en las
provincias limitrofes que conocia bien, pues durante su rectorado giré «una visita a
todos los establecimientos docentes de las cuatro provincias del distrito universitario»®.
Impuls6 la organizacion de los Institutos de Segunda Ensefianza, de las Escuelas
Normales de Maestros y apoyo el establecimiento de las Escuelas de Adultos y de la
Escuela de Sordomudos y Ciegos. Para promover la formacion de adultos, propuso al
Gobierno que estas escuelas tuviesen alguna gratificacion, por pequefia que fuese, y que
se declarasen obligatorias en todas las provincias para que asi «pudiera presentarse
coyuntura favorable a los que concurrieran a ellas, de fijar de una manera duradera y
estable los conocimientos que adquirieran en su primera edad, o conseguir alguna
instruccion, los que desgraciadamente no asistieron en la misma a las escuelas de sus
respectivas localidades»®?. En la Memoria anual de la Universidad se reconocia el éxito
que estos establecimientos tenian merced a la insistencia del rector. Belesta fundo
también una escuela normal en Avila, varios colegios de internos en Salamanca, Avila y
Céceres y el colegio llamado del Principe Alfonso, porque su primer colegial fue el hijo
de Isabel 11y futuro rey de Espafia don Alfonso de Borb6n®. Con el propésito de elevar

religiosos. Ejemplos de este catolicismo ilustrado fueron el obispo de Astorga, Félix Torres Amat, o los
de Salamanca, Antonio Tavira y Felipe Beltran. El apoyo de la canonizacién de fray Diego José de Cédiz
por parte de la Universidad de Salamanca y el memorial redactado por Toméas Belesta suponian la defensa
de un modelo de resistencia eclesiéstica frente al poder liberal que pretendia secularizar la vida académica
y que consigui6 expulsar las facultades de Teologia de la Universidad espafiola. Era por tanto una
apuesta, no solo por la canonizacién de un religioso capuchino sino la propuesta como modelo de vida
cristiana de un hombre que, con su vibrante predicacion, resistio a las reformas nacidas de la Ilustracion.

 Carta del Tomas Belesta, rector de la Universidad, al nuncio de su santidad Lorenzo Barilli
manifestando la adhesion de la Universidad al papa (Salamanca, 2 marzo 1860), ASV, ANMadrid, 455,
45.39; Franco DIAZ DE CERIO: Regesto..., n. 26.008.

%8 En el Archivo Secreto Vaticano existen varias cartas de Tomés Belesta, rector de la Universidad al
nuncio de su santidad Lorenzo Barilli enviando los donativos de los profesores: ASV, ANMadrid, 394,
17.40; Franco DIAZ DE CERIO: Regesto..., n. 26.011-26.016.

%9 Actas de Juntas de Claustros de profesores de la Universidad de Salamanca (1860-1881), AUSA, 251.

% Copia firmada de la exposicién al rey para que se restablezca la Facultad de Teologia en la
Universidad (Salamanca, 22 diciembre 1862), ASV, ANMadrid, 424, 39.6, n° 7; Franco DIAZ DE
CERIO: Regesto..., n. 26.018 y 26.023.

®! Enrique ESPERABE DE ARTEAGA: Diccionario enciclopédico ilustrado y critico de los salmantinos
ilustres y beneméritos, Madrid, Gréficas Ibarra, 1952, p. 21.

62 «Escuela de adultos», Memoria acerca del estado de la ensefianza en la Universidad Literaria de
Salamanca y establecimientos de instruccion publica del distrito en el curso de 1861 a 1862, y anuario de
la misma de 1862 a 1863, Salamanca, Imprenta de Diego Vazquez, 1863, p. 69

%% |a autorizacion para establecer este colegio le llegé en 1860 por parte de la reina. Se estableci6 en el
edificio titulado Trilinglie, cuyo proyecto de reforma ascendia a mas de quince mil reales. La vida de este
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el nivel intelectual y moral de la mujer, en 1860 se dirigio a la Diputacion Provincial de
Zamora impulsando la creacion de la Escuela Normal de Maestras, Unica provincia que
carecia de una institucion semejante. Asimismo, recordd a los maestros de primeras
letras de su distrito universitario la necesidad de ensefiar la doctrina catélica®. Por todas
estas tareas, Isabel Il publicé tres reales oOrdenes en las que agradecia su celo y
contribucién al ramo de la instruccién ptblica®. En la primera, fechada el 7 de junio de
1858, le agradecia «el celo empleado para evitar la propagacion de las doctrinas
disolventes que contenia el librito titulado Catecismo democrético que circulaba por la
escuela»®®; la segunda, firmada el 9 de noviembre de 1858 venia con motivo de la
inauguracion de la Escuela Normal de Maestras y de la Modelo de Nifias en Salamanca
y la tercera, publicada el 11 de julio de 1860, era un agradecimiento por la creacion de
la Escuela Normal de Maestras de la provincia de Avila. Asimismo, el 13 de julio de
1860, recibia un escrito de la Direccion General de Instruccion Publica manifestando su
satisfaccién por organizar la ensefianza de los sordomudos y ciegos y otra, el 17 de
enero de 1865, en que se le agradecia «el planteamiento de las Escuelas Dominicales y
de Adultos establecidas en el distrito universitario»®’.

El 13 de marzo de 1856 tuvo lugar el hallazgo de los restos mortales de fray Luis
de Ledn en el derruido convento de san Agustin en la ciudad de Salamanca. Tras un
breve periplo por la capilla del Colegio de la Magdalena, la capilla de san Juan de
Sahagun, el Colegio de san Bartolomé y la Catedral, los restos fueron colocados
provisionalmente en la catedra del Espiritu Santo, contigua a la capilla de la
Universidad, donde serfan trasladados cuando se construyese un mausoleo®. Fue Tomés
Belestd quien se preocupd de que estos restos fueran depositados dignamente en la
capilla universitaria. Al mismo tiempo impulsé una suscripciéon popular para levantar
una escultura de este insigne poeta humanista en el patio de Escuelas®. El mismo
propuso la idea a la Junta de Decanos reunida en el mes de octubre de 1858™.

En la Universidad de Salamanca destacé también por la conservacion de su
patrimonio documental. El 2 de agosto de 1853 promovié la creacion de una comision

colegio fue breve, expresion de la atonia que vivia por aquellos afios la Universidad, e incluso la propia
ciudad de Salamanca: José Maria HERNANDEZ DIAZ: «Del Decreto Pidal al primer rectorado de
Unamuno (1845-1900)», en Luis Enrique RODRIGUEZ-SAN PEDRO BEZARES: Historia de la
Universidad de Salamanca: Trayectoria histérica e instituciones vinculadas, Salamanca, Ediciones
Universidad de Salamanca, 2002, p. 260.

6 «EI sefior Tomas Belesta, rector de la Universidad de Salamanca, ha dirigido con fecha 10 de
noviembre, una circular a los profesores de primeras letras que ejercen el magisterio en su distrito, en la
cual realza la necesidad de inculcar en el animo de los nifios la doctrina catdlica», La Correspondencia de
Espafia. Diario Universal de noticias, 2.001 (jueves, 26 noviembre 1863), p. 3.

% Expediente personal de don Tomés Belestda Cambeses, AUSA, Expedientes de alumnos, J-2/34.
% Idem.
*" Ibidem, 35.

%8 José BARRIENTOS GARCIA: Fray Luis de Ledn y la Universidad de Salamanca, Madrid, Ediciones
Escurialenses, 1996, pp. 931-932.

% a suscripcion nacional para recaudar los fondos necesarios que financiaran este monumento quedé
aprobada en 1858. La Real Academia de san Fernando se encarg6 de convocar el concurso para erigir la
estatua, cuyo ganador fue Nicasio Sevilla Sanchez, un escultor madrilefio que realiz6 la obra en Roma. La
estatua, fundida en bronce, fue inaugurada el 25 de abril de 1869 en el patio de Escuelas de la
Universidad.

7 Para impulsar su construccion la reina Isabel Il contribuyd con 20.000 reales: Jose Maria
HERNANDEZ DIAZ: «Del Decreto Pidal...», pp. 259-260.


http://books.google.es/books?id=515VpkZWjE4C&pg=PA239&dq=la+universidad+de+salamanca+jose+maria+hernandez+historia+y+proyecciones&source=gbs_toc_r&cad=4
http://books.google.es/books?id=515VpkZWjE4C&pg=PA239&dq=la+universidad+de+salamanca+jose+maria+hernandez+historia+y+proyecciones&source=gbs_toc_r&cad=4
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que averiguase el contenido de los documentos existentes en el archivo universitario’.
El informe emitido por esta comision establecié unos objetivos extraordinariamente
ambiciosos, al pretender organizar y normalizar el archivo, cuya estructura permanece
hasta hoy. En su estudio sobre el Archivo de la Universidad de Salamanca, Agustin
Vivas reconoce a Tomas Belesta su tarea en favor del «establecimiento de una politica
de conservacion de la documentacion universitaria» y sefiala que fue «uno de los
rectores mas destacados por su virtuoso hacer en este sentido»’* Su trabajo, concluye
este autor, supuso un antes y un después para la conservacion de los fondos
documentales de la Universidad. En 1854 impuls6 también la ampliacion y el arreglo de
la biblioteca, necesitada de un mayor orden y de un mejor acceso para los 18.000 libros
procedentes de los conventos suprimidos que aun estaban sin clasificar y sin ubicar. El
expediente se abrié en 1855 y por dificultades econdmicas se retraso hasta 1860 en que
la Universidad percibié 3.500 reales del Gobierno para avanzar en el arreglo’. En 1860
consiguid 9.000 reales méas para mejorar el Jardin Botanico ubicado en la huerta del
antiguo Colegio de san Pelayo. Este jardin servia para la practica de la botanica, de la
agricultura y como modesto campo de experimentacion para el estudio de las ciencias.
El propio Tomas Belesta encargd semillas y nuevos arboles a Francia para embellecer el
jardin. También se preocup0 de reforzar el caracter institucional de la Universidad con
diversas obras de reforma. Una de ellas fue emprendida durante el curso 1858/59, para
que el «local, en el que se celebraban las solemnidades académicas», apareciese «con
todo el brillo y esplendor convenientes»’*. La obra, aprobada por Real Orden de 17 de
agosto de 1860, fue dirigida por el arquitecto de la Universidad, Francisco Nieto, y alli
se trasladd la galeria de retratos de los reyes de Espafia que se conservaban en esta
institucion académica’™.

Cuando ceso el 6 de junio de 1865, Isabel 11 manifestd su satisfaccion por el celo
e interés con que habia desempefiado su cargo y dos afios después, en 1867, le concedio
la Gran Cruz de Caballero Comendador de la Real y Distinguida Orden de Carlos 111"
con cuya insignia suele aparecer en los retratos episcopales que conocemos. De las
mejoras materiales realizadas en la Universidad durante la segunda mitad del siglo XIX,
algunas de las méas importantes fueron realizadas durante su etapa como rector, lo que

™ Inventario del Archivo de Colegios Universitarios de Salamanca realizado por el rector don Tomas
Belestd y Cambeses, AUSA, Colegios Universitarios, 2.824.

2 Agustin VIVAS MORENO: «El Archivo Histérico de la Universidad de Salamanca: historia y
procedencias documentales», Documentacioén de las Ciencias de Informacion, 22 (1999), p. 134 y
Agustin VIVAS MORENO: «Revision y arreglo del archivo de la Universidad de Salamanca: el informe
de Juan Urbina y Vicente de la Fuente de 1854», Studia Historica. Historia Contemporanea, 18 (2000),
p. 287.

7 José Maria HERNANDEZ DIAZ: «Del Decreto Pidal...», p. 260.

™ Memoria del estado de la Instruccién Publica en el distrito universitario de Salamanca redactada por
la Secretaria General conforme a las drdenes del rector en cumplimiento de lo dispuesto en el articulo 36
del Reglamento General para la Administracion y Régimen de la Instrucciéon Publica, Salamanca,
Imprenta y Litografia de don Telesforo Oliva, enero 1860, p. 11.

> Eduardo AZOFRA AGUSTIN: «La fuente grafica de las grisallas decimonénicas de las galerias de
retratos reales del claustro bajo del Estudio salmantino», en Luis ENRIQUE RODRIGUEZ SAN
PEDRO-BEZARES y Juan Luis POLO RODRIGUEZ (eds.): Universidades Hispanicas. Modelos
territoriales en la Edad Moderna (I1): Valencia, Valladolid, Ofiate, Oviedo y Granada, Salamanca.
Ediciones Universidad de Salamanca, 2008, p. 285.

’® LLa Real Orden de Carlos 111 fue creada por este monarca el 19 de Septiembre de 1771, solemnizando
con ella el nacimiento del Principe Heredero. Desde su fundacion esta orden ha servido para premiar los
méritos y los servicios rendidos al Estado por parte de sus ciudadanos.
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muestra su capacidad de trabajo y sus cualidades para la gestion institucional. No en
vano, cuando se inicio el proceso consistorial para designarlo obispo de Zamora, uno de
los testigos, José de Reyna y Frias de la Torre, conde de Oricain, teniente general de los
ejércitos de Espafa, afirmaba que apenas lo conocia, pero que profesaba «una profunda
veneracion de sus virtudes talento y merecimientos, por lo que ha oido a todos los que
han tenido la dicha de conocerle y tratarle»’’. Como ha sefialado José Marfa Hernandez,
durante esta época, desde 1857 a 1900 los rectores se sucedian con rapidez al frente de
la Universidad, pues eran victimas de la aceleracion de acontecimientos y circunstancias
de unos afios en que las mutaciones eran muy rapidas. Entre ellos, «solo Belestd pudo
dejar un sello en el régimen de las relaciones con el exterior y en pequefios acuerdos
internos de la Universidad»". Ciertamente los rectores que transitaban respondfan al
momento politico tan cambiante en el siglo XIX y Tomas Belesta representd la
presencia de una mentalidad conservadora imperante en la ciudad de Salamanca. Quiza
por eso fue apartado del cargo de rector durante el Bienio Progresista y se mantuvo en él
cuando el peso del Partido Moderado era mas fuerte en el Gobierno.

1.5. Obispo de Zamora (1881-1892)

En 1876, el ministro de Gracia y Justicia, Cristobal Martin Herrera’®, que lo habia
tenido de profesor, lo propuso como candidato al episcopado, propuesta reiterada con
insistencia en 1879% y aceptada el 23 de agosto de 1880%. Ese dia el rey Alfonso XII
firmaba un real decreto por el que presentaba a Tomas Belesta para la sede episcopal de
Zamora. Belesta recibid la noticia en Palencia, donde estaba accidentalmente pasando
unos dias por cuestiones familiares. Tenia 68 afios y las fuerzas podian faltarle por lo
que pidié al nuncio y al ministro unos dias de reflexion. En ese lapso de tiempo, Belesta
solicité el consejo personal del representante de la Santa Sede en Madrid® y el nuncio
Bianchi le animo para que aceptase, pues el nombramiento no procedia exclusivamente

" Manuel GOMEZ RiOS: Los obispos de Zamora en los documentos del Archivo Secreto del Vaticano
(1600-1900), Zamora, Instituto de Estudios zamoranos Florian de Ocampo, 2000, p. 260.

78 José Maria HERNANDEZ DIAZ: «El Ochocientos...», pp. 213-214.

" Crist6bal Martin de Herrera (1831-1878), hermano del cardenal José Maria Martin Herrera y de la
Iglesia, arzobispo de Santiago de Cuba (el Gltimo) y de Santiago de Compostela era un abogado y politico
espafiol, militante del Partido Moderado y diputado por Salamanca que ostentd la cartera de ministro de
Gracia y Justicia (1869) durante la regencia del general Serrano. Martin Herrera fue también ministro de
Ultramar durante el reinado de Amadeo I, ministro de Fomento (1875) y nuevamente ministro de Gracia y
Justicia (1875-77) y de Ultramar (1877-78) durante el reinado de Alfonso XI1.

8 |_a propuesta oficial se hizo mediante real decreto firmado por el rey Alfonso XII.

81 Ese dia el ministro de Gracia y Justicia comunicaba al nuncio el nombramiento de Toméas Belesta para
la didcesis de Zamora y enviaba al propio Belestad una comunicacién para solicitarse su aceptacion. Carta
del ministro de Gracia y Justicia al nuncio de su santidad, Angelo Bianchi, comunicandole el
nombramiento de Tomas Belestd para el obispado de Zamora (Madrid, 23 agosto 1880), ASV,
ANMadrid, 514, Tit. VII, Rub. 11, Sez. I, fol. 121.

82 «Por grandes que puedan ser mis deseos de ocuparme siempre en el servicio de la Iglesia nuestra
madre, no me siento con fuerzas bastantes para sobrellevar un peso tan superior a mi notoria debilidad»,
Carta de Tomas Belesta al nuncio Angelo Bianchi comunicando que se toma unos dias de reflexion para
aceptar o no la presentacion para el obispado de Zamora (Palencia, 25 agosto 1880), ASV, ANMadrid,
514, Tit. VII, Rub. 11, Sez. 1, fols. 125-126.
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del monarca, sino que contaba con el pleno consentimiento de la Santa Sede®.
Precisamente ésta era una de las recomendaciones principales que recibian los nuncios:
controlar la intromision de los ministros en el nombramiento de obispos para garantizar
la eleccion de sujetos idoneos. Desde la Secretaria de Estado se insistia en que los
candidatos al episcopado no debian ser presentados exclusivamente por el Gobierno
sino que debia buscarse el acuerdo previo con Roma®. La Santa Sede lamentaba las
injerencias de los politicos en los nombramientos episcopales, pues muchos candidatos
del Gobierno no eran seleccionados por su idoneidad. Sin embargo, la sede romana
debia respetar el privilegio plurisecular concedido a la monarquia espafiola por la cual
ésta tenia el derecho de presentar sus candidatos al episcopado para proveer las diocesis
vacantes. En Roma se deseaba acabar con este privilegio, que a veces se entendia como
un ejercicio de regalismo, pero las circunstancias no se lo permitian y debia
conformarse con vigilar el proceso e intentar evitar nombramientos inoportunos, algo
conseguido en caso de Belesta, pues, aunque fue propuesto por un ministro, su eleccion
contaba con el beneplacito del nuncio®. Tras sus pertinentes consultas, el 31 de agosto
de 1880 Belesta comunicd a Bianchi que aceptaba el nombramiento®® y el nuncio le

8 «Muy sefior mio con verdadera satisfaccion me he enterado de su atenta fecha 25 del actual que su
majestad el rey se ha dignado servirle presentar a vuestra sefioria ilustrisima para la Iglesia y obispado de
Zamora. Por mi parte, tengo el gusto de participarle que no solo la propuesta se ha hecho de acuerdo
conmigo, sino que también el padre santo, en atencion de la ilustracién y virtudes que distinguen a vuestra
sefioria ilustrisima, se ha dignado aprobar y confirmar anticipadamente su nombramiento para dicha silla.
Muy santo y laudable es acogerse unos dias e implorar la luz divina antes de tomar una resolucién
definitiva en materia tan grave y tan delicada como acostumbran los sacerdotes en los tiempos mas felices
del cristianismo. Pero una vez que haya vuestra sefioria ilustrisima, consultado la voluntad divina, y oido
el consejo del padre espiritual y de otras personas prudentes y piadosas creo conveniente acepte con valor
y animo el cargo que en la voluntad de superacion le imponen y que vuestra excelencia no ha buscado; y
si vuestra sefioria ilustrisima cree no sentirse con fuerzas tantas para sobrellevar un peso tan superior a su
debilidad, ponga toda su confianza en el Sefior que, Ilaméndolo a tan alta dignidad, le dara también en su
bondad las gracias que son necesarias para ejercerla en bien de su Iglesia», Comunicacion del nuncio
Angelo Bianchi a Tomas Belestd (Madrid, 28 agosto 1880), ASV, ANMadrid, 514, Tit. VII, Rub. I, Sez.
I, n. 2, fol. 129.

8 Sobre este asunto puede consultarse: Vicente CARCEL ORTI: «Los nombramientos de obispos en
Espafia durante el pontificado de Le6n XllI», Analecta Sacra Tarraconensia, 69 (1996), pp. 155-160.
Belestda fue uno de los obispos nombrados de mutuo acuerdo entre el Gobierno y la Santa Sede.
Precisamente, cuando murié su predecesor, el obispo Bernardo Conde y Corral, el nuncio pidié al
ministro de Gracia y Justicia que buscase un candidato idéneo para Zamora y éste le prometié que antes
de nombrarlo buscaria el acuerdo de la Nunciatura. Al mismo tiempo le pidi6 al secretario de Estado que
comunicase al nuncio la necesidad de lograr un acuerdo previo entre Nunciatura y Gobierno para el
nombramiento de los obispos y asi se hizo. La eleccion de Tomas Belesta constituy6 un ejemplo de este
buen entendimiento entre la Nunciatura y el Gobierno de la Restauracion y expresaban una nueva etapa
de mayor cordialidad en las relaciones diplomaticas entre la Santa Sede y el Gobierno espafiol, algo
capital en un asunto tan espinoso como era el nombramiento de obispos. Nomina de Mgr. Bellesta a
vescovi di Zamora, ASV, ANMadrid, 514, Tit. VII, Rub, 1, Sez. I, n. 2, fols. 115-136 y Despacho 81 del
nuncio Angelo Bianchi al secretario de Estado Jacobini (Madrid, 11 abril 1880), ASV, ANMadrid, 5186,
Tit. X, Rub. I, Sez. I. n. 1.

8 Despachos 134 del nuncio Angelo Bianchi al secretario de Estado Jacobini (Madrid, 7 agosto 1880),
ASV, ANMadrid, 516, Tit. X, Rub. I, Sez. I. n. 1.

8 «De haber aprobado el santo padre (q. D. g.) la presentacién que de mi humilde persona se ha hecho
para el obispado de Zamora, he creido un deber de respetuosa obediencia aceptar una dignidad tan
elevada por méas que la considero fuera del alcance de mi pequefia flaqueza. Me consuela en algin tanto
que tantos ilustres personajes por su saber y piedad y por su elevada categoria en la jerarquia eclesiastica
con quienes he consultado, como lo he hecho igualmente con mi confesor, estan unanimes en
aconsejarme la aceptacion. Unase a esto la espontanea, todo lo cual me persuade que debe ser esta la
voluntad de Dios. Asi lo he manifestado al excelentisimo sefior ministro de Gracia y Justicia al darle
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contestd, el 13 de noviembre, diciéndole que seria definitivamente preconizado para la
sede de Zamora. En esa misma carta le exhortaba para que fuera pensando en las
personas que podrian ayudarle en la administracion de la diocesis que se le
encomendaba®’. Aunque tenfa buena informacion de Zamora, por su origen y por residir
en ella su familia, no tenia mucho contacto con sus gentes, por lo que no debia conocer
a muchas personas que le ayudaran a este proposito. Para ello recurrio al provincial de
los trinitarios en busca de ayuda®.

Preconizado obispo de Zamora el 16 de diciembre de 1880%°, Tomés Belesta
recibio la consagracion episcopal tres meses despues, el 6 de marzo de 1881, en la
iglesia del Real Colegio de las Escuelas Pfas de San Antonio abad de Madrid®. Presidi6
esta celebracion el dominico Fernando Blanco y Lorenzo, arzobispo de Valladolid quien
fue asistido por el obispo de Santander, Vicente Calvo Valero, y por el auxiliar de
Toledo Ciriaco Maria Sancha y Hervéas *. Su entrada en Zamora se verifico el 25 de

cuenta de mi conformidad con la propuesta de presentacion para la silla episcopal de Zamora», Carta de
don Tomas Belesta al nuncio Angelo Bianchi aceptando la presentacion para el obispado de Zamora
(Palencia, 31 agosto 1880), ASV, ANMadrid, 514, Tit. VII, Rub. Il, Sez. I, n 2, fols. 127-128.

8 «Tengo el gusto de participar a usted que el proceso candnico que, segln las prescripciones de los
sagrados canones se ha formado en el tribunal de esta Nunciatura en ocasion de su nombramiento para el
obispado de Zamora ha sido remitido para sus efectos correspondientes al eminentisimo secretario de
Estado de su santidad. El expediente tendrd su curso regular y vuestra sefioria ilustrisima sera
definitivamente presentado por el santo padre para la referida silla en el préximo consistorio. Entretanto
tengo toda la confianza de que vuestra sefioria excelentisima aprovechara el tiempo que precede su
consagracion episcopal para escoger las personas que deberan coadyuvarle en la administracion de la
vasta e importante didcesis cometida a sus curas pastorales. Tales personas, y sobre todo el secretario de
camara, como la ilustracion de V. S. S. bien comprende, es preciso que sean eminentes por su ciencia y
virtudes a fin de que puedan gozar plenamente de la estima y confianza del clero y de los fieles», Carta
del nuncio Angelo Bianchi a don Tomas Belesta (Madrid, 13 noviembre 1880), ASV, ANMadrid, 514,
Tit. VII. Rub. 11, Sez. I. n. 2, fol. 132.

88 «Muy conforme estoy, excelentisimo sefior (ni podria ser otra cosa), y le agradezco los consejos que se
sirve darme, de rodearme de personas de probidad, de notoria virtud e ilustracion y no siéndome
conocidas las que pueda haber en Zamora he confiado la eleccion al reverendisimo padre ministro fray
Antonio Martin, general de los padres Trinitarios, que por sus relaciones en la didcesis me propondra las
de que haya de valerme a no ser que vuestra excelencia dispusiera otra cosa», Comunicacion de Tomas
Belesta al nuncio Angelo Bianchi sobre el estado de la diécesis de Zamora (Salamanca, 15 noviembre
1880), ASV, ANMadrid, 514, Tit. VII. Rub. I, Sez. 1. n. 2, fols. 130-131.

8 El obispo se lo comunicé al municipio unos dias después: Carta del obispo preconizado, Toméas
Belest4, al Ayuntamiento de Zamora comunicandole su nombramiento como obispo de Zamora
(Salamanca, 21 diciembre 1880), AHPZA, Archivo Municipal de Zamora, 912/2; Respuesta del
Ayuntamiento al obispo preconizado de la didcesis felicitdndole por su nombramiento y mostrandole su
colaboracion (Zamora, diciembre 1880) IDEM; Carta del gobernador del obispado de Zamora, sede
vacante, al Ayuntamiento invitandoles a un solemne Te Deum que tendra lugar en la catedral con motivo
del nombramiento de Tomas Belestd como obispo de Zamora (Zamora, 23 diciembre 1880), IDEM.

% A esta celebracion acudié una representacién del Ayuntamiento de Zamora: Carta del obispo
preconizado, Toméas Belesta, al Ayuntamiento de Zamora invitandole a la consagracion episcopal que se
verificara el seis de marzo (Madrid, 27 febrero 1881), AHPZA, Municipal de Zamora, 912/2; Respuesta
del Ayuntamiento al obispo preconizado felicitandole por su consagracién episcopal y comunicandoles
que una representacién del Ayuntamiento acudira a dicha celebracién (Zamora, febrero 1881), AHPZA,
Municipal de Zamora, 912/2.

%1 «El domingo 6 del corriente, a las diez, se verificé en la iglesia del Colegio de las Escuelas Pias de san
Antonio Abad de Madrid la consagracién del doctor don Tomas Belesta y Cambeses, obispo de Zamora.
A la sagrada ceremonia asistieron el excelentisimo sefior arzobispo de Valladolid, consagrante, los
ilustrisimos sefiores obispos de Santander, de Aredpolis, de Salamanca, el nuncio de su santidad, el
padrino, sefior marqués de Francos, numerosa y escogida concurrencia, y varias comisiones del
Ayuntamiento, Diputacidn y Clero de Zamora. Terminada la consagracion se canté un Te Deum», La
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marzo de 1881 constituyendo un motivo de fiesta para la ciudad® y, como cabia
esperar, el seminario diocesano en el que habia cursado sus estudios sacerdotales se hizo
eco de este acontecimiento®™. El propio obispo se sentia admirado y agradecido de la
acogida que recibio y, en una carta dirigida al nuncio, le comunicaba su deseo de
corresponder:

Estos diocesanos me han acogido con entusiasmo y demostraciones de jubilo y de carifio
y de respeto. Me tienen sumamente obligado y he de procurar responder con el mas vivo
interés a su mucha benevolencia. Esta es una diocesis muy sana y morigerada en sus
costumbres y de excelentes sentimientos religiosos. Confio, con el favor de Dios, hacer
todo el bien posible porque el campo no puede estar mejor dispuesto®.

Pero esta calurosa acogida oscurecia una realidad bastante mas sombria con la que
habia de enfrentarse. En una carta dirigida por el propio Tomas Belestd al nuncio
Bianchi, el nuevo prelado trazaba una radiografia nada halagliefia de la didcesis a la que
era destinado:

Me consta por desgracia que la didcesis a que se me destina no se encuentra en el mejor
estado. EI seminario esta servido por personas que no estan a la altura de su mision y
hasta la ensefianza de Fisica estd confiada a un joven seglar y casado. La administracion
de capellanias la desempefia un seglar, lo cual ha dado lugar, y esta dando, ocasion a
graves murmuraciones. Los fondos de redenciones de censos estan empefiados, con lo
cual ha padecido y padece grandemente la respetable memoria del Gltimo prelado. Ni el
secretario, que es el arcipreste de la Catedral, ni el candnigo, sefior Gato, mayordomo que
fue del sefior obispo y encargado de los expedientes de dispensas matrimoniales, gozan
del mejor concepto y es notable que ambos estan ricos mientras su prelado ha muerto
pobre y lleno de deudas®.

Ante esta situacion, el nuevo obispo deseaba renovar la administracion diocesana
y el personal encargado de ella, pero debia hacerlo con cautela. Por eso comunicé al
nuncio su deseo de buscar nuevas personas, mas eficaces y honradas, que ocuparan los

Cruz: revista religiosa de Espafia y demds paises catolicos, dedicada a Maria santisima en el misterio de
su Inmaculada Concepcién, 1 (1876) p. 364.

% Asi expresaba su alegria la revista literaria semanal Zamora Ilustrada: «al ver pues a esta augusta reina
del Duero sonreir por tan fausta venida, que muy pronto tendra lugar... mirdndola hoy alegre, mostramos
nuestra alegria», Zamora llustrada, 1 (9 marzo 1881) pp. 4-5.

% El dia de su entrada en la di6cesis, los alumnos del centro de formacién sacerdotal de Zamora
compusieron una poesia de bienvenida: «Que un hijo de Zamora / llustre, esclarecido, renombrado / En
ciencia y en virtud, es el prelado / Que el cielo la envi6 [...] PRINCIPE de la Iglesia, / Sucesor de Atilano,
corre, vuela / A la ciudad dichosa, que ya anhela / Tu santa bendicion. / A este PLANTEL sagrado, /
Afortunada cuna de tu gloria, / Servira de tu nombre la memoria / De noble emulacion»: «El Seminario
Conciliar de S. Atilano a su dignisimo prelado el 1Imo. Sr. D. Tomas Belesta y Cambeses en el dia de su
entrada en Zamora»: Boletin Eclesiastico del Obispado de Zamora 19 (1881), pp. 104-106. La poesia fue
publicada también en el semanario Zamora ilustrada, 4 (30 marzo 1881), pp. 5-6.

% Carta de Tomas Belesta al nuncio Angelo Bianchi comunicéndole que hizo su entrada en la didcesis
(Zamora, 4 abril 1881), ASV, ANMadrid, 514, Tit. VVII, Rub. 1, Sez. I, n. 2, fols. 133-134.

% Comunicacién de Tomas Belesta al nuncio Angelo Bianchi sobre el estado de la diécesis de Zamora
(Salamanca, 15 noviembre 1880), ASV, ANMadrid, 514, Tit. VII, Rub. Il, Sez. I, n. 2, fols. 130-131.
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cargos de responsabilidad en la didcesis, pero mientras las encontraba, debia sostener
interinamente en sus puestos a las que ya estaban®®. Su primer cometido era conseguir
un conocimiento exacto e inmediato de la didcesis y, a este fin, emprendio
inmediatamente su primera visita pastoral que comenzo en el mes de junio de 1881 y
concluy6 el 30 de noviembre de 1883%. El nuncio le felicitd por esta iniciativa tan
temprana pues la visita pastoral era para el representante de la Santa Sede en Madrid,
«el medio maés eficaz para organizar la di6cesis conforme a las sagradas
prescripciones»®. Tras esta primera visita, en 1888 comenzé una segunda gira
incluyendo esta vez las vicarias de Alba y Aliste que se habian incorporado a la didcesis
de Zamora ese mismo afio®™. La visita pastoral le permitié conocer personalmente la
didcesis y tomar contacto con sus feligreses, con sus necesidades y carencias. Muchas
de sus propuestas nacieron de este conocimiento directo de la realidad. No toca aqui
presentar todas estas iniciativas, pues a esto dedicamos los capitulos sucesivos, pero
dejemos constancia, al menos aqui, de las claves que guiaron su pontificado en estos
afios.

La actividad de Toméas Belestd como obispo de Zamora estuvo marcada
indudablemente por la aplicacion de las directrices del Concordato de 1851 que, por
diversos motivos, no pudieron acometerse en afios anteriores. Esta tarea le llevo buena
parte de sus funciones de gobierno. Asi, durante su pontificado se reformaron los limites
territoriales de la didcesis, incorporandose las vicarias de Alba y Aliste que antes
pertenecian a la Archididcesis de Santiago de Compostela. Para cumplir con el articulo
24 del citado Concordato, se acometio la reforma parroquial que entr6 en vigor con su
sucesor. En su labor legisladora, Belesta promovié la regulacion de los estatutos y
reglamentos de la catedral de Zamora, de la colegiata de Toro, del seminario y de las
cofradias y asociaciones piadosas. Ademas, impulso el asociacionismo laical como
modo de presencia de los catolicos en la vida publica en un contexto social en el que la
Iglesia se percibia a si misma como hostigada y perdia el control de las dindmicas
sociales y de la moralidad publica. La promocion de diversas asociaciones laicales y
religiosas era entendida como una barrera frente a la creciente secularizaciéon de la
sociedad. EI marco politico de la Restauracion le permitio este impulso, pero la divisién
interna surgida en el seno del catolicismo espafiol fue un obstaculo para la accion
mancomunada de los cat6licos en busca de ideales comunes. Asimismo aprovecho la

% «Pienso sostener en interinidad a los actuales empleados los dias que sean necesarios para que rindan
cuentas y me enteren de todo los negocios de la didcesis y después los despediré». Ibidem.

% En una carta le decia al nuncio que «la necesidad de organizar la Didcesis me impone la obligacién de
salir a visitar y confirmar a los fieles de los pueblos», Carta de Tomas Belesta al nuncio Angelo Bianchi
(Zamora, 16 mayo 1881), ASV, ANMadrid, 513, Tit, VI, Rub, I, Sez. Ill, n. 1, fol. 1. Sobre la visita:
BEOZA, 19 (1881), pp. 145-149.

% «Vuestra sefioria ilustrisima ha tenido una feliz idea en empezar el gobierno de esa singular didcesis
con la Santa Visita pues ese es el medio mas eficaz para organizarla conforme a las sagradas
prescripciones de la Iglesia. Le felicito a vuestra sefioria ilustrisima y le deseo un viaje préspero y un
fruto abundante de sus trabajos apostélicos», Carta del nuncio Angelo Bianchi a Tomés Belesta sobre el
establecimiento de la Unién Catdlica y sobre la visita pastoral (Madrid, 22 mayo 1881), ASV,
ANMadrid, 513, Tit. VI, Rub. I, Sez. 11, n. 1, fol. 3.

% Decide hacer por vez primera la visita al arciprestazgo de Aliste, BEOZA, 26 (1888), pp. 234-235.
«Instruccidn pastoral sobre la visita del arciprestazgo de Alba y Aliste» (1 septiembre 1888), BEOZA, 26
(1888), pp. 261-269. «Santa pastoral visita al arciprestazgo de Aliste. Crdnica por un testigo ocular»,
BEOZA, 26 (1888), pp. 309-315. La visita al arciprestazgo de Alba la realiz6 en los meses de septiembre
y octubre de 1887: BEOZA, 25 (1887), pp. 279-280 y pp. 329-330. Denuncia la existencia de escritos
contrarios a la fe.
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coyuntura de la Restauracion para la instalacion de diversas drdenes religiosas que tanto
ansiaba como fue el restablecimiento de los Mercedarios en Toro o la llegada de las
Siervas de san José y de las Siervas de Maria a Zamora.

Por su vinculacion con la Universidad y sus afios dedicados a la docencia, Belesta
tuvo una honda preocupacion por elevar el nivel de la educacion en general y de la
instruccion religiosa en particular. Siguiendo el magisterio episcopal imperante en ese
momento, consideraba que la ignorancia religiosa causaba notables perjuicios a la
Iglesia y a la sociedad y, por eso, se preocupd de llevar adelante iniciativas encaminadas
a mejorar el nivel de instruccion catdlica en todas las areas de la actividad pastoral.
Respecto al clero, aquejado de ciertas carencias, comenz6 por mejorar el nivel educativo
del seminario renovando el reglamento y el profesorado. Impulso la formacion del clero
con la restauracion de las Conferencias Morales y Litargicas y de los ejercicios
espirituales. Para elevar el nivel educativo de los laicos cred una catedra de Religion en
el Instituto, fundd las Escuelas Dominicales y de Adultos y posteriormente los Circulos
Catolicos de Obreros, coincidiendo ya con los Gltimos afios de su pontificado. Promovio
las misiones populares y la catequesis como medios de instruccién para el pueblo y él
mismo se dedicd personalmente a la predicacion, ministerio en el que ya habia
destacado en Salamanca'®. Se sumé a lo que algunos autores actuales han denominado
la sociologia de la movilizacién, es decir, el impulso de peregrinaciones y encuentros
como medio de aglutinar a los catolicos, ocupar el espacio publico, renovar la vida
cristiana e impulsar la presencia del hecho religioso en la calle. Estas son tan solo
algunas de las claves de su pontificado, que analizaremos a lo largo de los capitulos
siguientes. Baste aqui tan solo enunciar estos temas para mantener un discurso continuo
y l6gico sobre su vida y su ministerio.

1.6. Senador del reino (1884-1892)

Segun el articulo 20 de la Constituciéon espafiola de 1876, el Senado estaba
compuesto de «senadores por derecho propio, de senadores vitalicios nombrados por la
Corona y de elegidos por las corporaciones del Estado y mayores contribuyentes en la
forma que determine la ley»'™®. En el articulo 22 se establecia que para ser elegido
senador, el candidato debia formar parte de uno de los grupos que alli se citaban. Entre
estos grupos figuraban los prelados. Por eso, a lo largo de los afios en que estuvo
vigente esta Constitucion, fueron elegidos més de cien obispos espafioles’®. Por su
condicion episcopal, los prelados espafioles podian ser elegidos por cualquier institucién
del pais, pero generalmente acudian al Senado en representacion de la provincia
eclesiastica a la que pertenecian. La ley por la que se regulaba la eleccion y

10 En su etapa salmantina, el obispo Narciso Martinez Izquierdo lo defini6 como un predicador
incansable: Carta del obispo de Salamanca, Narciso Martinez Izquierdo, al nuncio Giovanni Simeoni
informando sobre Antonio Garcia Fernandez, Tomas Belesta, Camilo Alvarez Castro, Ramon Iglesias y
Montejo, Leonardo Malo y Heredia para obispos (Salamanca, 3 febrero 1876), ASV, ANMadrid, 473,
Tit. 11, Rub. 1, Sez. VII, fols. 685-686.

101 Constitucion de 1876, art. 20.

192 Entre 1876 y 1923 fueron elegidos un total de 101 obispos, muchos de los cuales repitieron legislatura.
Entre ellos figuran tres obispos de Zamora que gobernaron la diécesis durante estos afios: Tomas Belesta
fue senador por el Arzobispado de Valladolid entre 1884-85, Luis Felipe Ortiz entre 1898-99 y Antonio
Alvaro Ballano entre 1922-23.



DO0S BIOGRAFIAS QUE MARCARON DOS PONTIFICADOS m

organizacion del Senado establecia que las provincias eclesiésticas de Toledo, Sevilla,
Granada, Santiago, Zaragoza, Tarragona, Valencia, Burgos y Valladolid tenian derecho
a elegir un senador'®. Los arzobispos, obispos y cabildos eclesiasticos de cada una de
estas provincias eclesiasticas debian reunirse y elegir su representante en el Senado,
quien acudiria a Madrid a defender sus intereses en las sesiones parlamentarias.
Habitualmente esta eleccion tenia un caracter principalmente simbdlico. Los obispos
presentes en el Senado representaban la actividad y la mision de la Iglesia en la Camara
Alta por lo que la eleccion solia rotar entre algunos de los obispos que componian la
provincia eclesiastica’®. No siempre acudian, pocas veces intervenian*® y cuando lo
hacian, lo hacian en temas que afectaban directamente a la cuestion religiosa o a temas
relacionados con ella.

Tomas Belesta fue elegido senador en tres ocasiones: el 8 de mayo de 1884, en
representacion del arzobispado de Valladolid, el 25 de abril de 1886, representado a la
provincia de Gerona y el 15 de febrero de 1891 elegido por la provincia de Zamora.
Como puede verse, de las tres elecciones, dos de ellas fue elegido por una provincia
civil, lo que constituye casi una excepcion entre los obispos senadores y muestra el
prestigio que este hombre tenia entre sus diocesanos, pero también su implicacion
politica en la érbita del Partido Conservador con el que mantenia buenas relaciones. De
los 24 obispos y arzobispos elegidos senadores por los arzobispados de Valladolid y
Burgos entre 1876 y 1923, afios en que se mantuvo en vigor esta Constitucion, solo dos
prelados fueron elegidos por una provincia: Toméas Belesta, obispo de Zamora, que lo
fue por Gerona primero y por Zamora después y Narciso Martinez Izquierdo, obispo de
Salamanca, que fue elegido senador por la provincia de Guadalajara durante la primera
legislatura (1876-77)%.

193 E] resto de corporaciones que tenfan derecho a elegir senador eran la Real Academia Espafiola, la de
Historia, la de Bellas Artes, la de Ciencias exactas, fisicas y naturales, la de Ciencias morales y politicas,
la de Medicina de Madrid, las Universidades de Madrid, Barcelona, Granada, Oviedo, Salamanca,
Santiago, Sevilla, Valencia, Valladolid y Zaragoza y las Sociedades Econémicas de Amigos del Pais que
designaban un senador por cada una de las cinco regiones en que el reglamento del Senado las agrupaba.
Los otros 150 senadores, hasta completar el nimero de 180 totales, Diputaciones provinciales y los
compromisarios que nombren los Ayuntamientos y mayores contribuyentes de los pueblos. Reunidos los
Diputados provinciales y los compromisarios en la capital de la respectiva provincia, elegirdn tres
Senadores en cada una de ellas: PRESIDENCIA DEL CONSEJO DE MINISTROS: «Ley electoral de
senadores» (Madrid, 8 febrero 1877), Gaceta de Madrid, 41 (10 febrero 1877) pp. 373-375.

1% Durante los afios que fue obispo de Zamora Tomas Belesta, representaron al Arzobispado de
Valladolid el obispo de Salamanca, Narciso Martinez lzquierdo, Tomas Belesta, obispo de Zamora,
Toméas Céamara y Castro, también obispo de Salamanca y Vicente Alonso Salgado, obispo de Astorga.
Como ha sefialado Enrique Berzal, entre todos los que ostentaron el puesto de senador por las provincias
eclesiasticas de Valladolid y Burgos, Tomas fue el que lo hizo con una edad mas avanzada, 73 afios:
Enrigue BERZAL DE LA ROSA: «Caracteristicas generales de los senadores por los arzobispados de
Valladolid y Burgos (1876-1923)», Investigaciones historicas: Epoca moderna y contemporanea, 15
(1995), p. 153.

195 E| propio Tomas Belest4 se quejaba en algunas ocasiones de la escasa presencia de obispos en las
sesiones parlamentarias. solo algunos obispos politicamente mas activos protagonizaron intensos debates
durante estos afios como ocurrié curiosamente con dos obispos de Salamanca, el obispo Martinez
Izquierdo y el Padre Camara.

106 Expediente personal del senador don Narciso Martinez lzquierdo, obispo de Salamanca, por la
provincia de Guadalajara y el arzobispado de Valladolid, HIS-0272-06. En su articulo sobre los
senadores elegidos por los arzobispados de Valladolid y Burgos, Enrique Berzal indica que José Maria
Garcia Escudero, obispo de Osma lo fue por la provincia de Logrofio, pero cotejando esta informacién
con el Archivo del Senado hemos descubierto que lo fue por el Arzobispado de Burgos en 1903/04 y
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a. Senador por la provincia eclesiastica de Valladolid (1884-1885)

La primera eleccion de Tomas Belestd como senador tuvo lugar el 8 de mayo de
1884 con motivo de la convocatoria de la IX Legislatura de las Cortes (1884-1885) %',
El obispo de Zamora aceptd esta eleccidn en representacion de la provincia eclesiastica
de Valladolid*® con preferencia a otra civil «que también queria otorgarle este
honor»'®. Se trataba de la provincia de Orense, circunscripcién para la que fue
propuesto por el Partido Conservador y que muestra las afinidades politicas del obispo
de Zamora. En efecto, el propio Belesta le comunicaba al nuncio, mediante una carta
fechada el 10 de mayo de 1884, que su candidatura habia sido propuesta por el
Gobierno™® y que solo después de conocer el Gobierno su eleccién por la provincia
eclesiastica de Valladolid, se retir6 su candidatura por Orense para no perder un
distrito™*. Esta vinculacién politica del obispo se puso de relieve durante su eleccion
por la provincia eclesiastica de Valladolid que estuvo envuelta en polémica y provoco el
malestar de sus hermanos en el episcopado. Belesta busco ese puesto presentandose a si

nuevamente entre 1907/08: Expediente personal del senador don José Maria Garcia Escudero, obispo de
Osma, por el arzobispado de Burgos, HIS-0179-02.

107" «Eleccion general verificada el 8 de mayo de 1884», Expediente personal del senador don Tomas
Belesta y Cambeses, obispo de Zamora, por el arzobispado de Valladolid y por las provincias de Gerona
y Zamora, AHS, HIS-0058-02(1). La apertura de esta legislatura tuvo lugar el 20 de mayo de 1884
mediante sesién regia presidida por el monarca. Tras la publicacién del real decreto de 10 de Julio de
1885, tuvo lugar la tltima sesidn de esta legislatura el 11 de Julio de 1885.

108 Como veremos més adelante esta eleccién estuvo envuelta en polémica, pues el obispo de Avila,
Ciriaco Maria Sancha (1882-1886), veia con malos ojos la campafia que Belesta hizo para salir elegido
senador contando con el apoyo del Gobierno, motivo por el cual el obispo de Avila se neg6 a participar en
la votacion. Carlos Maria GARCIA NIETO: El cardenal Sancha y la unidad de los catélicos espafioles,
Madrid, Fundacion Universitaria Espafiola, 2009, p. 51.

109 BEQZA, 22 (1884), p. 160. Se trataba de la provincia de Orense, distrito por el que habfa sido
propuesto por el Gobierno. Asi se lo comunicé al nuncio mediante carta fechada en 1884: «Mi hermano y
respetable amigo: ofreci a usted dar cuentas de mi eleccion como senador y tengo el gusto de manifestarle
que es un hecho por Orense, como lo es igualmente por la provincia de Valladolid que me ha dispensado
este inmerecido honor. Pensaré lo que deba hacer para decidirme por el puesto que debo representar y en
su dia lo pondré en su superior conocimiento», Carta del obispo de Zamora, Tomas Belesta, al nuncio
Mariano Rampolla (Zamora, 10 mayo 1884), ASV, ANMadrid, 532, Tit. IV, Rub. I, Sez. XIV, s/n, fols.
242-243. Después de conocer el Gobierno su eleccion por la provincia eclesiastica de Valladolid, se retird
su candidatura por Orense para no perder un escafio: «Al fin, mi aceptacion para senador ha sido por la
provincia eclesiastica de Valladolid. Segun mis noticias, al tener conocimiento el Gobierno de estar
elegido por dicho puesto, me retir6 de Orense, para donde me proponia, por no perder un distrito», Carta
del obispo de Zamora, Tomas Belesta, al nuncio Mariano Rampolla (Zamora, 13 mayo 1884), ASV,
ANMadrid, 532, Tit. IV, Rub. I, Sez. X1V, s/n, fols. 245-246.

19 «Mi hermano y respetable amigo: ofreci a usted dar cuentas de mi eleccién como senador y tengo el
gusto de manifestarle que es un hecho por Orense, como lo es igualmente por la provincia de Valladolid
que me ha dispensado este inmerecido honor. Pensaré lo que deba hacer para decidirme por el puesto que
debo representar y en su dia lo pondré en su superior conocimiento», Carta del obispo de Zamora, Tomas
Belestd, al nuncio Mariano Rampolla (Zamora, 10 mayo 1884), ASV, ANMadrid, 532, Tit. IV, Rub. I,
Sez. X1V, s/n, fols. 242-243.

1 Al fin mi aceptacion para senador ha sido por la provincia eclesiéstica de Valladolid. Segin mis
noticias, al tener conocimiento el Gobierno de estar elegido por dicho puesto, me retird de Orense, para
donde me proponia, por no perder un distrito, y puso en mi lugar al conde de Casa Redomo. Para eso es
que en dicho Orense empezo la eleccién a la una, cuando era conocido el resultado de Valladolid», Carta
del obispo de Zamora, Tomas Belesta, al nuncio Mariano Rampolla (Zamora, 13 mayo 1884), ASV,
ANMadrid, 532, Tit. IV, Rub. I, Sez. X1V, s/n, fols. 245-246.
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mismo como el candidato del Gobierno lo que provoco las quejas del obispo de Avila,
Ciriaco Maria Sancha, que veia una intromision de los poderes publicos en las
elecciones eclesiasticas. Ademas, el prelado abulense denunciaba la apuesta partidista
del obispo de Zamora, que debia mantener su neutralidad respecto a las formaciones
politicas y que, sin embargo, hacia campafia a favor propio para obtener el acta de
senador para lo que contaba incluso con el apoyo del gobierno canovista'*?. Por ello,
Sancha no quiso participar en esta eleccion y asi se lo hizo saber al nuncio justificando
su ausencia de las votaciones'**,

He sospechado si habré algin plan oculto poco laudable. Por esa razon me he excusado
de ir a Valladolid a la eleccion de senador por esta provincia eclesiastica. ¢Qué razon
hay para que el Gobierno mire como candidato suyo al sefior obispo de Zamora? ;Qué
ha hecho el digno sefior obispo de Salamanca para que se trate de ponerle fuera de
combate? Malo, malisimo es que haya obispos que sean candidatos ministeriales. Eso
no puede conducir a buen fin, ni esta conforme con lo que nos ha ensefiado Su Santidad
en la enciclica Cum multa™**.

Las palabras del prelado abulense eran muy duras y con ellas se distanciaba de la
aficion politica de Belesta pues la Santa Sede queria que los obispos se mantuvieran
distantes de estas disputas para que ningun partido politico se aprovechara de la Iglesia,
exhibiendo su cercania a la jerarquia, con el fin de convencer a los fieles**>. En Roma
no se desconocian las maniobras del Gobierno para que los obispos que le eran
ideoldgicamente cercanos pudieran entrar en el Senado y desplazaran a aquellos
manifiestamente mas hostiles dadas sus vinculaciones con el integrismo o por su
oposicion frontal al sistema liberal establecido. Belesta era por aquellas fechas un

12 Carlos Maria GARCIA NIETO: El cardenal Sancha..., p. 51.

113 No fue el Gnico ausente. Por el acta de la votacion sabemos que de los doce electores de la provincia
eclesiastica tan solo tres tomaron parte en esta eleccion: el compromisario nombrado por el Cabildo
Catedral de Valladolid, el nombrado por la catedral de Ciudad Rodrigo y el arzobispo de Valladolid.
Expediente personal del Senador Tomés Belesta, AHS, 0058-02(1). La eleccién fue tan minoritaria que,
por el juicio de Sancha, podemos colegir también el malestar creado entre los demas obispos por las
opciones politicas de nuestro prelado. No obstante, también podemos consignar que el ndmero de
electores fue disminuyendo progresivamente lo que muestra que se pondrian de acuerdo sin necesidad de
acudir a la votacion. En la eleccion de 1877, de trece electores votaron nueve, en 1879 votaron ocho y en
1881 de doce lectores votaron cinco.

114 Carta del obispo Sancha al nuncio Mariano Rampolla (Avila, 4 julio 1884), ASV, ANMadrid, Tit.
VII, Rub. 11, Sez. IV, n. 8, fol. 646. El obispo de Salamanca al que se refiere Sancha es Narciso Martinez
Izquierdo, quien le habia precedido como senador por la provincia eclesiastica de Valladolid. Su cercania
a posturas mas conservadoras intentaron apartarlo de la politica y optar por Belesta que parecia mas
moldeable a los intereses del Gobierno. Carlos Maria GARCIA NIETO: El cardenal Sancha..., p. 51.

15 En las instrucciones dadas al nuncio Cattani, desde la Secretaria de Estado se sefialaba como una causa
de la desunion de los obispos las «divergencias politicas». «Instrucciones dadas al nuncio en Espafia,
Giacomo Cattani, arzobispo de Ancira (1877-1879)», Franco DIAZ DE CERIO y Maria F. NUNEZ Y
MUNOZ: Instrucciones secretas a los nuncios de Espafia en el Siglo XIX (1847-1907), Roma,
Universidad Gregoriana, 1989, p. 200. Agravada la situacion unos afios después, mediante una carta
reservada dirigida por el cardenal secretario de Estado a todos los obispos espafioles, se les indicaba que
«siendo los obispos por su caracter sagrado y por su posicién superiores a toda sociedad religiosa, no
deberan nunca alejarse de aquella imparcialidad que quita a cualquiera de sus fieles, sean unionistas o
tradicionalistas, todo pretexto de sefialarles como mas favorecedores a los unos que a los otros» y les
pedia que en las «asociaciones de reconocido caracter alfonsino o carlista, los obispos no intervendran».
Ibidem, p. 260.
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obispo bien conocido en los ambientes conservadores. EI mismo habia sido propuesto
para el episcopado por el ministro de Gracia y Justicia, Cristdbal Martin Herrera, y el
Gobierno esperaba encontrar en él un firme apoyo de la jerarquia para la integracion de
los catdlicos en el nuevo régimen de la Restauracion y frenar asi las aspiraciones de
Nocedal y los carlistas. Quiz& por eso se intentd apartar del cargo al obispo de
Salamanca, Narciso Martinez Izquierdo, que era mas distante del nuevo sistema politico
establecido™®. El prelado salmantino tenia tras de sf una historia vinculada al carlismo y
todavia publicaba duros escritos contra los liberales y su politica aunque el nucleo
integrista de Salamanca lo considerara demasiado favorable a la Unién Catélica''’.
Entre 1871 y 1872 habia sido diputado carlista en las Cortes de Amadeo | de Saboya
representando al distrito de Molina, pero una vez proclamada la Restauracion
comprendié por donde soplaban los nuevos vientos de la sociedad espafiola a la que
supo adaptarse, abandonando las posturas radicales del carlismo, algo que le permitio el
acceso al episcopado*®. En su estudio sobre la accién social en la Salamanca durante el
ultimo cuarto de siglo XIX, Mariano Esteban perfila una radiografia de este obispo
cercano al integrismo™*®, quien se caracteriz6 en su actuacién politica y parlamentaria
por su actitud antiliberal y, para algunos, integrista*?®. Partidario de la restauracion
catdlica, esperaba un golpe de efecto que pudiera «cambiar la situacién politica del pais
y, con ello, mejorar considerablemente la suerte de la religién»'?*. Con estas palabras,

16 Narciso Martinez Izquierdo (Guadalajara, 1830), fue obispo de Salamanca (1875-1885) y primer
obispo de Madrid (1885-1886). Comenz6 su actividad parlamentaria en 1871 como diputado en Cortes.
Llegada la Restauracion fue senador por la provincia de Guadalajara (1876-77) y por el arzobispado de
Valladolid en tres legislaturas sucesivas (1877, 1879-80 y 1881-82). En 1886 fue asesinado por el cura
Cayetano Galeote al salir de la celebracion del Domingo de Ramos en la basilica de San Isidro de Madrid.
Expediente personal del senador don Narciso Martinez Izquierdo, obispo de Salamanca, por la provincia
de Guadalajaray el arzobispado de Valladolid, AHS, 272-06.

17 Asi lo hace notar Enrique BERZAL DE LA ROSA: «Caracteristicas generales de los senadores por los
arzobispados de Valladolid y Burgos (1876-1923)», Investigaciones histéricas: Epoca moderna y
contemporanea, 15 (1995), p. 163. A diferencia de Belesta, Martinez lzquierdo reclamaba la creacion de
un «Estado cristiano» y rechazaba la Unién Catélica de Pidal que con tanto interés apoyd Belesta e
instaurd en la didcesis de Zamora antes que en ninguna otra. Como ha sefialado Mariano Esteban, que en
el ambiente salmantino Martinez Izquierdo tuvo serios problemas con el ndcleo integrista que se habia
formado en Salamanca porque consideraban su actitud demasiado favorable a la Unién Catélica; Mariano
ESTEBAN DE VEGA: De la beneficencia a la prevision. La accién social en Salamanca (1875-1898),
Salamanca, Diputacion Provincial, 1991, pp. 46-47. Pero la postura del obispo era clara; no seria viable
un partido catélico en el sistema de la Restauracién pues la constitucion de ese partido exhibia unos
«disimulos y tolerancias» con los liberales que a su juicio eran inaceptables: Carta del obispo de
Salamanca, Narciso Martinez Izquierdo, al nuncio Mariano Rampolla enviando su respuesta a las ocho
preguntas sobre la union de los cat6licos en su diécesis (Salamanca, 4 abril 1883), ASV, ANMadrid,
519, Tit. I, Rub. I, Sez. 11, n° 2; tomado de Franco DIAZ DE CERIO: Regesto..., p. 147.

18 juan Pablo CALERO DELSO: «Los curas trabucaires. Iglesia y carlismo en Guadalajara (1868-
1876)», en lIglesia y religiosidad en Espafia. Actas de las V Jornadas de Castilla-La Mancha sobre
investigacion en archivos, Guadalajara, Junta de Comunidades de Castilla-La Mancha, 2002, pp. 363-
364. Presentar al obispo Martinez Izquierdo como integrista quiza sea un tanto exagerado pues como ya
se ha indicado sostuvo diversas pugnas con el nulcleo integrista de Salamanca que lo consideraba
demasiado liberal. Desde una actitud doctrinal muy alejada del régimen de la Restauracion seguia con
fidelidad las indicaciones de Roma y esperaba un cambio politico, pero no creo que podamos decir nada
mas de sus afinidades politicas.

19 Mariano ESTEBAN DE VEGA: De la beneficencia..., pp. 39-52.

120 pedro CARASA: Elites castellanas de la Restauracién, vol. |, Diccionario biografico de
parlamentarios castellanos y leoneses (1876-1923), Salamanca, Junta de Castilla y Leon, 1997, p. 384.

121 Carta del obispo de Salamanca, Narciso Martinez lzquierdo, al nuncio Rampolla (Salamanca, 31
marzo 1883), ASV, ANMadrid, 519, Tit. I, Rub. I, Sez. I1, n. 2.
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Martinez lzquierdo se manifestaba contrario al sistema establecido y esperaba una
regeneracion total, por lo que su presencia en el Senado no era la més deseada para los
miembros del Partido Conservador, que esperaban un apoyo de la Iglesia como soporte
ideoldgico del nuevo sistema. Quizé por eso, el gobierno de Canovas buscé a un prelado
maés afin a su partido con el fin de representar a la provincia eclesiastica de Valladolid y
encontré que Tomas Belesta, quien se habia significado como dinastico y cercano al
Partido Conservador, era el candidato ideal'?’. Una vez conseguido el episcopado, tras
la insistencia del ministro de Gracia y Justicia, Belestd promocion6é al Senado,
institucién que no abandonaria a lo largo de su carrera episcopal.

Tras el visto bueno de la comision, Belestd se ausentd de la diocesis durante los
primeros dias del afio 1885'% y se desplaz6 a Madrid para prestar juramento a la
Constitucién, algo que formaliz6 el 7 de enero de 1885'2* En su actividad
parlamentaria, podemos sefialar que durante esta primera legislatura en la que participd
como senador, fue miembro*® y presidente’?® de la Comisién que suprimi6 la caja de
ramos especiales del Ministerio de Gracia y Justicia y miembro de la Comision de
honor y mensaje para la felicitacion al monarca con motivo de sus dias'®’.
Representando a la provincia eclesiastica de Valladolid, tuvo varias intervenciones en el
Senado: la primera defendiendo el proyecto fallido de Alejandro Pidal y Mon de formar
la Unidn Catolica, un partido que debia aglutinar a los catolicos espafioles en una accion
mancomunada para la defensa de los intereses de la Iglesia*®; la segunda en la sesion
del 14 de febrero de 1885 donde rectifico algunas observaciones hechas por Juan
Antonio Seoane Bajon acerca de las relaciones entre la corona espafiola y el romano
pontifice'® y la tercera el 11 de junio de 1885, participando en el debate de aprobacion
de los presupuestos generales del Estado y denunciando lo exiguo de la cantidad
prevista para la dotacién de culto y clero™*. Concluida la X Legislatura y disueltas las
Cortes Generales por Real Decreto de 8 de Marzo de 1886, se convocaron nuevas
elecciones al Congreso y a la parte electiva del Senado. En representacion del
arzobispado de Valladolid fue elegido fray Tomés Camara™*!, obispo de Salamanca, que
sustituyo al de Zamora, desplazado por sus hermanos en el episcopado que optaron por
una linea diferente de presencia y accion episcopal en la Camara Alta.

122y como candidato del gobierno lo presenta Sancha. Carta del obispo de Avila, Ciriaco Maria Sancha,
al nuncio Rampolla (Avila, 4 julio 1884), Franco DIAZ DE CERIO: Regesto..., p. 119.

12 Dej6 encargado del gobierno de la didcesis al canonigo doctoral de la S. I. Catedral Juan Pujadas.
BEOZA, 23 (1885), pp. 19-20.

124 H15-0058-02(3).

125 Diario de las Sesiones de Cortes. Senado, 134 (29 mayo 1885), p. 2.748.
128 |pidem, 134 (30 mayo 1885), p. 2.752.

27 Ibidem, p. 2.753.

128 «Nuestra misién no es politica y yo desde este sitio hago también esta manifestacion; que no
pertenezco a ningun partido politico, mi politica es el evangelio, encuentro amigos en todas las opiniones
y partidos, todos encuentran en mi un padre, cuantas veces se me han dirigido en todas ellas, porque la
Iglesia estd muy por encima de todo eso», Ibidem, p. 1149.

129 Diario de las Sesiones de Cortes. Senado, 65 (14 febrero 1885), pp. 1228-1229.
39 |hidem, 144 (11 junio 1885), p. 2.988.

131 Expediente personal del senador don Tomas Camara y Castro, obispo de Salamanca, por el
Arzobispado de Valladolid, AHS, HIS-0084-02.
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b. Senador por la provincia de Gerona (1886-1890)

Perdido su escafio de senador por la provincia eclesiéstica de Valladolid, Tomas
Belesta fue elegido nuevamente senador, pero esta vez en representacion de la provincia
de Gerona, por lo que no acudia al Senado por una institucion eclesiastica sino civil.
Suponemos, tras lo ocurrido en Orense, que la mano del Partido Conservador lo colocd
entre los aspirantes al dicho escafio. La eleccion tuvo lugar el 25 de abril de 1886 y el
juramento del cargo el 18 de mayo de ese mismo afio**. A lo largo de los cuatro afios
gue mantuvo esta representacion parlamentaria, Belesta tuvo algunas intervenciones
relativas a la inclusion de los delitos contra la religion en el Cédigo Penal™, la
modificacion de la legislacion relativa al impuesto de derechos reales y trasmision de
bienes’® y una tercera en el debate sobre los presupuestos generales del Estado,
recordando al Gobierno la obligacién de auxiliar a la Iglesia por la deuda contraida por
la desamortizacion®®®. El prelado zamorano denunciaba en aquella ocasion el fracaso de
la politica econdmica del Estado, que habia vendido los bienes desamortizados a la
Iglesia sin obtener el fruto deseado. El 29 de diciembre de 1890, después de 203
sesiones parlamentarias, la reina regente publicé un real decreto disolviendo las Cortes
Generales y convocando nuevas elecciones™’. Con este decreto se abria un nuevo
proceso electoral por el cual Tomas Belestd dejaba de representar a la provincia de
Gerona e iniciaba una nueva etapa en su actividad parlamentaria.

C. Senador por la provincia de Zamora (1891-1892)

En 1891, Tomas Belesta fue presentado por la reina Maria Cristina para una de las
dos senadurias correspondientes a la provincia de Zamora. El obispo manifestd a los
compromisarios que aceptaba esta propuesta, no por su caracter politico, pues afirmaba
encontrarse «ajeno a toda clase de politicas», sino «por tener ocasion de contribuir al
sostenimiento de las doctrinas y ensefianzas catdlicas y a la defensa y observancia de los
mandatos que emanen de la silla apostélica»™*®. Reunidos los compromisarios el 15 de
febrero de 1891, Tomas Belesta fue elegido por 217 votos superando ligeramente al

132 \/otaron los 257 compromisarios de la provincia siendo elegidos Fernando Puig, con 212 votos, Tomas
Belesta con 141 y Domingo Pefia con 137: Credencial (eleccion general verificada en 25 abril 1886).
Expediente personal del senador don Tomas Belesta y Cambeses, obispo de Zamora, por el arzobispado
de Valladolid y por las provincias de Gerona y Zamora, AHS, HIS-0058-02(4).

133 «Dictamen de la Comision» (18 mayo 1886) y «Juramento» (18 mayo 1886). Expediente personal del

senador don Tomas Belestad y Cambeses, obispo de Zamora, por el arzobispado de Valladolid y por las
provincias de Gerona y Zamora, AHS, HIS-0058-02(5 y 6).

134 Diario de las Sesiones de Cortes. Senado, 26 (15 junio 1887), pp. 575-576 y 30 (19 febrero 1887), p.
663.

135 |biem, 95 (15 febrero 1890), pp. 1630-1632.
138 Extracto de la sesion celebrada el miércoles 18 de junio de 1890, p. 1551.

137 Real decreto de 29 de diciembre de 1890 declarando disuelto el Congreso de los Diputados y la parte
electiva del Senado, mandando reunir las Cortes el dia 2 de Marzo proximo, y sefialando los dias en que
habran de verificarse las elecciones de diputados y senadores, La Gaceta de Madrid, 364 (30 diciembre
1890), p. 997.

138 «A los electores de la provincia de Zamora», BEOZA, 29 (1890), p. 69.
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conde de Pefiaranda de Bracamonte que obtuvo 215 sufragios'®®. Al ser el obispo
diocesano, su eleccién como senador por la provincia de Zamora provoco serias dudas
sobre la validez de su eleccion, la cual fue puesta en entredicho por el conde de
Xiquena®*°. Después de un intenso debate parlamentario, que ocupé la practica totalidad
de la sesion celebrada el 5 de marzo de 1891, la eleccién fue declarada valida** y
Belesta ocupd su escafio de senador el 15 de abril del 1891%*?. Este episodio puso de
manifiesto las tensiones politicas en el interior de la Camara Alta. Como ya hemos
sefialado anteriormente, el obispo de Zamora se habia significado por su cercania al
Partido Conservador'*®. Era l6gico pues que los partidarios de Sagasta quisieran
obstaculizar su presencia parlamentaria y por ello, todos los que cuestionaron su aptitud
en el debate eran afines al Partido Liberal. Esta vinculacion de un obispo con el Partido
Conservador provocaba un recelo en los parlamentarios del Partido Liberal que veian un
apoyo institucional de la Iglesia a una opcion politica. Para zanjar toda sospecha de
apoyo partidista, el propio obispo escribié un manifiesto a sus electores de la provincia
de Zamora, en la que ratificaba la intencién con la que asumio su candidatura y el
proposito que le guiaria en su cargo:

Seguros pueden estar todos los hijos de la provincia, que la mision que me lleva al
Senado nada tiene que ver con los partidos politicos; es puramente moral y religiosa, pero
no por esto dejaré de contribuir al sostenimiento de las bases fundamentales de nuestra
patria, religion y monarquia y cuanto con ello se relacione, de procurar ademéas del
bienestar material de los agobiados y empobrecidos pueblos de esta amadisima provincia,
por cuya prosperidad tanto interés tiene el que a la circunstancia de ser hijo de la capital

retne la de ser vuestro amigo y prelado™.

139 Credencial (eleccion general verificada en 1891-02-15). Expediente personal del senador don Toméas
Belesta y Cambeses, obispo de Zamora, por el arzobispado de Valladolid y por las provincias de Gerona
y Zamora, AHS, HIS-0058-02, 5y 6.

140 josé Alvarez de Toledo y Acufia (1838- 1898), marqués de Xiquena, fue un diplomatico y politico
espafiol, que ejercié como ministro de Fomento durante la regencia de Maria Cristina de Habsburgo-
Lorena entre 1888-90 y 1897-98. En ambos casos, en gabinetes presididos por Sagasta. Asimismo, fue
diputado y senador por varias provincias. En 1891, fue elegido senador en representacion de la provincia
de Jaén. También fue ministro de Fomento y gobernador de Madrid.

! Hubo dos dictamenes, uno sobre el acta y otro sobre la aptitud, que fueron aprobados el 23 de marzo
de 1891: «Dictamen sobre el acta» (17 marzo 1891). Diario de las Sesiones de Cortes. Senado. Apéndice
3° al nimero 16, p. 537. En el dictamen se reconocia que la ley prohibia la eleccién de las autoridades
nombradas por el Gobierno, pero entre ellas no se encontraban los obispos, pues la presentacion que el
ejecutivo esparfiol hacia de los prelados a la Santa Sede no era un nombramiento ya que éste correspondia
al papa y, ademas, los obispos tampoco formaban parte del cuerpo de funcionarios del Estado. Respecto
al asunto de la jurisdiccion sobre sus diocesanos, el informe recordaba que el obispo de Zamora habia
sido elegido senador por una provincia en la que no solo participaban los diocesanos. De los 219 electores
que lo habian votado, solo 79 correspondian a la diocesis de Zamora, «siendo los 140 restantes de otras
cinco didcesis que ocupaban parte del territorio de la provincia civil; lo que da por resultado de la
eleccion una mayoria absoluta legal aun después de anulados los 79 votos pertenecientes a los diocesanos
del obispado de Zamora», ldem, p. 2. «Dictamen sobre la aptitud», Diario de las Sesiones de Cortes.
Senado. Apéndice 2° al nimero 48, 903. Expediente personal del senador don Tomas Belesta y
Cambeses, obispo de Zamora, por el arzobispado de Valladolid y por las provincias de Gerona y
Zamora, AHS, HIS-0058-02 (08). Este dictamen se aprueba sin debate.

142 AHS, HIS-0058-02 (09).

3 De ahi su presentacion por la provincia de Orense y de Gerona y ahora por la de Zamora y la queja del
obispo de Avila de que era el candidato del Gobierno.

144 «A los electores de la provincia de Zamora» (26 febrero 1891), BEOZA, 29 (1891), p. 70.
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Fiel a este proposito, el obispo Belestd tuvo dos intervenciones relativas a dos
temas que, segun su criterio, reclamaban una palabra de la jerarquia de la Iglesia. La
primera fue para criticar la ley del descanso dominical**® y la segunda para defender la
instruccion religiosa en los centros de ensefianza'*. En este Gltimo asunto, el prelado
zamorano ofreci6 al ministro de Instruccién Publica toda su colaboracion, acreditada
por su dilatada experiencia como rector al frente de la Universidad de Salamanca®*’. El
obispo fundaba esta necesidad también en la demanda social y recordaba, a titulo de
ejemplo, como «varios padres de familia y personas autorizadas se le habian acercado
diciéndole: sefior obispo atienda usted a la instruccion religiosa de que carecen los
nifios porque la adquieren muy incompleta en las escuelas». Ello le motivo a crear una
catedra de Religion y Moral en el Instituto de Zamora a una hora compatible con las
demas asignaturas. El ministro de Fomento le agradecid su ofrecimiento y le manifesto
que lo tendrfa en cuenta’*®. Esta fue su Gltima intervencion en el Senado. Era el tres de
marzo de 1892. Poco tiempo después se puso enfermo y fallecio.

Tras este balance de su actividad parlamentaria no podemos decir que Tomas
Belesta formase parte del grupo de senadores pasivos 0 «silenciosos» que ocupaban un
escafio pero que apenas participaban en la institucion, pues como ha recordado Juana
Abadodn, el peso de los trabajos de la Camara recaia en una minoria, mientras que el
resto de parlamentarios, o bien no asistia a las sesiones o si lo hacia guardaba absoluta
pasividad, pues el interés por obtener una senaduria no radicaba en la participacion
politica sino que respondia a «otro tipo de intereses y de estimacion social»™*. Esta
valoracion no puede atribuirse con total exactitud a Tomas Belesta, pues el prelado
zamorano, sin ser uno de los parlamentarios méas activos, si se significd en determinados
debates con discursos e intervenciones apasionadas. Ciertamente, sus compromisos con
la didcesis de Zamora y su distancia de la capital de Espafia le impedian una mayor
actividad parlamentaria, pero mientras pudo hizo escuchar su voz interviniendo de un
modo mas habitual que la mayoria de los prelados coetaneos, algo que llegé a
reconocerse incluso por la propia Nunciatura de Madrid: «en el Senado se presenta
frecuentemente y pronuncia discursos en defensa de los intereses religiosos»**°. Su
presencia en la Camara Alta ponia de relieve la pretension de algunos obispos de la
época de influir en la vida publica y el deseo de obtener un cargo de prestigio, pero
también es una buena muestra del interés del Partido de domesticar a los obispos y
atraer el favor de la Iglesia tal como se puso de manifiesto en la eleccion de Tomas
Belesta como senador por la provincia de eclesiastica de Valladolid, proceso electoral
en el que se vivieron las fuertes tensiones ya sefialadas. La Santa Sede pedia a los

% Diario de las Sesiones de Cortes. Senado, 144 (3 junio 1891), pp. 901-903. El discurso fue
reproducido por el Boletin Oficial del Obispado de Zamora de ese mismo mes: «Discurso de nuestro
excelentisimo e ilustrisimo prelado pronunciado en el Senado el dia 3 de junio del corriente afio sobre el
descanso dominical», BEOZA, 29 (1891), pp. 246-255. La intervencion del obispo de Zamora en este
debate parlamentario fue intensa. La defensa de este asunto en el Senado venia de lejos y Belesta ya habia
pronunciado un discurso en la Camara Alta cuando estaba representando a la provincia de Gerona: Diario
de las Sesiones de Cortes. Senado, 144 (20 junio 1890), pp. 3.751 y ss.

1 Diario de las Sesiones de Cortes. Senado, 133 (3 marzo 1892), pp. 2.280-2.284.
17 Ibidem, p. 2282.
%8 |bidem, pp. 2280-2284

*® Juana ANADON BENEDICTO: «El Senado en el Sistema politico de la Restauracion», en Manuel
PEREZ LEDESMA (coord.): El Senado en la historia, Madrid, Secretaria General del Senado, 1998, p. 334.

%0 VVicente CARCEL ORTI: Leén XIII y los catdlicos espaiioles..., p. 318.
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obispos independencia respecto a las diversas opciones politicas y cautela ante las
manifestaciones del Gobierno de contar con el apoyo de la Iglesia para captar el voto
catolico. Esta independencia fue proclamada vivamente por Tomas Belesta, aunque él
sucumbid a la seduccion de sumergirse en el juego de la politica. Por un documento que
hemos encontrado en el Archivo Histdrico Diocesano, entre muchos papeles sin catalogar
sabemos que intentd obtener la senaduria vitalicia. Asi se lo indica Manuel Calderon a
Luis Belesta, administrador del obispo y sobrino suyo, en una carta dirigida a él.

Sefior don Luis Belestad. Madrid 29 de enero de 1891. Mi querido amigo. Supongo que
con la debida oportunidad llegarian a poder de usted los dos mil seiscientos de Indulto de
3% de que me habla en su muy grata del 15. Nada se sabe de cierto sobre la designacion de
sujetos para las senadurias vitalicias, ni se sabra hasta que pasen las elecciones; y como es
un asunto bastante complejo, por la multitud de influencias que se cruzaran, no sé si
lograremos nuestros deseos de ver a nuestro obispo agraciado con una de ellas. Yo como,
en este orden de cosas soy pesimista, temo mucho que nos llevemos chasco. Si esto
sucediera, como no es dificil, ya don Antonio quedaba mas obligado a la promocién del
sefior obispo en tiempo oportuno™".

Esta carta manifiesta no solo su implicacion en la politica, sino su deseo de
ascenso, pues entendemos gque don Antonio es Antonio Canovas del Castillo y lo que
esperaba de él era la promocion a un obispado mayor. Por otra carta sabemos que tenia
mucho interés en conseguir el escafio de senador por Zamora con anterioridad a las

elecciones, lo que indica su raza politica’®2.

1.7. Fallecimiento y funerales (1892)

Durante la Cuaresma y la Semana Santa del afio 1892, Toméas Belestd mostraba un
aspecto cansado y débil. Esta debilidad era sefialada en el boletin eclesiastico que
reconocfa como le iban faltando las fuerzas, especialmente a la hora de caminar™>. Esta
debilidad fue creciendo y asi, en la madrugada del dia 23 de abril de 1892, moria a
consecuencia de una enfermedad respiratoria'>*. Ese mismo dia, el secretario de Camara
del Obispado de Zamora enviaba una nota al presidente del Senado comunicando su
fallecimiento y éste transmitia el Obito a los senadores reunidos en la sesion

151 Cuentas personales del obispo de Zamora y don Luis Belesta (1890-1891), AHDZA, Fondo Nuevo,
350.

152 Con mucho interés le escribe un particular desde Madrid el 16 de agosto de 1890, solicitandole un
favor para su hijo: «A su debido tiempo fue en mi poder la muy apreciable de vuestra excelencia de que si
le nombraban senador y entraba en relaciones con el actual gobierno podria ser mas eficaz su
recomendacion en el asunto de mi hijo Alberto», Cuentas personales del excelentisimo sefior obispo de
Zamora y don Luis Belesta (1890-191), AHDZA, Fondo Nuevo, 350

153 «Don Tomas Belest4 y Cambeses», BEOZA, 30 (1892), pp. 124-132.

154 «El sefior doctor don Tomas Belesta y Cambeses de ochenta afios de edad, de estado célibe, obispo de
esta ciudad, en el Palacio Episcopal ha fallecido en el mismo a las cuatro de la mafiana del dia veintitrés
del actual a consecuencia de enfermedad pulmonia infecciosa de lo cual daba parte en debida forma»,
Namero 178, fol. 216 v., Tomo 43, defunciones.
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parlamentaria del 25 de abril de 1892™°. Su cadéaver fue embalsamado y «expuesto al
publico en la sala principal de su palacio episcopal, donde se le celebraron misas por el
eterno descanso de su alma, permaneciendo alli hasta el dia veintiséis en que fue
conducido por los sefiores sacerdotes de la Santa Iglesia Catedral, donde se celebro el
entierro con toda solemnidad, oficiando de preste el sefior arzobispo de Valladolid que
vino a ésta en la noche anterior»'*®. El entierro fue muy concurrido. Asf lo aseveran las
cronicas periodisticas y graficas de la época como La llustracion Espafiola y
Americana, que recogia el 6bito y reproducia en sus paginas un grabado del funeral™’.
Conforme a su deseo, Belesta fue enterrado en la capilla del Cristo de las Injurias de la
catedral de Zamora*® y asi se hizo, pero la imagen que motivé su enterramiento ubicada
por aquellas fechas en la capilla de san Nicolas, fue trasladada unos afios después a la de
san Bernardo, por lo que sus restos permanecen lejos de la imagen junto a la que
deseaba descansar en paz. En la lapida que cubre su sepultura se puede leer:

R. I. P. HIC JACET RMUS. D". D. THOMAS BELESTA ET CAMBESES CIVITATIS PRAECLARUS
FILIUS ET ECCLESIAE ZAMORENSIS EGREGIUS PRAESUL, VIR SACRA SCIENTIA LOCUPLES
LITTERIS POLITUS VERBO DISSERTUS ET SANAE DOCTRINAE STRENUUS PROPUGNATOR
COMMISSUM SIBI GREGEM FREQUENTI VEL CONCIONE VEL SCRIPTO NUTRIVIT
SAPIENTIBUS LEGIBUS IN SYNODO PROMULGATIS COMMUNIVIT LABORE INDEFESSUS
TOTAM DIOECESIM PERLUSTRAVIT ET AD LIMINA APOSTOLORUM CONVOLANS LEONI XIlI
A DEO GRATUS FUIT UT EUM DIGNUM CENSUERIT QUI PRAETIOSUM DONUM PONTIFICIUM
AD SEPULCHRUM S. THERESIAE DEFERRET. OBIIT DIE XXII APRILIS MDCCCXCII EXPLETO
ANNO LXXX VIAE ET EPISCOPATUS XI. ORATE PRO EO.

A su muerte fue nombrado vicario capitular uno de los hombres de confianza de
Belesta, el arcediano de la Catedral, Juan Pujadas, quien se habia encargado del
gobierno de la didcesis en diferentes ocasiones con motivo de los viajes o ausencias del

1% Expediente personal del senador don Tomas Belestd y Cambeses, obispo de Zamora, por el
arzobispado de Valladolid y por las provincias de Gerona y Zamora, AHS, HIS-0058-02 (10). El
presidente del Senado hizo un elogio de su vida y su obra que fue respondido por el ministro de la
Gobernacion, y el conde de Carga-Argielles que, dado el aprecio que sentian por el obispo solicitaron el
voto undnime del Senado manifestando el duelo por esta pérdida y asi se hizo: Diario de las Sesiones de
Cortes. Senado, 166 (25 abril 1892), p. 2.812. En el discurso el presidente del Senado, Arsenio Martinez
Campos, decia: «Todos los sefiores senadores han apreciado la parte que ha tomado en aquellas
discusiones que se rozaban mas o menos directamente con los asuntos eclesiasticos, y la gran ilustracion y
moderacion con que los tratd, siendo oido siempre con suma religiosidad por esta alta Camara, que
miraba en él, no solamente al digno prelado, sino al varén lleno de virtud y caridad evangélica», Idem, p.
2.811.

1% |ibro de acuerdos y elecciones del cabildo parroquial (1718-1940), AHDZA, Parroquiales, 281.14/43,
fol. 164.

37 «En la madrugada del 22 de abril préximo pasado murié en Zamora a la avanzada edad de més de
ochenta y un afios, el ilustrisimo sefior don Tomas Belesta y Cambeses, dignisimo obispo de la didcesis y
su entierro después de embalsamado el cadaver, se efectué con solemne pompa en la mafiana del 26,
concurriendo al fanebre acto muchedumbre de fieles en religiosa manifestacién de filial respeto al que fue
su dignisimo prelado», La llustracién espafiola y americana, 17 (8 mayo 1892), pp. 273-274.

158 «Si fallezco desempefiando este cargo (de obispo de Zamora se refiere), es mi voluntad que no se me

embalsame y si no diera tiempo para enterrarme se haga el sepelio en seguida, que sera en la capilla del
santo Cristo de las Injurias, en la nave de la derecha de la iglesia», Memoria testamentaria del obispo don
Tomas Belesta (Zamora, 14 julio 1885), AHDZA, Curia, K-134/13.
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prelado®®. Pujadas estuvo al frente de la diécesis hasta el nombramiento de un nuevo
obispo, algo que ocurrié en el mes de junio de 1893 en que se producia la entrada en la
didcesis de Luis Felipe Ortiz.

1.8. Valoracion de su personalidad

Las valoraciones de su personalidad que aparecen en los documentos conservados
son casi todas laudatorias pues la mayoria de ellas se recogen en las memorias
universitarias 0 en determinados documentos emanados por la diocesis. En su
Diccionario enciclopédico ilustrado y critico de los salmantinos ilustres y beneméritos,
Enrique Esperabé afirma que «Tomas Belesta y Cambeses fue una autoridad suave y de
fino y distinguido trato, un hombre que profundizé en los textos teoldgicos»™*°. Cuando
se solicitd el nombre de tres personas capaces de desempefiar el cargo de vicerrector de
la Universidad de Salamanca, el entonces rector, Gabriel Herrera, dijo de Tomas Belesta
Cambeses que era una «persona simpatica, de reconocida ilustracion y en buena edad y
aptitud para ejercer las funciones propias del cargo»'®. Los que le escucharon
subrayaron su capacidad oratoria, no solo en el Senado donde brill6 con sus discursos,
sino que mucho antes incluso de ser obispo ya se le reconocia en Madrid por sus dotes
oratorias como lo sefialaba la Revista politica, parlamentaria, biogréfica, necrolégica,
cientifica, literaria y artistica: Escenas Contemporéneas publicada en 1856:

Eminente orador, el sefior Belesta necesita un vasto campo donde lucir su elocuencia y
conocimientos y de seguro obtendra la gloria que un dia alcanzaron en nuestra patria los
Rivadeneyras, Avilas y Granadas. Por desgracia Espafia, aunque eminentemente catélica,
desconoce y no premia la oratoria sagrada [...] Su larga carrera y méritos, brindan sin
embargo al doctor Belestd un brillante porvenir, el que no es esta la primera vez que le
profetizamos, dandole desde luego nuestro parabién por sus nuevos adelantos y futuros

ascensos .

Esta alabanza terminaba con una premonicién que llegaria a cumplirse, a pesar de
que por aquellas fechas, todavia faltaban veinticinco afios para alcanzar el episcopado y
alguno maés para brillar con sus discursos en el Senado.

Su fama como orador, de la que ya hemos hablado, y que le ha hecho uno de los mas
notables de la ciudad donde ordinariamente reside, fue dignamente coronada en el
panegirico que del patriarca san José hizo en la capilla real de palacio adonde fue llamado

19 «El ilustrisimo Cabildo Catedral se ha servido nombrarme ayer su vicario capitular, me resulta
doloroso para mi por el afecto que tenia al muy digno prelado a quien debia la distincién de haberme
nombrado gobernador de la didcesis en las ausencias y enfermedades del mismo», Carta del gobernador
eclesiastico de Zamora, Juan Pujadas, al nuncio Angelo di Pietro comunicando que ha sido nombrado
gobernador por la muerte de Tomas Belestd (Zamora, 27 abril 1892), ASV, ANMadrid, 575, Tit. VII,
Rub. 11, Sez. Il1, n°. 20

180 Enrique ESPERABE: Diccionario..., 1952, p. 21.

181 Carta del rector de la Universidad de Salamanca al Director General de Instruccion Pablica, AUSA,
Expedientes de alumnos, J-2/77.

162 3. SANCHEZ: «El doctor don Tomas Belestd», en Manuel OVILO Y OTERO (dir.): Escenas
Contemporaneas..., pp. 178-179.
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con este objeto. La prensa entera hizo las mayores alabanzas en esta ocasion del sefior
Belesta cuyo mérito quedd completamente reconocido su majestad, en su real
benevolencia, tendra quiza reservado un premio para este ilustro eclesiastico, cuya larga y
notable carrera tan digno de él le hace; y nosotros, fieles participes de la opinion publica

no podemos menos de esperarlos asi, dando de antemano nuestro parabién a este

laborioso, entendido e ilustre eclesiastico®.

Mas critico es el informe que sobre los obispos espafioles elaboré la Nunciatura
de Madrid donde se subrayan los aciertos de su tarea pastoral y se critican algunos
rasgos de su comportamiento. Su redactor, Antonio Vico, reconocia que el prelado tenia
«formacion suficiente y sana, amor a la observancia de la disciplina, disposicion en el
despacho de los asuntos y diligencia en la visita a la didcesis, la predicacion y la visita a
los enfermos», pero criticaba con cierta dureza su «caracter superficial y ligero [...]
poco apto para la direccion de otros»™®*. Durante el pastoreo de la didcesis zamorana
cay6 en la debilidad de muchos de los obispos de su época al confiar la administracion
de los bienes diocesanos a un sobrino suyo, Luis Belesta, lo que le granjed el recelo de
muchos de sus diocesanos y termind envuelto en un caso de corrupcion como veremos
en los siguientes capitulos. Estos son algunas de las apreciaciones de su personalidad.
Dejamos aparte las publicadas en el Boletin Oficial del Obispado tanto al comenzar el
ministerio episcopal como al concluir el mismo, por su caracter oficial y laudatorio y
nos introducimos ahora en la presentacion de su sucesor Luis Felipe Ortiz.

2. Luis FELIPE ORTIZ GUTIERREZ (1835-1914)

Casi veinticinco afios mas joven que Belesta, Luis Felipe Ortiz lleg6 a la didcesis
en 1893 con 58 afios y representd un estilo muy distinto de ser obispo. Arrib6 a la
diocesis de Zamora procedente del norte de Espafia pero con un amplio bagaje cultural y
eclesial que le habian dado su paso por diversos cargos de importancia en Sevilla, Ledn,
Valladolid y Céceres. En la didcesis de Zamora aparece muy vinculado a su predecesor
en los escasos estudios existentes sobre este periodo, pues ambos vivieron épocas
contiguas y muy parecidas pero representaron dos episcopados muy diversos como
podremos comprobar en las siguientes paginas.

2.1. Ambiente familiar

Luis Felipe Ortiz Gutiérrez nacio en 1835 en Castillo de las Siete Villas, una
localidad cantabra de escasas dimensiones y recursos, perteneciente al partido judicial
de Entrambasaguas y al Ayuntamiento de Arnuero en la provincia de Santander'®. Sus

183 Ibidem, p. 183.

164 Relazione intorno all episccopato e ai capitoli della Spagna (1890), tomado de Vicente CARCEL
ORTI: Ledn Xl y los catolicos espafioles..., p. 318.

165 Seglin Pascual Madoz, Castillo Siete Villas estaba situada en terreno bajo y pantanoso que producia «trigo,
maiz, alubias, patatas, chacoli, buenas yerbas de pasto y abundante lefia en los montes de Belorta y Pomina,
Pascual MADOZ: Diccionario Geografico-Estadistico, Historico de Espafia y sus posesiones de Ultramar,
tomo VI, p. 187. En 1822 formé su propio ayuntamiento pero en la reforma de 1835 lo perdi6 y se fusion6 con
el de Quejo formado el municipio de Arnuero al que pertenece desde entonces. Cuando Luis Felipe vino al



DO0S BIOGRAFIAS QUE MARCARON DOS PONTIFICADOS _

padres, Andrés Ortiz y Menezo y Ramona Gutiérrez de Castro, eran naturales del Valle
de Meruelo y de la parroquia de san Mamés. A los pocos dias de nacer, el 27 de
noviembre de 1835 recibio las aguas del bautismo en la parroquia de san Pedro Apdstol
de Castillo en su localidad natal de manos del presbitero Manuel Antonio Quintana. Era

el quinto hijo de una familia formada por ocho vastagos™®.

2.2. Carrera eclesiastica (1859-1886)

En 1848 llegé a la diocesis santanderina Manuel Ramon Arias Teijeiro, un
obispo de origen orensano que guié a la iglesia cantabra durante tres lustros entre
1848 y 1860. Uno de sus mas ambiciosos proyectos fue el de la creacién de un
seminario dedicado a la formacidn sacerdotal en lo que habia sido el monasterio de los
Jerénimos hasta su exclaustracion. Para ello necesitaba contar con un plantel de
buenos profesores y, con el fin de procurarles una formacion adecuada, creé doce
becas por oposicion en el seminario de Burgos para que los alumnos alli formados
pudieran dirigir la vida académica del futuro Seminario de Corban. Los agraciados
con las becas del obispo estudiarian Latin y Filosofia en la ciudad del Arlanzén y, una
vez concluidos sus estudios filosoficos, se trasladarian al nuevo seminario de Corban
para cursar alli la Teologia. Con estos nuevos colegiales, el seminario de Corban abrié
sus puertas el 15 de octubre de 1582, fiesta de santa Teresa de JesUs, convirtiéndose
en un prestigioso centro de estudios sacerdotales. Luis Felipe Ortiz fue uno de estos
doce agraciados que acudieron a recibir su formacién a Burgos formando parte del
primer grupo de alumnos del seminario santanderino. Alli obtuvo el titulo de bachiller
en Teologia y posteriormente se desplazé a Toledo en cuyo seminario central obtuvo
los grados de licenciado y de doctor*®’. Concluida su formacion eclesiéstica, el 17 de
diciembre de 1859, Luis Felipe Ortiz fue ordenado presbitero y nombrado catedratico
del seminario. Poco después, fue enviado a la parroquia de Mortera, perteneciente al
Ayuntamiento de Piélagos, donde ejercio la cura de almas por un escaso tiempo, pues
muy pronto fue reclamado por el obispo para trabajar pastoralmente en Santander. En
la capital Luis Felipe Ortiz destaco por su actividad al frente de la Congregacién de
San Luis Gonzaga y por su intensa actividad apostélica trabajando «en la catedra, en
el pulpito, en el periédico y en el confesionario»*®.

mundo contaba con cien casas y una escuela de primeras letras a la que asistian medio centenar de nifios y
nifias. La iglesia parroquial estaba bajo la advocacion de san Pedro y san Pablo y era servida por un cura y tres
beneficiados: Luis de ESCALLADA GONZALEZ: Arnuero, Castillo, Isla y Soano, sus hombres: siete villas
en el Antiguo Régimen: fuentes documentales, Arnuero, Ayuntamiento de Arnuero, 2013.

166 | _os hijos nacidos de este matrimonio fueron: Luisa nacida en 1816, Juan Miguel nacido probablemente
en 1829, Maria Flores en 1830, Ezequiel Francisco Maria en 1833, Luis Felipe en 1835, Juana Ramona en
1838, Enrique del que desconocemos su fecha de nacimiento y Angela Maria nacida en 1841.

Rafael PALACIO RAMOS: Luis Felipe Ortiz. El obispo del Coboso, Castillo de Siete Villas, Junta
Vecinal, 1994, pp. 16-17.

17 BOOZA, 40 (1902).

188 Recuerdo de las bodas de oro sacerdotales del excelentisimo e ilustrisimo sefior doctor don Luis
Felipe Ortiz y Gutiérrez (17 diciembre 1909), Zamora, Imprenta San José, 1909, p. 14.
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En 1866, su tio, el cardenal Lastra y Cuesta', arzobispo de Sevilla, lo llevo

consigo a la capital hispalense donde le acompafié como capellan personal durante una
década. En la ciudad del Guadalquivir obtuvo plaza de beneficiado de la catedral y
posteriormente fue nombrado candnigo de gracia. Parece que en la capital hispalense
fue estimado por sus cualidades oratorias y poéticas, cuyas prédicas le granjearon una
notable fama entre el publico piadoso de Sevilla'”. Siendo beneficiado de su catedral,
opositd a una canonjia de oficio para la de C&diz, pero la perdio frente a su rival Tomas
Costa Fornaquera quien llegaria a ser arzobispo de Tarragona. Tras el fallecimiento de
su tio, ocurrido el 5 de mayo de 1876, Luis Felipe fue nombrado deéan de la catedral de
Ledn en 1877 gracias al empefio personal de quien fuera su rector y catedratico en el
seminario de Santander, Saturnino Fernandez de Castro, que en ese momento ocupaba
la sede episcopal legionense. Al frente del cabildo leonés comenzaron las obras de
restauracion de la pulchra leonina, que fue la intervencién mas importante que ha tenido
este templo gotico durante la Edad Contemporanea. Tras una década en Ledn, el 4 de
febrero de 1886 fue nombrado dedn de la catedral metropolitana de Valladolid
apadrinado en este caso por Manuel Santander y Frutos, que era un eclesiastico de
prestilgio e influencia en Valladolid, y quien seria nombrado obispo de la Habana en
1887°"".

2.3. Obispo de Coria (1886-1893)

El 27 de abril de 1886 el nuncio Mariano Rampolla preguntd al arzobispo de
Valladolid, donde Luis Felipe ejercia su ministerio sacerdotal como dean de la catedral,
si este presbitero santanderino reunia las condiciones favorables para ser obispo pues el
papa necesitaba hacer buenos nombramientos episcopales para compensar las maltiples
pérdidas que se habfan producido en los Gltimos afios'’%. Mons. Benito Sanz y Forés le

189 | uis de Lastra y Cuesta naci6 en la localidad de Cubas, en el municipio de Ribamontan del Monte
(Cantabria, Espafia). Estudié humanidades en el colegio que poseian los escolapios en Villacarriedo
(Cantabria) y se ordend sacerdote en 1828. En 1831 fue nombrado canénigo doctoral de Orihuela y en el
1834 de Valencia. En 1852 fue nombrado obispo de Orense, en 1863 arzobispo de Valladolid y en 1857
de Sevilla. El papa Pio 1X le concedid el titulo de cardenal en 1867. Muri6 en la capital hispalense donde
su cuerpo reposa bajo un sepulcro labrado por Ricardo Bellver en 1880.

170 E] Mortero. Machaqueo semanal satirico ilustrado de Primer Ensefianza (10 mayo 1896), p. 274.

1 Manuel Santander y Frutors nacié en Rueda en 1835, y muy joven se trasladé a Valladolid donde
estudié en el Seminario y en la Universidad. Ordenado sacerdote, fue cura ecénomo de la parroquia de
san Juan, y mas tarde canonigo penitenciario y arcediano en la catedral de Valladolid. Pronto destac6 por
sus dotes intelectuales y por ello fue profesor y rector del Seminario. Maria Isabel GONZALEZ DEL
CAMPO: «El ultimo obispo de la Habana espafiola», EI Norte de Castilla (7 marzo 2007).

172 «Voy a dar a usted un nuevo testimonio de particular aprecio y amistosa confianza pidiéndole me
ayude en la penosa tarea de hacer buenos nombramientos de obispos para compensar las muchas y
sensibilisimas perdidas que acaba de hacer el episcopado espafiol. La presente abarca dos puntos. Primero
rogarle me facilite informes y me diga francamente si al sefior don Luis Felipe Ortiz, dean de esa Santa
Iglesia, le conceptla usted digno de la mitra; tengo de él favorables noticias como persona pero deseo
saber si a usted Le parece a propdsito para obispo. Mayor importancia tiene el otro punto por referirme a
la provista de esta villa de Madrid y le aseguro que la dificultad de acertar en ella aumenta si cabe el dolor
vivisimo que me causd la inesperada muerte del malogrado sefior Martinez Izquierdo», Carta del nuncio,
Mariano Rampolla, al arzobispo de Valladolid, Benito Sanz y Forés, pidiéndole informes sobre Luis
Felipe Ortiz y Gutiérrez para obispo y para la sede episcopal de Madrid (Madrid, 27 abril 1886), ASV,
ANMadrid, 542, Tit. VII, Rub. Il, Sez. I, n® 30, fol. 289.
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dio su beneplacito pero recomendd al nuncio que recabara informacion de quienes lo
conocian mejor: el obispo de Orihuela, Victoriano Guisasola y el de Santander, Vicente
Santiago Sanchez y Castro. Con el primero, nombrado ese mismo afio arzobispo de
Santiago, Luis Felipe habia mantenido buena amistad durante su estancia en Sevilla y
con el segundo habia convivido durante sus afios como deén de la catedral de Leén™"™.
El nombramiento salié adelante y asi se lo comunicé el nuncio al elegido en el mes de
mayo de 1886. Luis Felipe Ortiz recibid la noticia en Valladolid y, aunque mostré su
sorpresa, algo propio en estas lides, acept6 lo que consideraba un gesto de obediencia y

sumisién, conforme al lenguaje protocolario del momento:

Sefior de todo mi respeto y afecto: algo repuesto de la conturbacion que me ha causado la
muy benévola carta de vuestra excelencia ilustrisima que con fecha de 17 del corriente se
ha servido dirigirme comunicandome que esta acordado entre la Santa Sede y el Gobierno
de su majestad elevarme a la dignidad episcopal con destino a la Iglesia de Coria, tengo el
honor de contestar a vuestra excelencia ilustrisima, y lo hago lleno de confusion, para
darle ante todo las debidas gracias por las sefialadas muestras de aprecio que me dispensa
y no merezco. Muy lejos estaba de mi &nimo la idea de la distincidn tan alta que vuestra
excelencia ilustrisima me anuncia porque conozco bien mi falta de cualidades y de
fuerzas para llevar digna y provechosamente la dignidad y la carga del episcopado; y aun
soy actualmente menos apto por no hallarme enteramente restaurado de una afeccion
tumoral de la garganta que, si bien no ha tenido caracter de gravedad, apenas me ha
consentido durante un afio el ejercicio de la predicacién. Sé, a pesar de estas razones, de
mi escasa idoneidad, que expongo a vuestra excelencia ilustrisima respetuosamente y con
toda la sinceridad de mi alma, cree vuestra excelencia ilustrisima que debo someterme a
los designios que me participa aceptaré la sacratisima carga del episcopado con espiritu
de sumision y por expresa obediencia a la Santa Sede y contestaré al sefior ministro,
llegado el caso, inspirdndome en estos sentimientos, que solamente asi podré contar con
la ayuda de Dios para llevar con fruto la corona de espinas de la mitra, mas pesada y
espinosa desde reciente fecha. De todos modos, siempre me sera gratisimo complacer a
vuestra excelencia ilustrisima a quien felicito con todo mi corazén por la gloria y el

mérito con que vienen ejerciendo la soberana representacion pontificia en Espafia’™.

Siguiendo las costumbres de la época, Luis Felipe Ortiz esperdé a que llegara la
propuesta del ministro de Gracia y Justicia para que aceptara su presentacion para la
sede episcopal pero esta tardo en llegar'”. Preconizado obispo el 10 de junio de 1886, el

173 «Contesto a la carta reservada en que se sirve usted pedirme que dé mi parecer u opinién acerca de
personas y sillas vacantes usando conmigo de una confianza que me honra mas de lo que merezco. Don
Luis Felipe Ortiz me parece apto para el ministerio. Hace sin embargo poco tiempo que le tengo cerca
para poder conocerle a fondo. Repito que me parece bueno para el cargo, pero con mas conocimiento
pudieran informarle el Hermano de Orihuela que le trata desde que era familiar del eminentisimo Lastra
en Sevilla y el hermano de Santander por el tiempo que han estado juntos en Ledn», Carta del arzobispo
de Valladolid, Benito Sanz y Forés, al nuncio Mariano Rampolla informando sobre Luis Felipe Ortiz y
otros (Valladolid, 29 abril 1886), ASV, ANMadrid, 542, Tit. VII, Rub. 11, Sez. 1, n° 30, fols. 291-292.

17 Carta de Luis Felipe Ortiz al nuncio Mariano Rampolla con motivo de su elevacién para la sede de
Coria (Valladolid, 21 mayo 1886), ASV, ANMadrid, 542, Tit. VII, Rub. 11, Sez. 1, n° 30, fols. 293-294.

75 «Sefior de todo mi respeto y afecto: los términos en que vuestra excelencia ilustrisima se ha servido
escribirme con fecha de ayer me han infundido valor para sobreponerme a mis temores y someterme
tranquilamente a la que me parece voluntad de Dios. En su consecuencia, he creido deber secundar los
propositos de vuestra excelencia ilustrisima en orden al pronto despacho del expediente y pareciéndome
por el sentido de la carta que vuestra excelencia ilustrisima supone haberme pedido por el se fior ministro
de Gracia y Justicia el asentimiento para mi presentacion, me he permitido dirigirle a vuestra excelencia
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proceso siguié como de costumbre y mientras se concluian los pormenores, el nuevo
prelado se retird unos dias a Santander para reponerse de su quebrantada salud, periodo
de convalecencia que se convirtio en algo habitual durante toda su vida, y para
organizar su llegada a la di6cesis de Coria que programé para el mes de octubre®’.
Previamente realizd los ejercicios espirituales preparatorios y otros pormenores que
debian anteceder a su ordenacién episcopal'’’. Esta tuvo lugar el 3 de octubre de 1886
en la catedral de Valladolid y por expreso deseo suyo, presidid la celebracion el
arzobispo de Valladolid, Benito Sanz Forés'’®, con la asistencia de los prelados de
Santander y de Ledn, Vicente Santiago Sanchez Castro y Francisco Gémez-Salazar".
Una vez obispo, Luis Felipe Ortiz hizo su entrada en la didcesis de Coria el 20 de

noviembre de 1886*®, lo que supuso una manifestacion de piedad y entusiasmo para un

ilustrisima un telegrama en este dia participdndole para su gobierno que no he recibido comunicacién
alguna de dicho sefior. Tan pronto como ésta me llegue, cumpliré con todas las instrucciones que vuestra
excelencia ilustrisima se ha servido darme», Carta de Luis Felipe Ortiz al nuncio Mariano Rampolla con
motivo de su elevacion para la sede de Coria (Valladolid, 24 mayo 1886), ASV, ANMadrid, 542, Tit.
VII, Rub. I, Sez. I, n° 30, fol. 296.

176 «Sefior en mi mayor respeto y afecto: hallome haciendo uso de esta aguas minerales en beneficio de mi

garganta, por consejo de varios médicos, pero me estan contrariando en este propésito las lluvias que han
sobrevenido hace quince dias y que no me dejan sacar el provecho que necesito. En medio de esto, acabo
de recibir carta del sefior Spinola, mi predecesor en Coria, el cual me pregunta sobre la fecha en que
podré tomar posesion de aquella sede episcopal, para su gobierno, y antes de contestarle quiero someter a
la aprobaciéon de vuestra excelencia ilustrisima el plan que tengo. Me conviene mucho no hacer mi
consagracion antes del 3 de octubre, domingo del santisimo rosario, tanto para hacer todo lo que pueda
por mi garganta, como para proveer a otros asuntos; tomaria en el acto por poder posesién del obispado vy,
con la ayuda de Dios, irfia a mi Iglesia en la segunda mitad de dicho mes de octubre. Mucho me importa
proceder con este plan de fechas pero, si las Bulas estan ya despachadas o proximas a ello, se retardaran
de ese modo algln tanto mi consagracion, y deseo por tanto que vuestra excelencia ilustrisima se sirva
benignamente autorizarme para obrar conforme a los propdsitos que le he expresado. Si vuestra
excelencia ilustrisima no lo estimase conveniente, estoy dispuesto a cumplir lo que me mande, porque
sobre deberle obediencia, también deseo mucho complacerle», Carta de Luis Felipe Ortiz al nuncio
Mariano Rampolla con motivo de su elevacion para la sede de Coria (Liérganes-Santander, 8 agosto
1886), ASV, ANMadrid, 542, Tit. VI, Rub. 11, Sez. |, n® 30, fols. 306-307.

17 «He terminado hoy con el auxilio de Dios mis ejercicios espirituales [...] duda el dicho arzobispo si
podra tomarme fuera de la ceremonia de la consagracién pero, antes de verificarse, esta el juramento de
fidelidad que debo prestar como prescribe Su Santidad y consigna el pontifical. Me dice que ha visto a
vuestra excelencia ilustrisima tomarle en esa forma a los que ha consagrado; pero en la posibilidad de que
vuestra excelencia ilustrisima proceda asi en virtud de facultades especiales», Carta de Luis Felipe Ortiz
al nuncio Mariano Rampolla con motivo de su elevacion para la sede de Coria (Valladolid, 30
septiembre 1886), ASV, ANMadrid, 542, Tit. VII, Rub. Il, Sez. I, n® 30, fols. 308-309. «Elevo gustoso
mis preces pidiéndole haga a usted tan buen obispo como le hizo ejemplar sacerdote. Respecto a la forma
en que el nuevo prelado ha de prestar el juramento de fidelidad que prescriben las bulas creo sea
indiferente elegir cualquiera de las dos a que usted se refiere, pues en Roma se acostumbre prestarle
siempre antes de la ceremonia y en las consagraciones que hago yo me conformo con esta costumbre de
Roma no en virtud de facultades especiales sino porque siendo indiferente elegir una u otra forma la de
prestarle fuera de la ceremonia merece la preferencia por varios motivos entre otros por el de la
brevedad», Carta del nuncio Mariano Rampolla al obispo preconizado de Coria Luis Felipe Ortiz
(Madrid, 1 octubre 1886), ASV, ANMadrid, 542, Tit. VII, Rub. 11, Sez. 1, n® 30, fols. 308-314.

178 «El sefior arzobispo de Valladolid se ha servido expresarme su deseo de consagrarme y regularmente
en su iglesia tendra lugar esa solemnidad», Carta de Luis Felipe Ortiz al nuncio Mariano Rampolla con
motivo de su elevacion para la sede de Coria (Liérganes-Santander, 8 agosto 1886), ASV, ANMadrid,
542, Tit. VII, Rub. 11, Sez. I, n° 30, fols. 306-307.

179 «Consagracion del 1lmo. Sr. Dr. D. Luis Felipe Ortiz», Boletin Eclesiastico de la Diécesis de Coria, 20

(1886), p. 125.

180 Se hizo con cierto retraso por su quebrantada salud: Lamberto de ECHEVERRIA, Episcopologio
Espafiol Contemporaneo (1868-1985), n® 79.
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obispado histérico y rural como era esta sede extremefia*®*. Pocos dias después envi6 al
nuncio su primera carta pastoral con motivo de la toma de posesién'® lo que fue
recibido con alabanzas por parte del representante del papa en Espafia dado lo actual y
oportuno del mensaje’®, aunque suponemos que esta lisonja formaba parte del lenguaje
protocolario de la época.

La didcesis de Coria contaba, segun los datos suministrados por su predecesor,
con 96 parroquias, 5 anejos y cinco conventos con culto en los que vivian unas 180.000
almas. Alli se preocup6 de la educacion especialmente de las clases menesterosas para
las que fundd y dot6 un convento de carmelitas descalzas con la obligacién de ensefiar a
cien nifios pobres y establecio en la ciudad episcopal la congregacion diocesana de las
Concepcionistas para la asistencia domiciliaria a los enfermos. En las Hurdes, la
comarca mas deprimida de la region, envio sucesivas misiones populares, y abrié al
culto o edificé nuevos templos'®*. Su valoracién de la situacién de la didcesis era muy
negativa. El prelado describia al clero y al laicado cauriense como apéatico y poco
empefiado en progresar, algo que él consideraba como una grave contrariedad para el
ejercicio de su ministerio episcopal y por ello se propuso ayudar a los diocesanos a salir
de este clima de postracién y del fatalismo con que aceptaban su situacion'®. En 1889,
tras concluir unas misiones populares, organizdé una multitudinaria peregrinacion en la
que participaron méas de diez mil fieles, algo que despert6 un entusiasmo colectivo entre
la poblacion catélica que, sin embargo, pronto se desvaneci6. En Céceres supo
aprovechar la disposicion mas abierta de aquella ciudad y logré mejores resultados, lo

181 «Sefior de toda mi consideracion y afecto: considero un deber consagrar a vuestra excelencia mi
primer carta desde la sede episcopal donde Dios me ha colocado y lo hago con placer y satisfaccion.
También vuestra excelencia la tendra en saber que he sido recibido en mi didcesis de un modo tan
lisonjero, con tanto entusiasmo y tales muestras de amor y respeto, que particularmente en esta poblacién
ha constituido un suceso extraordinario. Doy muchas gracias a Dios que tan favorablemente prepara mis
caminos y le pido con humildad y con instancias que me preste abundantes auxilios para sacar todo el
provecho que conviene de las excelentes disposiciones de mis diocesanos. Acabo de hacer mi entrada
solemne en la catedral aplazada ayer para este dia y el pueblo ha escuchado mi palabra con sefiales de
viva simpatia y mucha devocion. Bendito sea Dios», Carta de Luis Felipe Ortiz, obispo de Coria, al
nuncio Mariano Rampolla con motivo de su elevacién para la sede de Coria (Coria, 21 noviembre 1886),
ASV, ANMadrid, 542, Tit. VII, Rub. 11, Sez. I, n® 30, fols. 304-305.

182 Carta pastoral que el ilustrisimo y reverendisimo sefior doctor don Luis Felipe Ortiz, obispo de Coria,
dirige al clero y pueblo de su diécesis con motivo de su entrada (Coria, Establecimiento Tipografico de P.
E. Montero, 1886. Al enviarsela al nuncio, Luis Felipe le pedia benevolencia: «juzguela vuestra excelencia
con misericordia; pero en todo caso, las correcciones que se sirva hacerme pueden servirme de provechosa
ensefianza», Carta de Luis Felipe Ortiz al nuncio Mariano Rampolla enviandole un ejemplar de su carta
pastoral (Coria, 18 enero 1887), ASV, ANMadrid, 542, Tit. VI, Rub. 11, Sez. I, n° 30, fol. 319.

183 «El tema que trata no podia ser mas apropiado a las necesidades de nuestros tiempos y me ha causado

verdadera satisfaccion el ver, después de sentado el origen y la verdadera base en que descansa toda
autoridad, para poner en realce con vasta erudicion, solidez y profundidad de ciencia teoldgica, el divino
origen de las prerrogativas y la excelencia de la de los obispos y del supremo pontifice, por lo tanto, que
le doy muy de veras mi enhorabuena», Carta del nuncio, Mariano Rampolla, al obispo preconizado de
Coria Luis Felipe Ortiz alabando su carta pastoral (Madrid, 23 enero 1887), ASV, ANMadrid, 542, Tit.
VII, Rub. 11, Sez. I, n° 30, fol. 315. Luis Felipe agradecié al nuncio esta muestra de apoyo con otra carta:
«no puedo menos de agradecerle las frases que me dedica en alabanza de mi humilde trabajo, Dios le
pague a vuestra excelencia ese honrosisimo favor que tanto me anima y que estimo como una parte de mi
recompensa por los trabajos pastorales», Carta de Luis Felipe Ortiz al nuncio Mariano Rampolla
agradeciéndole la lectura de su carta pastoral (Coria, 29 enero 1887), ASV, ANMadrid, 542, Tit. VII,
Rub. 11, Sez. I, n° 30, fols. 308-317.

184 Recuerdo de las bodas de oro..., 22.
185 ASV, SCC. Caurensis, 221, VIII.
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que llevo a pensar en trasladar alli la sede episcopal algo que parecia normal pues la
capital de la provincia contaba por aquellas fechas con casi quince mil habitantes
mientras que Coria apenas superaba los tres mil. En la capital logré implantar las
Conferencias de San Vicente de Padul, el Apostolado de la Oracidn y otras instituciones
apostélicas que estaban muy en boga por aquellas fechas'® y, siendo obispo de Coria, el
26 de mayo de 1890, le llegé el nombramiento de caballero de la Orden de Isabel la
Catélica™’. Sin embargo, no se encontraba cdmodo en tierras extremefias y, por ello, su
presencia en el obispado de Coria no fue muy larga. Dos afios después de su toma de
posesion, comenzo a planear sobre su persona el deseo de trasladarlo a Cuba. EI motivo
de su eleccion radicaba en que su hermano Juan Miguel Ortiz habia sido intendente
general de Hacienda en Cuba y Puerto Rico y en aquellas islas del Caribe gozaba de
notable prestigio'®®. Los vinculos familiares y la necesidad de nombrar un obispo
adecuado para un area en permanente conflicto con Espafia, motivaron al arzobispo de
Santiago de Cuba, José Maria Martin de Herrera, a proponerle como su sucesor, algo
para lo que contaba con el beneplécito del Gobierno. Asi se lo manifestaba el citado
arzobispo cubano al nuncio di Pietro en una carta en la que daba cuenta de una
entrevista que Luis Felipe Ortiz habia tenido con el ministro de Ultramar donde
conversaron sobre el posible traslado de Luis Felipe a Cuba'®. Luis Felipe no vio
oportuno este cambio después de una estancia tan breve en la didcesis cauriense y
parece que no aceptd por razones de conciencia*®. No obstante, el clima extremefio y la
quietud de una poblacion de menos tres mil habitantes contrastaban con la dedicacion
previa de un obispo que habia vivido durante afios en las ciudades de Santander, Sevilla,
Ledn y Valladolid, todas ellas con mayor vitalidad que la pequefia Coria. El clima, del
que se quejaba en una de sus cartas, el ambiente social y eclesial que se vivia en aquella
ciudad™, el caracter irascible del propio obispo y sus condiciones personales de salud

186 Vicente CARCEL ORTI: Leén XIII y los catdlicos espaiioles..., p. 286.
187 Guia oficial de Espafia (1895), Madrid, Viuda de M. Minuesa de los Rios, 1895, p. 201.

188 En Cuba ejerci6 diversos cargos para la administracion del Estado como fue el de jefe de la
administracion de primera clase y jefe de la seccidn central de contribuciones y estadisticas de la isla de
Cuba, siendo cesado tras el estallido de la Revolucion gloriosa: El Imparcial. Diario liberal de la mafiana
(miércoles, 25 diciembre 1868), p. 2. Su nombre aparece en la guia oficial de 1868 tal como se recoge en
Carlos de SEDANO, Estudios politicos sobre Cuba, Madrid, Imprenta a cargo de Manuel G. Hernandez,
1872, p. 191. De su prestigio en la isla da cuenta una nota laudatoria y un poco exagerada publicada con
motivo de las bodas de oro sacerdotales de su hermano: «Si todos los empleados de las islas se hubieran
conducido como el sefior Ortiz, la insurreccion cubana hubiera sido imposible. No adquiri6 para si mas
que sus grandes prestigios y pablica estimacion, tornando al fin viejo ya a la peninsula sin mas patrimonio
gue la corona de su méritos», Recuerdo de las bodas de oro..., p. 13.

189 «Acabo de visitar al sefior ministro de Ultramar y darle cuenta del resultado de las consabidas
gestiones respecto a mi sucesion en Cuba. Antes me ha referido la visita que le hizo el sefior obispo de
Coria, la indicacion que el sefior ministro le hizo sobre el particular y el efecto que en el animo de este
produjo con las palabras de aquel; es a saber que, aun cuando alegd la falta de salud, cree el sefior
ministro que irfa si se le hiciese instancia maxime deseando como desea que su hermano don Juan Miguel
Ortiz, antiguo empleado en Cuba, sea otra vez colocado», Carta del obispo de Santiago de Cuba, José
Maria Martin de Herrera y de la Iglesia, al nuncio Angelo di Pietro sobre la posibilidad de que el obispo
de Coria, Luis Felipe Ortiz, pueda sucederle en Santiago de Cuba y otro asuntos (Madrid, 21 agosto
1888), ASV, ANMadrid, 676, n° 1, fol. 66.

19 E] Mortero. Machaqueo semanal satirico ilustrado de Primera Ensefianza (10 mayo 1896), p. 275.

191 En el informe elaborado por la Nunciatura durante el pontificado de Leén XIII, se describia asf a sus
diocesanos: «Si se exceptUan los habitantes de Caceres, capital de la provincia, que son bastante
inteligentes y activos, aunque descuidados en el cumplimiento de los deberes religiosos, la poblacién de
la di6cesis, constituida por pueblos grandes, es sencilla, pero apética y muy rutinaria», Vicente CARCEL
ORTI: Ledn Xl y los catélicos espafioles..., p. 286.
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0, mejor adn, la conjuncién de todos estos elementos causaron un deterioro progresivo
de sus condiciones fisicas e incluso de sus relaciones sociales, le condujeron a plantear
incluso su renuncia al episcopado®. Asi se lo manifestd al nuncio di Pietro pidiéndole
su traslado a otra diécesis o la aceptacién de su dimision para poder restablecerse™.
Con el fin de solucionar su situacién personal, el representante el papa en Esparia, con el
acuerdo del ministro de Gracia y Justicia, lo propuso para el obispado de Zamora que
habia quedado vacante en el mes de marzo de 1892 tras el fallecimiento de Tomas
Belesta'® y en Roma aceptaron este traslado'®, que se propuso también un modo de
premiarle sus servicios en la didcesis de Coria pues la de Zamora era considerada de
mayor entidad a pesar de tener menos habitantes'®®. El ministro se entrevisté con Luis
Felipe Ortiz y éste aceptd el cambio albergando la esperanza de mejorar su salud®®’.
Tras esta entrevista, el proceso consistorial fue abierto en Madrid el 13 de diciembre de

192 «A las cualidades de monsefior Ortiz antes indicadas debe afiadirse que es muy décil a cualquier
indicacion de la Santa Sede. Sin embargo, es muy irascible, y esta irascibilidad en parte es hereditaria y
en parte debida a la enfermedad bastante molesta que padece, y que se va agravando con el clima de
Coria, insalubre para él, al carecer de aguas y alimentos que le serian convenientes; debida también y
finalmente al aislamiento total en que vive, sin recibir nunca una visita, ni de los de Coria, ni de las
autoridades, ni del clero. A esta irritabilidad se une a veces la poca flexibilidad y las exigencias que tiene
con el clero. Todo ello revela el estado de tension en que se encuentra, deseando salir de aquel lugar, y
revela sus relaciones con las autoridades locales y con el clero. Son mejores las relaciones que mantiene
con las autoridades civiles y militares de la provincia y la buena sociedad de Caceres. También en Madrid
tiene buenos conocimientos», Ibidem, p. 287.

193 «EI obispo de Coria me ha escrito mostrandome el mal estado de su salud, dice producido o al menos
notablemente aumentando por el clima y las condiciones especiales de su diécesis. Dicho prelado dice
que habia pensado renunciar al episcopado, pero como es una persona prudente, se animd a procurar
primero un remedio mas sencillo, y este consiste en conseguir su traslado a otra didcesis. Entonces
informaron al santo padre de cuando monsefior Ortiz me expone en la citada carta suya. Su Santidad me
ha ordenado escribir a aquel prelado para que atienda su solicitud», Despacho 9142 del cardenal
Rampolla al nuncio Angelo di Pietro sobre el traslado del obispo de Coria, Luis Felipe Ortiz, a la sede
de Zamora (Roma, 7 noviembre 1892), ASV, ANMadrid, 575, Tit. VII, Rub. Il, Sez. I, n° 25.

194 «Tomé en consideracion la peticion del obispo de Coria para su traslado a otra sede. Realmente y
desde algun tiempo por su mal estado de su salud, y podria atribuirse la causa, al menos principal, al
clima y a los aires calientes donde reside estos afios en los meses de verano, se ve en la obligacién de
abandonar su residencia para curarse y tomar aguas medicinales. Por tanto, lo propongo al ministerio de
Gracia y Justicia para la vacante de Zamora con la aprobacion de Su Santidad», Despacho 675 del nuncio
Angelo di Pietro con los candidatos a las sedes vacantes de Zamora y Palencia (Madrid, 21 noviembre
1892), ASV, ANMadrid, 575, Tit. VI, Rub. 11, Sez. 1, n°. 25, fol. 466.

1% «Muy sefior mio. Al regresar hoy a mi casa después de nuestra entrevista me encontré con un
telegrama del eminentisimo sefior cardenal Rampolla en el que aprueba, en nombre de su santidad, la
traslacion propuesta del sefior obispo de Coria para la silla de Zamora. Con esta noticia pues, que me
apresuro a comunicar a usted, no solo puede usted llevar a la practica el propdésito que tenia de elevar el
lunes préximo a la firma de su majestad el correspondiente decreto, sino que le ruego que asi lo haga pues
el sefior cardenal Rampolla desea se despache cuanto antes los informes candnicos para la
preconizacién», Carta del nuncio Angelo di Pietro al ministro de Gracia y Justicia Fernando Cos-Gay6n
y Pons (Madrid, 26 noviembre 1892), ASV, ANMadrid, 575, Tit. VII, Rub. Il, Sez. I, n°. 25, fol. 470.

1% «Creo que la diécesis de Coria, asi como para el prelado, también para el agente era un hueso casi sin

carne, las ventajas que pueda tener con la de Zamora, vendria a premiar los servicios hechos a Coria»,
Carta de Santiago della Chiesa al obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz agradeciéndole la felicitacion de
Navidad (Roma, 30 marzo 1893), AHDZA, Cancilleria, D/27bis.

197 «Venerable prelado y distinguido amigo: tengo el gusto de participar a usted que en una conferencia

que celebré ayer con el sefior obispo de Coria acepto este la silla episcopal de Zamora y el lunes préximo
elevaré a la firma del su majestad el correspondiente decreto», Carta del ministro de Gracia y Justicia,
Fernando Cos-Gayon y Pons, al nuncio Angelo di Pietro (Madrid, 29 noviembre 1892), ASV,
ANMadrid, 575, Tit. VII, Rub. 11, Sez. I, n°. 25, fol. 472.
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1892 y el decreto subsiguiente emitido y enviado al afectado en los primeros dias de
abril'*®, Luis Felipe manifesté su satisfaccion por el traslado y acepté el nombramiento
poniéndose a disposicion del nuncio para dar los pasos sucesivos en orden a tomar

posesion de su nueva didcesis™®®.

2.4. Obispo de Zamora (1893-1914)

Una de sus primeras tareas al frente de la didcesis zamorana fue la aprobacion del
arreglo parroquial que su predecesor Tomas Belestd dejo a punto de iniciar, pero que
Luis Felipe Ortiz paraliz6 e introdujo algunas modificaciones hasta su definitiva
aprobacion en 1895 y su implantacién en 1896°. Siguiendo las indicaciones del papa
Pio X, y en coordinacion con los obispos de la provincia eclesiastica de Valladolid,
durante su pontificado se organizé la ensefianza de la catequesis en la didcesis mediante
el establecimiento de la Congregacion de la Doctrina Cristiana®®*. Asimismo, siguiendo
la doctrina pontificia se constituyé una comisién para la mésica sagrada®®?, se organizé

la comunién de los nifios®® y se comenzé la campafia de propagacién de la fe?®;

198 «Muy sefior mio cumplo con el deber de enviar a vuestra excelencia el adjunto decreto consistorial o
participacién oficial de su traslacion a la silla episcopal de Zamora. Por consiguiente en la fecha que
reciba esta comunicacion se servird vuestra excelencia declarar vacante la silla episcopal de Coria que tan
dignamente ha administrado», Carta del nuncio Angelo di Pietro al obispo preconizado de Coria, Luis
Felipe Ortiz, comunicandole su traslado a Zamora (Madrid, 3 abril 1893), ASV, ANMadrid, 575, Tit.
VII, Rub. 1, Sez. I, n°. 25, fol. 475.

199 «He recibido ayer, remitida de Coria, la benévola carta que vuestra excelencia se ha servido dirigirme
a dicha ciudad, acompariada de su atestado de la Secretaria de la Congregacién Consistorial de Roma, en
que se me notifica haberme dispensado Su Santidad del vinculo espiritual que me unia a la iglesia
episcopal de dicha ciudad y diécesis de Coria trasladandome a la silla episcopal de Zamora. En su virtud
he comunicado en el acto al Cabildo Catedral de aquella iglesia la citada disposicion de Su Santidad para
que se proceda en su consecuencia conforme a derecho y seguin conviene a la vacante que se ha producido
en aquella silla episcopal», Carta del obispo preconizado de Zamora, Luis Felipe Ortiz, al nuncio Angelo
di Pietro al recibir la noticia de su preconizacion para Zamora (Valencia, 11 abril 1893), ASV,
ANMadrid, 575, Tit. VII, Rub. 1, Sez. I, n°. 25, Traslazione del vescovo di Coria alla sedi di Zamora, fol.
476.

200 MINISTERIO DE GRACIA Y JUSTICIA: «Real decreto dejando en suspenso la ejecucion del arreglo
parroquial de la di6cesis de Zamora, aprobado por Real Decreto de 3 de agosto de 1891, y demas que
expresa» (San Sebastidn, 15 agosto 1893), Gaceta de Madrid, 231 (19 agosto 1893), p. 623;
MINISTERIO DE GRACIA Y JUSTICIA: «Real decreto aprobando el arreglo parroquial de la didcesis
de Zamora» (Madrid, 17 diciembre 1894), Gaceta de Madrid, 352 (18 diciembre 1894), p. 935; «Real
Orden aprobando las modificaciones del arreglo parroquial» (17 diciembre 1894), BEOZA, 33 (1895), pp.
5-7; LA REINA REGENTE y EL MINISTRO DE GRACIA Y JUSTICIA: «Real cédula auxiliatoria por
la que se aprueba el plan de reforma parroquial de la didcesis de Zamora» (San Sebastian, 5 agosto 1895),
BEOZA, 33 (1895), pp. 333-341.

201 uis Felipe ORTIZ: «Circular sobre la organizacién de la catequesis en la didcesis», BOOZA, 55
(1907), pp. 22 ss.

%2 PIO X: «Motu propio acerca de la misica sagrada», BOOZA, 42 (1904), pp. 66-80 y German
GONZALEZ: «Circular disponiendo el cumplimiento de los mandatos de su santidad sobre la misica
sagrada en esta didcesis», BOOZA, 42 (1904), pp. 101-105

203 «Decreto de la Sagrada Congregacién del Concilio sobre la comunién cotidiana», BOOZA, 54 (1906),
pp. 151-159, «De la primera confesion y comunién de los nifios», BOOZA, 55 (1907), p. 67 y «La
comunion frecuente y aun diaria de los nifios», BOOZA, 46 (1908), pp. 289.

204 |_uis Felipe ORTIZ: «Circular relativa a la obra de propagacién de la fe» (8 mayo 1901), BOOZA, 39
(1901), pp. 155-157 y «Reglas para el establecimiento de la obra propagacion de la fe en las parroquias de
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continud con la convocatoria de misiones populares para la formacion del pueblo
cristiano®® y con la celebracién de ejercicios espirituales. En el terreno de la lucha por
la defensa de los derechos de la Iglesia, el obispo Ortiz reclamé los bienes de
capellanias, cosechando notables triunfos, unos de los cuales fue la publicacion del Real
Decreto concordado de 12 de octubre de 1895 que le valieron el aplauso del episcopado
espafiol®® pero, debido a su caracter enfermizo y débil, tuvo serias dificultades por
mantener un gobierno estable al frente de las instituciones eclesiésticas y hubo de sufrir
el desfalco de su administrador diocesano que concluy6 con la denuncia y la remocion

de quien era sobrino del obispo anterior®®’.

Para la formacion del clero, establecio un dia de retiro mensual para los
sacerdotes®® y reorganizé las Conferencias Morales y Litdrgicas que habian entrado en
franca decadencia tras la muerte de Belesta aunque nunca logro que recuperaran el vigor
que tenian entonces a pesar de las exhortaciones a la observancia del reglamento y al
cumplimiento de la obligacién del envio de las actas®®. Respecto a su situacion
econdmica de los sacerdotes, Luis Felipe Ortiz reclamé al Gobierno el cumplimiento de
sus obligaciones financieras y la mejora de la dotacién del culto y clero?®. En el
Seminario, a pesar de sus desvelos y de la introduccion de determinadas reformas en el
reglamento y en el plan de estudios, no logré mantener el nivel de crecimiento que tuvo
durante el pontificado del obispo Belesta y el nimero de alumnos se desplomé durante
los afios que estuvo al frente de la didcesis pasando de los 496 alumnos matriculados en
1892 a los 53 inscritos en 1911. Es verdad que esto afectd principalmente a los alumnos
externos pero se noté también un descenso en el nimero de colegiales internos cuya
merma tampoco se frend tras la fundacién de las preceptorias comarcales de Toro,

Alcafiices y Fermoselle?'*,

la didcesis» (3 mayo 1901), BOOZA, 39 (1901), pp. 157-159 y «Junta diocesana de la obra propagacion
de la fe», BOOZA, 39 (1901), p. 159.

25 «Relacion de las santa misiones practicadas en la diécesis de Zamora en estos dltimos afios del
pontificado de Luis Felipe Ortiz», BOOZA, 54 (1906), pp. 20-22; «Relacion de las misiones predicadas en
la didcesis desde noviembre de 1911 hasta marzo de 1912», BOOZA, 50 (1912), pp. 107-108. «Santas
misiones predicadas en la didcesis desde noviembre de 1912 hasta marzo de 1913», BOOZA, 50 (1912),
pp. 115-116.

206 Recuerdo de las bodas de oro..., p. 23.
207

49.

2% _uis Felipe ORTIZ: «Circular del retiro mensual del clero» (14 mayo 1904), BOOZA, 42 (1904), pp.
179-184; IDEM: «Disposiciones sobre la practica del santo dia de retiro espiritual» (14 febrero 1905),
BOOZA, 43 (1905), pp. 40-41; «Retiro espiritual», BOOZA, 43 (1905), pp. 69 y 115.

29 |_uis Felipe ORTIZ: «Circular sobre la reinstalacion de las Conferencias Morales y Litlrgicas» (14
mayo 1900), BOOZA, 38 (1900), pp. 181-187: IDEM: «Reglamento de las Conferencias Morales y
Litdrgicas» (14 mayo 1900), BOOZA, 38 (1900), pp. 187-20; «Junta Central Diocesana de Conferencias
Morales y Litargicas. Secretaria», BOOZA, 39 (1901), pp. 29-30; «Junta Central Diocesana de
Conferencias Morales y Liturgicas. Secretaria» (19 marzo 1901), BOOZA, 39 (1901), pp. 127-130.

210 «E| sefior obispo de Zamora interviniendo para que se mejoren las dotaciones del clero», BOOZA, 55
(1907), pp. 321-324.

211 «Institucién de una catedra de Latin y Humanidades en el convento de Mercedarios de Toro» (Zamora,
9 agosto 1896), Libro copiador de la correspondencia oficial (1894-1911), AHDZA, Secretaria de
Camara, 136/2, 84; Luis Felipe ORTIZ: «Céatedra de Latin y Humanidades en el Convento de los padres
Mercedarios de Toro» (1 octubre 1909), BOOZA, 47 (1909), pp. 321-323. Auto de ereccién de una
Escuela de Latin y Humanidades en la villa de Alcafices (5 enero 1914), AHDZA, Cancilleria, L-45 y

«Cese del administrador habilitado de la di6cesis y providencias consecutivas», BOOZA, 46 (1908), p.
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Respecto al impulso de la vida religiosa en la didcesis, Luis Felipe Ortiz fue el
responsable del establecimiento de una comunidad de Misioneros del Inmaculado
Corazon de Maria o Claretianos que, tras sucesivas negociaciones, arribaron a Zamora
en 1902%*? Intervino decididamente en la vida interna de las religiosas del Amor de
Dios que presentaban diversos problemas desde su fundacion en Toro y que se
agravaron durante el pontificado del anterior prelado. No obstante, a pesar de mostrar su
apoyo a las hermanas expulsadas por Belesta a las que readmitio, Luis Felipe Ortiz tuvo
sucesivos conflictos con estas religiosas a lo largo de su pontificado algo que le obligé a
intervenir en numerosas ocasiones. También apoy0 el establecimiento de nuevas
comunidades de las Hijas de la Caridad en Zamora dedicadas a la ensefianza
incrementandose el nimero de hermanas desde las 25 profesas presentes en 1891 a las
43 activas en 1910%"*. Respecto a las Siervas de san José, durante su pontificado tuvo
lugar el fallecimiento de la fundadora, la madre Bonifacia y la integracion de la
comunidad de Zamora a la congregacion de Salamanca, lo que supuso un

replanteamiento de su actividad en Zamora®'*,

Las asociaciones laicales también experimentaron el impulso propio de la
renovacion religiosa operada durante la Restauracion. Durante su pontificado se fundo
la Congregacion Mariana de Nuestra Sefiora del Transito y san Luis Gonzaga, conocida

Auto de ereccion de una Escuela de Latin y Humanidades en la villa de Alcafiices (5 enero 1914),
AHDZA, Cancilleria, L-45.

212 Carta del obispo de Zamora al provincial de los Misioneros del Corazén de Maria, (Zamora, 1900),
AHDZA, Secretaria de Cdmara, 372; Carta del padre Leandro Gonzalez, cmf, al obispo de Zamora Luis
Felipe Ortiz (Vizcaya, 1 julio 1900), AHDZA, Secretaria de Camara, 369; Carta del padre Pantaleon
Casanueva y Lépez al obispo de Zamora Luis Felipe Ortiz (Segovia, 27 octubre 1900), AHDZA,
Secretaria de Camara, 269; Carta del padre Pantaledn Casanueva y Lopez al obispo de Zamora Luis
Felipe Ortiz (Segovia, 27 octubre 1900), AHDZA, Secretaria de Cémara, 269; «Carta del obispo de
Zamora Luis Felipe Ortiz al padre Domingo Sold» (Zamora, 5 noviembre 1900), Libro copiador de la
correspondencia oficial (1894-1911), AHDZA, Secretaria de Camara, 136/2, p. 248; Carta del obispo de
Zamora, Luis Felipe Ortiz, al superior de los claretianos Domingo Sola (Zamora, 7 noviembre 1900),
AHDZA, Secretaria de Camara, 369; Carta del obispo de Zamora Luis Felipe Ortiz al superior de los
claretianos, Domingo Sola (Zamora, 1900), AHDZA, Secretaria de Camara, 369; Carta del obispo de
Zamora Luis Felipe Ortiz al superior de los claretianos, Domingo Sola (Zamora, 16 noviembre 1900),
AHDZA, Secretaria de Camara, 369; «Carta del obispo de Zamora Luis Felipe Ortiz al superior de los
Misioneros del Corazén de Maria, Domingo Sola» (Zamora, 19 octubre 1901), Libro copiador de la
correspondencia oficial (1894-1911), AHDZA, Secretaria de Cdmara, 136/2, p. 276; «Carta del obispo de
Zamora Luis Felipe Ortiz al superior de los Misioneros del Corazén de Maria, Domingo Sold» (Zamora,
20 junio 1902), Libro copiador de la correspondencia oficial (1894-1911), AHDZA, Secretaria de
Camara, 136/2, p. 299; «Carta del obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz, al superior de los Misioneros del
Corazén de Maria, Domingo Solé» (Zamora, 19 octubre 1901), Libro copiador de la correspondencia
oficial (1894-1911), AHDZA, Secretaria de Camara, 136/2, p. 276; Carta del obispo de Zamora al
superior del Corazén de Maria (Zamora, 18 julio 1902), AHDZA, Secretaria de Camara, 370. Luis Felipe
ORTIZ: «Establecimiento de los Misioneros Hijos del Corazén de Maria» (Zamora, 3 diciembre 1902),
BOOZA, 40 (1902), pp. 442-443 y «Fundacion en Zamora de una residencia de Misioneros del Corazon
de Maria», BOOZA, 40 (1902), pp. 327-328.

213 En 1903 abrieron el Colegio de la Medalla Milagrosa donde afios después erigieron una capilla y en
1904 abrieron un colegio para parvulos en el barrio de san Lazaro: Expediente de ereccion de un oratorio
y facultad para tener reservado el Santisimo en el colegio de la Medalla Milagrosa (Zamora, 10 agosto
1908), AHDZA, Cancilleria, H/74; «Inauguracion de la escuela de parvulos de san Vicente», BOOZA, 42
(1904), pp. 171-172.

214 «Nuevo colegio en la casa residencia de Zamora, Reina 11, destinado a la educacion de nifios parvulos

y aspirantas al ingreso de la Escuela Normal de Maestras», BOOZA, 55 (1907), p. 208.
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popularmente como los luises?™ al frente de las cuales habia estado en su etapa

sacerdotal y que, siendo obispo de Coria, habia fundado una asociacién semejante en
esa diocesis extremefia. Con el cobraron un notable impulso las Hijas de Maria, en
funcionamiento desde hacia bastantes afios, se organizd la Asociacion de la Buena
Prensa vinculada a ellas desde 1907%'® y se formé un ropero de sefioritas para la
confeccion de ornamentos destinados a las iglesias pobres. No faltaron tampoco las
actividades sociales que, al hilo de lo que ocurria en otros lugares de la geografia
espafiola, el obispo impulsaba en la didcesis de Zamora. Asi, Luis Felipe Ortiz continu6
la labor emprendida por su predecesor apoyando la actividad de los Circulos Catolicos
de Obreros en la ciudad para los que consiguié una nueva sede”’ y promoviendo su
implantacion en otros lugares de la didcesis. Pero en el campo de la accion social
destaco por su apoyo a la fundacion de las Cajas Rurales creadas por Luis Chaves Arias
en Zamora siguiendo un modelo aleman y la colaboracion estrecha con este apdstol
social del campo zamorano®®. Ya en los Gltimos afios de su ministerio episcopal
respaldo la creacién de los primeros sindicatos catélicos agrarios que florecieron
especialmente durante el pontificado de su sucesor el obispo Antonio Alvaro Ballano®.
Para coordinar todas estas iniciativas sociales, en 1907 se cred el Consejo Diocesano de
Accidn Social Catdlica siguiendo las indicaciones del nuncio, quien pretendia aunar
todas estas actividades sociales que estaban muy dispersas®?. Entre las manifestaciones
piadosas, Luis Felipe impulso notablemente el ejercicio de las flores durante el mes de
mayo®? y entre las actividades caritativas podemos sefialar la creacion de una cocina
econOmica, las visitas frecuentes a los presos y las incontables limosnas que distribuia

de manera anénima®?2.

En conformidad con la campafia de movilizacién catolica que se desarrollaba en la
época, Luis Felipe Ortiz impulsé las peregrinaciones diocesanas a diversos lugares de la
cristiandad. Destacan la celebrada en 1894 a Roma, donde un centenar de peregrinos

215 «Solemnisima inauguracién de la Congregacion mariana de Nuestra Sefiora del Trénsito y san Luis
Gonzaga establecida en Zamora», BOOZA, 46 (1908), pp. 339-344.

216 «Circular relativa a la asociacién de las congregaciones de Hijas de Maria a la Obra de la Buena
Prensa», BOOZA, 55 (1907), pp. 162-164.

27 Expediente de cesién temporal de la que fue iglesia de san Bartolomé de Zamora al Circulo Catdlico
Obrero (Zamora, 1 junio 1914), AHDZA, Cancilleria, M/41.

218 «Circular recomendando la obra benéfica de las Cajas Rurales de Raiffeisen», BOOZA, 40 (1902), pp.

217-220 y «Estatutos de la Caja Rural sistema Raiffeisen en esta provincia», BOOZA, 40 (1902), pp. 243
y 256.

219 Carta de Antonio Monedero al obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz (Duefias, 28 septiembre 1913),
AHDZA, Secretaria de Camara, 372 y Carta del padre Sisinio Nevares al obispo de Zamora, Luis Felipe
Ortiz (Valladolid, 27 septiembre 1913), AHDZA, Secretaria de Camara, 372.

220 «Circular sobre la accién social catélica. Consejo Diocesano. Reglamento», BOOZA, 55 (1907), pp.
329-338.

221 uis Felipe ORTIZ: «Circular relativa a la celebracion de las flores de Marfa» (24 abril 1895),
BEOZA, 33 (1895), pp. 84-85; «Crénica religiosa del mes de Maria en la iglesia de San Ildefonso»,
BEOZA, 33 (1895), pp. 125-126; «La flores de Maria en la iglesia arciprestal de San Pedro y San
lldefonso de Zamora», BOOZA, 36 (1898), pp. 113-115.

222 En la resefia laudatoria de su persona se destaca esta actividad caritativa del prelado que él pretendia
que fuera anonima: «Caritativo hasta el exceso, su bolsa parece inagotable; nadie se acerca a él sin que
vaya socorrido; sus limosnas no se conocen, ni aun quiere hacerlas él; con la tercera parte de lo que da
secretamente por orden suya habria para que una tempestad de alabanzas estallara», Recuerdo de las
bodas de oro..., p. 24.
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zamoranos, presididos por el obispo, se sumaron a la peregrinacion nacional de obreros
que acudieron a la Ciudad Eterna para agradecer al papa la enciclica Rerum novarum??
o las dirigidas en 1908%%* y en 1912 al santuario francés de Lourdes®®. Esta Gltima fue
sin duda la manifestacion més concurrida de cuantas se convocaron en la diocesis de
Zamora en direccion a un centro de peregrinacion fuera de sus limites geogréficos
participando en ella mas de 300 zamoranos*?®® y manteniendo viva la memoria de este
evento multitudinario durante los afios siguientes®*’. También en 1909, con un caracter
maés local, tuvo lugar una multitudinaria peregrinacion diocesana a la ermita del Cristo
de Morales en desagravio por los sucesos ocurridos durante la Semana Tragica de
Barcelona??®. Pero entre todas las actividades desarrolladas en la diécesis, por la que fue
mas ensalzado en las crénicas oficiales del momento fue por su labor constructora. Asi
se afirmaba en la necroldgica oficial publicada con motivo de su fallecimiento en la que
se incluia esta actividad como una expresion de su celo por la casa de Dios:

Hay en la larga vida pastoral del obispo difunto un rasgo distintivo, una virtud cultivada
con especial esmero, que a manera de sabia vivificante alimentd sin cesar su vida de
apostol: el celo por la gloria de la casa de Dios: la edificacion, restauracion y ornato de
los templos de la didcesis bien puede decirse que fue en él una preocupacion que no
abandond jamas y, para conseguir la cual, supo poner en juego todos los recursos de que
puede disponer un prelado en nuestros dias, interponiendo su valiosa influencia ante los
poderes publicos, acudiendo en otras ocasiones al auxilio caritativo de los fieles,
consagrando no pocas veces a tan hermosa obra hasta el Gltimo céntimo de sus recursos

pecuniarios®.

En la resefia biografica elaborada con motivo de su fallecimiento, también se
apuntaba esta actividad como la principal de sus veinte afios al frente de la didcesis de
Zamora: «Se ha distinguido el pontificado del sefior Ortiz y Gutiérrez por las
considerables sumas que ha dedicado a la construccion y reparacion de templos para la

28 «Catélicos de la diécesis de Zamora jA Romal», Suplemento al Boletin del Obispado. (Zamora, 27
febrero 1894), pp. 77-80; «Peregrinacion Nacional obrera a Roma», Suplemento al Boletin del Obispado.
(Zamora, 12 marzo 1894), pp. 81-84; «Programa de la peregrinacion a Roma», BEOZA, 32 (1894), pp.
57-69.

224 Luis Felipe ORTIZ: «Pastoral sobre la aparicién de la santisima Virgen Marfa Inmaculada en
Lourdes», BOOZA, 46 (1908), p. 17 y cronica diocesana, BOOZA, 46 (1908), pp. 42-47; IDEM: «Pastoral
sobre la peregrinacion diocesana a Lourdes», BOOZA, 50 (1912), pp. 229-232. Circular, BOOZA, 50
(1912), p. 263. Se crea una junta para la misma. «Cronica de la peregrinacién de la didcesis de Zamora a
Lourdes», BOOZA, 50 (1912), pp. 309-314.

2% |uis Felipe ORTIZ: «Pastoral sobre la peregrinacién diocesana a Lourdes», BOOZA, 50 (1912), pp.
229-232. «Junta diocesana de la peregrinacion del obispado de Zamora a la santisima Virgen de
Lourdes», BOOZA, 50 (1912), pp. 232-236 y «Circular», BOOZA, 50 (1912), p. 263. «Peregrinacion de la
diocesis de Zamora a Lourdes. Crdnica», BOOZA, 50 (1912), pp. 309-314.

226 «peregrinacion de la diécesis de Zamora a Lourdes. Crénica», BOOZA, 50 (1912), pp. 309-314.

227 Esta peregrinacion aparece como uno de los hitos de su pontificado en los apunte biograficos
elaborados con motivo de su fallecimiento: «Datos biograficos», BOOZA, 52 (1914), p. 41.

228 «Peregrinacion al bendito Cristo de Morales», BOOZA, 47 (1909), pp. 302-304.

229 «El Excmo. e Ilmo. D. Luis Felipe Ortiz y Gutiérrez, obispo de Zamora, t el 9 de febrero de 1914»,

BOOZA, 52 (1914), p. 39.
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cual los gobiernos apenas conceden consignaciones»®*®. Entre estas obras de

construccion y restauracion destaca especialmente la ampliacion de la iglesia de Nuestra
Sefiora de El Transito, en la ciudad de Zamora, con la construccion de un abside y
camarin totalmente nuevos®*, pero a esta obra habria que sumar otras muchas como la
nueva iglesia construida en Granja de Moreruela®?, la de Gallegos del Campo®® o la de
Domez**, por citar tan solo algunos ejemplos. En Zamora, fruto de la devocién que el
obispo tenia a la Virgen del Gave, se inici6 la construccion de un templo dedicado a
Nuestra Sefiora de Lourdes aunque no logré concluirse hasta 1931%%. En tiempos de
dificultades econémicas, muchas de estas intervenciones fueron posibles por su labor de
despacho donde destac6 como buen administrador de los fondos diocesanos a los que
saco el partido necesario para impulsar todas estas obras y muchas otras iniciativas.

Tras esta exposicion podemos sefialar también, que uno los rasgos mas destacados
de su accion como autoridad diocesana en una sociedad de provincias, fue su
implicacion en diversos proyectos sociales y econémicos que se impulsaron en Zamora
durante aquellos afios, poniéndose él mismo al frente de diversas iniciativas que
superaban la accion puramente religiosa. Ya hemos sefialado su apoyo y aliento a Luis
Chaves Arias para la fundacion de las Cajas Rurales, pero conviene sefialar aqui la
implicacion del obispo en dos de los proyectos méas importantes que se desarrollaron en
Zamora durante esas fechas: la construccion de unos saltos hidroeléctricos sobre el rio
Duero y la instalacion de la linea férrea entre Zamora y Orense. Respecto al primero,
parece que el propio obispo invito a las autoridades e inversores locales para no dejar
pasar la ocasién y obtener los beneficios que una presa hidroeléctrica traeria para
Zamora. El oibspo deseaba que las ganancias se quedaran en la provincia y no se
marcharan al exterior tal como aspiraban determinadas compafiias foraneas:

Hace unos pocos afios comenz6 a funcionar un Consejo en la ciudad de Zamora para
construir una sociedad industrial entre las ciudades de esta regién, apoyandose en el
hecho de que existe un salto de agua muy fuerte en el rio Duero que se podria convertir
en un modo de producir energia eléctrica y se iban a obtener no pocos beneficios segin
las estimaciones mas prudentes®*. Pero como no dijeron de donde se iban a obtener los

20 «Datos biogréficos», BOOZA, 52 (1914), p. 41. También se subrayé esta cualidad en la oracion
fanebre pronunciada ante su cadaver: «Hablo de los desvelos del prelado que acababa de fallecer, por la
restauracion y edificacion de las iglesias de la diocesis, para lo cual empled su propio peculio hasta el
extremo de tener que despojarse del pectoral, pues como decia el orador, su celo, no podia permitir que su
pecho ostentara rica joya y el Dios de los cielos, careciera de albergue y de sagrarios donde pudiera ser
puesto a la adoracidn de los fieles», El Heraldo de Zamora, 5394 (jueves, 12 febrero 1914), p. 2.

L AHDZA, Secretaria de Camara, 99.

232 proyecto de templo parroquial de Granja de Moreruela (1893), AHDZA, Secretaria de Camara, 95/3;
Proyecto de iglesia parroquial de Granja de Moreruela (1895-1899), AHDZA, Secretaria de Camara, 95/6;
Demolicion de la antigua iglesia de Granja de Moreruela (1903), AHDZA, Secretaria de Camara, 94/35;
iglesia de Granja de Moreruela (1896), AHDZA, Secretaria de Camara, 97/52; Carta del arquitecto Pedro
Vidal sobre varios asuntos de la iglesia de Moreruela (1897), AHDZA, Secretaria de Camara, 77-C-14.

233 «Bendicién de un nuevo templo», BOOZA, 47 (1909), pp. 194-196.
234 «Bendicién de un nuevo templo», BOOZA, 50 (1912), pp. 314-316.

2% Proyecto de una nueva iglesia en el barrio de Pantoja de Zamora (Zamora, 20 marzo 1904), AHDZA,
Secretaria de Camara, 93/2 y «Bendicién y colocacion de la primera piedra para una iglesia en la capital de
Zamora», BOOZA, 43 (1905), pp. 274-276.

2% Esta sociedad se constituyd en 1899 y fue impulsada por Federico Cantero Villamil con el fin de
explotar las posibilidades hidroeléctricas que ofrecia el rio Duero y sus principales afluentes. El anuncio
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recursos para fundar esta sociedad y como se iban a terminar las obras, era muy posible
gue este negocio cayera en manos de extranjeros, tal como ya lo habia intentado, y casi
logrado, una sociedad francesa. Preocupado yo por este asunto y pareciéndome mal que
los beneficios esperados por un negocio semejante fueran a parar al lucro extranjero con
perjuicio para esta misera region y temiendo también que tanto la fe religiosa como las
costumbres de mis diocesanos se corrompieran y se destruyeran con la presencia y el trato
con los extranjeros y aunque me mantenga ajeno del todo a los negocios profanos y
entregado a fondo al servicio de la Iglesia, sin embargo, consideré prudente y util
presentarme en este citado Consejo con el propdsito de alejar a los extranjeros y a sus
perjuicios morales, preservando la region con el beneficio que este proyecto podria traer
Y, por eso, tras escuchar a los peritos asesores, apremié con cartas a los diocesanos para
que, bajo previas condiciones prudentisimas y muy seguras, fuera constituida por ellos la
deseada sociedad mediante suscripcion general, y para servirles de ejemplo, yo mismo
suscribi la cantidad de dos mil pesetas procedentes del erario diocesano y ratifiqué este
acuerdo para favorecer a la sociedad asumiendo el papel de obispo de Zamora®’.

Como sabemos, esta iniciativa fue secundada rapidamente, segin cuanta la
investigadora Yolanda Diego, por «los zamoranos mas ilustres del momento»>*® quienes
constituyeron una sociedad industrial denominada «EI Porvenir de Zamora» con el fn de
obtener los beneficios apuntados. El obispo narraba al papa su satisfaccion de haber
contribuido a la instalacion de una sociedad que cinco afios después de iniciar su
actividad, generaba en sus accionistas un cinco por ciento de beneficios.

El otro asunto de interés general fue su implicacién en la construccion de la linea
férrea que comunicaba la meseta castellano leonesa con Galicia, proyecto para el que se
constituyo la Junta local de defensa del ferrocarril Zamora a Orense de la que él fue su
presidente. En dicho cargo tuvo que intervenir en diversas ocaciones como ocurrié en
1913, cuando se inici6 una campafa en la prensa de Valladolid que se posicionaba en
contra de su construccion®®. Parece que desde la ciudad del Pisuerga se pretendia
construir una alternativa para unir la meseta con Galicia que partiera desde Valladolid
en direccion a Vigo sin pasar por Zamora, algo que suponian un desvio en esta linea

de su constitucion fue publicado por El Heraldo de Zamora que apoyo0 el proyecto. En ese ejemplar del
periddico se daba noticia de la constitucién de una sociedad anénima denominada «EIl Porvenir de
Zamora» con el capital de un millén cuatrocientas mil pesetas que estaria representado por catorce mil
acciones de cien pesetas cada una: El Heraldo de Zamora, 610 (7 enero 1899), p. 1. Los estatutos fueron
publicados en el mes de septiembre de ese mismo afio en los ndmeros 816 y siguientes. Sobre la
construccién de esta presa hidroeléctrica puede consultarse un trabajo publicado por la Universidad de
Salamanca donde no se hace referencia a asunto aqui relatado, quizd por desconocimiento de la
correspondencia episcopal, y se incide mas en cuestiones técnicas: Félix REDONDO QUINTELA, Pedro
A. HERNANDEZ RAMOS, Roberto C. REDONDO MELCHOR, Juan M. GARCIA AREVALO: San
Roman de los Infantes, primer salto del Duero,
http://electricidad.usal.es/Principal/Circuitos/Descargas/SanRoman.pdf.

237 Relacion de la visita ad Limina Apostolorum efectuada por Luis Felipe Ortiz y Gutiérrez (19 mayo
1907), AHDZA, Secretaria de Camara, 34/25, parrafo 75.

%8 Yolanda DIEGO MARTIN: «Archivo Histérico de lberdrola. Fuentes documentales para la
investigacion historica de la industria eléctrica en Zamora», en José Luis HERNANDO GARRIDO
(coord.): Necotium. Comercio e industria en Zamora XIX, XX, XXI, Zamora, Museo Etnogréafico de
Castilla y Leon, Junta de Castilla y Ledn, Siglo para las Artes de Castilla y Ledn, 2007, p. 185.

2% Oficio nimero 330 de la Alcaldia Constitucional de Zamora al obispo Luis Felipe Ortiz, presidente de
la Junta local de defensa del ferrocarril de Zamora a Orense (Zamora, 24 marzo 1913), AHDZA,
Secretaria de Camara, 372.
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férrea®’’. Para ello, el obispo buscé apoyos en los politicos locales, especialmente en
Fabriciano Cid y se movi6 buscando utilizar sus influencias en Madrid tal como se lo
comunicé al alcalde. Al margen de la mayor o menor influencia del prelado en estos
asunto temporales, ambos sucesos muestran la implicacion de la autoridad eclesiastica
en el transcurso de la vida social, no solo en aquellos hechos que tenian que ver con la
fe y las costumbres, sino con el propio desarrollo local con el que el prelado se veia
implicado, algo que le granjed a pesar de su quebrada salud un notable afecto entre las
autoridades locales.

2.5. Senador del reino (1898-1899)

Dada su continua batalla con el Gobierno para conseguir los bienes de capellanias
por los que tanto litigd, Luis Felipe Ortiz deseaba obtener un puesto en el Senado, algo
que le ayudaria a conseguir sus intereses por el prestigio que implicaba ese escafio y por
la posibilidad de codearse con la clase politica con la que debia negociar. Asi se lo
manifestd al arzobispo de Valladolid, Antonio Maria Cascajares, con motivo de las
elecciones que tuvieron lugar en la ciudad del Pisuerga en el mes de abril de 1896:

Estimo que, como muestra y garantia de las consideraciones reciprocas que nos debemos
los prelados, es conveniente adoptar la norma de turno por antigliedad como se ha sentado
y es comln sentir de los hermanos en general, sin excluir a mi entender a vuestra
emintentisima, que es senador por derecho propio. Mi Cabildo me ha expresado
unanimemente con absoluta espontaneidad, su voto a favor de mi candidatura. Se lo
agradezco mucho, sin ocultarle mi criterio, que considero muy digno de tenerse en
cuenta. Tampoco ocultaré a vuestra emintentisima que las conocidas fatigas que he
soportado en las condiciones que Dios sabe para sostener ante el Gobierno los intereses
de esta didcesis y de toda la Iglesia de Espafia, me hicieron desear ser entonces senador
para utilizar esa cualidad a los fines tan sustanciosos que perseguia, y me alegraria
también de serlo en lo sucesivo por la ensefianza que entonces hube de adquirir y porque

en parte aun pende dicha cuestion de resolver®*.

En 1896, Luis Felipe Ortiz envio a la capital archidiocesana al magistral de la
catedral de Zamora, Francisco Marsal, y al dean, Celestino de Pazos, para participar en
las elecciones a senador por la provincia eclesiastica de Valladolid. EI primero acudia
en representacion del obispo y el segundo del cabildo catedralicio, pero sus deseos de
obtener una plaza en el Senado se vieron frustrados al comprobar que el obispo de
Salamanca, fray Tomas Camara, habia conseguido ya el compromiso del cardenal y
tenia a varios prelados a su favor. Las posibilidades de obtener el escafio para el obispo

20 Respuesta del obispo de Zamora a la Alcaldia Constitucional de Zamora (Zamora, 28 marzo 1913),
AHDZA, Secretaria de Cémara, 372. El debate suscitado por esta cuestion y determinados asuntos
econdmicos anejos supusieron la dimision del director de la linea férrea Federico Cantero Villamil:
Federico SUAREZ CABALLERO: «Suefios de espuma y electricidad. La figura de Federico Cantero
Villamil y la industrializacion de Zamora», en José Luis HERNANDO GARRIDO (coord.): Necotium.
Comercio e industria..., pp. 205-206

241 Carta del obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz, al cardenal arzobispo de Valladolid, Antonio Maria
Cascajares, sobre la eleccion de senador por la provincia eclesiastica de Valladolid (Valladolid, 25 abril
1896), Correspondencia del obispo Luis Felipe Ortiz (1893-1897), AHDZA, Secretaria de Camara, 367.
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de Zamora se desvanecian y asi se lo comunicaba el magistral de Zamora desde el Hotel
de France de Valladolid:

Mi querido y venerado sefior: Dos lineas para decir a vuestra excelencia ilustrisima que
todo estaba dispuesto y preparado para la eleccion del padre Camara y asi nos lo ha dicho
el sefior cardenal esta mafiana, lamentandose de que vuestra excelencia ilustrisima no le
hubiera escrito sus deseos y miras con quince dias de anticipacion. Hemos insistido
mucho, hemos expresado razones, pero en vano porque, dice su Emma., tiene ya
contraido compromiso y el padre Camara le escribié aceptando el cargo ofrecido por
indicacion de algunos sufraganeos. Los sefiores obispos de aqui, Astorga y Ciudad
Rodrigo estdn comprometidos con el sefior cardenal. Nosotros hablamos, hurgamos, pero
¢qué podemos ante la influencia del sefior cardenal? Continuaremos la campafia esta
noche. A la vista sabra vuestra excelencia ilustrisima todos los detalles. Con afecto
respetoso del sefior dean que trabaja con celo se reitera vuestra excelencia ilustrisima
afectuosisimo y respetosamente, Francisco Marsal®*.

A pesar de los intereses del obispo de Zamora y de los desvelos de su dean, al dia
siguiente, el 26 de abril de 1896, el padre Tomas Cémara resulto elegido senador por la
provincia eclesiastica de Valladolid manteniendo su escafio en el Senado durante una
legislatura méas®*. Dos afios después, el 12 de abril de 1898, los compromisarios
reunidos nuevamente en el palacio arzobispal de Valladolid eligieron a Luis Felipe Ortiz
como senador®* y, el prelado zamorano, tras recibir la noticia, acepté su designacion®.
El obispo juro su cargo el 3 de mayo de 1898 y se mantuvo en su escafio durante un afio

hasta la eleccién del obispo de Astorga como nuevo representante de la provincia

242 Carta del deén de la catedral de Zamora, Francisco Marsal, a su obispo, Luis Felipe Ortiz sobre la
eleccion del padre Camara como senador por la provincia eclesiastica de Valladolid (Valladolid, 25 abril
1896), Correspondencia del obispo Luis Felipe Ortiz (1893-1897), AHDZA, Secretaria de Camara, 367.

3 «Acta electoral» (Valladolid, 26 abril 1896), Expediente personal del senador don Tomas Camara y

Castro, obispo de Salamanca, por el arzobispado de Valladolid, AHS, HIS-0084-02/10. El obispo de
Salamanca, Tomas Camara, fue el representante de la provincia eclesiastica de Valladolid en el Senado
durante sucesivas legislaturas desde 1887 a 1895 y desde 1896 a 1898. Ese afio cedié su puesto en el
Senado a Luis Felipe Ortiz que ocupd su escafio entre 1898 y 1899. Al obispo de Zamora le sucedi6 el de
Astorga, Vicente Alonso Salgado que lo fue entre 1899 y 1900, pero en 1901, el obispo de Salamanca,
Tomés Camara, recuperd su escafio que no abandond hasta su fallecimiento en 1904. Asi pues desde su
primera eleccion en 1887 hasta su muerte en 1904, Tomés Camara fue senador casi todos los afios con la
excepcion de los breve paréntesis de 1895 a 1896 y de 1898 a 1901.

24 «Acta electoral» (12 abril 1898) y «Acuse de recibo en el Senado del acta electoral» (Sesién de 28 de

abril de 1898), Expediente personal del senador Luis Felipe Ortiz y Gutiérrez, obispo de Zamora, por el
arzobispado de Valladolid, AHS, HIS-0324/01; «Nombramiento de Senador a favor de nuestro prelado»,
BOOZA, 36 (1898), p. 31.

5 «He recibido con vivo reconocimiento el acta que vuestra eminencia reverendisima se ha servido
remitirme para senador por esta provincia eclesiastica hecha por los compromisarios de la misma bajo la
presidencia de vuestra eminencia reverendisima en 12 del corriente. En su virtud, tengo el honor de
participar a vuestra eminencia que acepto dicho nombramiento con accion de gracias muy cordiales por la
distinguida honra que se me ha dispensado con el propdsito de llevar fielmente con la ayuda de Dios al
Senado la representacion de esta provincia eclesiastica de Valladolid a los fines que a la misma convienen
y me ofrezco a vuestra eminencia reverendisima y sefiores compromisarios para lo que pueda interesarles
en su servicio particular», Carta del obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz, al cardenal arzobispo de
Valladolid (Zamora, 15 abril 1898), AHDZA, Secretaria de Camara, 368 y 136/2, fols. 135.
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eclesiéstica vallisoletana que tuvo lugar el 30 de abril de 1899%*. La presencia de Luis
Felipe Ortiz en el Senado fue pues circunstancial y, a diferencia de Tomas Belesta, no
tuvo una especial relevancia, formando parte de ese grupo de prelados que Juana
Abadon calificd de silenciosos y que buscaban més determinados intereses personales o

prestigio que el ejercicio activo de la politica®"’.

2.6. Fallecimiento y funerales (1914)

Su constitucion fisica débil y enfermiza le propicié la muerte tras una brevisima
convalecencia. Indispuesto por un simple catarro, al que no dieron importancia, Luis
Felipe Ortiz mantuvo una actividad regular durante los primeros dias del mes de febrero
de 1914 hasta que, totalmente fatigado, hubo de guardar cama. La visita domiciliaria del
médico descubrid entonces que se trataba de una pulmonia pero, una vez descubierto el
motivo de su afeccién catarral, poco pudo hacerse®*®, muriendo el obispo tan solo dos
dias después, el lunes 9 de febrero de 1914 a las tres y media de la mafiana®*°. Nueve
afios antes, el 25 de marzo de 1905, el prelado habia otorgado testamento ante el notario
zamorano Jests Firmat®®® y en él pedia que su entierro y funerales se hiciesen en la
forma ordinaria que se ha acostumbrado con sus antecesores y que su cadaver fuera
sepultado «al pie de la grada del altar de Nuestra Sefiora de la Majestad camino de la
sacristia de la Santa Iglesia Catedral» poniéndose en la losa este sencillo epitafio: «+Ad
diem resurreccionis perpetuum. Luis Felipe Ortiz. Obispo de Zamora. Rogad por el
(fecha)»**. Una vez embalsamado el cadéver, su cuerpo fue expuesto al publico en el
salon del trono del palacio episcopal de Zamora que fue convertido en capilla ardiente
para la ocasion y ante su cuerpo desfilaron la mayor parte de las instituciones publicas y
catdlicas. Celebr6 su entierro el obispo de Ciudad Rodrigo, Ramoén Barbera a cuyo

246 «Eleccion general verificada el 30 de abril de 1899 comprendida en el parrafo 4 del art. 22 de la
Constitucion», Expediente personal del senador Vicente Alonso Salgado, obispo de Astorga y de
Cartagena y Murcia, por los arzobispados de Valladolid y Granada, HIS, ES.28079. HIS-0022-06/1.

247 Juana ANADON BENEDICTO: «El Senado en el sistema politico...», p. 334.
8 «La muerte», BOOZA, 52 (1914), p. 42

9 «Una pulmonfa se declaré el dia 7'y murié el 9», El Heraldo de Zamora, 5391 (9 febrero 1914), p. 1

250 Testamento otorgado por el excelentisimo e ilustrisimo sefior doctor don Luis Felipe Ortiz y Gutiérrez
(Zamora, 25 marzo 1905), AHDZA, Cancilleria, C/172 bis. A este testamento le adjuntd algunas clausulas
un afio antes de su muerte, el 4 de octubre de 1913: Codicilo adjunto al testamento otorgado el 25 de
marzo de 1905 por el excelentisimo e ilustrisimo sefior doctor don Luis Felipe Ortiz y Gutiérrez (4
octubre 1913), AHDZA, Cancilleria, C/172 bis. En la clausula 16 de este testamento, el obispo legé a su
sobrino Severiano Ballesteros una serie de bienes que a su vez este dono a la la Biblioteca de Santander:
Acta de entrega del legado de don Severiano Ballesteros Ortiz a la Biblioteca y Museo Municipales
(1939), Archivo Municipal de Santander, Seccién 1, Est. 7, Legajo 13/4. Tomado de Rafael PALACIOS,
Luis Felipe Ortiz..., p. 47. Los libros contenidos en esta donacion eran los siguientes: «el Diccionario de
administracion de Alcubilla, la obra de Procedimiento eclesiéstico de Salazar, otra obra que el elija [...] y
una serie completa de los boletines eclesiasticos de Coria y otra de los de Zamora, correspondientes al
pontificado del sefior otorgante en ambas didcesis, las dos series encuadernadas», Testamento otorgado
por el excelentisimo e ilustrisimo sefior doctor don Luis Felipe Ortiz..., clausula 16. El resto de la
biblioteca, la mayor parte de sus libros, los dejo a la didcesis para constituir una biblioteca en el palacio
episcopal que sirviera de uso a los sucesivos prelados: «Deja en beneficio de este palacio episcopal para
uso de los sucesores en la mitra la libreria con sus estantes y libros destinados a la fundacion de una
biblioteca y base de ella exceptuando las obras que mas adelante expresaran», Ibidem, clausula 11.

51 |hidem, Clausula 4.
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término el parroco de san Vicente pronuncié la oracion funebre. Una vez sepultado el
cadaver en el lugar elegido el prelado de Ciudad Rodrigo declaré la sede vacante®? y
unos dias después, el 14 de febrero, reunido el cabildo catedral en sesion extraordinaria,
se designd como vicario capitular a Juan Cisneros?*® que aguardo al frente de la di6cesis
la llegada del nuevo prelado, Antonio Alvaro Ballano. Este obispo de origen aragonés
fue nombrado en el mes de junio de ese mismo afio y su entrada en Zamora se produjo

el 29 de noviembre de 1914%**,
2.7. Valoracion de su personalidad

En el anélisis de su ministerio episcopal, Cristobal Robles Mufioz definia a Luis
Felipe Ortiz como un obispo distinto de Belesta, perteneciente a una nueva generacion
de prelados que pasaron de la reaccién contra las iniciativas liberales a la iniciativa y a
la propuesta. Segun este investigador del CSIC, el prelado zamorano se podria situar
en el grupo de obispos que apostaron por una accién mancomunada de los catdlicos y
por la unidad del episcopado de cara a una mejor defensa de los intereses de la
religion y los derechos de la Iglesia®®. En otro sentido, los informes vaticanos lo
presentaban como un obispo culto e instruido, excelente predicador y docil a la
indicaciones procedentes de Roma pero que arrastraba determinadas deficiencias en su
carécter. Segun el redactor del informe sobre los obispos espafioles fechado en 1890,
Luis Felipe Ortiz era una persona escrupulosa y excesivamente rigorista con los males
de sus fieles y con las deficiencias de su clero cuya irritabilidad le hacian distante de
la poblacion y enfrentado con el clero diocesano con quien no mantenia buenas
relaciones®®, pero esta fama que se granje6 en Coria no le acompafié en Zamora. Si
bien era definido como enérgico ante el cumplimiento del deber?’, se le reconocia un
caracter afable y dulce con los humildes. Al mismo tiempo, como he sefialado
reiteradamente, Luis Felipe Ortiz era un hombre enfermizo y depresivo, y esta
debilidad fisica y psiquica marc6 profundamente su personalidad y su ministerio
episcopal. Estuvo convaleciente en numerosas ocasiones de las que baste sefialar aqui
algunas: recién venido a la diocesis de Zamora hubo de acudir a tomar sus bafios en el
mar, bafios de agua salada que en ocasiones no eran sino dias de vacaciones en el

2 E| Heraldo de Zamora, 5394 (jueves, 12 febrero 1914), p. 2.
23 BOOZA, 52 (1914), pp. 33-35.
4 «La entrada del sefior obispo en Zamora», BOOZA, 52 (1914), p. 391.

2% Cristébal ROBLES MUNOZ: «La didcesis de Zamora en la Restauracién (1875-1902)», en VV.AA.,
Actas del Primer Congreso de Historia de Zamora, tomo 4, Edad Moderna y Contemporanea, Zamora,
Instituto de Estudios Zamoranos «Florian de Ocampo», 1993, p. 469.

2% \/icente CARCEL ORTI: Ledn XIII y los catélicos espaiioles..., pp. 286-287.

27 En un poema compuesto por el sacerdote Casimiro Carranza se sefialaba que, entre todas las
cualidades del prelado, destacaba precisamente esta energia y teson en la defensa de la justicia y de los
derechos de la Iglesia: «Lo que mas admiro en tu prelado [...] jEl valor para obrar siempre en justicia! /
El tener para el bien tesén y arrestos / a pesar del anénimo cobarde, / sin temor a la bomba, ni al incendio,
/ aunque ruja feroz la prensa impia, / y aunque hundirse, amenace el firmamento / jEse! ése es el mérito
mas alto / que tiene su excelencia entre sus méritos / y, de todas, las prendas que le adornan / la joya de
mas precio», Casimiro CARRANZA: «El obispo de Zamora. Didlogo», Recuerdo de las bodas de oro...,
p. 30.
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norte de Espafia®®. En 1895, estando en Madrid, le cogi6 la epidemia del trancazo y
hubo de permanecer en la Corte durante dos meses pasando gran parte del tiempo en
la cama®®. Pero los periodos de convalecencia se repetian a menudo hasta el punto de
ausentarse de la didcesis por meses enteros como ocurrié en 1898 donde estuvo fuera
entre agosto y octubre?®® o en 1902 en que se ausentd entre los meses de abril y
mayo® regresando con una debilitada salud que no le permitié hacerse con el
gobierno de la di6cesis hasta el mes de noviembre?®?, Lo mismo volvié a producirse al
afio siguiente faltando de la diécesis durante tres meses?®® En 1905 también hubo de
ausentarse durante los meses de verano faltando de la diocesis durante el mes de junio
y teniendo episodios de mala salud hasta el mes de septiembre?®* pero no eran las
Unicas ausencias de sus deberes sagrados sino que la enfermedad le mantuvo en
numerosas ocasiones aparado de sus ocupaciones episcopales. Los motivos de tantos
achaques se debian a la neurastenia que padecia y que le habian diagnosticado sus
doctores. Asi lo reconocia en una carta que envid al nuncio en el mes de septiembre de
1902 desde su localidad natal de Castillo en Santander donde trataba de recuperarse de
sus achaques.

258 «E| obispo sale para la provincia de Guiptizcoa para tomar bafios de agua salada y luego tomar aguas
medicinales» (30 agosto 1894), BEOZA, 32 (1894), p. 289.

9 Allf permaneci6 desde el mes de febrero regresando para la Semana Santa que ese afio se celebré en el
mes de abril: Juan PUJADAS: «Enfermedad del prelado» (16 febrero 1895), BEOZA, 33 (1895), pp. 33-
34; «Enfermedad de nuestro prelado», BEOZA, 33 (1895), p. 41. En marzo se afirmaba que iba mejorando
aunque paulatinamente: «Noticias del prelado» (20 marzo 1895), BEOZA, 33 (1895), p. 57 y Estanislao
de CUADRA: «Restablecimiento del prelado» (25 abril 1895), BEOZA, 33 (1895), p. 85.

260 «Por motivos de salud y prescripcién médica hacia las provincias del norte», «Salida de nuestro
prelado» (11 agosto 1898), BOOZA, 36 (1898), p. 225. No restablecido del todo regresa a su diécesis el
obispo en octubre, «Regreso de S. E. 1.» (24 octubre 1898), BOOZA, 36 (1898), p. 375. Desde Santander
le escribi6 al nuncio diciéndoles que permanecia alli para procurarse la restauracion de su salud: Carta
del obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz, al nuncio Aristide Rinaldini consultando si debe dar curso a
una exposicion de su cabildo contra el proyecto del Gobierno de reforma del Concordato de 1851 y
hablando de su salud (Castillo. Santander, 18 septiembre 1902), ASV, ANMadrid, 673, XI, Sez. Ill, n°. 2,
fols. 133-134.

%61 «Nuestro excelentisimo y reverendisimo prelado ha salido el dia 8 de los corrientes (abril) con
direccion a Valladolid a fin de atender a su quebrantada salud», «Salida del prelado», BOOZA, 40 (1902),
p. 97. «Noticias del prelado», BOOZA, 40 (1902), p. 113 «Ha mejorado de la enfermedad que padece»,
«Noticias del prelado», BOOZA, 40 (1902), p. 157; «El viernes, 2 de los corrientes (mayo), ha regresado a
esta capital nuestro Excmo. y Rvdmo. prelado. Desgraciadamente su excelencia ilustrisima no ha logrado
restablecerse por completo durante su ausencia, y por tal motivo contintian encargados del gobierno de la
Didcesis solidariamente los muy ilustrisimos sefiores provisor y vicario general y don Juan Cisneros,
penitenciario de la S. I. Catedral», «Regreso del prelado», BOOZA, 40 (1902), p. 161.

%62 En agosto se afirma que «ha experimentado alguna mejoria de su importante salud», «Noticias del
prelado» (23 agosto 1902), BOOZA, 40 (1902), p. 313. Por fin al comenzar el mes de noviembre se da
noticia de hallarse «nuevamente al frente de su amada grey», «Regreso de nuestro excelentisimo prelado»
(3 noviembre 1902), BOOZA, 40 (1902), p. 409.

%3 «Viaje de su excelencia ilustrisima», BOOZA, 51 (1903), p. 315. Con el fin de atender a su
quebrantada salud salié el 26 de agosto dirigiéndose a Santander. El dia 27 de noviembre se dio noticia de
su regreso, BOOZA, 51 (1903), pp. 417-418.

264 German G. OLIVEROS: «Salida del sefior obispo» (3 junio 1905), BOOZA, 43 (1905), pp. 180-181.
Con el fin de respirar los aires tdnicos del campo para el restablecimiento de su quebrantada salud.
IDEM: «Regreso de S. E. l.», BOOZA, 43 (1905), pp. 213-214. Regresa el dia tres de julio pero si
restablecer pues las persistentes lluvias contrariaron sus planes. Jacinto MATEOS: «Salida del
prelado», BOOZA, 49 (1911), p. 297 obligado por prescripcion facultativa para restaurar su
quebrantada salud.
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Deseo mucho que restaure vuestra excelencia totalmente sus fuerzas menoscabas por el
catarro que ha sufrido y que, por su naturaleza, desgasta y consume mucho al individuo.
Es muy de sentirse en estas circunstancias se halle vuestra excelencia tan solo, sin auditor
y sin secretario. Yo he logrado mejorarme gracias a Dios pero no estoy tan restaurado y
curado de mi neurastenia como quisiera y seria conveniente. Espero verme presto en mi

didcesis®®.

La neurastenia que le aquejaba es, segin la psiquiatria, un trastorno neurotico
caracterizado por un cansancio inexplicable que aparece despues de realizar un esfuerzo
mental o fisico y suele tener como consecuencia una disminucion en la eficiencia para
realizar o resolver tareas cotidianas. EI mantenimiento de manera prolongada de este
trastorno puede llegar a causar trastornos depresivos o de ansiedad y en estos cuadros se
encontraria nuestro obispo que no podia levantar cabeza durante meses, algo que se
repiti hasta el fin del pontificado®®. Esta enfermedad le impedia trabajar y dedicarse al
gobierno de la didcesis y asi lo reconocia ante el papa en una de las relaciones su visita
ad limina:

Pronto se cumpliran catorce afios desde que me fue encomendada por la autoridad
apostolica la regencia de esta didcesis a la que acudi desde el principio con espiritu fuerte,
con santos estimulos y con la ayuda de Dios y he seguido asi después hasta el Gltimo
cuatrienio en el que me vi obligado a relajar, hasta cierto punto, mi accion pastoral debido
a una persistente enfermedad de los nervios, contraida quiza por los esfuerzos anteriores y
reducidos cuidados, pues aungue conservo mi actividad mental libre e integra, afiadida
también a vivas energias interiores, sin embargo, me veo limitado por el abatimiento del
cuerpo y de los pulmones, de tal manera que me veo con frecuencia aquejado de una
debilidad que no me permite permanecer de pie durante media hora. Por esta razén los
médicos me suelen apartar de la didcesis en verano o en otofio durante uno o dos meses,
pero en las demas estaciones del afio he permanecido en ella dedicandome siempre a la

administracion eclesiastica®®’.

Como él mismo reconocia, esta debilidad le mantuvo fisicamente distante del
pueblo, aunque no afectivamente, pues destacd por su implicacion en el catolicismo
social emergente durante los afios en que fue obispo. Ademas, por esta enfermedad que
le obligaba a pasar mucho tiempo encerrado, fue muy activo en el despacho®®® donde
trabajo como un buen organizador y gestor de la didcesis para la que administré sus
exiguos recursos con el fin de financiar numerosas obras de construccion y otras
iniciativas diocesanas que precisaban financiacion. En esta tarea de gestion diocesana
fue también notable por su pugna con las autoridades locales o nacionales en la defensa

%65 Carta del obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz, al nuncio Aristide Rinaldini (Castillo. Santander, 23
septiembre 1902), ASV, ANMadrid, 673, Tit. XI, Sez. 11, n°. 2, fol. 133.

%6 «Se encuentra enfermo, aunque no de cuidado, nuestro reverendisimo prelado. Hacemos fervientes
votos por su pronto y completo restablecimiento», EI Correo de Zamora, (20 septiembre 1911).

%67 Relacion de la visita ad limina Apostolorum efectuada por don Luis Felipe Ortiz y Gutiérrez (19 mayo
1907), AHDZA, Secretaria de Camara, 34/25, parrafo 17.

%8 Asi lo describfan sus inmediatos colaboradores con motivo de sus bodas de oro: «Trabajador
incansable, pocas veces se le ve fuera de su gabinete de trabajo», Recuerdo de las bodas de oro..., p. 24.
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de los intereses de la Iglesia y de sus bienes lo que ha dejado una nutrida
correspondencia que analizaremos en capitulos sucesivos.

3. Do0Os OBISPOS AL FRENTE DE UNA DIOCESIS

Expuestas aqui las biografias de ambos prelados, conviene ahora sefialar los
puntos de coincidencia y caracteristicas propias de cada uno. No analizamos todo su
episcopado, que ira exponiéndose paulatinamente a lo largo de todo este trabajo, sino
tan solo aquellos aspectos de su biografia o de su caracter que marcaron su accién
episcopal. Los dos prelados pertenecian al grupo de obispos nombrados por Leon X1y
propuestos por el Gobierno de la Restauracién y, por ello, ambos se inscribian en el
movimiento general que la Iglesia en Espafia iba desarrollando en esa época. Uno y otro
seguian las directrices vaticanas y reproducian con mayor o menor éxito las
instituciones y movimientos que se iban desarrollando en las otras didcesis espafiolas
como los Circulos Catolicos y las Cajas Rurales en el ambito social, las escuelas para
adultos, la catequesis de nifios y las misiones populares en el terreno de la educacion
catodlica y las asociaciones eticistas o devocionales entre el apostolado de los laicos. Los
dos establecieron en la didcesis una comunidad de religiosos varones, apoyaron la vida
religiosa femenina con la creacion de nuevas comunidades y estuvieron preocupados de
una adecuada formacion del clero aunque con diversos resultados especialmente en el
Seminario que vivié una etapa de decadencia. Ambos prelados se inscriben en una
misma linea de accion episcopal aunque diferian en sus procedimientos Yy
sensibilidades.

Tomas Belesta llego al episcopado del mano del ministro Martin Herrera, que fue
el encargado de buscarlo y quien lo propuso en sucesivas ocasiones para la mitra. Era un
hombre de la conveniencia del Gobierno que no cont6 con muchos apoyos en el
episcopado por sus veleidades politicas y por estar demasiado significado por su
cercania al Partido Conservador. Luis Felipe Ortiz era un eclesiastico con mas apoyos
en el episcopado que en el Gobierno, un hombre de Iglesia con buena formacion pero
también con buenos contactos. Sobrino del arzobispo de Sevilla y protegido en sus
sucesivos cargos por diversos prelados y eclesiasticos con los que trabo amistad, Luis
Felipe fue promocionando gracias a los apoyos que tenia dentro de la filas de la Iglesia.
Belesta también era un hombre de Iglesia, sin duda, y su actividad incansable de
predicacion y apostolado lo corroboran, pero le gustaba el juego politico y sabia
moverse con soltura entre las autoridades publicas dada su trayectoria vital al frente de
la Universidad. Con buenos contactos en Madrid tenia una vision mas real del cambio
politico que estaba operando en Espaiia y luchd por incorporar a la Iglesia por la nueva
senda constitucional. Luis Felipe Ortiz se movia mejor en el ambito puramente
eclesiastico y con el Gobierno y las autoridades mantuvo tensas relaciones epistolares
reclamando los derechos de la Iglesia y obteniendo en el caso de los bienes de
capellanias notables éxitos.

Asimismo, ambos diferian en sus condiciones fisicas. A pesar de la edad, Tomas
Belesta era un hombre activo y vigoroso que se hacia presente por doquier. Seguir sus
movimientos es una tarea harto dificil, pues se hacia presente en toda la diocesis con sus
visitas pastorales o con motivo de acontecimientos especiales, acudia a Madrid para
participar en el Senado y en otros asuntos de la Corte y participaba asiduamente en otras
celebraciones allende los limites diocesanos. Como hombre de gobierno sabia que su
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presencia en medio de su pueblo y la participacion en las actividades diocesanas le
ganaban prestigio ante la comunidad eclesial y le permitian conocer directamente la
realidad diocesana. Luis Felipe Ortiz era un hombre débil y enfermizo que debia
ausentarse de Zamora por la neurastenia que padecia. Apenas visito la diocesis por lo
que hubo de delegar esta responsabilidad en distintos sacerdotes y esta debilidad dejo
algunos problemas inherentes en la diocesis que hubo de atajar su sucesor Antonio
Alvaro Ballano. No obstante, esto no supuso un abandono de sus funciones, sino un
estilo de gobernar la diocesis desde el despacho mas que desde la calle y, en la medida
en que sus fuerzas se lo permitian, apoyando diversas iniciativas con su presencia y
sobre todo con sus escritos. Para ello contd con la inestimable colaboracion de
determinadas personalidades del campo civil como Luis Chaves Arias que impulso el
catolicismo social en la didcesis. No fue algo original. Toda la Iglesia en Espafia estaba
en este mismo proceso, pero a Luis Felipe Ortiz le cupo la honra de apoyar a quien en
su didcesis estaba abriendo nuevos caminos. Esta debilidad fisica le hizo mas sensible a
las necesidades de los mas desfavorecidos, destacando por su caridad aunque sin darle
la publicidad acostumbrada en esas fechas, sino que ejercié la beneficencia por
conductos méas privados y ocultos. Dos personalidades distintas que marcaron dos
periodos dentro de la didcesis. Pero dos personalidades que formaron parte de un
proceso general que la didcesis de Zamora estaba viviendo al hilo de lo que ocurria en
toda Espafia, la construccion de una nueva Iglesia levantada sobre los cimientos de la
exclaustracion y la desamortizacién. La revitalizacion de una comunidad que
encontraba por aquellas fechas nuevas expresiones para impulsar el renacimiento de la
vida cristiana amparado en el nuevo régimen de la Restauracion. Los dos procuraron
gobernar una didcesis que debia plantar cara a la secularizacidn creciente con iniciativas
diversas y plurales que permitiesen mantener vivo el catolicismo espafriol.



Capitulo 1V

EL MAGISTERIO EPISCOPAL.:
PASTORALES Y DISCURSOS

Eminente orador, el sefior Belesta necesita un vasto
campo donde lucir su elocuencia y conocimientos®.

El obispo ejercia en la didcesis tres ministerios principales que eran denominados
en la literatura candnica como los tria muera: munus docendi, munus sanctificandi,
munus regendi. Se trataba de los oficios de ensefiar, celebrar y regir la comunidad
diocesana y de ellos, la predicacion era uno de los principales y por eso se estimulaba a
los pastores de la Iglesia a la predicacion constante de la palabra de Dios en favor de su
pueblo?. No se trataba tan solo de un derecho ejercido en favor de la sociedad cristiana,
sino que constituia una obligacion para la jerarquia de la Iglesia. Segun el Concilio de
Trento, al obispo le incumbia la deber de instruir a los fieles personalmente o a través de
otros eclesiasticos y como episcopo, es decir, como supervisor, estaba obligado a
inspeccionar que todos los parrocos cumpliesen con los requisitos del Concilio
referentes a la predicacion y la ensefianza de la fe y a garantizar la autenticidad de la
palabra predicada®. Este deber de conservar la pureza de la doctrina cristiana se extendia
también al control que el prelado debia ejercer sobre la propaganda antirreligiosa y
sobre los escritos publicados en su diocesis especialmente en materia de fe y
costumbres. La importancia de este ministerio de la palabra, reconocido por el concilio

1 J. SANCHEZ: «El doctor don Tomas Belestd», en Manuel OVILO Y OTERO (dir.): Escenas
contemporaneas. Revista politica, parlamentaria, biogréafica, necrolégica, cientifica, literaria y artistica,
Madrid, Establecimiento tipografico de S. A. Vicente, 1859, pp. 178-179.

2 «Siendo no menos necesaria a la republica cristiana la predicacion del evangelio, que su ensefianza en la
catedra, y siendo aquel el principal ministerio de los obispos, ha establecido y decretado el mismo santo
Concilio que todos los obispos, arzobispos, primados y restantes prelados de la iglesias, estan obligados a
predicar el sacrosanto evangelio de Jesucristo por si mismos, si no estuviesen legitimamente impedidos»,
CONCILIO DE TRENTO: Decreto sobre reforma, Sesion V, Capitulo Il, Tomado de El sacrosanto y
ecuménico Concilio de Trento traducido al idioma castellano por don Ignacio Lopez de Ayala, Paris,
Libreria de Rosa y Bouret, 1857, pp. 47-48.

¥ CONCILIO DE TRENTO: Sesion XXIV, Decreto sobre reforma, capitulo IV; Ibidem, pp. 327-328.
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una y otra vez como el principal del obispo, nos ha conducido a desarrollar un capitulo
dedicado al magisterio episcopal de ambos prelados. Desde la catedra establecida en el
primer templo de la didcesis, desde otras sedes o estrados y, sobre todo, desde las
paginas del Boletin eclesiastico donde se encuentran la mayoria de sus escritos,
podemos conocer al ministerio docente de los obispos lo que nos permite acceder al
discurso religioso y politico de los prelados del momento. Sin duda, este magisterio
episcopal, proclamado o escrito, constituye una fuente inagotable para el conocimiento
de la mentalidad de los prelados del momento y para descubrir las lineas maestras que
guiaban la actividad de la Iglesia en Espafia durante este periodo pues las mismas ideas
se reproducen en una y otra didcesis. Presentamos por tanto aqui el magisterio de ambos
prelados, con un mayor detenimiento en el obispo Belest4 pues por su condicién de
senador activo nos ha dejado un discurso mas amplio y variado que el del obispo Ortiz.

1. ENTRE EL PULPITO Y EL ESCANO: LA ENSENANZA DEL OBISPO BELESTA

El magisterio de Toméas Belesta, como el de la mayoria de los prelados de la
época, fue bastante amplio. Confiaban en la letra impresa como medio de divulgacion
de sus ideas y utilizaban los boletines eclesiasticos como un vehiculo privilegiado de
comunicacion con sus diocesanos e instrumento para ejercer su influencia sobre la
sociedad. El Boletin Eclesiastico del Obispado de Zamora comenz6 a publicarse en
1863* con un cierto retraso respecto a sus homénimos de las di6cesis vecinas®,
recogiendo en su portada una nota programatica que daba el sentido de la publicacion:
«Esta publicacion oficial tiene por objeto facilitar el gobierno de la didcesis. Saldra dos veces al
mes, en los dias que disponga nuestro prelado»®. Este deseo de facilitar el gobierno
implicaba también el deseo de comunicarse con sus diocesanos, por eso junto a los
decretos y otros actos de gobierno, en sus paginas se publicaban las cartas pastorales,
circulares y otros escritos a través de las cuales tenemos acceso a su magisterio.

1.1. Las cartas pastorales a sus diocesanos

Como era habitual, Tomas Belesta publicd una extensa carta pastoral con motivo
de su entrada en la diocesis que fue inserta en el Boletin eclesiastico del obispado de

* El Boletin Eclesiastico del Obispado de Zamora fue creado por el obispo Bernardo Conde y Corral en
1863. El propio obispo daba a conocer esta nueva publicacion mediante una circular fechada el 27 de
agosto que insertaba en su primer nimero: BEOZA, 1 (1863), pp. 13-15. En ella, el obispo afirmaba que el
Boletin respondia a la necesidad de mejorar el gobierno de la didcesis y con la pretension de aumentar su
relacion directa con el pueblo. Mediante el Boletin, rezaba la circular, el obispo «podria ponerse en
comunicacion directa no solo con los arciprestes de los partidos, cuyo concurso ha sido indispensable
para poner en circulacién las disposiciones de sus antecesores, sino también con los parrocos y demas
sacerdotes, y hasta con cada uno de los fieles en particular». Ibidem, p. 14.

> Por citar tan solo algunos ejemplos de nuestra comunidad auténoma actual podemos sefialar que el de
Astorga comenz6 a publicarse en 1852 con el titulo de Boletin Eclesiastico del Obispado de Astorga, el
de Salamanca lo hizo en 1854 unido al de Ciudad Rodrigo: Boletin Eclesiastico del Obispado de
Salamanca y Ciudad Rodrigo, el de Segovia en 1856 titulado Boletin Eclesiastico de la diocesis de
Segovia y el de Osma en 1860 con la cabecera de Boletin Oficial del Obispado de Osma.

® Ibidem, p. 1.
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Zamora y publicada también como folleto aparte en la ciudad de Salamanca’. Al hilo
del afio liturgico escribia cada afio sus correspondientes cartas pastorales ante la llegada
del Adviento®, el inicio de la Cuaresma® o con motivo de la Resurreccién del Sefior™.
Estas pastorales no faltaron ningin afio pero tampoco solian faltar las cartas escritas con
motivo de la Navidad', la Semana Santa'? o Pentecostés’®. Durante varios afios, y
siguiendo las orientaciones del santo padre, publico una carta pastoral sobre el santo
rosario disponiendo que se rezara, en todas las parroquias y conventos, durante el mes
de octubre. En relacion a la Virgen Maria, publicé también una carta pastoral con
motivo del décimo noveno centenario de su nacimiento, estableciendo un triduo
consagrado en su honor™. No faltaron tampoco las cartas pastorales con motivo de
catastrofes o epidemias. Siguiendo una costumbre secular de la Iglesia, el obispo
solicitaba oraciones por la lluvia, especialmente cuando contemplaba el deplorable
estado en que se encontraban los campos a causa de la sequia™®. También publicé sus
correspondientes cartas pastorales con motivo del clera morbo, que asol6 la didcesis en
1885, y de la epidemia de la gripe, denominada «el trancazo», que extendi6 esta
enfermedad por toda la provincia durante el invierno y la primavera de 1890, En ellas
recordaba la necesidad de oracion y de penitencia. También publicé una carta pastoral
solicitando ayuda para las victimas de los terremotos de Granada y Méalaga ocurridos en
1885™. En todas ellas se notaba un importante tono apocaliptico que adjudicaba a la ira
de Dios el conjunto de catastrofes padecidas.

" Tomés BELESTA Y CAMBESES: Pastoral que el ilustrisimo sefior don Tomas Belest4 y Cambeses
obispo de Zamora dirige al clero y pueblo de la didcesis en el dia de su consagracién y toma de posesién,
Salamanca, 1881.

8 IDEM: «Carta pastoral con motivo del Adviento»: BEOZA, 19 (1881), p. 344, BEOZA, 20 (1882), p.
333, BEOZA, 21 (1883), p. 341, BEOZA, 22 (1884), p. 357, BEOZA, 23 (1885), p. 41, BEOZA, 24 (1886),
p. 341, BEOZA, 25 (1887), p. 349, BEOZA, 26 (1888), p. 357, BEOZA, 27 (1889), p. 355, BEOZA, 28
(1890), p. 371, BEOZA, 29 (1891), p. 371.

% IDEM: «Carta pastoral con motivo de la llegada de la Cuaresma», BEOZA, 20 (1882), p. 49, BEOZA, 21
(1883), p. 33, BEOZA, 22 (1884), p. 48, BEOZA, 23 (1885), p. 53, BEOZA, 24 (1886), p. 85, BEOZA, 25
(1887), pp. 65-70, BEOZA, 26 (1888), pp. 33 y 49, BEOZA, 27 (1889), p. 72, BEOZA, 28 (1890), p. 67,
BEOZA, 29 (1891), p. 49, BEOZA, 30 (1892), p. 49.

19 |DEM: «Carta pastoral sobre la Resurreccién del Sefior», BEOZA, 20 (1882), p. 113, BEOZA, 21
(1883), p. 97, BEOZA, 22 (1884), p. 116, BEOZA, 23 (1885), p. 101, BEOZA, 24 (1886), p. 134, BEOZA,
25 (1889), p. 121.

1 IDEM: «Carta pastoral sobre la Natividad del Sefior», BEOZA, 21 (1883), p. 373.
12 |DEM: «Carta pastoral al aproximarse la Semana Santa», BEOZA, 22 (1884), p. 88.
13 IDEM: «Carta pastoral sobre Pentecostés» (31 mayo 1889), BEOZA, 25 (1889), pp. 163-167.

1 |DEM: «Carta pastoral sobre el santo rosario», BEOZA, 21 (1883), p. 289, BEOZA, 22 (1884), p. 281,
BEOZA, 24 (1886), pp. 280-281.

5 IDEM: «Carta pastoral sobre la natividad de la Virgen», (6 agosto 1884), 22 (1884), pp. 245-251.

* IDEM: «Carta pastoral con motivo del deplorable estado en que se encuentran los campos por la
sequia», BEOZA, 20 (1882), pp. 145-149 y BEOZA, 28 (1890), pp. 243-245.

" IDEM: «Carta pastoral con motivo del célera morbo», BEOZA, 23 (1885), pp. 213 ss.
18 IDEM: «Carta pastoral sobre la epidemia de “el trancazo™», BEOZA, 28 (1890), pp. 243-245.

9 IDEM: «Carta pastoral con motivo de los terremotos de Granada y Malaga», BEOZA, 23 (1885), pp. 33
ss.
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No es posible desconocer que el desorden moral, el vicio y la lujuria, el abandono y
desprecio de la ley santa de Dios y la criminal, sacrilega y escandalosa profanacién de los
dias festivos, lejos de atajar el mal atrae sobre los pueblos culpables el azote de Dios.
Muchos son los avisos y llamamientos que en su misericordia nos ha dado, pero ingratos
y rebeldes los hemos despreciado®.

Los acontecimientos de la vida diocesana también eran anunciados mediante
escritos a través de los cuales excitaba el fervor de sus diocesanos y les exhortaba a su
participacion fervorosa. Entre estas cartas pastorales nos encontramos algunas escritas
con motivo de las peregrinaciones diocesanas a Roma, celebradas en 1882% y 18877 la
celebracion del jubileo convocado por Leén X111 en 1881% o la invitacion cursada a los
catélicos zamoranos para participar en el Congreso de Zaragoza del afio 1890%.
Mediante una carta pastoral anuncid el establecimiento de la catequesis®, la instalacion
en la capital de la obra de propagacién de la fe?, la convocatoria del Sinodo
Diocesano?’, la publicacion de la santa bula®® o la importancia y el inicio de cada una de
las visitas pastorales®. A través de las pastorales intentaba impulsar la renovacion de la
vida espiritual insistiendo en la importancia de los ejercicios espirituales e invitando al
clero a participar en ellos®. También aproveché las cartas pastorales para reprobar la
violacién de las fiestas con el incumplimiento del tercer precepto del decalogo®,
denunciar la desunién en que se encontraban los catélicos®?, subrayar la necesidad de
instruccion del pueblo cristiano® y recordar a los parrocos las obligaciones inherentes a
su ministerio®. Entre estas obligaciones el obispo subrayaba, como era comin en su

0 IDEM: «Carta pastoral sobre la epidemia de “el trancazo”», BEOZA, 28 (1890), pp. 244.

21 IDEM: «Carta pastoral invitando a la peregrinacién a Roma» (16 julio 1882), BEOZA, 20 (1882), pp.
210-215; «Carta pastoral al regreso de la peregrinaciéon a Roma», BEOZA, 20 (1882), pp. 309-319.

22 |DEM: «Carta pastoral al regreso de la peregrinacién a Roma», BEOZA, 26 (1888), pp. 17 ss.
2 |DEM: «Carta pastoral sobre el Jubileo», BEOZA, 19 (1881), pp. 113-116.

%% IDEM: «Carta pastoral sobre el Congreso de Zaragoza», BEOZA, 27 (1890), pp. 332 ss.

%> IDEM: «Carta pastoral sobre la catequesis», BEOZA, 24 (1886), pp. 313 ss.

% IDEM: «Circular sobre la propagacion de la fe», BEOZA, 25 (1888), pp. 39 ss.

" IDEM: «Carta pastoral convocando un sinodo diocesano» BEOZA, 25 (1887), p. 114; «Carta pastoral
sobre la necesidad de Sinodo y nombramientos que en él habran de hacerse», BEOZA, (1887), p. 182.

%8 |DEM: «Carta pastoral sobre la Santa Bula», BEOZA, 19 (1882), p. 17; BEOZA, 20 (1883), p. 17;
BEOZA, 21 (1884), p. 33; BEOZA, 26 (1889), p. 3y BEOZA, 27 (1890), p. 3.

% IDEM: «Carta pastoral sobre la santa visita pastoral», BEOZA, 28 (1891), pp. 356 ss.
%0 IDEM: «Carta pastoral sobre los ejercicios espirituales al clero», BEOZA, 25 (1888), pp. 361 ss.

31 IDEM: «Carta pastoral reprobando la violacion de las fiestas» BEOZA, 22 (1884), 17 (1890), pp. 211
ss.

%2 IDEM: «Carta pastoral sobre las diferencias que se encuentran en campo cat6lico», BEOZA, 28 (1890),
p. 163.

%% IDEM: «Carta pastoral sobre la necesidad de instruccién cristiana al acercarse la santa Cuaresma»,
BEOZA, 26 (1888), pp. 65-70 y «Carta pastoral sobre la ensefianza de la doctrina cristiana», BEOZA, 29
(1891), p. 307.

% Entre estas obligaciones sefialaba: la vida virtuosa, la ensefianza e instruccion del pueblo de Dios, la
buena disposicion para administrar los sacramentos, la visita a los enfermos, especialmente a los pobres y
la residencia moral y material en sus parroquias. Tomas BELESTA: «Carta pastoral recordando a los
parrocos sus obligaciones» (14 noviembre 1884), BEOZA, 22 (1884), pp. 341-345.
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magisterio, la necesidad del estudio® y la obligacién de instruir del pueblo de Dios®.
Asimismo publicé una carta pastoral ante el atentado que sufrieron los restos mortales
del papa Pio IX por un grupo de forajidos que se lanzaron con palos y piedras sobre el
cortejo flinebre®’ y otra con motivo de las bodas de oro sacerdotales del papa Leén Xlll,
enla qugge8 el obispo manifiesta el deseo de organizar una tercera peregrinacion diocesana
a Roma™.

La carta pastoral fue también el medio ordinario por el cual el obispo presentaba
algunas de las enciclicas publicadas por Leon XIlI, a quien Toméas Belestd profesaba
una honda admiracién®. Asi, en las paginas del boletin diocesano, el prelado zamorano
presentd la enciclica Cum multa sobre la obediencia a los poderes constituidos, dirigida
a los catdlicos espafioles en 1882°; comenté la enciclica Inmortale Dei de 1885 que
versaba sobre la constitucion cristiana de los estados*; la enciclica Libertas
praestantissimum, sobre la libertad y el liberalismo fechada en 1888%* y la Rerum
novarum, también de Leon XIII, publicada en 1891 sobre la denominada cuestion
obrera®. Al presentar estas enciclicas, Belesta subrayaba algunas ensefianzas del papa
con las que él estaba especialmente sensibilizado. Durante los afios que Tomas Belesta
fue obispo de Zamora, el romano pontifice publicé casi cuarenta enciclicas* y, sin

% «¢Qué cuenta ha de dar a Dios el sacerdote sin instruccion, cuyos estudios limitados a un poco de moral
no cuida de extender sus conocimientos adquiriendo la inteligencia de los libros doctrinales tan necesaria
para ensefiar al pueblo todo lo que necesita saber para salvarse?», Ibidem, p. 343.

% «La instruccién del pueblo es otra de las esenciales obligaciones de los parrocos: no es este deber de
mero consejo, lo es de derecho natural, divino y positivo [...] cumpliendo los parrocos este sagrado deber,
contribuiran sin duda a que desaparezcan de entre sus feligreses los odios y escandales, las enemistades y
desordenes que tantos estragos y males causan en las conciencias; aumentara la frecuencia de los Santos
Sacramentos, se moralizaran las costumbres y reinara la paz cristiana tan necesaria para bien de todos»,
Ibidem, p. 344.

¥ Tomas BELESTA: «Carta pastoral sobre el atentado con los restos mortales del papa Pio 1X» (23 julio
1881), BEOZA, 19 (1881), pp. 225-230.

%8 |DEM: «Carta pastoral sobre las bodas de oro de su santidad» (1 enero 1887), BEOZA, 25 (1887), pp.
1-5.

% Sobre el magisterio del papa Leén XIII puede consultarse: Juan Maria LABOA: «El pontificado de
Ledén XllI», en Juan Maria LABOA: La Iglesia del siglo XIX. Entre la Restauracién y la Revolucion,
Madrid, Universidad Pontificia de Comillas, 1994, pp. 357-384.

0 «Circular de presentacion de la enciclica Cum multa», BEOZA, 21 (1883), pp. 1-3; «Enciclica de Le6n
XII: Cum Multa», BEOZA, 21 (1883), pp. 3-13. Sobre esta enciclica publicaron un documento los
obispos de la provincia compostelana que fue inserto en el Boletin: BEOZA, 21 (1881), pp. 251 ss.

* Tomas BELESTA: «Carta pastoral con motivo de la enciclica Inmortale Dei» (1 noviembre 1885),
BEOZA, 23 (1885), pp. 373-379. A continuacidn se transcribe la enciclica: BEOZA, 23 (1885), pp. 379-
384 y BEOZA, 24 (1886), pp. 1 ss., 17 ss., 37 s5. y 53 ss.

2 |DEM: «Carta pastoral sobre la enciclica Libertas» (8 junio 1888), BEOZA, 26 (1888), pp. 193-195 y
225-234. A continuacion se publica la enciclica: LEON XIllI: «De la libertad humana», BEOZA, 26
(1888), pp. 195-204 y ss.

3 IDEM: «Carta pastoral sobre la cuestion obrera» (15 mayo 1891), BEOZA, 29 (1891), pp. 227-235.

* Diuturnum (29 junio 1881), Licet Multa (3 agosto 1881), Etsi Nos (15 febrero 1882), Auspicato
Concessum (17 septiembre 1882), Cum Multa (8 diciembre 1882), Supremi Apostolatus Officio (1
septiembre 1883), Nobilissima Gallorum Gens (8 febrero 1884), Humanum Genus (20 abril 1884),
Superiore Anno (30 agosto 1884), Spectata Fides (27 noviembre 1885), Quod Auctoritate (22 diciembre
1885), Immortale Dei (1 noviembre 1885), lampridem (6 enero 1886), Quod Multum (22 agosto 1886),
Pergrata (14 septiembre 1886), Vi &€ Ben Noto (20 septiembre 1887), Officio Sanctissimo (22 diciembre
1887), Quod Anniversarius (1 abril 1888), In Plurimis (5 mayo 1888), Libertas (20 junio 1888), Saepe
Nos (24 junio 1888), Paterna Caritas (25 julio 1888), Etsi Cunctas (21 diciembre 1888), Quam
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embargo, no todas fueron publicadas en el boletin eclesiastico. Entre las publicadas, el
obispo tan solo presentd y comentd aquellas que incidian especialmente en temas
politicos y sociales de candente actualidad®. Resulta interesante por ello considerar
brevemente sus indicaciones al respecto. En ellas se muestra la preocupacion del obispo
por la presencia de los catdlicos en el espacio publico. Asi lo hacia por ejemplo con
motivo de la publicacion de la Inmortale Dei en 1885.

El sabio pontifice creyendo que en estos tiempos de confusion de ideas, perturbacion de
los &nimos y sobreexcitacion de las pasiones, necesita el cristiano mas que nunca una
pauta segura en sus acciones como ciudadano, de la manera general aunque precisa, con
gue el maestro de la fe, debe hablar a los fieles de todas las naciones del mundo por lo
mismo tiene que diferenciarse en sus relaciones con los respectivos gobiernos, da sin
embargo reglas fijas y seguras para que en la mayor parte de los casos sepan cumplir y en
ninguno 4f;alten a los deberes que todo cristiano esta obligado en sus relaciones con la
sociedad™.

Comentando la enciclica sobre la libertad humana, Tomas Belesta recordaba,
frente a los intransigentes tradicionalistas, la necesidad que la Iglesia tenia de
incorporarse al sistema liberal vigente en Espafa.

Cualquier forma de gobierno es aceptable siempre que se inspire en la religion catélica y
no prescinda en sus leyes de su sagrada influencia. El liberalismo sectario y racionalista
por su indole especial, es opuesto a su constitucion divina y jamas podra transigir con él.
Pero la democracia como forma de gobierno, por mas que reconozcamos mayores
ventajas en la monérquica no puede rechazarse en absoluto®.

Aerumnosa (10 diciembre 1888), Exeunte lam Anno (25 diciembre 1888), Magni Nobis (7 marzo 1889),
Quamquam Pluries (15 agosto 1889), Sapientiae Christianae (10 enero 1890), Dall'alto dell'Apostolico
Seggio (15 octubre 1890), Catholicae Ecclesiae (20 noviembre 1890), In Ipso (3 marzo 1891), Rerum
novarum (15 mayo 1891), Pastoralis (25 julio 1891), Pastoralis Officii (12 septiembre 1891), Octobri
Mense (22 septiembre 1891), Au Milieu Des Sollicitudes (16 febrero 1892).

* Ademas de las citadas anteriormente, en el Boletin Eclesiastico del Obispado de Zamora se publicaron
la enciclica Humanus genus sobre la masoneria, BEOZA, 22 (1884), pp. 149 ss. y 165 ss. La enciclica
Quod Auctoritate concediendo el jubileo a toda la Iglesia: BEOZA, 24 (1886), p. 69 ss. La enciclica Quod
aniversarius para que se dijese misa solemnisima de Requiem por las almas del purgatorio el 30 de
septiembre de 1888: BEOZA, 26 (1888), pp. 251 ss. La enciclica Quamquam pluries acerca del patronato
de san José y de la santisima Virgen, con el deseo de renovar la piedad en el seno de la familia, BEOZA,
27 (1889), pp. 250 ss. La enciclica Sapientiae Christianae sobre los deberes principales de los cristianos
(10 enero 1890): BEOZA, 28 (1890), pp. 51-58, 71-76, 85-90, 100-104, 121-125 y 139-141. La enciclica
Dall'alto dell'Apostolico Seggio (15 octubre 1890): BEOZA, 29 (1891), pp. 17-22, 35-45, 58-60 y 74-76.

*® Tomas BELESTA: «Carta pastoral con motivo de la enciclica Inmortale Dei», BEOZA, 23 (1885), p.
377.

*" IDEM: «Carta pastoral con motivo de la enciclica Libertas praestantissimum», BEOZA, 26 (1888), p.
194. El uso del término democracia en el magisterio de Belestd es complejo y creo que no debe
entenderse en el sentido actual que otorgamos a dicho concepto. El no aclara el alcance de dicho término
pero hemos de comprender que Espafia debia recorrer todavia un camino muy largo para el
establecimiento de una democracia en sentido pleno de la palabra. Tampoco podemos pensar que este
concepto fuese puramente tedrico. Para comprender el pensamiento de Belestd debemos analizar la
doctrina pontificia de Ledn XIllII, a quien Belesta sigue fielmente, pues como la mayoria de los obispos,
no poseia un pensamiento original en estos temas sino que secundaba obedientemente el magisterio
pontificio. En sus primeros escritos politicos, Ledn XlIl pedia al orbe cat6lico la aceptacion de los
gobiernos legitimamente constituidos pues el ciudadano tenia derecho a elegir su propio gobierno y no
habia nada en la doctrina de la Iglesia que pudiera impedir la obediencia a estos gobiernos instalados en el
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Sin duda, en este contexto destaca la presentacion de la enciclica Cum Multa que
era publicada en el primer nimero del Boletin Oficial del Obispado de Zamora del afio
1883*%. La carta iba precedida de una circular del obispo en la que recordaba a los
catolicos que cuando Roma habla los que se precian de catélicos deben «someterse
incondicionalmente al juicio indiscutible e irreformable de aquella autoridad».
Asimismo invitaba a restablecer la unidad de los catolicos superando las diferencias de
partido y hacia una llamada de atencion a los parrocos frente a la interpretacion
integrista que se hacia de la enciclica:

Prevenid a los fieles para que no se dejen sorprender por los que quiza, vestidos con la
piel de oveja para mas facilmente engafiar a los incautos y a las almas sencillas, se
manifiestan respetuosos y sumisos a las ensefianzas del vicario de Jesucristo, para
después, a imitacion de los jansenistas, interpretarlas a su manera, dandoles un sentido
torcido que no tienen: solamente a los obispos pertenece exponer las ensefianzas del
pastor supremo®.

Dos meses después de ser publicada la enciclica, las paginas del Boletin
Eclesiastico del Obispado recogian también el mensaje del episcopado esparfiol al santo

poder por la voluntad de sus ciudadanos. Asi lo proponia en su enciclica Diuturnum illud, «Es importante
advertir en este punto que los que han de gobernar los Estados pueden ser elegidos, en determinadas
circunstancias, por la voluntad y juicio de la multitud, sin que la doctrina catélica se oponga o contradiga
esta eleccidn. No hay razon para que la Iglesia desapruebe el gobierno de un solo hombre o de muchos,
con tal que ese gobierno sea justo y atienda a la comun utilidad». LEON XII1: Diuturnum illud (29 junio
1881), nimero 4. Ledn Xl legitimaba asi la constitucién de gobiernos que habian sido elegidos por los
ciudadanos, rompiendo la vinculacion que la Iglesia habia tenido con las monarquias hereditarias. Por
ello, apuntaba Leon XlI1 en la enciclica Libertas, «la Iglesia no condena forma alguna de gobierno, con
tal que sea apta por si misma la utilidad de los ciudadanos. Pero exige, de acuerdo con la naturaleza, que
cada una de esas formas quede establecida sin lesionar a nadie y, sobre todo, respetando integramente los
derechos de la Iglesia» y animaba a los catélicos a «participar en la vida politica, a menos que en algunos
lugares, por circunstancias de tiempo y situacién, se imponga otra conducta; mas todavia: la Iglesia
aprueba la colaboracion personal de todos con su trabajo al bien comun y que cada uno, en las medidas de
sus fuerzas, procure la defensa, la conservacion y la prosperidad del Estado», LEON XIlII: Libertas (20
junio 1888), numeros 32-33. Bien es cierto que en la enciclica Inmortale Dei definia la democracia en su
sentido mas profundo y se separaba de ella por la marginacién de Dios como fuente de toda autoridad:
«El principio supremo de este derecho nuevo es el siguiente: todos los hombres, de la misma manera que
son semejantes en su naturaleza especifica, son iguales también en la vida préctica. Cada hombre es de tal
manera duefio de si mismo, que por ningun concepto estd sometido a la autoridad de otro. Puede pensar
libremente lo que quiera y obrar lo que se le antoje en cualquier materia. Nadie tiene derecho a mandar
sobre los demas. En una sociedad fundada sobre estos principios, la autoridad no es otra cosa que la
voluntad del pueblo, el cual, como Unico duefio de si mismo, es también el Gnico que puede mandarse a si
mismo. Es el pueblo el que elige las personas a las que se ha de someter. Pero lo hace de tal manera que
traspasa a éstas no tanto el derecho de mandar cuanto una delegacién para mandar, y aun ésta solo para
ser ejercida en su nombre», LEON XIII: Inmortale Dei (1 noviembre 1885), nimero 10. Pero en esta
descripcion de la democracia esta ausente la autoridad de Dios que es la que da sentido a los gobiernos y
de la que procede toda autoridad: «La naturaleza ensefia que toda autoridad, sea la que sea, proviene de
Dios como de suprema y augusta fuente» (Inmortale Dei, nimero 13). Como ocurria en su andlisis del
liberalismo, el papa distinguia el nivel de los principios, en el cual eran incompatible liberalismo y
catolicismo, democracia e Iglesia, y el ejercicio practico de esos principios en los que se encontraban
muchos mas puntos de coincidencia.

*8 «Enciclica de Leén XI11: Cum multa», BEOZA, 21 (1883), pp. 3-13.
* «Circular de presentacion de la enciclica Cum multa», BEOZA, 21 (1883), pp. 1-3.
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padre con ocasién de la enciclica®. Respecto a la Rerum novarum, el obispo de Zamora,
preocupado por este asunto, presentaba la enciclica con el tono apologético y laudatorio
propio de la época:

[El papa] ha sabido trazar el cuadro completo de los derechos y deberes de los obreros y
capitalistas, de los amos y de los criados, de los gobiernos y de la sociedades fundandolo
todo en las reglas de eterna justicia [...] hasta aqui se ha acusado al catolicismo de que
cortaba los vuelos de la inteligencia, de que por mirar demasiado al cielo descuidaba las
cosas de la tierra [..] rebatidas estdn hasta la saciedad todas estas calumniosas
aseveraciones, pus con la historia en la mano [...] la Iglesia es verdaderamente la mejor
promovedora de las ciencias, protectora de las artes y de la industria, reguladora de la

justicia y orden social, la verdadera amiga de ese pobre pueblo que trabaja, que paga y

sufre a quien tanto como adula, vejan y oprimen sus pretendidos reformadores®".

Hasta aqui nos conduce la presentacion de sus escritos como pastor de la didcesis
de Zamora. Numerosas cartas pastorales para un pontificado no muy extenso que hacen
necesario un estudio analitico de las mismas con el fin de conocer las constantes de su
ensefianza y descubrir en ellas las claves ideoldgicas que guiaron su accién pastoral.

1.2. Las claves de su magisterio

Para conocer la mentalidad de este prelado, resulta interesante descifrar cuéles
fueron las claves de su magisterio pastoral y contrastarlas con sus intervenciones del
Senado. Estas las abordamos de manera cronoldgica en el capitulo precedente y las
presentamos ahora de modo analitico.

a. El papel de la Iglesia en el nuevo marco politico-social

A pesar del rechazo frontal de los catolicos frente a la tolerancia religiosa y de su
defensa de la unidad religiosa de Espafia, la Constitucién de 1876 permitia la
incorporacion de la Iglesia como miembro de pleno derecho en el nuevo marco politico
liberal sosteniendo incluso la confesionalidad del Estado®. En este nuevo contexto, los
obispos debian definir claramente su funcién dentro de una nueva organizacion politica
que acabarian aceptando. Después de las experiencias revolucionarias y del azaroso
siglo XIX, la jerarquia de la Iglesia no podia perder una ocasion tan favorable como ésta
para recuperar su influencia en la sociedad y la Santa Sede recomendo a los obispos que
aceptasen el nuevo régimen constituido, utilizando todos los resortes legales disponibles

%0 «Mensaje dirigido por el episcopado espafiol con ocasién de la enciclica Cum Multa» (6 enero 1883),
BEOZA, 21 (1883), pp. 82-85. Alli figuran los nombres de todos los prelados firmantes antes
mencionados organizados por provincias eclesiasticas.

> Tomés BELESTA: «Carta pastoral sobre la cuestién obrera», BEOZA, 29 (1891), pp. 233-234.

52 Asi se recogia en el articulo 11 de la Constitucion: «La religién catélica, apostélica, romana, es la del
Estado. La Nacion se obliga a mantener el culto y sus ministros. Nadie serd molestado en territorio
espafiol por sus opiniones religiosas, ni por el ejercicio de su respectivo culto, salvo el respeto debido a la
moral cristiana. No se permitiran, sin embargo, otras ceremonias ni manifestaciones publicas que las de la
religién del Estado».
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para la restauracion religiosa de Espafia. EI nuevo marco constitucional se lo permitia y,
amparandose en el citado articulo 11, la Iglesia puso en marcha su capacidad para
influir en las instituciones legislativas y en la sociedad. La postura del obispo de
Zamora sobre este asunto quedd patente en su presentacion de la enciclica sobre la
libertad humana de Ledn XIII publicada en 1888%. En unos sencillos pérrafos, Mons.
Belesta subrayaba como ejes centrales de la enciclica la necesidad de aceptar cualquier
forma de gobierno, siempre que esta estuviese inspirada en la religion catdlica y que no
prescindiese de su sagrada influencia, y la necesaria union entre la Iglesia y el Estado.
Estos dos temas serian su respuesta ante una situacion critica en la que los obispos
reclamaron su espacio propio en la defensa del hecho religioso y de los intereses de la
Iglesia. La religion era, para la jerarquia catélica, el remedio contra todos los males que
aquejaban al pais y su voz debia ser escuchada como respuesta ante los problemas de
fondo que se cernian.

1. La mision de los obispos en espacio publico

La experiencia sufrida por la Iglesia durante los ultimos afios habia abierto una
profunda escision en el seno de los catolicos espafioles y habia sometido a la autoridad
de la Iglesia al conflicto de las banderias politicas. Era muy importante recuperar el
sentido pastoral, y eminentemente religioso, de la mision de los obispos y rescatar a
aquellos creyentes que se sentian a disgusto por su orientacion politica. Frente a las
declaraciones de corte integrista, muchos catolicos se habian incorporado como
parlamentarios en las nuevas instituciones politicas y la Iglesia debia despegarse, al
menos institucionalmente, del sector mas reaccionario. Es cierto que muchos obispos,
como el de Zamora, se sentian méas cercanos al Partido Conservador pero no podian
hacer una opcion publica por ningun partido politico y, menos aln, oponerse
frontalmente al sistema politico establecido. Estas eran las recomendaciones que
Ilegaban desde el Vaticano. Quizé por ello, Toméas Belesta, como los demés obispos que
se manifestaron sobre este asunto en el espacio publico, insistia en subrayar la funcién
espiritual y religiosa de la Iglesia alejandola de cualquier tipo de actuacion politica en el
seno de las instituciones puablicas.

Nuestra mision no es politica y yo desde este sitio hago también esta manifestacion; que
no pertenezco a ningun partido politico, mi politica es el evangelio, encuentro amigos en
todas las opiniones y partidos todo encuentran en mi un padre cuantas veces se me han
dirigido en todas ellas, porque la Iglesia estd muy por encima de todo eso®.

Esa misma idea era proclamaba a los cuatro vientos cuando fue elegido senador
por la provincia de Zamora.

Seguros pueden estar todos los hijos de la provincia, que la mision que me lleva al
Senado nada tiene que ver con los partidos politicos; es puramente moral y religiosa, pero
no por esto dejaré de contribuir al sostenimiento de las bases fundamentales de nuestra

53 Tomés BELESTA: «Carta pastoral con motivo de la enciclica Libertas praestantissimum», BEOZA, 26
(1888), p. 194.

> Diario de las sesiones de Cortes. Senado, 60 (29 enero 1885), p. 1.149.
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patria, religion y monarquia y cuanto con ello se relacione, de procurar ademéas del
bienestar material de los agobiados y empobrecidos pueblos de esta amadisima provincia,
por cuya prosperidad tanto interés tiene el que a la circunstancia de ser hijo de la capital
retne la de ser vuestro amigo y prelado®.

No siempre su intervencion permanecié ajena del juego politico, pues sabemos de
la afinidad politica del obispo Belesta con el Partido Conservador y de la intervencion
directa de algunos obispos en el proceso electoral como ocurrié en Salamanca®®.

2. El respeto a las autoridades legitimamente constituidas

Siguiendo la doctrina pontificia, el obispo de Zamora reiteraba en sus escritos la
condena del liberalismo como una ideologia opuesta a la constitucion divina. Este
liberalismo, siguiendo la literatura de la época, era definido como un «engendro
anarquico» compuesto por un conjunto heterogéneo de doctrinas entre las que se
encontraban «el racionalismo y el naturalismo, el filosofismo aplicado a la politica»”’.
Este era el liberalismo condenado por Pio IX en sus escritos y como tal, apuntaba
Tomas Belestd, «este liberalismo sectario y racionalista» era «opuesto a la constitucion
divina» y por tanto inaceptable®. Sin embargo, frente al planteamiento de los
tradicionalistas, el obispo de Zamora sefialaba que la democracia como forma de
gobierno no podia rechazarse en absoluto aungue se reconociesen «mayores ventajas en
la monarquia»™. Belestad asumia asi la propuesta vaticana de aceptar los regimenes
politicamente establecidos y aceptaba la diferencia entre el liberalismo, en su vertiente
ideoldgica, y el ejercicio préctico de este liberalismo en los diversos estados
nacionales®. Era lo que algunos autores han definido como la «aceptacién pragmética y,
si se quiere, oportunista del marco institucional del Estado liberal»®. Esta division
permitia aceptar la democracia como forma de gobierno y la implicacién de los
catélicos en los diversos partidos existentes. Asi lo defendié también en el Senado,
donde pronuncié un elocuente discurso salpicado de referencias al magisterio del papa
Ledn XIII:

Yo creo que la mejor forma de gobierno es la monarquica, pero Santo Tomas afirma que
hay tres formas de gobierno: la monarquica, la aristocratica y la democratica. Las acepta.

% «A los electores de la provincia de Zamora» (26 febrero 1891), BEOZA, 29 (1891), p. 70.

% Asi lo hizo el obispo Camara en la didcesis de Salamanca: Mariano ESTEBAN DE VEGA: «Cat6licos
contra liberales. Notas sobre el ambiente ideoldgico salmantino durante la Restauracién», Studia
Historica. Historia Contemporénea, 4 (1986), pp. 62-65.

57 «Carta pastoral» (25 julio 1888), BEOZA, 26 (1888), p. 229.
% |dem.
% «Carta pastoral» (25 julio 1888), BEOZA, 26 (1888), p. 194.

% Asi lo ha recordado Feliciano Montero «La doctrina politica de Leén XIII, aunque rechaza los
fundamentos filosdfico liberales, asume en la practica los principios fundamentales del sistema liberal».
Feliciano MONTERO: «La Iglesia ante la modernidad del jubileo de fin del siglo X1X al fin del milenio»,
en Adeline RUCQUOI et al.: En pos del tercer milenio: apocaliptica, mesianismo, milenarismo e
historia, Salamanca, Ediciones Universidad de Salamanca, 2000, p. 301.

81 Feliciano MONTERO: «Las derechas y el catolicismo espafiol», en Fernando DEL REY REGUILLO
(coord.): «Las derechas: tecndcratas liberales y neocons», Historia y Politica, 18 (2007), p. 104.
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Y ultimamente tenemos que su santidad Ledn Xl acaba de prescribir la obediencia a la
forma republicana que domina hoy en Francia®.

Esta aceptacion de los gobiernos legitimamente establecidos fue una propuesta del
Vaticano para toda Europa. A Espafia llegd precedida de un amplio debate, en el seno
del catolicismo nacional, sobre la legitimidad del apoyo de los catolicos a determinadas
opciones politicas. En esta querella, los carlistas tuvieron un peso decisivo, marcando la
vida de la Iglesia en Espafia durante la segunda mitad del siglo X1X. Estaban apoyados
por un sector nada despreciable del clero y de los religiosos, especialmente por los
Jesuitas. El sector més radical quiso orientar a la Iglesia hacia posturas intransigentes
con la construccion del Estado liberal utilizando los escritos del papa Pio IX como
soporte ideoldgico para defender sus posturas y guiar sus acciones®. El Vaticano, sin
embargo, deseaba que la Iglesia en cada pais estableciese lazos con los diversos
gobiernos, especialmente tras la llegada de Ledn Xlll a la catedra de San Pedro. La
diplomacia vaticana sabia la complicada situacion en que quedaba la Iglesia si llegaban
a cortarse sus relaciones diplomaticas con los diversos estados. No deseaba romper estas
relaciones y, por ello, ofrecié sucesivas directrices a los obispos, incluso a todos los
catdlicos, para que aceptaran el sistema establecido y se involucraran de diversas formas
en la politica militante®. Era el comienzo de la accién publica de los cristianos.

En este contexto ideoldgico se movia el obispo de Zamora. Su experiencia como
rector de la Universidad de Salamanca, sus contactos en Madrid con notables figuras del
Partido Conservador y con la propia casa real le hicieron sensible a la nueva situacion
politica de Espafia. Sabemos de su cercania a determinados politicos procedentes del
moderantismo historico y del apoyo decidido al proyecto de Pidal de formar un partido
catolico en el seno del sistema politico espafiol, siendo el primer obispo en constituir
una junta diocesana de este partido®. Sin duda, Belestd sabia que era posible la
pluralidad en el seno del catolicismo espafiol mas alla de las opciones tradicionalistas y
asi lo manifestaba ante el Senado:

No hay necesidad de pertenecer a un partido politico determinado para ser considerado
dentro de la Iglesia, ni existe obligacion de adherirse a una forma determinada de
gobierno para pertenecer a la comunion de los fieles. Es mas, nadie, absolutamente nadie,
tiene derecho a hacer declaraciones de inclusion o exclusion del campo catolico sino a

%2 Diario de las sesiones de Cortes. Senado, 133 (3 marzo 1892), p. 2.282.

% Como ha sefialado Juan Maria Laboa «carlistas, integristas, legitimistas y monarquicos absolutistas
identificaron la religion con sus ideales politicos, arrastrandola con ellos a la esterilidad e ineficacia
practica de tales ideales». Juan Maria LABOA: «Leon XIII y la vida politica europea», Anuario de
Historia de la Iglesia, 12 (2003), p. 46.

% Asi lo recuerda una vez mas Juan Maria Laboa: «Leén XII1 pretendié que los catdlicos abandonasen o
marginasen sus legitimas preferencias politicas y aceptasen la situacién politica existente en sus
respectivos paises animéandolos a defender los intereses de la Iglesia desde el interior del sistema. Para
conseguirlo debia contar con los obispos y con los laicos de los diversos paises [...] En la Inescrutabili
Dei Consilio (1878) Ledn XIII propuso como objetivo de su magisterio recristianizar la sociedad y el
mundo contemporaneo. Para conseguirlo se propuso entablar unas relaciones correctas al menos, sino
amigables con los diferentes gobiernos», Juan Maria LABOA: «Leo6n Xlll y la vida politica europea»,
Anuario de Historia de la Iglesia, 12 (2003), pp. 46 y 56.

8 «Unién Catdlica. Primera Asamblea en Madrid. Zamora la primera adherida a ella», BEOZA, 19
(1881), pp. 379-381. Inmediatamente después de la reuniéon de Madrid se recomendaba en el Boletin
Oficial del Obispado de Zamora la adquisicién del boletin La Union Catolica: BEOZA, 19 (1881), p. 223.
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aquellos a quienes se haya conferido la mision de regir y gobernar la Iglesia y estos son el
papa y los obispos®.

Esta reflexion la lanzaba directamente contra los carlistas, con presencia notable
en la ciudad de Zamora, que se habian arrogado la exclusividad de la opcion ideoldgica
catdlica hasta el punto de creerse los depositarios de la tradicion religiosa esparfiola.
Como ha recordado Feliciano Montero, el carlismo y el integrismo habian sido lo
suficientemente fuertes en Espafia «como para impedir la consolidaciéon de un partido
catélico nuevo, la Union Catolica de Alejandro Pidal y Mon, que intentd sin éxito
integrarse en el sistema» . Este partido fue apoyado por el obispo de Zamora y ahora
tenia el respaldo pontificio para reclamar de los catdlicos su implicacion en la politica
liberal rechazando la opcidn integrista y su pretension de ser la Unica opcion politica
catolica.

3. La necesaria unién entre la Iglesia y el Estado

Junto a la politica de hechos consumados y la aceptacion del sistema liberal, el
obispo defendia apasionadamente en el Senado la necesaria unién entre la Iglesia y el
Estado. El sistema de gobierno podia ser democratico® pero siempre que éste no
estuviese fundado sobre un divorcio entre la Iglesia y la administracion del Estado®.
Este régimen por tanto podia ser un régimen liberal, pero tenia la obligacion de salir en
socorro de la Iglesia tal como se definia en la Constitucion y se habia recibido en la
tradicion.

Es tan necesaria la union del sacerdocio y del imperio que yo recuerdo que Ivon en una
carta que dirigio al papa Pascual 1l y de que ha hecho mérito su santidad Le6n XIlI, decia
que cuando estan unidos estos dos poderes, la prosperidad de la Iglesia es grande y la
prosperidad y el bienestar de las Naciones son completos, pero si faltase esta union
veriamos que las cosas pequefias no crecen y que las grandes se aniquilan”.

El debate sobre la separacién entre la Iglesia y el Estado estaba en el candelero.
Las palabras del obispo fueron contestadas en el Senado, al que acudian politicos que
defendian una separacion neta entre lo religioso y lo publico, pidiéndole a la Iglesia que
fuese ella misma la que buscase los medios para conseguir sus fines.

Al Estado no compete exigir el cumplimiento de ciertos deberes morales, eso corresponde
mas a la Iglesia por medio de la predicacion, de la ensefianza y de cuantos medios tiene
para realizar su mision [...] y sabe mejor que yo el sefior obispo de Zamora que no le

% Diario de las sesiones de Cortes. Senado, 133 (3 marzo 1892), p. 2.282.
®” Feliciano MONTERO: «Las derechas y...», p. 108.

% a democracia no debe entenderse aqui, ni en ningun otro lugar de este capitulo, en el sentido actual
que se da a este término sino en el sentido filoséfico y clasico usado por Aristételes y Santo Tomas, el
mismo sentido que recoge el papa Ledn Xl en sus enciclicas y demas escritos.

89 «Carta pastoral» (25 julio 1888), BEOZA, 26 (1888), p. 194.
" Diario de las sesiones de Cortes. Senado, 133 (3 marzo 1892), p. 2.284.
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faltan medios a la Iglesia para procurar la mejora de las costumbres religiosas y el mas
exacto cumplimiento de todos los deberes que la misma Iglesia impone™.

En este asunto la postura de la Iglesia chocaba con el planteamiento de los
liberales, que eran contrarios a este intervencionismo estatal. Mientras los obispos,
amparados en esta unidad entre la Iglesia y el Estado, reclamaban la intervencion del
Gobierno en determinados asuntos, los liberales la rechazaban como algo ajeno a su
concepcion del Estado y pedian a los obispos que se sirviesen de sus propios medios
para persuadir a sus fieles. Un planteamiento que podria ser resumido con las palabras
que Manuel Merelo y Calvo pronunci6 en el Senado con motivo de la discusion sobre el
descanso dominical, palabras extensivas a toda intervencion del Estado en la vida
publica que reclamaba la Iglesia:

Lo que he condenado, y lo que he visto que el sefior obispo de Zamora condenaba
también, es la intervencién del Estado imponiendo la prohibicion, es decir, condeno la
intervencion del Estado en estos asuntos, el imponer el Estado esa prohibiciéon. Que la
autoridad eclesiastica se valga de todos los medios que esa misma autoridad le
proporcione para reprimir esto, si es pecado, si quiere o si es abuso, yo, siempre
respetuoso con autoridad eclesiastica, no he de censurarlo™.

La Iglesia exigia la intervencion gubernamental como una obligacion del Estado y
el fundamento de esta obligacion radicaba en el cumplimiento de la carta magna. Asi lo
recordaba el obispo de Zamora en una de sus intervenciones:

La Constitucion en su art. 11 determina que la religion del Estado es la catdlica. Por
consiguiente, el Gobierno esta obligado a hacer cumplir todo lo que atafie a esa religion,
de todos los preceptos y mandamientos que emanan de esa misma autoridad suprema y
todo lo que determina la Iglesia”.

Ademas, la intervencion del Estado en defensa de la religion seria de gran
provecho para el desarrollo de la sociedad, pues la Iglesia colaboraba con el Estado en
la defensa del orden pablico, la moralidad y las costumbres. Lo que le faltaban eran los
medios legales para hacer valer sus intereses cuando la persuasion fuese insuficiente.
Aqui es donde se reclamaba la intervencion del Estado. Con este planteamiento de
fondo, el obispo Belesté acudio al Senado para solicitar la inclusion de los delitos contra
la religion en el nuevo Cddigo Penal que debia aprobarse. El obispo pedia que se
penalizasen todas las actuaciones que atentaran «contra las verdades dogmaticas, contra
la autoridad y el papel de los obispos, de los clérigos, de la reina, de las autoridades
civiles, en una palabra, de todas las autoridades»’*. La Iglesia se presentaba asi como
garante del orden publico y defensora del principio de autoridad. El Estado tendria en
ella una firme aliada para fomentar el orden publico y el respeto a la autoridad publica.
En este punto de capital importancia: la inseparable unién entre la Iglesia y el Estado, se

™ «Contestacion del ministro de Gracia y Justicia al obispo de Zamora», Diario de las sesiones de Cortes.
Senado, 95 (15 febrero 1890), p. 1.632.

"2 Diario de las sesiones de Cortes. Senado, 59 (3 junio 1891), p. 912.
73
Idem.

" Diario de las sesiones de Cortes. Senado, 26 (15 febrero 1881), p. 576.
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asentaban los otros debates que salpicaron a la opinién publica durante estos afios y que
més defendieron los prelados espafioles: el descanso dominical, la financiacion de la
Iglesia y la instruccion religiosa.

b. La defensa del descanso dominical

Uno de los temas més recurrentes de los obispos espafioles fue la defensa del
descanso dominical. El trabajo realizado durante los dias festivos era contemplado por
los obispos espafioles como una de las manifestaciones mas visibles de la
descristianizacion de las costumbres que sufria Espafia. Asi lo reconocian muchos de los
prelados en sus cartas pastorales y asi lo expresaba también el obispo Belesta en algunas
de sus intervenciones.

No hace muchos afios que en todas partes estaban cerradas las tiendas, los comercios, los
talleres, etc., los dias festivos; pero se empez6 por poco, y de poco se ha llegado al
escandalo que hoy presenciamos de que no se distingan los dias de fiesta de los de
trabajo”™.

Ante este cambio de paradigma social la Iglesia no podia mantenerse inactiva y
por tanto, la jerarquia invitaba a las masas catélicas a la movilizacién’®. Precisamente,
muchas de las asociaciones surgidas durante este periodo tuvieron entre sus objetivos la
defensa del descanso dominical. Los propios obispos buscaban la implicacién de todos
los efectivos catolicos para salvaguardar este precepto de la Iglesia que materializaba el
cumplimiento del tercer mandamiento de la Ley de Dios. Fueron muchas las veces que
el obispo defendié este tema en la Camara Alta y en la didcesis. Baste dejar constancia
aqui de la carta pastoral publicada en 1890 y de su intervencion en el Senado, al afio
siguiente, participando vivamente en el debate parlamentario del proyecto de ley del
descanso dominical. Sin duda, este debate sobre el descanso dominical fue uno de los
debates méas encendidos que pasaron por el Parlamento. Fue presentado en el Senado
por el presidente del Consejo de ministros, Antonio Cénovas, el 7 de abril de 1891. Tras
el estudio por parte de los senadores, el debate comenzo el 2 de junio de ese mismo afio.
Intervinieron numerosos oradores entre los que podemos contar a seis prelados’®. El de
Zamora fue uno de los primeros en participar. Lo hizo después del arzobispo de
Valencia quien presentd la postura oficial de la Iglesia en este debate. Tras él, Mons.
Belesta pronuncio6 un discurso que, por su trascendencia, fue publicado integramente en
el Boletin Oficial del Obispado. Concluida la discusion se paso a la votacion por la cual

" Diario de las sesiones de Cortes. Senado, 59 (3 junio 1891), p. 902.

"® Esta fue también la pretension de Le6n X111. Como ha sefialado Juan Maria Laboa, en los afios noventa
(del siglo XIX, por supuesto) «la Secretaria de Estado, convencida de que la solucién a sus problemas, no
vendria de los tronos, decidi6 apelar a las masas catélicas». Juan Maria LABOA: «Leon XIIl y...», p. 56.

" Tomas BELESTA: «Carta pastoral sobre la observancia de los dias festivos», BEOZA, 28 (1890), p.
211 ss.; «Circular sobre las santificacion de las fiestas», BEOZA, 28 (1890), pp. 246 ss.

"8 Junto a mas de 30 senadores, en el debate intervinieron también el arzobispo de Valencia, Mons.
Antolin Monescillo y Viso, el arzobispo de Santiago de Cuba, Mons. José Maria de Cos y Macho, el
obispo de Oviedo, Mons. Ramén Martinez Vigil, el obispo de Malaga, Mons. Marcelo Spinola y Maestre,
el obispo de Salamanca, fray Tomas Camara y el obispo de Zamora monsefior Tomas Belesta: Diario de
las Sesiones de Cortes. Senado, nn. 58 ss.
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el proyecto fue aprobado en el Senado. A continuacion, tal como se establecia en la
normativa de la época, este borrador se pasé al Congreso donde comenz6 su debate en
el mes de marzo de 1892. Alli arreciaron las criticas laicistas y anti intervencionistas
impidiendo su aprobacién definitiva, que hubo de esperar mejores tiempos”®.

Los autores que se han encargado de este asunto han sefialado que la defensa del
descanso dominical por parte de la Iglesia era de indole puramente religiosa. Asi lo
expresaba en su dia Feliciano Montero, uno de los mayores expertos de la Historia de la
Iglesia en este periodo: «los catélicos estaban méas preocupados por reafirmar los
derechos de la Iglesia, lo que mas les importaba del proyecto de descanso dominical era
la salvaguarda de su caracter de fiesta religiosa y por tanto la prioritaria intervencién de
la Iglesia en su regulacién»®®. Ciertamente éste era campo de accién de la Iglesia y asf
lo defendia nuestro obispo: «nuestra misién no es misién politica»®. Pero siguiendo lo
establecido en la Rerum novarum®, que era la carta magna del catolicismo social, la
defensa de este principio religioso del descanso dominical respondia también a una
preocupacion social y econdmica que estimulaba a los prelados a actuar:

La observancia de los dias de fiesta no es solo un precepto divino, sino que también lo es
de orden natural, porque no hemos de considerar al hombre como una maquina; el
hombre necesita descansar siquiera un dia a la semana para emprender con mas fuerza los
trabajos propios del oficio o profesion a que dedique®.

Para justificar su defensa, el obispo se hacia eco de las protestas y reclamaciones
formuladas por los propios obreros, las cuales constituian parte de la llamada cuestién
social por la literatura religiosa del momento.

No estamos viendo que los mismos jornaleros por medio de esas manifestaciones
ruidosas estan pidiendo una disminucion en las horas de trabajo y un aumento en su
jornales? ¢ No revela esto, sefiores senadores, la existencia de esa necesidad social?®.

™ Feliciano MONTERO: «El eco de Rerum novarum en Espafia. La primera recepcion», en Rerum
novarum. Ecriture, contenu et réception d'une encyclique, Roma, Ecole francaise de Rome, 1997, p. 427.

8 Esta posicion defendida en el Senado, continia Montero, «fue apoyada desde el Vaticano como consta
en la correspondencia del nuncio con el ministro responsable y en los informes que el nuncio enviaba al
Secretario de Estado Rampolla». Feliciano MONTERO GARCIA: «El eco de la Rerum novarum...», p.
426.

8 Diario de las sesiones de Cortes. Senado, 60 (29 enero 1885), p. 1.149.

8 Frente a largas horas de trabajo en jornadas interminables el papa Leén XIII defendia asi el derecho al
descanso de los trabajadores en la Rerum novarum: «Por lo que respecta a la tutela de los bienes del
cuerpo y externos, lo primero que se ha de hacer es librar a los pobres obreros de la crueldad de los
ambiciosos, que abusan de las personas sin moderacidn, como si fueran cosas para su medro personal. O
sea, que ni la justicia ni la humanidad toleran la exigencia de un rendimiento tal, que el espiritu se embote
por el exceso de trabajo y al mismo tiempo el cuerpo se rinda a la fatiga. Como todo en la naturaleza del
hombre, su eficiencia se halla circunscrita a determinados limites, mas alld de los cuales no se puede
pasar. Cierto que se agudiza con el ejercicio y la practica, pero siempre a condicion de que el trabajo se
interrumpa de cuando en cuando y se dé lugar al descanso. Se ha de mirar por ello que la jornada diaria
no se prolongue méas horas de las que permitan las fuerzas», LEON XII1, Rerum novarum, n. 31.

% Diario de las sesiones de Cortes. Senado, 191 (20 junio 1890), p. 3.752.
8 Ibidem, p. 3.751.
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Ademas, por su caracter festivo, el domingo era el dia sefialado en muchos lugares
para el funcionamiento de las Escuelas Dominicales. La necesidad de instruccion que
sefialaban reiteradamente los obispos se podia paliar en alguna medida mediante estos
establecimientos educativos que necesitaban del descanso dominical para cumplir con
su mision pedagogica. Cierto que en los debates los obispos se centraban en la
dimensiéon religiosa del precepto dominical, y es légico, pues ellos mismos habian
defendido que éste era su cometido en el Senado: la defensa de los principios religiosos
y de los intereses de la Iglesia, pero los prelados no olvidaban la dimension social de
este precepto e instaban al Estado a su cumplimiento®. Asi lo resumia el arzobispo de
Valencia al iniciarse el debate y al sentar las bases de las intervenciones episcopales
posteriores: «me encuentro con una cuestion de higiene, con una cuestion religiosa, con
una cuestién econémica y con una cuestion social»®*. De modo semejante se expresaba
también el obispo de Zamora cuando intervenia un dia después recordando que esta
cuestion podia contemplarse «bajo el aspecto puramente religioso y bajo el civil o
social»® y entre ellos, el que defendieron los obispos fue el religioso pues entendian
que ésta era su mision.

Pero ¢en qué consistia esta dimension religiosa del descanso dominical? ¢Por qué
la invocaban los obispos en el espacio puablico? Vuelve aqui a manifestarse el principio
que guia la mayor parte de la accion publica de la Iglesia durante este periodo. Para los
obispos, habia una relacion estrecha entre el descanso dominical y el precepto religioso
de observar los dias festivos, principio al que se oponia el sector que propugnaba la
separacion entre la Iglesia y el Estado y que deseaba establecer también un dia de
descanso semanal pero desvinculado del precepto religioso®.

% Lo que no sabemos es el alcance que tenia para los obispos esta dimensién social del descanso
dominical. Para los obreros el descanso dominical suponia la pérdida de un jornal y por eso las
organizaciones obreras se ponian en guardia frente ello. La Rerum novarum habia indicado que el salario
debia ser «lo suficientemente amplio para sustentarse a si mismo, a su mujer y a sus hijos, dado que sea
prudente, se inclinara facilmente al ahorro y hara lo que parece aconsejar la misma naturaleza: reducir
gastos, al objeto de que quede algo con que ir constituyendo un pequefio patrimonio», Rerum novarum, n.
33. El papa también pedia que los obreros consiguieran procurarse facilmente «no solo los bienes
presentes, sino también asegurarse con su trabajo un honesto descanso futuro», Rerum novarum, n. 38.
Pero de ahi a que los obispos defendieron a la remuneracion del domingo va un trecho. No nos consta que
hicieran la defensa de un descanso dominical remunerado y por eso quizd no encontraron el apoyo
suficiente de las masas obreras. La dimension social defendida por los obispos habria que entenderla en el
sentido apuntado anteriormente por el mismo papa Leén Xll, como una necesidad humana frente a la
explotacion capitalista del trabajador que estaba sometido en algunas tareas profesionales a jornadas de
trabajo interminables y a duras condiciones fisicas: «Establézcase en general que se dé a los obreros todo
el reposo necesario para que recuperen las energias consumidas en el trabajo, puesto que el descanso debe
restaurar las fuerzas gastadas por el uso. En todo contrato concluido entre patronos y obreros debe
contenerse siempre esta condicién expresa o tacita: que se provea a uno y otro tipo de descanso, pues no
seria honesto pactar lo contrario, ya que a nadie es licito exigir ni prometer el abandono de las
obligaciones que el hombre tiene para con Dios o para consigo mismo», Rerum novarum, n. 31.

% Diario de las sesiones de Cortes. Senado, 58 (2 junio 1891), p. 891.
¥ Ibidem, 59 (3 junio 1891), p. 901.

8 «El contenido social del proyecto de descanso dominical quedaba fuertemente devaluado, en
comparacion con el contenido politico religioso en él implicito. La definicion misma del proyecto,
descanso dominical para unos, descanso semanal para otros y la jurisdiccion pertinente en el control de su
cumplimiento puramente eclesiastica segun la mentalidad integrista al considerarlo un precepto religioso
0 eminentemente civil tratindose de una cuestion laboral cuya regulacién corresponderia a un Estado
tolerante son las cuestiones de fondo que se debaten». Feliciano MONTERO GARCIA: «El eco de Rerum
novarum en Espafia...», p. 426.
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Lo que continuaré censurando y lo haré hasta donde me sea posible para evitar que esta
ley sea ley, es esa intervencion del Estado en asuntos religiosos, en asuntos de conciencia,
gue como dije ayer y repito hoy, son asuntos de conciencia de que solo tienen que dar
cuenta al Sefior ante la conciencia propia y ante la opinién que la generalidad forme de
nuestros actos. Esto es lo que censuraré y sequiré censurando®.

Aqui aflora una vez més el principio de unién entre la Iglesia y el Estado que los
obispos defendian y que hacian imposible esta disociacion, pues el Gobierno por su
peculiar relacion con la Iglesia debia salir en su socorro y, en virtud el articulo 11 de la
Constitucion y de los acuerdos establecidos, debia regular legalmente lo que la Iglesia le
reclamaba®. Asf lo manifestaba el obispo de Zamora en el Senado cuando le indicaron
que el Gobierno de entrometia en asuntos de la competencia de la autoridad eclesiastica:

En esta cuestion concreta no hay nada de eso; el Gobierno no legisla, el Gobierno lo que
hace es amparar en virtud de ese derecho de proteccidn que dispensa a la Iglesia. Como la
Iglesia presta por su parte todo el interés posible al Gobierno para la observancia de las
leyes y de todo cuanto pueda contribuir al bienestar de los ciudadanos®.

El descanso dominical se convirtio asi en un emblema de la intervencion
eclesiastica®. La Iglesia aprovechd esta necesidad social, reclamada por diversos
movimientos obreros, para lanzar su defensa del principio religioso. El proyecto
comenzd a elaborarse en 1891, sobre un proyecto preparado por la Comision de
Reformas Sociales, pero no pudo concluirse hasta una década después con la aprobacion
de la ley de 3 de marzo de 1904, «en la que tiene un protagonismo e iniciativa casi Unica
el sector conservador del catolicismo social»®.

C. El sostenimiento econémico de la Iglesia como obligacion del Estado

Otro de los grandes temas debatidos en la época fue el de la financiacion de la
Iglesia, quejosa por el trato recibido con los diversos decretos desamortizadores que se
sucedieron a lo largo del siglo XIX. Este era el cuadro sombrio de los acontecimientos
narrado por el propio obispo en el Senado:

En los tiempos de Godoy se vendian capellanias, fundaciones, aniversarios y una
infinidad de propiedades eclesiasticas con las cuales se atendia a las necesidades de culto

% Diario de las sesiones de Cortes. Senado, 59 (3 junio 1891), p. 912.

% «Que se cumpla ese precepto de la Iglesia, puesto que esta determinado y reconocido como una
obligacion del Estado. Esto no es cuestion politica ni de partido, es cuestion puramente catélica [...] es
conveniente que se adopten aquellas medidas y determinaciones que puedan ser mas a proposito para el
cumplimento de esta obligacion sagrada». Ibidem.

%! Diario de las sesiones de Cortes. Senado, 59 (3 junio 1891), p. 919.

%2 El IV Congreso Catélico de Tarragona celebrado en 1894 acord6 también que se trabajase para que el
descanso dominical fuese un hecho: «Cronica del Congreso Catélico Nacional de Tarragona», BEOZA, 32
(1894), pp. 394-400.

% Jestis Maria PALOMARES: «Aspectos de la cuestién social desde la Iglesia espafiola», Historia
Contemporanea, 29 (2004), p. 688.
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y clero; se suprimieron los diezmos, las primicias, siendo todo esto sustituido por una
pensién pequefiisima que en muchos casos no se ha pagado. Hubo més: viene Mendizabal
y despoja a la Iglesia de las alhajas, de las campanas y, hasta del miserable oro que tenian
los altares, se raspaba para poderlo vender [...] Pasaron los tiempos: vino el afio 1854,
cierto es que la Iglesia conservaba una parte muy considerable de sus haciendas ¢y qué
sucedié en aquellos momentos? que se vendio todo: se vendieron las casas parroquiales,
se vendieron los huertos adyacentes a las casas, no se respetd absolutamente nada y el
clero se vio reducido a la posicion mas triste, mas humillante y vergonzosa en que puede
estarlo en una nacion tan catélica como la nuestra. Vamos mas adelante: vienen las
circunstancias de la Gltima revolucion deplorable que tantos estragos ha causado al pais y
no quiero decir absolutamente nada de ella, porque mi mision es de paz, porque mi
mision es de paz y de no de conciliar entonces al clero se le acabd de empobrecer,
despojandole hasta de sus dotaciones, porque no se le pagaron: durante cinco afios estuvo
privado de sus haberes®.

El propio obispo reconocia que con la llegada de la Restauracion se tratd de
solucionar este problema, pero los continuos recortes del presupuesto de Culto y Clero
hicieron que, segun él, la Iglesia estuviese sometida a una situacion de empobrecimiento
lamentable. Esta queja, que manifestaba a sus diocesanos, la trasladé al Senado en uno
de los debates parlamentarios sobre los presupuestos estatales. El obispo trazaba alli
esta radiografia de la situacion real de la Iglesia y pedia el incremento del presupuesto
de culto y clero.

La mision de los obispos en esta Camara es unicamente la de defender los intereses
religiosos y todo lo que con ellos se relacione la cantidad destinada a la reparacion de
los templos es tan exigua que no alcanza aun a los reparos mas precisos e
indispensables [...] Muchas iglesias se han arruinado y otras muchas se arruinaran,
puesto que no se satisface esta necesidad, a pesar de tener el Estado obligacion
imprescindible de hacerlo, puesto que tiene en su poder todos los bienes de la Iglesia,
de los cuales bien poco producto ha sacado por la manera de hacer las ventas [...] Hay
pueblos en que por falta de iglesia se dice la misa en un tugurio mas indigno, puede
decirse que el portal del Belén, donde no caben méas que unos cuantos fieles y los
demas tienen que quedarse en la calle®,

Para solicitar este aumento del presupuesto, el obispo invocaba la deuda contraida por
el Estado y la desproporcion existente entre el presupuesto de obligaciones eclesiasticas y el
de obligaciones civiles del ministerio de Gracia®. El obispo recordaba la responsabilidad
contraida por el gobierno de auxiliar a la Iglesia en virtud de la deuda contraida por la
desamortizacion. No obstante, la defensa de este asunto no era una cuestion puramente
economica, sino que tras ella subyacia una vez mas la cuestion de la definicion del papel de
la Iglesia en la sociedad civil, pues, como recuerda el obispo, la razon ultima de dicha
reclamacion reside en la unidad entre el trono y el altar defendida con ahinco por los
prelados de la época: «Nosotros estamos en una nacion catolica por excelencia donde existe
la unidad cat6lica»®’. Esta es la razén Gltima de sus reclamaciones: la defensa de la unidad

% Diario de las sesiones de Cortes. Senado, 144 (11 junio 1885), p. 2.986.
% Extracto de la sesién celebrada el miércoles, 18 junio 1890, p. 1.551.
% Diario de las sesiones de Cortes. Senado, 144 (11 junio 1885), p. 2.988.

%7 Extracto de la sesion celebrada el miércoles 18 junio 1890, p. 1.552.
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catélica, que abarcaba cuestiones tan importantes como la educacion religiosa, la defensa de
los preceptos religiosos y la financiacion de la Iglesia.

d. La educacidn religiosa como remedio para todos los males

Los obispos estaban convencidos de que la mayor parte de los males que
aquejaban a la sociedad tenian una base religiosa y procedian de la ignorancia de la
doctrina y la moral cristiana®™. Quiza con un planteamiento un tanto intelectualista de la
moralidad, los prelados confiaban en la instruccién cristiana como la solucién para la
mayor parte de los problemas que asolaban Espafia. Esta mentalidad fue una constante
en las ensefianzas y las propuestas pastorales de la mayor parte de los obispos
espafioles. Como ha sefialado Cristobal Robles, existia «una conciencia compartida
sobre el papel estratégico que tenia la ensefianza como factor moralizador y como
elemento de cohesién para conservar las creencias y las normas catdlicas»™. Moralizar
queria decir instruir y, segun este principio, la ensefianza era el factor basico de reforma
social haciendo de la formacién religiosa y moral del pueblo las dos preocupaciones
principales de la Iglesia. En sus cartas pastorales el obispo era especialmente insistente
en la necesidad de instruccion cristiana. A ello dedicd, ademas de estos escritos,
notables esfuerzos y numerosas circulares.

Nada mas abandonado en el pueblo cristiano como el estudio de los fundamentos y
maéaximas del cristianismo, uno de los principales deberes, por no decir el primero, que nos
impone, que desea y exige de seres racionales. Y si ninguno puede ser buen militar si
desconoce la ordenanza y las leyes de la guerra, ni buen ciudadano si ignora las leyes de
la patria, aquellas al menos que a todos interesan ;cOmo gqueremos nosotros ser buenos
cristianos sin saber los principios de la religion? ¢Ni como saberlos sin estudiarlos? ¢Ni
como estudiarlos sin ni siquiera oirlos con la debida reflexion? jOh cuan ventajoso seria
para nosotros este estudio detenido de la religion. Bueno para preservarnos de la
incredulidad; bueno para retraernos; bueno en fin para cerrar todo los caminos de malos
libros, de conversaciones libres e impugnaciones sistematicas con que suelen insinuarse

los enemigos de nuestra religién sacrosanta'®.

Tomés Belestd confiaba en el catecismo como remedio a muchos de los
problemas sociales pues, para ello, no habia mas que un camino y asi lo sefialaba en sus
escritos: «educar cristiana y religiosamente»'®’. Empleando una famosa frase del
arzobispo de Valencia, Belesta también reclamaba pan y doctrina como remedio a los
problemas: «lo que necesitan los pueblos es pan y hojas de catecismos»'®2. Asimismo,

% Asi se expresaba el obispo de Zamora en una circular en la que mandaba la explicacion de la doctrina
cristiana en todas las iglesias de la didcesis: «Bien sabéis que los males que aquejan a los pueblos
modernos, nacen de la ignorancia de la doctrina cristiana», «Instruccién pastoral» (20 octubre 1881),
BEOZA, 19 (1881), p. 313.

% Cristébal ROBLES MUNOZ: «La di6cesis de Cartagena durante la Restauracion (1875-1900)»,
Murgetana, 79 (1989), p. 103.

190 Tomas BELESTA: «Carta pastoral sobre la necesidad de instruccién cristiana al acercarse la santa
Cuaresma», BEOZA, 26 (1888), pp. 69-70.

191 pbiario de las sesiones de Cortes. Senado, 133 (3 marzo 1892), p. 2.281.

102 1dem.
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siguiendo con su principio de la necesaria union entre la Iglesia y el Estado, el obispo de
Zamora pedia la implicacion de las autoridades publicas en este asunto quienes debian
cooperar para elevar el nivel de instruccion del pueblo.

Es indispensable que los gobiernos procuren por los medios que las leyes ponen a su
alcance, fomentar esa instruccion que hoy se encuentra olvidada y completamente
abandonada. En los Institutos de Segunda Ensefianza est4d suprimida la instruccion
religiosa, en las Escuelas Normales es verdad que se da, pero en las privadas y
particulares que son la fuente de donde ha de nacer la instruccion del pueblo se creen
desligados de esta ensefianza de la Doctrina Cristiana; si se les dice «enséfienles ustedes»,
contestan: «eso es una cosa libre»; si se les dice: «acompafien ustedes a los nifios a la
iglesia, para que vayan recibiendo las instrucciones y ensefianzas que les den los parrocos
y al mismo tiempo sepan y aprecien el mayor misterio que tenemos: el sacrificio de la
misa», replican: «eso es una antigualla a eso no estamos obligados»; y aun afiaden: «que
su padre tiene la obligacion de ensefiarles todo eso»'%,

La instruccion religiosa, por tanto, formaba parte de esa triada de derechos que la
Iglesia reclamaba al Estado. Como ha sefialado Juan Antonio Cano, en relacion con la
didcesis de Valladolid, las cuestiones principales por las que la Iglesia Catolica y la
burguesia se enfrentaban eran: «la confesionalidad del Estado, la conservacién de los bienes
acumulados por la Iglesia y el papel de esta institucion en el ambito educativo»'%*. El
primero, el carécter estatal de la religion cat6lica, estaba en la base, pues una vez asumido
este principio, el status econdmico, el descanso dominical y la ensefianza religiosa no eran
sino consecuencias necesarias del primero. En todos estos asuntos intervino con
vehemencia el obispo de Zamora en linea con el magisterio habitual de la época.

2. DESDE LA SEDE Y EL DESPACHO: LA PREDICACION DE LUIS FELIPE ORTIZ

Tras un largo periodo al frente de la didcesis, Luis Felipe Ortiz dejé escritas
muchas cartas pastorales y circulares en el boletin eclesiastico pero menos
intervenciones en el espacio publico. Presentamos aqui de manera breve una relacion de
sus escritos y las lineas maestras que guiaron su magisterio donde podemos observar el
cambio social y las nuevas preocupaciones que aquejaban a la Iglesia acerca de la
participacion en la politica, el crecimiento del socialismo y los efectos de la tolerancia
religiosa sancionada por la Constitucion.

1.1. El contacto epistolar con sus diocesanos

El primer escrito del obispo Luis Felipe Ortiz al frente del obispado de Zamora
fue una extensa carta pastoral publicada con motivo de su entrada en la didcesis'®. A

193 1dem.

104 Juan Antonio CANO GARCIA: Poder, politica y partidos en Valladolid durante la Restauracion,
Tesis doctoral, Universidad de Valladolid, 2004, p. 78.

1051 uis Felipe ORTIZ GUTIERREZ: «Carta pastoral del nuevo obispo en su entrada en la didcesis» (28
agosto 1893), BEOZA, 31 (1893), pp. 193-232.
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ésta le sucedieron numerosas epistolas, unas mas breves, publicadas con motivo de
diversos acontecimientos o circunstancias, y otras mas extensas, desarrollando diversos
puntos doctrinales. Como era habitual, el prelado publicaba una carta pastoral con
motivo de la llegada de la cuaresma'® y con motivo de otras celebraciones del
calendario litargico como la fiesta de resurreccion'®, la solemnidad del Corazén de
Jests™®, la Inmaculada Concepcion'® y otras muchas festividades que jalonaban el afio
cristiano™®. Era habitual en sus escritos la publicacién de alguna carta o instruccion
pastoral excitando a los fieles a cumplir con determinadas practicas piadosas como era
el ejercicio de las flores en el mes de mayo™** o, siguiendo las orientaciones del santo
padre’®?, el rezo del rosario en el mes de octubre o la preparacion para la fiesta de

196 | uis Felipe ORTIZ: «Carta pastoral de cuaresma» (1 febrero 1894), BEOZA, 32 (1894), pp. 27-34;
«Circular al clero sobre el tiempo de la santa cuaresma» (1 febrero 1894), BEOZA, 32 (1894), pp. 34-39;
«Circular relativa a las practicas piadosas de la cuaresma» (3 febrero 1896), BEOZA, 34 (1896), pp. 41-
47; «Carta pastoral sobre el tiempo santo de cuaresma» (6 marzo 1897), BEOZA, 35 (1897), pp. 35-53;
«Carta pastoral acerca del jubileo y cuaresma», BOOZA, 38 (1900), p. 33; «Carta pastoral sobre la
religion con motivo del santo tiempo de la cuaresma» (14 febrero 1901), BOOZA, 39 (1901), pp. 57-61;
«Circular sobre las disposiciones relativas al santo tiempo de Cuaresma» (8 febrero 1902), BOOZA, 40
(1902), pp. 45-48; «Carta pastoral sobre la santa cuaresma», BOOZA, 42 (1904), p. 49; «Instruccién sobre
la cuaresma» BOOZA, 44 (1906), pp. 33 ss.; «Carta pastoral sobre la santa cuaresma», BOOZA, 47
(1907), pp. 17 ss.

97"|_uis Felipe ORTIZ: «Carta pastoral sobre la gloria y efectos magnificos del misterio excelso de la
resurreccién de nuestro amado Salvador divino, viciando, principalmente, su verdad y certidumbre
absolutas, como fundamente de nuestras sacrosantas e indiscutibles creencias catélicas, aspirando con ello
a que la fe se avive y vigorice de tal manera que venga a aumentar el sentimiento religioso y de forma
verdaderamente cristiana a las costumbres» (15 abril 1898), BOOZA, 36 (1898), pp. 5-28.

198 ) uis Felipe ORTIZ: «Carta pastoral comprensiva de la venerable enciclica del santo padre relativa al
Sagrado Corazon de Jesus ordenando se celebre conforme a los deseos de su santidad en todas las iglesias
principales de cada ciudad un solemne triduo haciendo en el Gltimo dia la consagracion de todos los fieles
al Sagrado Corazén de Jesls», BOOZA, 37 (1899), pp. 249-259.

19 |_uis Felipe ORTIZ: «Carta pastoral sobre la Inmaculada Concepcién en el 50° aniversario de la
definicion dogmatica», BOOZA, 42 (1904), pp. 17 ss.; «Carta pastoral con instrucciones para ganar el
jubileo de la Inmaculada», BOOZA, 42 (1904), pp. 154 ss.; «Carta pastoral haciendo sentida memoria de
las fiestas de la Inmaculada en esta didcesis», BOOZA, 42 (1904), pp. 443 ss.

19| uis Felipe ORTIZ: «Sobre el restablecimiento de las fiestas del Corpus Christi y San José», BOOZA,
50 (1912), p. 49; «Sobre el restablecimiento de la fiestas del Corazon de Jesis», BOOZA, 50 (1912), p.
181; «Carta pastoral acerca del homenaje solemne a Jesucristo redentor», BOOZA, (1899), pp. 557 ss.

11 uis Felipe ORTIZ: «Exhortacion pastoral sobre la devocion a la Virgen Santisima y la celebracion del
mes de mayo» (23 abril 1894), BEOZA, 32 (1894), pp. 139-154; «Circular relativa a la celebracion de las
flores de Maria» (24 abril 1895), BEOZA, 33 (1895), pp. 84-85; «Circular reiterando los deseos y
encargos expresados en afios anteriores sobre el culto de la Virgen santisima con el titulo de flores de
Maria durante el mes de mayo» BOOZA, (1899), p. 168; «Circular exhortando a la celebracion de los
piadosos ejercicios de la flores de Maria», BOOZA, (1905), p. 118; «Circular sobre los piadosos ejercicios
del mes de Maria», BOOZA, 55 (1907), pp. 97 ss.

121 EON XIII: «Carta enciclica sobre el rosario», BEOZA, 32 (1894), pp. 321-333.

3 En ellas pedia que se rezase en todas las iglesias durante el mes de octubre con exposicion del
Santisimo Sacramento procurando que los fieles se confesasen y comulgasen permitiendo a los sacerdotes
absolver de los casos reservados: Luis Felipe ORTIZ: «Circular sobre el santisimo rosario» (26
septiembre 1894), BEOZA, 32 (1894), pp. 334-336; «Carta pastoral sobre el santo rosario» (18 septiembre
1895), BEOZA, 33 (1895), pp. 238-240; «Sobre el rosario» (27 septiembre 1897), BEOZA, 35 (1897), pp.
264-267; «Circular relativa a la piadosa devocién del santisimo rosario» (18 septiembre 1901), BOOZA,
39 (1901), pp. 317-318; «Exhortacion pastoral disponiendo que se cumpla con la mayor solicitud y fervor
el precepto pontificio relativo al mes del santo rosario amonestando a los fieles a que concurran a la
solemne procesion del santisimo rosario que se celebrara con toda la grandiosidad posible para que sirva
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Pentecostés con un novenario dedicado al Espiritu Santo***. Mediante sus escritos, Luis

Felipe Ortiz  presentaba diversos acontecimientos diocesanos que eran
convenientemente anunciados y exaltados en las paginas del boletin eclesiastico como
era el establecimiento de una comunidad de religiosos Claretianos en Zamora'™, la
implantacion de las Cajas Rurales*®, el inicio de la obra de propagacion de la fe'’, el
establecimiento de la catequesis en la ciudad™®, la constitucién del Consejo Diocesano
de Accion Social*®, la celebracién del Jubileo Universal convocado con motivo del
cambio de siglo™®, el Jubileo Constantiniano con motivo del XV1 Centenario del Edicto
de Milan** o lo cultos celebrados en 1912 en honor a San Martin Cid*?. Otro motivo
para el contacto epistolar con su pueblo era la celebracion de actividades de tipo
espiritual o formativo como las Conferencias Morales?, los retiros para sacerdotes o
los ejercicios espirituales que anualmente se celebraban en el seminario para seglares y
para sacerdotes’?. Habituales fueron también sus cartas con motivo de los diversos
acontecimientos que movilizaron a las masas catolicas durante esos afios como la

no solo de honor y gloria a Maria sino también de imponente manifestacion de protesta publica contra los
conatos de persecucion religiosa», BOOZA, 48 (1910), pp. 267-272.

114 _uis Felipe ORTIZ: «Carta pastoral sobre las preces al Espiritu Santo», BEOZA, 35 (1897), p. 133 ss.;
«Circular relativa a la preparacion de la fiesta del Espiritu Santo», BOOZA, 39 (1901), pp. 171 ss.;
«Circular relativa al novenario de preparacién para la fiesta del Espiritu Santo», BOOZA, 40 (1902), pp.
158 ss.; «Circular relativa al novenario de preparacion para la fiesta del Espiritu Santo», BOOZA, 41
(1903), p. 161; «Circular relativa al novenario de preparacion para la fiesta del Espiritu Santo» BOOZA,
42 (1904), p. 176 ss.; «Circular relativa al novenario de preparacion para la fiesta del Espiritu Santo»
BOOZA, 44 (1906), pp. 141 ss.; «Circular relativa al novenario de preparacion a la fiesta del Espiritu
Santo», BOOZA, 45 (1907), pp. 117 ss.

5 LLuis Felipe ORTIZ: «Carta pastoral sobre el establecimiento de los Misioneros Hijos del Corazén de
Maria» (4 diciembre 1902), BOOZA, 40 (1902), pp. 441-452

16 | uis Felipe ORTIZ: «Circular recomendando la obra benéfica de las Cajas Rurales de Raiffeisen»
(Zamora, 24 junio 1902), BOOZA, 40 (1902), pp. 217-220.

17| uis Felipe ORTIZ: «Circular relativa a la obra de propagacion de la fe», BOOZA, 39 (1901), p. 155;
«Circular relativa la obra propagacion de la fex» (18 abril 1908), BOOZA, 46 (1908), pp. 126-128.

18 |_uis Felipe ORTIZ: «Circular anunciando la obra de la catequesis en la ciudad», BOOZA, 40 (1902),
pp. 473; «Circular relativa a la ensefianza del catecismo y a la organizacion de esta obra en la ciudad de
Zamora» (30 diciembre 1902), BOOZA, 40 (1902), p.478

19 «Circular sobre la accion social catélica. Consejo diocesano. Reglamento», BOOZA, 55 (1907), pp.
329-338.

120 | uis Felipe ORTIZ: «Edicto de publicacién y apertura del jubileo universal en esta di6cesis de
Zamora» (14 junio 1901), BOOZA, 39 (1901), pp. 189-211

121 | uis Felipe ORTIZ: «Centenario XVI de la paz de la Iglesia por Constantino el Grande» (Zamora, 6
mayo 1913), BOOZA, 51 (1913), pp. 161-170; «Jubileo extraordinario concedido con motivo de las
fiestas constantinianas» (28 mayo 1913), BOOZA, 51 (1913), pp. 206 ss.

122 | uis Felipe ORTIZ: «Las reliquias de san Martin Cid», BOOZA, 50 (1912), pp. 405-409.

123 |_uis Felipe ORTIZ: «Circular sobre la reinstalacién de las Conferencias morales y litdrgicas» (14
mayo 1900), BOOZA, 38 (1900), pp. 181-187.

124 Luis Felipe ORTIZ: «Circular sobre ejercicios del clero» (29 agosto 1893), BEOZA, 31 (1893), pp.
233-235; «Circular sobre los ejercicios espirituales» (19 agosto 1895), BEOZA, 33 (1895), pp. 192-193;
«Circular sobre los ejercicios espirituales» (22 julio 1897), BEOZA, 35 (1897), pp. 197-199; «Exhortacién
pastoral dirigida a las cristianas jovenes de la ciudad de Zamora animandolas a que concurran a los
ejercicios espirituales que dispuestos especialmente para ellas tendran principio el dia 23 de octubre en la
Iglesia de la Concepcion» (19 octubre 1910), BOOZA, 48 (1910), pp. 275-278; «Ejercicios espirituales de
varones» (28 febrero 1913), BOOZA, 51 (1913), pp. 82-85.
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125 126
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peregrinacion a Roma de 1893, la dirigida al Pilar en 1904, la de Lourdes en
1912'% o la celebracion de asambleas nacionales de diversa indole'?®. Las cartas servian
en algunas ocasiones para narrar su propia experiencia al frente de la diécesis**® o en el
desempefio de sus funciones episcopales tales como la visita ad Limina™*°. No faltaron
tampoco sus escritos con motivo de catéstrofes, sequias, inundaciones o epidemias
invitando al pueblo creyente de Zamora a la oracién y la contribucion econémica con el
fin de paliar los efectos de los desastres™!. También los acontecimientos politicos que
marcaron a la nacion esparfiola fueron motivo de su reflexion y de su apasionamiento
epistolar. En 1893 escribié una exhortacion pastoral con motivo de los incidentes
militares ocurridos en Melilla'*?, en 1895 y en 1896 redacté otras dos pidiendo el fin de
la guerra de Cuba'® y en 1898, se unié al fenémeno de exaltacion patriética con motivo
de la guerra contra los Estados Unidos por la posesion de las ultimas colonias. En ellas
excitaba el ardor patrio identificando el triunfo de la fe catolica contra la impiedad

protestante de los americanos™*.

125 Luis Felipe ORTIZ: «Circular acerca de la peregrinacién a Roma» (7 septiembre 1893), BEOZA, 31
(1893), pp. 237-241; «Carta exhortando a la peregrinacién a Roma y dando instrucciones sobre este
asunto», BEOZA, 32 (1894), pp. 57-69.

126 | uis Felipe ORTIZ: «Carta pastoral exhortando a que la diécesis de Zamora contribuya a la
peregrinacion a la santisima Virgen del Pilar», BOOZA, 42 (1904), pp. 267 ss.

127 |_uis Felipe ORTIZ: «Carta pastoral sobre la aparicién de la santisima Virgen Marfa Inmaculada en
Lourdes», BOOZA, 46 (1908), p. 17; «Carta pastoral sobre la peregrinacién diocesana a Lourdes»,
BOOZA, 50 (1912), pp. 229-232. Circular, BOOZA, 50 (1912), p. 263.

128 | _uis Felipe ORTIZ: «Circular sobre el Congreso Catdlico de Santiago de Compostela y designacién de
la Junta Diocesana», BOOZA, 40 (1902), pp. 201-203; «Carta pastoral sobre la Asamblea de la Buena
Prensa», BOOZA, 42 (1904), pp. 81 ss.; «Circular sobre el Congreso Mariano Internacional de Zaragoza»,
BOOZA, 46 (1908), pp. 267-277; «Circular sobre la tercera semana social de Espafia», BOOZA, 46
(1908), pp. 361-364; «Circular relativa al Congreso Eucaristico», BOOZA, 49 (1911), pp. 210 ss.

129 «Noticias de la santa visita pastoral», BOOZA, 39 (1901), pp. 245 ss.

130 «El viaje de nuestro prelado», BOOZA, 51 (1913), pp. 205 ss.; «Noticias de nuestro prelado», BOOZA,
51 (1913), pp. 225 ss.; «De nuestra peregrinacion a Roma» (10 julio 1913), BOOZA, 51 (1913), pp. 269-
272.

131 ) uis Felipe ORTIZ: «Circular sobre sufragios por los naufragos del crucero Reina regente» (23 abril
1895), BEOZA, 33 (1895), pp. 81-82; «Carta pastoral mandando celebrar un triduo y rogativas publicas en
las parroquias de la didcesis para impetrar del Sefior la terminacion de la guerra de Cuba y el beneficio de
la lluvia» (16 abril 1896), BEOZA, 34 (1896), pp. 89-92; «Exhortacién para socorrer las necesidades de la
didcesis» (9 febrero 1897), BEOZA, 35 (1897), pp. 19-22; «Socorro a los necesitados», BEOZA, 35
(1897), p. 54; «Socorros para remedio de las recientes calamidades» (25 febrero 1900), BOOZA, 38
(1900), pp. 65-68; «Socorros al pueblo de Villalube», BOOZA, 54 (1906), p. 73; Circular sobre los
medios de preservar la salud publica ante la inminente calamidad del célera, BOOZA, 46 (1908), pp. 329-
331.

132 |_uis Felipe ORTIZ: «Exhortacion pastoral con motivo de la guerra de Africa», BEOZA, 31 (1893), pp.
322-334.

133 |_uis Felipe ORTIZ: «Circular sobre rogativas por la guerra» (24 abril 1895), BEOZA, 33 (1895), pp.
82-84; «Carta pastoral mandando celebrar un triduo y rogativas publicas en las parroquias de la didcesis
para impetrar del Sefior la terminacion de la guerra de Cuba y el beneficio de la lluvia» (16 abril 1896),
BEOZA, 34 (1896), pp. 89-92.

134 «Jamas la heroica tierra de Pelayo y del Cid sufri6, ni escuch siquiera, una afrenta semejante. Bulle la

sangre en el corazon de nuestro pueblo, inflamada por el fuego de la indignacion y de la ira [...]
Espafioles A la guerra en el nombre de Dios, que va con nosotros», Luis Felipe ORTIZ: «Circular sobre la
Guerra ordenando rogativas y plegarias constantes para conseguir de Dios el triunfo de las armas
espafiolas contra los Estados Unidos» (26 abril 1898), BOOZA, 36 (1898), pp. 33-36. «Solemne triduo de
rogativas para obtener del Sefior el triunfo de las armas espafiola. jDios y Espafial», BOOZA, 36 (1898),
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Una de las mayores preocupaciones de este obispo fue la extension del
protestantismo por los diversos pueblos de la didcesis y en especial por Villaescusa y
sus alrededores, a lo cual dedicO diversos escritos con el propdsito de frenar lo que
consideraba una «peste funestisima»'®. Junto a la persecucién de los protestantes no
faltaron en sus escritos condenas a diversos periddicos publicados en la didcesis, la
reprobacién de ciertos espectaculos considerados contrarios a los sentimientos
cat6licos™® y la lucha por la represion de la blasfemia™’. Asimismo, la retractacion
publica de algunas personas o la abjuracion de los protestantes fue aprovechada por su
pluma para ensalzar la fe catélica contra los herejes™2. Pero sin duda, el magisterio més
interesante que sali6 de su despacho tenfa que ver con la ensefianza de la religion™*® y
con la participacion de los catélicos en las elecciones politicas*’, dos temas sobre los
que volveremos mas adelante por constituir lo mas interesante de su magisterio

episcopal.

Con fidelidad al magisterio del santo padre, a cuya persona o ministerio dedicé
algunas cartas***, el obispo mandaba publicar en el Boletin Eclesiastico los documentos
papales méas importantes a los que, a veces, anteponia un breve comentario, una
introduccién e incluso una carta salida de su pufio y letra muy pegada a las ensefianzas
pontificias. Asi ocurrid con las sucesivas cartas de Leon XIII sobre la devocion y
practica del rosario Laetitiae Sanctae (1893), lucunda Semper (1894)'*?, Asiutricem

pp. 42-51. Este patriotismo se vio eclipsado tras la pérdida de las colonias tal como se manifesto en la
circular escrita con motivo de la oracién por los caidos en el frente: «se ha nublado, con desprestigio
inmenso, el refulgente sol de nuestra historia», «Circular disponiendo solemnes sufragios espirituales por
la victimas de la guerra» (5 noviembre 1898), BOOZA, 36 (1898), pp. 393-396.

135 «La propaganda protestante no es temible por el concepto de que esa funestisima secta haga prosélitos
entre nosotros, sino por el peligro real de que con sus artes verdaderamente satanicas, con sus blasfemias
anticatolicas desprestigie la fe divina de Cristo, fomentando el fatal descreimiento y al impiedad que son
la plaga mortal de la edad presente», Luis Felipe ORTIZ: «Circular contra los intentos de propaganda
protestante» (31 octubre 1894), BEOZA, 32 (1894), pp. 373-377; «Carta pastoral contra la impiedad
protestante y otros escandalos de los presentes tiempos» (22 noviembre 1897), BEOZA, 35 (1897), pp.
301-330.

136 |_uis Felipe ORTIZ: «Exhortacién pastoral reprobando ciertos espectaculos escandalosos en el teatro
de Zamora y amonestacion a los fieles que se abstengan de concurrir a ellos» (20 enero 1910), BOOZA,
48 (1910), p. 5 ss.; «Prohibicidon del drama Juan José», BEOZA, 35 (1897), pp. 115 ss.

37 |_uis Felipe ORTIZ: «Carta pastoral condenando ciertos espectaculos celebrados en Zamora durante la
cuaresma», BOOZA, 45 (1907), pp. 49 ss.; «Circular acerca de la represién de la blasfemia» (11 enero
1897), BEOZA, 35 (1897), pp. 8-12; «Contra la blasfemia», BOOZA, 40 (1902), pp. 63-64.

138 Luis Felipe ORTIZ: «Carta pastoral con motivo de la retractacion del sefior Morante», BOOZA, 43
(1905), pp. 165 ss.

39 |uis Felipe ORTIZ: «Circular relativa al estudio de la Religién en la segunda ensefianza», BOOZA, 39
(1901), pp. 333-340; «Consideraciones sobre la urgente necesidad el estudio de la Religion dirigidas a sus
amados diocesanos» (12 noviembre 1901), BOOZA, 39 (1901), pp. 389-416; «Circular en defensa de la
religion», BOOZA, 51 (1913), p. 100.

101 uis Felipe ORTIZ: «Circular relativa a las elecciones politicas», BOOZA, 41 (1903), pp. 36 ss.;
«Circular sobre las elecciones populares», BOOZA, 55 (1907), pp. 82-84; «De elecciones populares.
Ensefianza del papa» (5 diciembre 1909), BOOZA, 47 (1909), pp. 353-357.

11 uis Felipe ORTIZ: «Pastoral sobre el jubileo pontificio de su santidad», BOOZA, 39 (1901), pp. 75
ss.; «Pastoral sobre el jubileo sacerdotal de su santidad», BOOZA, 45 (1907), pp. 75 ss.; «Pastoral sobre el
jubileo pontificio de su santidad», BOOZA, 40 (1908), pp. 191 ss.

121 EON XIII: «Enciclica sobre el santo rosario» (8 septiembre 1894), BEOZA, 32 (1894), pp. 321 ss.
Esta enciclica fue seguida de una circular del obispo de Zamora: BEOZA, 32 (1894), pp. 334 ss.
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populi (1895)**, Fidemtem Piumque (1896)'*, Augustinssima Virginis (1897) ** o
Diuturi Temporis (1898)'*° acompafiadas de las exhortaciones episcopales al
cumplimento del deber de rezar el rosario en el mes de octubre y el anuncio de las
gracias que a esta practica acompafiaban, la enciclica Annum Sacrum (1899) sobre la
consagracion del género humano al Sagrado Corazon de Jests'*" y la enciclica Divinum
illud munis (1897) sobre los cultos al Espiritu Santo®. También se publicaron
documentos como la carta apostolica Teste benevolentiae (1899) dirigida al cardenal
Gibbons sobre el americanismo™®. Mas interesante para nuestro estudio fue la
publicacion de la enciclica Graves de Communi re (1901) sobre la democracia
cristiana™ a la que Luis Felipe Ortiz acompafié con una carta pastoral sobre el mismo
asunto™”. Respecto al magisterio del papa Pio X elevado al solio pontificio en 1902, el
obispo de Zamora comentd la enciclica Singulari Qadam (1912) sobre la accién social
de los cristianos y las organizaciones de trabajadores™?, la enciclica Pascendi (1907)
sobre los errores modernistas™® o los diversos decretos publicados por la Santa Sede
sobre la comunién frecuente*®*, la comunién de los nifios**® o la msica sacra'*®.

Junto a sus hermanos en el episcopado, Luis Felipe Ortiz también rubricé algunos
documentos conjuntos como el de 1893, firmado con todos los obispos de la provincia
eclesiastica de Valladolid para excitar al pueblo a mantenerse en la pureza de la fe y las

3 LEON XIII: «Enciclica sobre el santisimo rosario» (5 octubre 1895), BEOZA, 33 (1895), pp. 227 ss. y
la subsiguiente «Circular prescribiendo actos religiosos para el mes del rosario», BEOZA, 33 (1895), pp.
238 ss.

1441 EON XII1: «Carta enciclica sobre el santo rosario» (20 septiembre 1896), BEOZA, 34 (1896), pp. 302
SS.

5 LEON XIII: «Carta enciclica sobre el santo rosario y exhortacion de S. E. |.» (2 septiembre 1897),
BEOZA, 35 (1897), pp. 253 ss.

16 |LEON XIII: «Carta enciclica acerca del rosario de Marfa Santisima» (5 septiembre 1898), BOOZA, 36
(1898), pp. 319 ss.

17 uis Felipe ORTIZ: «Carta pastoral comprensiva de la venerable enciclica del santo padre relativa al
Sagrado Corazon de Jesus ordenando se celebre conforme a los deseos de su santidad en todas las iglesias
principales de cada ciudad un solemne triduo haciendo en el Ultimo dia la consagracién de todos los fieles
al Sagrado Corazén de JesUs», BOOZA, 37 (1899), pp. 249-259.

148 | EON XIII: «Carta enciclica sobre los cultos al Espiritu Santo» (9 mayo 1897), BOOZA, 35 (1897),
pp. 141 ss.

19 EON XII1: «Condenacién del americanismo» (22 enero 1899), BOOZA, 37 (1899), pp. 233-247
10 EON XIII: «Graves de communi» (18 enero 1901), BOOZA, 39 (1901), pp. 115 ss.

31 Luis Felipe ORTIZ: «Carta pastoral sobre la democracia cristiana» (15 marzo 1901), BOOZA, 39
(1901), pp. 75-91.

152 PO X: «Enciclica de su santidad sobre accion social» (24 septiembre 1912), BOOZA, 50 (1912), pp.
11-16.

53 Luis Felipe ORTIZ: «Circular relativa a la_enciclica sobre el modernismo y publicacion de la
enciclica», BOOZA, 55 (1907), pp. 393-475; PIO X: «Carta enciclica acerca de las doctrina de los
modernistas» (8 septiembre 1907), BOOZA, 45 (1907), pp. 395 ss.

154 uis Felipe ORTIZ: «Sobre la comunién cotidiana», BOOZA, 44 (1906), pp. 151-159; «Pastoral sobre
la santisima eucaristia», BOOZA, 46 (1908), pp. 191-202.

1% «De la primera comunion y confesion de los nifios», BOOZA, 45 (1907), pp. 67-76.

% PIO X: «Motu propio acerca de la musica sagrada», BOOZA, 42 (1904), pp. 66-80; German
GONZALEZ: «Circular disponiendo el cumplimiento de los mandatos de su santidad sorbe la musica
sagrada en esta didcesis», BOOZA, 42 (1904), pp. 101-105.
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tradiciones sin ceder a «las costumbres corrompidas del siglo, sino méas bien oponerse a
ellas con firmeza varonil»™’. Con la llegada del siglo XX y la pretendida ley de
asociaciones, los obispos se reunieron una vez mas para protestar contra lo que
consideraban una amenaza™®. Unos afios después, se coordinaron para organizar la
catequesis en la provincia eclesiastica estableciendo la congregacion para la doctrina
catélica™’. Junto a todos los prelados espafioles que acudieron a Roma para rendir un
homenaje al Ledn XIllI, Luis Felipe Ortiz también rubricé una pastoral en la que se
hacia pablica manifestacion de triunfo catélico y de adhesion al papa™®. No fue la tnica
vez que los prelados esparioles reunidos con motivo de un acontecimiento firmaban un
documento colectivo pues esto se hizo habitual con motivo de las asambleas o
congresos donde los obispos alli presentes lanzaban su mensaje a los fieles o al
Gobierno™!. En esta linea, pero con un cardcter més oficial, salieron algunos
documentos conjuntos con ocasion de determinadas leyes o asuntos politicos candentes

tales como la ley de asociaciones™®.

2.2. Lineas principales de su magisterio episcopal

Siguiendo la literatura episcopal de la época, la sociedad era vista como un
conjunto de fuerzas convergentes que apartaban a los creyentes de la fe y dificultaban la
actividad de la Iglesia. En este ambiente corrompido y pecaminoso, como se sefialaba
en la predicacién del momento, la Iglesia seguia ofreciendo la respuesta y la solucién
que ni los gobiernos, ni las ideologias podian dar y por ello, los obispos reclamaban la
necesaria respuesta de los creyentes y la coordinacion de diversas actividades con el fin
de cambiar el panorama social y atraer a las masas a la observancia de la religion.

a. La Iglesia como via media ante una sociedad corrompida

A pesar de los nuevos aires de la Restauracion y de un clima politico mas benigno
que en décadas anteriores, la Iglesia seguia sintiéndose perseguida y rodeada de un
ambiente hostil y contrario a los sentimientos religiosos. No se sefialaban causas
politicas, ni se indicaban responsables directos de la situacion, sino que mas bien se

137 «Carta pastoral colectiva de los prelados de la provincia eclesiéstica de Valladolid excitando al pueblo

cristiano a mantenerse en la fe y pureza de costumbres», BEOZA, 31 (1893), pp. 137-187.

158 «Exposicion en defensa de las 6rdenes religiosas y libertad del culto catélico a las Cortes del reino los

prelados de la provincia eclesiastica de Valladolid», BOOZA, 39 (1901), pp. 439-432

19 «Carta pastoral de los obispos de la provincia eclesiastica de Valladolid sobre la ensefianza de la
doctrina cristiana», BOOZA, 54 (1906), pp. 310 ss. y «Pastoral colectiva de de los obispos de la provincia
eclesiastica de Valladolid sobre introduccion al reglamento de la congregacion de la doctrina cristiana.
Reglamentos», BOOZA, 54 (1906), pp. 344 ss.

180 «Carta pastoral de los obispos espafioles que han ido a Roma acompafiando al peregrinacién nacional

obrera de 1894», BEOZA, 32 (1894), pp. 221-234.

161 «Instruccion pastoral de los prelados reunidos en el Congreso Catélico Nacional de Compostela»,
BOOZA, 40 (1902), pp. 246.

162 «Exposicion que los prelados de Espafia han dirigido al presidente del Consejo de Ministros sobre la
aplicacion de la Ley de Asociaciones de Institutos religiosos», BOOZA, 48 (1910), pp. 185.
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presentaba a la comunidad catdlica como victima de un clima social contrario a la fe y
favorable a la impiedad y asi lo manifestaba Luis Felipe Ortiz: «son también muchas las
necesidades del orden religioso que padecemos entre nosotros mismos por el
crecimiento abominable que va tomando en Espafia la impiedad»'®®. Precisamente, los
robos en las iglesias y los demés atentados ocurridos en esa época fueron sefialados
como manifestaciones de ese ambiente anticlerical'®*. Entre los responsables de esta
situacion se encontraban dos fuerzas politicas o ideoldgicas de signo opuesto: el
liberalismo y el socialismo. El primero era el causante de la explotacion laboral de los
trabajadores a los que dejaba en una situacion tan angustiosa que, cuando éstos
buscaban escapar de la miseria en la que se encontraban, caian en las redes del
socialismo que los seducia con sus engafiosas propuestas y los apartaba de la Iglesia:

Dos males muy temerosos amargan con gravisimo peligro a los obreros: la creciente
angustia del orden econdmico y la engafiosa seduccion del socialismo anarquista que los
solicita con absurdas promesas para traerlos a engrosar las filas de tan abominable

secta'®.

Entre ambos extremos, la doctrina social de la Iglesia se presentaba como una via
media capaz de sacar a los obreros de la postracién en que les habia dejado el sistema
liberal y de preservarlos de los vicios a los que el socialismo les conducia:

Damos de nuevo a voz de alerta y procuramos juntamente esta vez llamarlos a la practica
de la acciéon comun del orden social catolico que preserve a los obreros de corruptoras
sectas y a la vez les procure medios de defensa y auxilios seguros para mejorar su
condicion econémica amparandose contra la tirania y el avasallamiento de los usureros y
la abusiva opresion de patrono y sefiores mediante recursos firmes para salvar con fortuna

la crisis que padecen a dicho efecto™®.

Luis Felipe Ortiz sefialaba que los gobiernos de la tierra eran incapaces por si
mismos de prevenir y remediar esta situacion, pues a su juicio, el orden moral tiene todo
su fundamento en la conciencia y no habia poder humano capaz de formar una
conciencia pues su formacion radicaba en las inspiraciones religiosas. Por eso, para
remediar la situacién y solucionar los problemas de indole social o econdmica, los
gobiernos necesitaban el concurso de la Iglesia y asi lo sefialaba el obispo de Zamora:

Los gobiernos de la tierra podrd mucho ciertamente, si fraternizando cordialmente con la
religion, aceptan y utilizan francamente la alianza que ésta con lealtad les ofrece; podran

163 «Circular danto cuenta de haberse constituido en la diécesis la junta diocesana para el fomento en esta

diocesis del Congreso Catdlico Nacional y excitando a sus diocesanos a tomar parte en esta asamblea»
(15 abril 1899), BOOZA, 37 (1899), pp. 161-164.

164 «Esta terrible frecuencia de sacrilega criminalidad acrecienta en nuestro animo las alarmas», Luis
Felipe ORTIZ: «Circular sobre la custodia de la iglesias» (2 noviembre 1894), BEOZA, 32 (1894), pp.
377-80.

185 Luis Felipe ORTIZ: «Circular sobre la accién social catélica. Consejo Diocesano. Reglamento»,
BOOZA, 55 (1907), pp. 329-338.

186 1dem.
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eficazmente mucho los gobiernos, si como hijos primogénitos de la Iglesia, y procediendo
en concepto de tales con la fidelidad que le deben resultan instrumentos leales de la
Providencia'®’.

Se nota en este asunto un paso adelante respecto a las reflexiones de Tomas
Belesta que nos indica al mismo tiempo un cambio en la sociedad espariola finisecular.
Hasta esos afios, los males de la época eran comprendidos dentro de un concepto
genérico y ambiguo de liberalismo que, en ocasiones, se acompafiaba del masonismo o
la masoneria™®. No se usaba el concepto de liberalismo con una claridad o precision
filosofica, sino que se empleaba para designar el ambiente cultural y moral del momento
y englobar en él a todos los males que agquejaban a la sociedad y atacaban a la Iglesia.
Sin embargo, en ese momento, comienza a incluirse en la literatura pastoral otros
términos que apenas se habian empleado en el magisterio precedente: el socialismo y el
anarquismo®®. Su inclusién entre el catalogo de males de la época suponia la difusion
creciente del movimiento obrero y su influencia en el imaginario colectivo. Un hito en
este asunto fue la publicacion de la enciclica Graves de communi re, sobre la
democracia cristiana, del papa Leon XIlI, que aparecio publicada el 18 de enero de 1901
y que el obispo presentd en el Boletin Eclesiastico mediante una extensa pastoral
dedicada en su casi totalidad al socialismo y a las nocivas consecuencias de su presencia
en la sociedad. En ella, el prelado zamorano trazaba un cuadro sombrio de su actividad:
«el triunfo del socialismo produciria irremediablemente el desquiciamiento y total ruina
de la sociedad con el consiguiente dafio mortal del individuo»'".

Unidos a estos dos principios, liberalismo y socialismo, el obispo sefialaba a otro
responsable de la situacion calamitosa en la que vivia Espafia: la expansion del
protestantismo, algo que alejaba a los espafioles primero de la Iglesia cat6lica y después
de la fe: «los incautos que oyen o leen este género de propaganda, mal dispuestos para
resistir al error, por la general falta de instruccién en materias religiosas, muy
facilmente sufren escandalo en la fe, concibiendo frecuentemente dudas que son germen
de la muerte y concluyen al fin, por no creer en nada»'™*. Pero en este asunto de la
expansion del protestantismo, el prelado zamorano sefialaba un responsable claro y
directo: la Constitucion de 1876 que habia sancionado en su articulado la tolerancia
religiosa rompiendo con el deseado principio de la unidad religiosa. Hasta la fecha, en
una Europa en la que se habia extendido el protestantismo como una mancha de aceite,

Espafia se habia convertido en un «robusto valladar de la fe y ardimiento cristiano»''?,

187 |_uis Felipe ORTIZ: «Carta pastoral de la democracia cristiana» (15 marzo 1901), BOOZA, 39 (1901),
pp. 83.

168 \/éase por ejemplo: «Carta pastoral colectiva de los prelados de la provincia eclesiastica de Valladolid
excitando al pueblo cristiano a mantenerse en la fe y pureza de costumbres», BEOZA, 31 (1893), pp. 137-
187.

189 ya el papa Ledn XIII habia hecho una reflexién sobre el socialismo en la enciclica Quod Apostolici
muneris del 28 de diciembre de 1878, pero su uso no era tan frecuente en el magisterio episcopal, al
menos en la didcesis de Zamora que apenas habia aparecido en los escritos del obispo.

70| _uis Felipe ORTIZ: «Carta pastoral de la democracia cristiana» (15 marzo 1901), BOOZA, 39 (1901),
p. 77.

71 _uis Felipe ORTIZ: «Carta pastoral contra la impiedad protestante y otros escandalos de los presentes
tiempos» (22 noviembre 1897), BEOZA, 35 (1897), p. 303.

172 Ibidem, p. 308.
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pero ahora, la nacién habia claudicado de esta misién permitiendo otros cultos y
confesiones:

Hay en nuestra historia un hecho culminante de interés excepcional y es el de la unidad
catdlica, la cual adunando en perfecta unanimidad los sentimientos y las aspiraciones de
todos, santificadas por la religion, fundié desde los tiempos antiguos un solo cuerpo
potente a fuer de compacto, todas las razas heterogéneas de esta tierra [...] ha decaido

lastimosamente de este glorioso concepto, descendiendo con rapidez inverosimil, hacia el

nivel de los pueblos més corrompido por el protestantismo®’.

Esta debilidad del sistema politico espafiol respecto a la defensa del catolicismo
habia permitido la difusion de ideas contrarias a la fe. En este contexto, el obispo Luis
Felipe Ortiz subrayaba la hostilidad ambiental y comparaba los afios de la implantacion
del liberalismo con las persecuciones vividas por la iglesia naciente: «Los presentes
tiempos vienen revistiendo caracteres de terrible persecucién anticristiana y se
aproximan a las condiciones de la naciente Iglesia en los primeros dias de su existencia
que eran dias de terrible lucha y de combate sangriento»'"*. Este recurso de comparar la
persecucion de la Iglesia en el periodo liberal con la sufrida durante los primeros siglos

era habitual en la literatura episcopal del momento®”.

b. La ignorancia como raiz de todos los males

Como ya lo habia sefialado el obispo Belesta, las causas de este ambiente de
impiedad y los motivos que habian permitido la expansion de este conjunto de males
personificados en el liberalismo, el socialismo y el protestantismo radicaban en la
ignorancia religiosa que se constituia en la base de todos los pecados y en el origen de
todos los vicios: «la ignorancia de la doctrina, causa primordial del pecado y de la
apostasia»'’®. Esta falta de conocimiento no era solo un obstaculo para el crecimiento de
la fe, sino un perjuicio para la sociedad entera y para la Iglesia: «No hay obstaculo que
mas le embarace en su triunfante marcha a través de los tiempos y que maés la hostilice y
perjudique a su divino prestigio que la ignorancia»'’’. El obispo exhortaba a sus

173 |bidem, pp. 309-310.

1% Luis Felipe ORTIZ: «Circular sobre la Liga Sacerdotal Eucaristica» (13 junio 1907), BOOZA, 55
(1907), pp. 164-165. El periddico liberal de Zamora se hacia eco de estas mismas ideas proclamadas por
el obispo con motivo de un discurso pronunciado por el prelado en el hospicio: «EI sefior obispo lamentd
el empobrecimiento de la Iglesia por la desamortizacion de sus bienes, obra verdaderamente diabolica,
inspirada en la filosofia del siglo pasado: recordd los horrores del Circo romano y hablé del terrible
enemigo que la sociedad tiene delante en el pauperismo irreligioso descreido», El Heraldo de Zamora,
320 (lunes, 3 enero 1898), p. 1.

1% Mariano ESTEBAN DE VEGA: «Catélicos contra liberales. Notas sobre el ambiente ideoldgico
salmantino en la Restauracion», Studia Historica. Historia Contemporanea, 4 (1986), p. 53.

78 |uis Felipe ORTIZ: «Circular al clero sobre el tiempo de la Santa Cuaresma» (1 febrero 1894),
BEOZA, 32 (1894), p. 36.

Y7 uis Felipe ORTIZ: «Carta pastoral exponiendo los males de la época presente y exhortando a los
fieles de Zamora a recibir a los padres llamados a dar misiones en la diocesis» (10 enero 1896), BEOZA,
34 (1896), pp. 1 ss.
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diocesanos a combatir esta lacra social y les animaba a la formacion religiosa, la lectura
de la buena prensa y la educacion:

Urge hacer revivir en nosotros la fe, vigorizando las creencias religiosas. El
amortecimiento de la fe, es como estais viendo, la razon que explica el decaimiento de las

costumbres y el predominio de los vicios, siendo por consiguiente causa primordial de la

ruina eterna de los hombres*’®,

Para ello, los congresos nacionales, las misiones populares o la ensefianza del
catecismo eran algunas de las iniciativas que se proponian para combatir esta falta de
formacion:

Los Congresos Nacionales contindian siendo un objeto preferente de los prelados y de los
fieles en todas las naciones alumbradas por la luz del catolicismo para oponer la

resistencia que convienen a los esfuerzos de la impiedad, hace falta levanta poderosos

diques contra la invasién creciente del blasfemo corruptor naturalismo moderno”.

C. La participacion de los catolicos en la politica

La cuestion de la unidad de los cat6licos se hacia especialmente decisiva ante las
elecciones politicas en las que los catolicos debian depositar su voto a favor de quienes
iban a desempenfar la importante tarea legislativa del pais. En un informe confeccionado
por el secretario de la Nunciatura de Madrid, Alejandro Bavona se lamentaba una vez
mas de la falta de unidad en los catdlicos que eran incapaces de conseguir candidatos
adecuados. Esta situacion era comparada con un espectéculo triste, pues segun el citado
informe, «en muchas provincias en que triunfarian siempre los buenos candidatos se
produce una lucha encarnizada entre los carlistas, integristas y los demas catdlicos que
aceptan las instituciones actuales, lo cual facilita el triunfo del adversario com(in».
Luis Felipe Ortiz, en linea con la doctrina pontificia, ofrecio sus orientaciones ante las
elecciones politicas recordando a los catolicos zamoranos que debian votar a aquellos
candidatos que mirasen «mejor por el interés de la religion y de la patria»*®. Pero surgia
aqui un auténtico problema moral para muchos creyentes: ¢Es legitima la participacion
de los catdlicos en la vida publica en un sistema liberal y por tanto contrario a la fe?
¢Son los carlistas o los integristas los Unicos depositarios de la fe catolica? ;Pueden los
sacerdotes participar en las elecciones politicas? Estas y otras preguntas se convertian
en un nuevo asunto a meditar y responder pues hasta el siglo XIX los comicios
electorales eran algo practicamente inédito en Espafia. La polémica desatada en los
primeros afios del siglo XX con motivo de unos articulos publicados en Razon y fe

78 Ibidem, pp. 22.

19 «Circular danto cuenta de haberse constituido en la didcesis la junta diocesana para el fomento en esta

didcesis del Congreso Catélico Nacional y excitando a sus diocesanos a tomar parte en esta asamblea»
(15 abril 1899), BOOZA, 37 (1899), pp. 161-164.

% Alejandro BAVONA: «Informe sobre la accion catolica en el orden piblico» (Madrid 1896), n. 202,
en Vicente CARCEL ORTI, Leon Xllly..., p. 939.

181 «Circular sobre las elecciones populares», BOOZA, 55 (1907), pp. 82-84.
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motivo la intervencion pontificia en este asunto con la publicacion de la carta Inter
Catholicos Hispaniae de febrero de 1906, que fue convenientemente presentada en el
Boletin Eclesiastico de Zamora'®. Unos afios més tarde, con motivo de las elecciones
municipales de 1910, el obispo Luis Felipe Ortiz escribia una carta sintetizando la
doctrina pontificia sobre las elecciones politicas contenida en esa carta. En ella
recordaba que «los ciudadanos en general tenian la obligacion de acudir a los comicios
y de prestar su voto a favor de candidatos buenos e idoneos, habiles y probos como
interesa al bien puablico y al fomento de la religion»'®. Entre un catélico y un no
catdlico, decia Luis Felipe Ortiz, deberia votarse siempre al candidato catolico pues no
existia ninguna razén de amistad, gratitud o cualquier otro motivo humano que
justificase otra decision y, en el caso en que ambos fueran hostiles a la religion, seria
licito al creyente votar al menos hostil*®*. Asimismo el prelado zamorano instaba a los
catolicos a unir sus fuerzas para la defensa de «los intereses de la religion y del
municipio»'®. Siguiendo estas directrices, en las elecciones de 1911, desde las paginas
del Boletin Oficial del Obispado se recomendada la candidatura catélica presentada por
el distrito de Toro y Villalpando para diputado provincial'®®.

Otro asunto candente, provocado por la implicacion de notables eclesiasticos en la
vida publica, especialmente vinculados al carlismo, era el de la neutralidad del clero
respecto a los partidos politicos. En este sentido, en 1903, ante la llegada de unas
nuevas elecciones, desde la Secretaria de Camara se publicé una circular en la que se
pedia a los sacerdotes que evitasen mezclarse en las luchas de tipo politico y les pedia
imparcialidad respecto a los distintos bandos de la politica militante. Esta batalla
pertenecia al orden temporal, que es el ambito de actuacion del laicado, y la injerencia
del clero suponia un descrédito perjudicial para el desempefio de su mision pastoral:

El afecto de adhesion respeto y amor de los feligreses hacia los sefiores sacerdotes con
garantia firme y necesaria del fruto sagrado del mi y por el contrario las discordias, las
disidencias y al aversién que resultan de competencias en materias temporales trae el
descrédito del clero que las produzca y esterilizan su accion y ministerio espiritual*®’.

d. La identificacion de la Iglesia con la causa de la nacidn espafiola

La posicion de la Iglesia ante la guerra con Cuba y Filipinas marcé una huella
profunda en la comunidad catélica y en la sociedad espafiola. A lo largo del siglo X1X
todas las colonias espafiolas allende los mares habian conseguido su independencia con
excepcion de las islas Filipinas, de Cuba y Puerto Rico. Su caracter insular las hacia

182 p|O X: «Inter Catholicos Hispaniae» (Roma, 20 febrero 1906), BOOZA, 44 (1906), pp. 50-52; Luis
Felipe ORTIZ: «Ensefianzas del papa sobre conducta de los catdlicos en las elecciones populares»,
BOOZA, 44 (1906), pp. 49-50.

183 «De elecciones populares. Ensefianza del papa» (5 diciembre 1909), BOOZA, 47 (1909), pp. 353-357.
184 1bidem.
18 1bidem.

186 «Elecciones para diputados provinciales. Recomendacién de candidatura catdlica», BOOZA, 49
(1911), p. 53.

187 santiago BANZO: «Secretaria de Camara. Circular relativa a las elecciones politicas», BOOZA, 51
(1903), pp. 36-37.
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mas facilmente controlables para la metrépoli, que mantuvo su hegemonia durante casi
toda la centuria. No obstante, los problemas no faltaron. Los insurrectos cubanos
comenzaron su lucha por la independencia con el famoso Grito de Yara que dio paso al
primer capitulo de este conflicto: la guerra de los Diez Afios o guerra Grande (1868-
1878). Enviado el general Martinez Campos al Caribe, con su destreza militar logréd
pacificar las islas, pero no pudo cumplir las promesas ofrecidas a los insulares porque el
Gobierno espafiol no aceptd sus ofertas. La Paz de Zanjon fue recibida entonces como
un fracaso por parte de los independentistas cubanos que iniciaron una nueva
confrontacién bélica conocida como la guerra Chiquita (1879-1880). Pacificados los
animos y cesando en el uso de las armas, a partir de 1880 se mantuvo una cierta
estabilidad en las islas durante tres lustros pero, el 24 de febrero de 1895, estalld de
nuevo la guerra con el conocido Grito de Baire. Aprovechando el conflicto en las
Antillas, en 1896 también los independentistas tagalos se sublevaron y hostigaron a las
tropas espafiolas a través de una guerra de guerrillas conocida como la Revolucién
filipina (1896-1898). Lo ocurrido en el Caribe no era tan solo una guerra contra Espafia,
pues en ella confluian muchos intereses econémicos, politicos y religiosos. Los Estados
Unidos habian aspirado desde hacia muchos afios a tomar posesion de las Antillas como
parte de su extenso pais'®® y la doctrina Monroe sintetizada por la famosa expresion
«América para los americanos» se convertia en una amenaza para los intereses
espafioles en las islas. En esta ocasion no le faltd el apoyo americano de los magnates
del periodismo Joseph Pulitzer y William Randolph Hearst quienes enviaban desde
Nueva York armas, municiones y hombres para atacar los intereses espafioles™®’.
Ademas, intoxicaban la opinion publica con sus articulos incendiarios contra Espafia
subrayando la violencia que los espafioles ejercian sobre los insulares y publicando
noticias truculentas sobre los dominadores coloniales. En Espafia los partidos politicos
se dividieron: Sagasta era partidario de conceder una cierta autonomia a la isla de Cuba
pero Canovas no estaba de acuerdo. Por su parte, el papa Ledn XIII sabia que un buen
nimero de sectas e iglesias protestantes estaban elaborando diversos proyectos
proselitistas para los nuevos territorios que Estados Unidos conquistaria como
consecuencia de la guerra y, por eso, el papa queria evitar, en la medida de lo posible la
intervencion norteamericana en el Caribe que llevaria a una nacion protestante a ocupar
las Antillas'®. En la isla, la mayor parte del clero era peninsular y por tanto apoyaba la
causa espafiola, que se identificaba con la defensa de la religion del mismo modo que la
lucha por la independencia se identificaba con la masoneria y el liberalismo®®*. La
guerra fue interpretada por tanto como un «ejemplo més de los ataques del liberalismo
radical y antirreligioso contra la Iglesia y el orden social»'*%. Por ello el mensaje de la
Iglesia fue contundente y durante el conflicto desarrollé todo un discurso religioso en
favor del patriotismo hispanico. Pronto se mandaron hacer rogativas en todas las
didcesis espafiolas por el fin del conflicto y por la victoria de la causa espafiola que era

188 Fernando PORTUONDO: Curso de Historia de Cuba, La Habana, Editorial Obispo, 1947, p. 386.

189 Miguel del REY VICENTE vy Carlos CANALES TORRES: Breve Historia de la guerra del 98.
Espafia contra Estados Unidos, Madrid, Nowtilus, 2010, P. 38.

190 j0s¢ BARRADO BARQUILLA y Mario A. RODRIGUEZ LEON: Los dominicos en Hispanoamérica
y Filipinas a raiz de la guerra de 1898. Actas del XI Congreso Internacional (Bayamén, puerto Rico, 21-
25 de septiembre de 1998), Salamanca, Editorial San Esteban, 2001, p. 17.

191 juan Bosco AMORES CARREDANO: «La Iglesia de Cuba al final del periodo colonial», Anuario de
Historia de la Iglesia, 7 (1998), p. 73.

92 Ibidem, p. 77.
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identificada con la causa catélica'®®. Junto a la plegaria, los obispos se implicaron
incluso en el apoyo econémico que permitiera financiar los gastos de la guerra abriendo
una suscripcion nacional*®. En el fondo, habfa un convencimiento de que esta defensa
de la patria era la defensa de la fe pero, como han sefialado algunos autores, también
habia otras razones de orden econémico que afloraban en el conflicto. Las drdenes
religiosas disponian de muchos bienes y mantenian numerosas obras de apostolado que
con la independencia de las colonias podrian perderse. En las Islas Filipinas, por
ejemplo, las &rdenes religiosas, sobre todo Agustinos, Recoletos, Dominicos,
Franciscanos y Jesuitas, disponian de numerosas propiedades hasta el punto de convertir
a la Iglesia en su conjunto en el mayor terrateniente del archipiélago’®. Ante la falta de
funcionarios civiles, los religiosos eran los principales administradores y en sus manos
recaia, de hecho, el poder civil insular, lo que hizo que la guerra en Filipinas estuviese
tefiida de un cierto anticlericalismo.

A finales de 1897 las arcas espafiolas estaban exhaustas, el presidente Canovas
fue asesinado y su sucesor, Marcelo Azcarraga, estuvo al frente del ejecutivo tan solo
dos meses. Tras él, llego a la jefatura del Gobierno el lider del Partido Liberal, Praxedes
Mateo Sagasta, quien cedio a la presion y, en noviembre de 1897, firmé un Estatuto de
Autonomia colonial que reconocia a las islas como entidades politico-juridicas
separadas dentro del Estado espafiol*®. El nuevo ordenamiento juridico entré en vigor
el 1 de enero de 1898, pero el asunto no quedo asi resuelto de modo satisfactorio. Pocos
dias después, un agente externo agravo el conflicto hasta que los habitantes de ambas
islas del Caribe consiguieron la independencia definitiva. EI 25 de enero de 1898 lleg6 a
la Habana El Maine, un buque de guerra norteamericano con 266 tripulantes cuya
presencia en el puerto cubano despert6 el recelo de los espafioles tal como se reflejaba
en la prensa nacional y en la local®®”. Como bien sabemos, dos semanas después el
bugue explotdé misteriosamente movilizdndose rapidamente la opinién puablica
norteamericana a favor de la intervencion militar en la isla en apoyo de los
independentistas. Espafia no estaba preparada para la guerra y se moviliz6 rapidamente
a nivel diplomético para evitarla. EI Gobierno buscé la mediacion de la Santa Sede,
quien recomendd al Gobierno espafiol la firma de un armisticio con Cuba al mismo

193 |_uis Felipe ORTIZ: «Circular sobre rogativas por la guerra» (24 abril 1895), BEOZA, 33 (1895), pp.
82-84; «Carta pastoral mandando celebrar un triduo y rogativas publicas en las parroquias de la diocesis
para impetrar del Sefior la terminacion de la guerra de Cuba y el beneficio de la lluvia» (16 abril 1896),
BEOZA, 34 (1896), pp. 89-92.

194 Por un real decreto se abri6 una suscripcion nacional para los gastos generales de la guerra cuyas
juntas auxiliares que debian existir en cada didcesis estarian presididas por el obispo o el arzobispo
correspondiente (art. 5): «Real decreto abriendo una suscripcién nacional voluntaria para atender al
fomento de la Marina y & los gastos generales de la guerra» (Madrid, 14 abril 1898), Gaceta de Madrid,
105 (15 abril 1898), p. 195 y BOPZA, 46 (18 abril 1898), p. 1. Segun El Heraldo de Zamora, el obispo de
Oviedo se trasladé a Vigo para recibir «al batallon de voluntarios que el mismo obispo organizé y
equipo», El Heraldo de Zamora, 532 (1 octubre 1898), p. 2.

195 Seglin José Andrés Gallego poseian haciendas que ocupaban 175.000 hectareas (1.750 kilémetros
cuadrados). Eran cantidades pequefias pero notables en un archipiélago cuya superficie total era de
300.000 kilémetros cuadrados: José ANDRES GALLEGO: La politica religiosa en Espafia (1883-1913),
Madrid, Editora Nacional, 1975, p. 143.

' PRESIDENCIA DEL CONSEJO DE MINISTROS: «Real decreto referente a la Constitucion
autonomica de la isla de Cuba» (Madrid, 25 noviembre 1897), Gaceta de Madrid, 331 (27 noviembre
1897), pp. 639-643.

197 Basta mirar los periédicos de esas fechas para ver la expectacion que su presencia despertaba en la
sociedad: El Heraldo de Zamora, nn. 338 ss.
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tiempo que el cardenal secretario de Estado le exhortd a buscar una ayuda internacional
que no consiguio. El papa ofrecié su mediacion en el conflicto y al mismo tiempo envio
a Washington al arzobispo de San Pablo (Minnesota), John Ireland, para que
convenciese al presidente William McKinley, que era un intimo amigo suyo, para que
los insurgentes pidieran el armisticio®. Parece que el arzobispo estuvo muy cerca de
conseguirlo pero finalmente no pudo evitar lo que ya era inevitable'®. EI 18 de abril de
1898, el Senado y el Congreso de los Estados Unidos, en una sesion conjunta, exigieron
a Espafia su retirada definitiva de las islas. Ante la negativa espafola la guerra comenzo
una semana después con la consabida derrota de las tropas espafiolas.

Esta intervencion de los Estados Unidos afiadio un tono mas elevado ain de
catolicismo militante a la guerra. Espafia era una nacion catdlica frente a la protestante
potencia norteamericana y el catolicismo debia triunfar sobre la herejia teniendo a
Espafia como su defensor?®. Las cartas pastorales de los obispos sefialaban esta
diferencia y oponian la religiosidad catolica de los espafioles frente a la impiedad de los
americanos®®*. Asf lo expresaba, por ejemplo, el obispo Luis Felipe Ortiz invitando a los
catolicos a participar en la contienda:

Jamas la heroica tierra de Pelayo y del Cid sufrid, ni escuchd siquiera, una afrenta
semejante. Bulle la sangre en el corazén de nuestro pueblo, inflamada por el fuego de la
indignacion y de la ira y, a impulsos del mas noble coraje, resuena por los &mbitos de
nuestra tierra el grito de jguerra!, con que responde nuestra invencible raza a los insultos

1% Elbert Jay BENTON: International Law and Diplomacy of the Spanish American War, Baltimore, The
Johns Hopkins Press, 1908, p. 89.

1% Gerald P. FOGARTY: The Vatican and the Americanist Crisis: Denis J. O’Connell, American Agent
in Rome (1885-1903), Roma, Universidad Gregoriana, 1974, pp. 278-280. Parece que los obispos
americanos, siguiendo los consejos del papa, se pusieron en contra de una guerra contra la catolica
Espafa y trataron de evitarla, pero, una vez iniciada la contienda, apoyaron totalmente la intervencién
americana: «Many bishops ere skeptical of American aims before the war began, but they became wholly
supportive once the shooing actually started. Ireland actually came quite close to averting hostilities, but
war fever in Washington was too strong. In the Tradition of Catholic support of American war efforts,
however, Ireland declared that he was “for war —for the Stars and Stripes”, once his peace mission had
failed», Timothy A. BYRNES: Catholic Bishops in American Politics, Princeton, NJ, Princeton
University Press, 1991, p. 22.

200 | a noticia de la explosion del Maine fue publicada en el diario catélico tradicionalismo, El Correo de
Zamora con tintes apocalipticos donde se afirmaba que la explosidn habia sido un castigo de Dios a los
impios norteamericanos: «Un accidente casual le ha destruido. ;Accidente casual?... [...] Nosotros que
tenesmos fe, los que creemos en Dios, no admitimos esos accidentes casuales, que nada explican y que
solo sirven para encubrir los mas groseros errores. Nosotros vemos en la voladura del Maine, como en
todo suceso que agita profundamente a las naciones y sume en el luto y la desolacion a millares de
familias, el dedo de un Dios justiciero que castiga implacable los pecados de un pueblo, para que en este
castigo aprendan y se arrepientan de sus culpas las deméas naciones», EI Correo de Zamora, 309 (jueves,
12 febrero 1898), p. 1.

201 En una homilia predicada en la catedral, el obispo Luis Felipe Ortiz contraponia asi la historia gloriosa
de los espafioles frente a la falta de pasado de los americanos «Un pueblo (decia caldeado por el fuego del
entusiasmo patrio), un pueblo sin historia, sin tradiciones, sin glorias nacionales, (y sin santos, afiadimos
nosotros, que no los tiene canonizados) un pueblo, en fin, de mercachifles, tener la osadia de retar a
nuestra patria..., a Espafia, la sefiora de dos mundos..., a Espafia, cuna de los Hernan Cortes y Pizarros,
de los Nufiez de Balboa y Morillos, de los Pelayos y Fernando el Santo; y pretenderla herir en su honor...,
a Espafia que confiara los barcos de su escuadra al inmoral Méndez-Nufiez», «La voz del pastor», El
Correo de Zamora, (4 abril 1898), p. 2.
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de la afrentosa arrogancia de un pueblo vil y sin historia [...] Espafioles, a la guerra en el

nombre de Dios, que va con nosotros®®,

El discurso patriético iba mas alla de la légica de la predicacion evangélica pero
era, como bien sefialaba el diario liberal, EI Heraldo de Zamora, semejante al de otros
obispos y en él se retrataba el espiritu que dominaba en el episcopado®®. A este
discurso se sumaba la celebracién de procesiones, rogativas y otros actos piadosos
pidiendo por el triunfo de la nacion espafiola y el fin de la contienda®®. Numerosas
personas se identificaban con la defensa de su pais y de su fe y secundaban la Ilamada
del obispo a tomar la calle por la defensa de un bien tan preciado®®. También habfa en
este discurso una clara alusién a situacion politica del pais: la victoria seria una
manifestacion del triunfo del catolicismo pero la derrota expresaria los males que el
liberalismo traia a una Espafia que se estaba descristianizando. Asi lo manifestaba en la
catedral de Zamora el candnigo Mariano Tomés quien pronuncié el siguiente discurso
patridtico desde el pulpito del primer templo diocesano:

Mientras el corazén de Espafia habia estado unido al Sagrado Corazén de Jesus, Espafia
habia sido grande y viceversa; por lo cual si Espafia queria recobrar sus antiguas glorias e

inmenso poderio, era necesario que hiciera resucitar las religiosas costumbres de nuestros

mayores”®,

Como ya sabemos el desenlace fue fatal y concluy6 con la rapida derrota de las
tropas espafiolas en Cavite (Filipinas) y luego en Santiago de Cuba, las cuales quedaron
maltrechas y permitieron la répida invasion de la isla de Puerto Rico y la toma de
Manila. Espafia pedia el armisticio y por el Tratado de Paris renunciaba a su soberania
sobre Cuba, Puerto Rico y Filipinas, lo que dejé abierta la entrada y la influencia de los

202 |_uis Felipe ORTIZ: «Circular sobre la guerra ordenando rogativas y plegarias constantes para
conseguir de Dios el triunfo de las armas espafiolas contra los Estados Unidos» (26 abril 1898), BOOZA,
36 (1898), pp. 33-36. El dean de la catedral, Celestino de Pazos predicaba asi sobre la intervencion de los
Estados Unidos: «Espafia contra los EEUU, porque es un guerra santa: santa por la santidad del derecho
que nos asiste a defendernos contra la injusta agresion; santa por la rectitud de nuestras intenciones, que
tienen principalmente a salvar el honor nacional, santa en fin porque tenemos de nuestra parte el vicario
de Jesucristo y porque vamos a combatir contra un pueblo en su mayor parte enemigo de la verdadera
religién», BOOZA, 36 (1898), p. 50. La oracion se extendié a toda la didcesis ordenando la celebracion de
rogativas para el triunfo de la nacion espafiola: GOBERNADOR ECLESIASTICO: «Circular ordenando
rogativas en toda la diécesis a fin de alcanzar del altisimo los auxilios de su gracia en favor de la nacion
espafiola», BOOZA, 36 (1898), p. 54.

203 «La voz de la Iglesia», El Heraldo de Zamora, 405 (sabado, 30 abril 1898), p. 1.

204 |_os dias 24 a 26 de enero se celebrd un triduo en la catedral pidiendo el triunfo de las armas espafiolas.
A esta emotiva celebracién se trasladaron algunas de las advocaciones de mayor devocion de la ciudad
como fue la imagen de Nuestra Madre de las Angustias y los patronos de Espafia y de la provincia
eclesiastica de Valladolid: Santiago Apdstol y Santa Teresa de JesUs, que representaban muy bien el
catolicismo espafiol. A pesar de que llovié la procesidn no se suspendio y las crénicas subrayaron que «ni
siquiera el obispo quiso un paraguas», «Solemne triduo de rogativas para obtener del Sefior el triunfo de
las armas espafiola. jDios y Espafia!», BOOZA, 36 (1898), pp. 42-51.

205 Seguin el diario catélico El Correo de Zamora iban alumbrando en la procesién 1.369 mujeres y 497
hombres.

206 «Solemne funcién de rogativa al Sacratisimo Corazén de Jesus por el triunfo de las Espafias», BOOZA,

36 (1898), pp. 81-83.
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Estados Unidos en todas esas islas. La derrota espafiola y el tratado de paz marcaron
profundamente la conciencia espafiola en lo que se ha denominado como El Desastre, y
que se reflejo en las pastorales de los obispos. El tono triunfal de llamada a las armas
dejo paso a un tono pesimista y melancdlico: «Se ha nublado, con desprestigio inmenso,
el refulgente sol de nuestra historia», escribia el obispo Luis Felipe Ortiz a sus
diocesanos al tiempo que pedia sufragios por los difuntos®’. La oracién por el triunfo
de la nacion espafiola pedida unos meses antes fue sustituida por una plegaria para
superar cualquier tribulacion % En esta situacién de pesimismo, que entonces se
traslado a la sociedad en general, entraron en una profunda crisis tres instituciones clave
del sistema politico de la Restauracion: la Monarquia, el Ejército y la Iglesia. Como ha
reflejado Victor Manuel Arbeloa, la republica no era por aquel entonces una alternativa
real, el ejército estaba muy desgastado y no apto para la critica y por ello la Iglesia,
legitimadora del discurso belicista y muy identificada con una causa perdida, iba a ser el
chivo expiatorio de las criticas’®. Desde instancias catélicas se hizo un discurso de las
consecuencias de la guerra en linea con los regeneracionistas «culpando de la crisis a los
partidos gobernantes»**°, pero el dedo acusador se levanté contra la Iglesia por haberse
significado excesivamente a favor de una guerra que condujo al fracaso y a la derrota.
Ademaés, eran muchos los que culpaban a la Iglesia de «la pérdida de las colonias, sobre
todo en Filipinas, pues, segun aquellos, la mala administracién de las islas por parte de
los misioneros habia provocado la sublevacién tagala»*''. Este discurso, unido al
regreso de una multitud de eclesiasticos procedentes de las islas Filipinas, de Cuba y
Puerto Rico, fue gestando un anticlericalismo que se hizo visceral en algunos medios de
comunicacion. En efecto, tras un cuarto de siglo de crecimiento y expansion, la Iglesia
ocupaba un peso muy importante en el espacio publico cuyas manifestaciones mas
notables eran el crecimiento masivo de las érdenes religiosas, el desarrollo creciente de
las misiones populares, de las peregrinaciones y de otras manifestaciones de la piedad
religiosa, el aumento de asociaciones laicales, la proliferacion de una prensa catélica
con fines propagandisticos que usaba un tono muy beligerante y que llamaba facilmente
a la movilizacion y el control de diversos espacios de vital importancia como era la
educacion o la sanidad. Sin duda, Espafia estaba viviendo a finales de la centuria lo que
Julio de la Cueva ha llamado la «reclericalizacién» de la sociedad espafiola®? y en este

27 Luis Felipe ORTIZ: «Circular disponiendo solemnes sufragios espirituales por la victimas de la
guerra» (5 noviembre 1898), BOOZA, 36 (1898), pp. 393-396.

208 |_uis Felipe ORTIZ: «Circular mandando sean sustituidas las preces con motivo de la guerra por la
oraciéon pro quaecumque tribulatione», BOOZA, 36 (1898), p. 376; «Circular disponiendo solemnes
sufragios espirituales por la victimas de la guerra» (5 noviembre 1898), BOOZA, 36 (1898), pp. 393-396;
«Por los martires de la patria», BOOZA, 36 (1898), pp. 434-436. La guerra tuvo sus secuelas en afios
sucesivos en que debian repatriarse los prisioneros o establecer exactamente el nimero de los caidos en el
frente. Para ello, el gobernador civil envié una circular que el obispo mandé publicar en el Boletin del
Obispado pidiendo noticias «para determinar con exactitud quienes de sus convecinos pueda considerarse
racionalmente que se hallen prisioneros», Luis Felipe ORTIZ: «Circular relativa a nuestros compatriotas
prisioneros en Filipinas», BOOZA, 37 (1899), pp. 281-184.

29 Victor Manuel ARBELOA: Clericalismo y anticlericalismo en Espafia (1767-19030). Una
introduccion, Madrid, Ediciones Encuentro, 2009, pp. 317-318.

219 william J. CALLAHAN: La Iglesia Catdlica en Espafia (1875-2002), Barcelona, Critica, 2002, p. 50.

# Angel Luis LOPEZ VILLAVERDE: «EI impacto del Desastre del 98 en la cuestion religiosa», en José
Gregorio CAYUELA FERNANDEZ (coord.): Un siglo de Espafia: centenario (1898-1998), Ciudad Real,
Ediciones de la Universidad de Castilla-La Mancha, 1998, pp. 451-462.

212 julio de la CUEVA MERINO: Clericales y anticlericales. El conflicto entre confesionalidad y
secularizacion en Cantabria (1875-1923), Santander, Universidad de Cantabria, 1994, p. 35.
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clericalismo revitalizado, el anticlericalismo encontr6 el caldo de cultivo adecuado para
su explosion, de la cual el Desastre sirvié de detonante®*®. En un momento social y
econdémico tan critico para Espafia como fue la crisis finisecular y en una situacion
donde la Iglesia manifestaba su poder en discursos y manifestaciones, la fortaleza de la
institucion eclesiastica se iba a convertir en blanco féacil de quienes la acusaban de ser la
primera responsable de lo ocurrido en Cuba y Filipinas, del atraso espafiol y de las
dificultades que el liberalismo encontraba para crecer en el pais.

Sin embargo no fueron las criticas regeneracionistas las que cambiaron las reglas
del juego y precipitaron las medidas anticlericales: en 1897, con un disparo en la
cabeza, un anarquista italiano hacia desaparecer a Cénovas del panorama politico
espafiol. Le sucedio Francisco Silvela al frente del Partido Conservador, que perdia su
cohesion y su fuerza, pero en el Partido Liberal también se estaban produciendo
notables cambios. Sagasta estaba envejecido y algunos miembros de su Partido
encumbraron a la cuspide a José Canalejas quien, sin desbancar el puesto de Sagasta,
fue ejerciendo cada vez mas influencia en el seno del liberalismo. Este politico, de
convicciones catdlicas pero de mentalidad anticlerical, deseaba una nueva sociedad
donde el papel del Estado fuera mas predominante y donde algunas &reas que ocupaba
la Iglesia hasta la fecha fuesen asumidas por el Estado. En junio de 1899 expuso la
necesidad de elaborar un nuevo programa que sustituyera el planteamiento caduco del
Partido Liberal y en este programa habia que acometer una mayor liberalizacion del
pais, lo que chocaba con los intereses de la Iglesia. Parece que Sagasta no queria abrir
un meldn que podia provocar graves divisiones politicas pero, poco a poco, fue
cediendo a los reformadores del Partido y la cuestién religiosa acabaria ocupando el
centro del debate politico durante los primeros afios del novecientos®*. Fueron muchos
los temas lidiados durante esos afios: el matrimonio civil, la ensefianza del catecismo, el
presupuesto eclesiastico..., pero el tema estrella fue el de las asociaciones religiosas el
cual provoco una intensa confrontacion que ocup0 la primera década del siglo XX.

3. LA VOZ DE LOS OBISPOS ANTE LA SOCIEDAD Y LA IGLESIA

Terminado este capitulo, podemos decir que el magisterio episcopal de ambos
prelados refleja los grandes temas que la bibliografia existente nos trasmite para el resto
de la Iglesia espafiola®’®. Quiza no se trate de un magisterio original y creativo pero en
el ambito local, la voz del obispo tenia la fuerza moral de la jerarquia eclesiastica y su
palabra era escuchada por multitud de feligreses que acudian a las celebraciones
presididas por el prelado diocesano en la catedral o que escuchaba sus alocuciones con

23 Manuel REVUELTA GONZALEZE «La recuperacion eclesiastica y el rechazo anticlerical en el
cambio de siglo», José Luis GARCIA DELGADO (ed.): Espafia entre dos siglos (1875-1931).
Continuidad y cambio, Madrid, Siglo XXI de Espafia, 1991, pp. 213-216.

214 Cristobal ROBLES MUNOZ: «Frente a la supremacia del Estado: la Santa Sede y los catdlicos en la
crisis de la Restauracion», Anthologica Annua, 34 (1987), p. 233.

25 Asi se expresaba también Mariano Esteban respecto de la didcesis de Salamanca: «como era de
esperar, la imagen que se puede reconstruir de la Iglesia salmantina de eta época, a través de las obras
episcopales, de la amplia literatura o publicistica catélica y deus abundante prensa, responde muy
fielmente a ésta del catolicismo espafiol que nos trasmite la bibliografia», Mariano ESTEBAN DE
VEGA: «Catolicos contra liberales. Notas sobre el ambiente ideologico salmantino durante la
Restauracion», Studia Historica. Historia Contemporanea, 4 (1986), p. 53.
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motivo de las visitas pastorales, de las fiestas religiosas o de acontecimientos solemnes.
Mas intensos y frecuentes eran los discursos de Tomas Belestd, calificado como
«predicador incansable»*®, cuya voz resonaba semanalmente en la iglesia de la
Concepcion de Zamora y en otros muchos rincones de la didcesis. Menos habitual y
maés distante del contacto directo con los feligreses era la predicacion del obispo Ortiz
cuya enfermedad le alejaba en muchos casos de la comunidad eclesial y recurria més a
la pluma que al palpito. No obstante, en ambos casos existia un 6rgano de expresion
habitual donde sus diocesanos tenian acceso a todos sus escritos: el Boletin Oficial del
Obispado, donde se publicaban las cartas pastorales de ambos prelados y otras muchas
de sus indicaciones, que eran leidas en todas las parroquias y templos de la didcesis tal
como solia ordenarse en una nota inserta en las propias paginas del boletin: «esta carta
pastoral se leera en todas las parroquias en la misa conventual de uno o dos domingos
préximo a su recibo»?’. Por ello, podemos afirmar que la palabra de ambos prelados,
propagada por los sacerdotes en sus parroquias, era la voz mas difundida de la época en
la sociedad zamorana, que llegaba hasta el Gltimo pueblo y rincon de la didcesis por
pequefio e insignificante que fuera. La importancia de esta palabra, y de este capitulo
que la analiza, no radica por tanto en la originalidad de su discurso, sino en la difusion
del mismo y en su capacidad para influir en la mentalidad de la poblacién. Exponer el
magisterio episcopal supone acceder al discurso dominante de la Iglesia de la
Restauracion que los obispos reproducian en sus didcesis y cuyas lineas maestras hemos
expuesto en las paginas precedentes. A través de ellas, nos hemos acercado al soporte
doctrinal que guiaba la accion episcopal de ambos prelados y a las directrices pastorales
que el pueblo escuchaba y que, con mayor o menor devocion, recibia. Al margen de sus
dotes intelectuales, las palabras de ambos obispos se escuchaban con respeto en el
Senado y se acogian con devocion en una didcesis rural que vivia en muchos aspectos
de la vida a la sombra del campanario. El anélisis de las cartas pastorales y los discursos
que hemos desarrollado en el presente capitulo nos muestra los canales habituales por
los que los obispos reproducian las directrices venidas desde el Vaticano y las
presentaban ante la comunidad cristiana. No en vano algunos testimonios destacaron la
brillantez de sus discursos y la elocuencia de sus palabras, especialmente en el caso del
obispo Belesta, que traia consigo un amplio bagaje cultural al frente de la Universidad
de Salamanca y en el desempefio de sus ministerios sacerdotales en la didcesis
salmantina. En una sociedad provinciana como la zamorana, donde los intelectuales no
pasaban de ser eruditos locales que publicaban colecciones de datos historicos, el obispo
tenia una palabra destacada de la cual hemos dado cuenta en este capitulo.

218 Carta del obispo de Salamanca Narciso Martinez Izquierdo (1874-85) al nuncio Simeoni informando
sobre Antonio Garcia Fernandez, Tomas Belesta, Camilo Alvarez Castro, Ramén Iglesias y Montejo,
Leonardo Malo y Heredia para obispos (Salamanca, 3 febrero 1876), ASV, ANMadrid, 473, Tit. I11, Rub.
I, Sez. VI, fols. 685-686.

217 BOOZA, 31 (1893), p. 232. Notas semejantes a ésta aparecen en muchos nimeros del Boletin
Eclesiéastico al final de algunos escritos que el obispo tenia especial interés en difundir a lo largo de toda
la didcesis.
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EL GOBIERNO DE LA DIOCESIS

Una de las funciones de la Iglesia es la de legislar,
estableciendo reglas encaminadas a promover la virtud,
corregir los vicios y fomentar cuanto considerasen de
utilidad y necesitada al bien de los fieles'.

Junto al ministerio de la palabra y el ministerio de santificacién, correspondia al
obispo diocesano el oficio de regir a la comunidad cristiana. Este Gltimo ministerio o
munus regendi, tal como lo definia la doctrina clasica, implicaba varias funciones anejas
a la consagracion episcopal que otorgaban al obispo el poder de legislar, juzgar, castigar
y administrar la didcesis encomendada. Mediante esta potestad de régimen, el prelado
tenia en su didcesis una capacidad legislativa limitada por el derecho comun de la
Iglesia, pero, segun ella, podia permitir o prohibir lo que la ley comdn no permitia ni
prohibia con certeza y, ademas, estaba facultado para aplicar a las necesidades
particulares de su didcesis las sanciones generales de las leyes pontificias. Asimismo, el
poder de jurisdiccidn convertia al obispo en el juez ordinario de primera instancia para
todos los asuntos civiles y criminales, a menos que las personas estuviesen exentas de
su autoridad o que la materia estuviese reservada para otros jueces. EI munus regendi le
otorgaba también el poder ejecutivo y coercitivo pudiendo aplicar sanciones y castigos
con el fin de velar por la pureza de la fe o las costumbres. Por ultimo, al ejercer este
ministerio del gobierno pastoral, el prelado tenia la misién de administrar la didcesis, lo
que implicaba la suprema direccion del clero y la intervencién en la administracion del
patrimonio diocesano. Junto a estos poderes, el obispo tenia algunas obligaciones anejas
al cargo, como la de visitar regularmente su didcesis, bien personalmente o a través de
sus delegados, y la de acudir periodicamente a Roma para presentar una relacion exacta
de la situacion de su obispado. Este ministerio o potestad de régimen la ejercieron de
manera consecutiva los obispos que estuvieron al frente de la didcesis de Zamora
durante la Restauracion. El primero de ellos, Tomés Belest4, llegd a su destino con la
aureola de buen organizador?. No le faltaba razén a quienes lo presentaban asi, pues le

! «Instruccién pastoral sobre la necesidad del sinodo» (17 junio 1887), BEOZA, 25 (1887), pp. 182-185.

2 Asi lo presentaba el obispo de Salamanca, Narciso Martinez Izquierdo, en un analisis de aquellos
sacerdotes de su didcesis que podian ser candidatos al episcopado: «expedito para los negocios», Carta
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precedian bastantes afios de experiencia al frente de la Universidad de Salamanca y
habia desempefiado también numerosas tareas administrativas en la diocesis
salmantina®. Belesta llegaba a una didcesis que no vivia su mejor momento. Asf se lo
reconocia al nuncio en una carta enviada con anterioridad a su toma de posesion? y
debia poner en orden muchos asuntos como la regulacién candnica de muchas
instituciones y la reforma parroquial, por citar tan solo algunas de las tareas pendientes.
Su sucesor, Luis Felipe Ortiz, era también un hombre de despacho. Le faltaba la
vitalidad que tenia Belestda, pero fue tenaz en la defensa de los derechos de la Iglesia y
desde despacho litigé con el Gobierno muchos asuntos como la defensa de los bienes de
capellanias o la de los inmuebles desamortizados y en manos de diversas instituciones
civiles. Ciertamente, Luis Felipe Ortiz vivio una época mas dificil que los dorados afios
en que vivio Belesta, participando en numerosas batallas por asuntos tan espinosos
como el matrimonio civil, la ley de asociaciones, la ensefianza del catecismo o sufriendo
las consecuencias de la crisis finisecular, pero entendia que en su tranquila didcesis de
Zamora tenia una misién especial y un tiempo suficiente para sentarse en su despacho a
meditar, estudiar, escribir y defender los derechos de la Iglesia reconocidos en el
Concordato y conculcados en algunos asuntos. Dos hombres que de manera diversa
trataron de poner orden en una didcesis que debia adaptase a la legislacion
concordataria, pues aunque habian pasado veinticinco afios desde la firma de este
documento legal, sus directrices apenas se habian aplicado dados los convulsos tiempos
que vinieron tras la firma. Ahora con los nuevos aires de la Restauracion habia llegado
el momento de ajustar la vida diocesana a la legalidad del Concordato y a estos dos
obispos les toco la misién de modernizar juridica y administrativamente la didcesis que
rigieron durante este periodo.

1. EL TERRITORIO Y SU ORGANIZACION INTERNA

El obispo ejercia su jurisdiccion sobre un territorio determinado que se definia
respecto a las didcesis limitrofes por sus fronteras y se organizaba internamente en
arciprestazgos y parroquias. En un capitulo precedente ya tuvimos la ocasion de
exponer la historia de la configuracién de este territorio diocesano que fue perfilandose
a lo largo de los siglos y que, durante los afios que nos ocupan, fue amplidndose con la
incorporacion de las vicarias de Alba y Aliste y con la anexion de las parroquias de
Olmo y Castrillo de la Guarefia. Ademas durante estos afios tuvo lugar la permuta de la
parroquia de El Salvador de la Mota del Marqués que pasé a Zamora por la parroquia de
Villarbarba que se unié a Palencia y se modificaron los limites internos de algunos
arciprestazgos. Estos fueron los cambios que afectaron a los limites territoriales, pero

del obispo de Salamanca Narciso Martinez Izquierdo al nuncio Giovanni Simeoni (Salamanca, 3 febrero
1876), ASV, ANMadrid, 473, Tit. I1l, Rub. |, Sez. VII, fols. 685-686.

¥ Esta funcion de gobierno se le reconocia en el informe de la Nunciatura sobre la situacion de la Iglesia
espafiola de la época: «Monsefior Belesta tiene formacion suficiente y sana, amor a la observancia de la
disciplina, disposicion en el despacho de los asuntos, es diligente en la visita a la didcesis, en la
predicacion y en la visita a los enfermos de la ciudad», Vicente CARCEL ORTI: Ledn Xl y los catélicos
espafioles. Informes vaticanos sobre la Iglesia en Espafia, Pamplona, Eunsa, 1988, p. 318.

* Carta de Tomas Belesta al nuncio Angelo Bianchi (Salamanca, 15 noviembre 1880), ASV, ANMadrid,
514, Tit. VII, Rub. 11, Sez. 1, n. 2, fols. 130-131.
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ademaés, durante la ultima década del siglo, se concluyo el arreglo parroquial decretado
por el Concordato de 1851 y que, tres décadas después, seguia sin ejecutarse.

1.1. La ampliacion de los limites diocesanos

Al principio los limites no estaban claramente definidos, lo que ocasiono
numerosos conflictos jurisdiccionales sobre determinadas parroquias y su adscripcion a
uno u otro obispado. Con el tiempo estas demarcaciones se fueron perfilando con més
claridad aunque sin permanecer estables, pues a lo largo de los siglos las fronteras de las
distintas didcesis se fueron modificando tal como ocurrié con la de Zamora en este
periodo que analizamos.

a. La incorporacion de las vicarias de Alba y Aliste

La diocesis de Zamora hunde sus raices en el siglo X, pero la configuracion
territorial que tenia en el siglo XIX databa de la Baja Edad Media, integrando las tierras
de El Pan y El Vino, Sayago, La Guarefia, Toro y su Alfoz. Tras el Concordato de 1851
se incorporaron a la diécesis de Zamora las parroquias con jurisdicciones privilegiadas y
exentas Y, siguiendo las indicaciones del Concordato, se agregaron también a ella las
vicarias del Alba y Aliste, pertenecientes hasta el siglo X1X al arzobispado de Santiago,
pero enclavadas dentro de los limites de la provincia de Zamora®. Estas vicarias gozaban
de una cierta autonomia respecto de la sede compostelana, autonomia que venia
motivada por su distancia respecto a la metropoli y por los intereses de diversos
sefiorios, especialmente el del marqués de Alcafices, que hicieron que la jurisdiccién de
Santiago no se impusiera plenamente. Para alentar la vida cristiana y organizar el
gobierno de las vicarias, el arzobispo de Santiago convocé y presidio un sinodo en el
mes de febrero de 1612 cuyas constituciones «marcaron la vida religiosa y en gran parte
social de la comarca durante casi tres siglos»°. Al frente de estas vicarias estaba un
vicario nombrado por el arzobispo de Santiago cuya residencia estuvo habitualmente en
Zamora y ocasionalmente en Alcafiices. La distancia y la pobreza de un territorio no
muy codiciado por la poderosa arquididcesis compostelana y las directrices del
Concordato de ajustar las diocesis a los limites provinciales provocaron el deseo de
integrar definitivamente estas vicarias en la diocesis de Zamora.

El primer paso para formalizar este proceso se produjo el 28 de mayo de 1881,
cuando el cardenal Paya firmé un decreto encargando al obispo de Zamora la
administracion apostélica de las parroquias enclavadas en este territorio’. El arzobispo
de Santiago gir6 entonces su visita pastoral a esta zona, llegando a Zamora donde fue
recibido por el obispo diocesano. Reunidos ambos prelados acordaron la segregacién de

> Sobre los origenes de estas vicarias puede consultarse: Manuel GOMEZ RiOS: Alba y Aliste en la visita
de don Manuel Cid y Monroy de 1791, Zamora, Semuret, 2001.

® Ibidem, pp. 37-41.

"Ya en 1884, el arzobispo de Santiago delegd en el obispo de Zamora para que los ejercicios espirituales del
clero de estas vicarias los practicasen con los sacerdotes de la didcesis de Zamora. «Carta del obispo de
Zamora, Tomas Belestd, a los arciprestes de las vicarias de Alba y Aliste» (Zamora, 1 agosto 1884), Libro 2°
copiador de la correspondencia oficial (1872-1890), AHDZA, Secretaria de Camara, 136/1, fol. 77.
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este territorio del arzobispado compostelano para su integracion en la didcesis de San
Atilano. Asi se lo comunicaba oficialmente el cardenal Paya al nuncio Rampolla y al
obispo Belesta mediante dos cartas redactadas en marzo de 1885°. El prelado zamorano
manifesté su conformidad con la propuesta’. A este proceso habia contribuido el conde
de Alba y Aliste renunciando a sus derechos sobre el patronato de trece beneficios en
favor del obispo de Zamora'®. Estas decisiones manifestaban el deseo de modificar
definitivamente la jurisdiccion que se ejercia sobre esos territorios. Tras la iniciativa en
el ambito eclesiéstico, la tramitacion civil de esta modificacion territorial comenz6 con
una carta escrita por el arzobispo de Santiago al ministro de Gracia y Justicia solicitando
la segregacion de todas las parroquias sujetas a su jurisdiccién para su agregacion
posterior a la didcesis de Zamora. También en este caso el obispo de Zamora manifestd
su conformidad y asi se lo hizo saber al ministro Manuel Alonso Martinez. Como la
modificacion de los limites diocesanos era competencia directa de la Santa Sede, el 24
de agosto de 1886 el ministro de Gracia y Justicia se dirigié al nuncio, pidiendo la venia
correspondiente para separar de la archidiocesis de Santiago de Compostela a todas las
parroquias pertenecientes a ella que se hallasen enclavadas en la provincia de Zamora
para agregarlas en lo sucesivo a la diécesis de este nombre®*. El nuncio secundé esta
iniciativa gubernamental y se dirigio por conducto reglamentario al cardenal secretario
de Estado del Vaticano quien expidié el decreto correspondiente con fecha 6 de enero

8 Carta del arzobispo de Santiago, Miguel Paya y Rico, al nuncio Mariano Rampolla (Santiago, 3 marzo
1885), ASV, ANMadrid, 353, Tit. VI, Rub., I, n. 34 y Carta del arzobispo de Santiago, Miguel Paya y
Rico, al obispo de Zamora, Tomas Belesta (Santiago, 3 marzo 1885), ASV, ANMadrid, 353, Tit. VI, Rub.
I, Sez. I, n. 34. Ante la tardanza en resolverse este asunto, el arzobispo de Santiago urgia al nuncio a
tomar una decision: «;Cuando quedaran agregadas a Zamora las 83 parroquias de mis dos vicarias de
Alba y Aliste y dos méas del mismo Obispado de Zamora? Esto urge. Después también habremos de hacer
otro tanto con unas cuantas, aunque pocas, que tengo diseminadas en las didcesis de Ledn, Astorga y
Lugo», Carta del arzobispo de Santiago de Compostela, Miguel Paya y Rico, al nuncio Mariano
Rampolla (Santiago, 10 agosto 1885), ASV, ANMadrid, 548, Tit. IX, Rub. I, Sez. I, n. 9, fols. 136-137. El
retraso, segun se excusaba el nuncio, fue debido a las dificultades y ocupaciones por la ereccion de la
nueva didcesis de Madrid-Alcala que tuvo lugar en 1885: «Ya sabe vuestra excelencia cuanto se dilatan
ciertas clases de negocios. Cabalmente el de la agregacion a la didcesis de Zamora de algunas parroquias
de esa archididcesis ha sufrido retardo porque el de la organizacion de la nueva diécesis lo absorbia todo
y, bien comprende vuestra excelencia, que en las negociaciones con el Gobierno no se puede apretar
demasiado: por ahora por fin a lo relativo a la nueva didcesis esta arreglado y descuide vuestra excelencia
en la seguridad de que voy a ocuparme con particular empefio en el asunto que vuestra excelencia me
recomienda», Carta del nuncio Mariano Rampolla al arzobispo de Santiago, Miguel Paya y Rico,
(Madrid, 16 agosto 1885), Ibidem, fol. 132.

% Carta del obispo de Zamora, Tomas Belesta, al nuncio Mariano Rampolla (Zamora, 6 marzo 1885),
ASV, ANMadrid, 535, Tit. VI, Rub. I, Sez. I, n. 34.

10 «El excelentisimo sefior don Francisco de Borja Giron y Fernandez de Velasco, duque de Uceda, conde de
Alba de Liste, como poseedor de las prerrogativas y preeminencias del condado, ejerce el derecho de
patronato en varios beneficios curados, sitos en dicho territorio de Alba de Liste, y habiendo resuelto
renunciar por si y por los que le sucedan en sus derechos y personalidad, el patronato que le corresponde
respecto de los trece beneficios que se expresaran, cede y renuncia este derecho por si y sus sucesores, y lo
trasfiere en el lIlmo. prelado de Zamora, que legitimamente es o fuere en calidad de patronato lego a laical, y
en los vicarios capitulares de la misma Iglesia sede vacante, y se parta de tal patronato y sus prerrogativas en
gracia de la confianza que le merecen los prelados en la méas acertada provision de los mismos. Y habiendo
sido aceptado el patronato queda en posesién del mismo prelado actual, y los que le sucedan asi como los
vicarios capitulares, porque en ello se interesa el bien de la Iglesia», BEOZA, 19 (1881), p. 249. Los pueblos
a los que renunciaba eran: Videmala, Losacio Domez, Vide y el Castillo calificados como de entrada;
Ricobayo, Marquid y Navianos de primer ascenso; Manzanal del Barco, Bermillo de Alba, Samir de los
Cafos, Muga de Alba y Vegalatrave de segundo ascenso y Carbajales de término.

11 AHDZA, Secretaria de Camara, 157.
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de 1886. El 26 de diciembre siguiente, el subsecretario de Gracia y Justicia envid al
obispo de Zamora el decreto por el cual quedaban segregadas de la archidiocesis de
compostelana y agregadas en lo sucesivo a la didcesis zamorana'®. Tan solo faltaba
esperar la decision favorable del Vaticano™®. Cuando la solicitud llegé al santo padre, éste
ordend al nuncio Angelo di Pietro su ejecucion, mediante decreto Consistorial Cum in
Hispania due Vicarie Alba et Alisti fechado el 10 de junio de 1887. Al ser un asunto que
afectaba a los intereses de dos didcesis distintas, el derecho requeria el nombramiento de
un intermediario y para ello, el nuncio designé al obispo de Astorga, Juan Bautista Grau y
Vallespino®™, quien decretd la segregacion de la archidiécesis de Santiago de las vicarias
de Alba y Aliste, de la parroquia de Arquillinos y de la de Santiago de El Burgo de
Zamora y su agregacion a la didcesis zamorana™. El decreto fue firmado el 4 de agosto de
1888'° y entré en vigor el dia 15. Parece que el obispo de Astorga aprovechd la situacion
para incorporar a su jurisdiccion la parroquia de San Martin del Terroso, lo que provoco
la protesta del obispo de Zamora que argumentaba no estar de acuerdo con la segregacion
de un pueblo que siempre formd parte del arciprestazgo de Alcafiices. Asi se lo manifestd
al obispo de Astorga y al propio nuncio en sendas cartas en las que recordaba el deseo de
sus feligreses de continuar perteneciendo a la vicaria de Aliste’’, pero su protesta fue
desechada vy la parroquia fue incorporada definitivamente a la diécesis de Astorga®®. Por

12 «Habiendo ahora comunicado el eminentisimo cardenal secretario de Estado que su santidad,

defiriendo gustoso a los deseos del gobierno espafiol, ha mandado expedir el relativo decreto de
incorporacion de las mencionadas parroquias de la didcesis de Santiago a las de Zamora, tengo el honor y
la satisfaccion de participarselo a vuestra excelencia para que se sirva encargar a la embajada de su
majestad acerca de la Santa Sede, pida y recoja, segin costumbre, el indicado decreto. De Real Orden lo
comunico a su vuestra excelencia para su conocimiento significandole la conveniencia de que se lleve a
efecto lo que se indica», Carta del subsecretario del Ministerio de Gracia y Justicia al obispo de Zamora,
Tomas Belesta (22 diciembre 1886), AHDZA, Secretaria de Camara, 157.

3 Asi lo manifestaba el obispo en el boletin eclesiastico: «Falta solo la aprobacién de su santidad que el
ministro de Gracia y Justicia ha solicitado por el respetable conducto del sefior nuncio», «Aprobacion real
de la unidn a esta didcesis de las vicarias de Alba y Aliste», BEOZA, 24 (1886), p. 264.

14 carta del obispo de Astorga, Juan Bautista Grau y Vallespinos, al nuncio Angelo di Pietro (Astorga,
31 diciembre 1887), ASV, ANMadrid, 571, Tit. VI, Rub. I, Sez. I, n. 7. En esta carta, el obispo de Astorga
le comunica que ha recibido los documentos que le comisionan para actuar en la separacion de los
vicariatos de Alba y Aliste y de las parroquias de Santiago del Burgo y Arquillinos de la didcesis de
Santiago y su union a la de Zamora. Carta del obispo de Astorga, Juan Bautista Grau y Vallespinos, al
nuncio Angelo di Pietro (Astorga, 18 enero 1888), ASV, ANMadrid, 555, Tit. I, Rub. IIl, Sez. I, n. 1. En
ésta notifica que ya ha comunicado al arzobispo de Santiago y al obispo de Zamora la subdelegacién
recibida para la desmembracidn de cuatro parroquias de Santiago para unirlas a la di6cesis de Zamora.

1> Carta del obispo de Astorga, Juan Bautista Grau y Vallespinos, al nuncio Angelo di Pietro (Casoyo, 3
agosto 1888), ASV, ANMadrid, 571, Tit. VI, Rub. I, Sez. I, n. 7; Carta del obispo de Astorga, Juan
Bautista Grau y Vallespinos, al nuncio Angelo di Pietro (Casoyo, 4 agosto 1888), Idem.

16 juan Bautista GRAU Y VALLESPINOS: «Decreto» (4 agosto 1888), BEOZA, 25 (1888), pp. 246-248.

17 «Carta del obispo de Zamora, Tomas Belestd, al obispo de Astorga Juan Bautista Grau y Vallespinos»
(10 agosto 1888). Libro 2° copiador de la correspondencia oficial (1872-1890), AHDZA, Secretaria de
Camara, 136/1, fol. 126 y «Carta del obispo de Zamora, Tomas Belest4, al nuncio de su santidad Mariano
Rampolla» (14 agosto 1888), Ibidem, fol. 126.

18 E| obispo de Zamora no ces6 en su empefio y, tras enviar su protesta a las instancias afectadas,
pretendié hacerse con la parroquia por la via de los hechos consumados, incluyendo esta localidad dentro
del arreglo parroquial de la didcesis de Zamora presentado para su aprobacién gubernamental poco antes
de su muerte. Como este arreglo no llegé a sancionarse, cuando su sucesor sometio el nuevo arreglo
parroquial a la aprobacion oficial, el arzobispo de Santiago hubo de aclarar este asunto ante el nuncio:
«Convendria que esta parroquia fuese agregada al obispado de Astorga por hallase a él mas inmediata
[...] El dltimo obispo de Zamora difunto, al dictar el auto definitivo en el arreglo parroquial de aquella
didcesis incluyé en él la mencionada parroquia del Terroso con la categoria de ingreso, siendo asi que se
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este ajuste de la demarcacion diocesana la didcesis de Zamora ampliaba su territorio un
25%, pero el numero de habitantes se incrementaba tan solo un 13% pues la densidad de
poblacion de estas vicarias era muy reducida. En ellas se incluian 77 localidades con 60
parroquias: 3 de término, 14 de segundo ascenso, 19 de primer ascenso, 17 de entrada y 6
coadjutorias.

TABLADS.1.

ESTADO DE LAS VICARIAS DE ALBA Y ALISTE

N° de N° de Superficie | Habitantes

pueblos | parroquias en km? en 1887
Didcesis de Zamora 178 231 4,959 166.588
Vicarias de Alba y Aliste 77 60 1.241 21.886
Total 255 291 6.200 188.474
Incremento 43 % 26 % 25 % 13 %

FUENTE: INSTITUTO NACIONAL DE ESTADISTICA: Alteraciones de los municipios en los Censos de
Poblacion desde 1842, [http://www.ine.es/intercensal/inicio.do] (elaboracion propia).

Inmediatamente después de este decreto, Tomas Belestd escribid una calurosa
pastoral acogiendo a los nuevos diocesanos y anunciando su visita pastoral al «dilatado
Arciprestazgo de Aliste y de Alba»™. La impresién que el obispo obtuvo del
arciprestazgo era contradictoria. Por un lado subrayaba «la consoladora fe de sus
moradores» y por otro se entristecia por «la situacion y pobreza de sus iglesias,
amenazando ruina algunas y otras sin los medios precisos para el sostenimiento del
alumbrado, reparo del edificio y adquisicidn de ropas en reemplazo de las completamente
inutilizadas»?°. También vino un tanto escandalizado por las costumbres ancestrales e
irreverentes que existian en algunas parroquias y que inmediatamente quiso prohibir

halla clasificada con la de término en este arzobispado a cuya jurisdiccion todavia corresponde», Carta
del arzobispo de Santiago de Compostela, José Maria Martin de Herrera, al nuncio Angelo di Pietro
(Santiago, 10 enero 1893), ASV, ANMadrid, 600, Tit. VI, Rub. I, Sez. I, n°. 3, fols. 202-203. Esta carta
provocé la sentencia definitiva de la Nunciatura: «EIl sefior obispo de Zamora difunto, al dictar auto
definitivo en el arreglo parroquial incluy6 en él la parroquia de Santiago del Terroso y su filial San
Martin. A fin de evitar las dificultades y entorpecimientos que pudieran surgir, tengo que participar a
vuestra excelencia que la dicha parroquia con su filial no fue agregada al obispado de Zamora por no
haberse hecho mencion de ella en las preces elevadas a la Santa Sede ni en el relativo decreto consistorial
de 10 de junio de 1887, y, por consiguiente, no se puede incluir en el arreglo parroquial de esa didcesis»,
Carta del nuncio Serafino Cretoni al obispo de Zamora Luis Felipe Ortiz (Zamora, 14 septiembre 1893),
Ibidem, fol. 200. Ante la firma del arreglo parroquial y para facilitar su aprobacion, algo que la
adscripcion de esta pequefia parroquia de tan solo 61 vecinos estaba obstaculizando, el propio obispo de
Zamora, Luis Felipe Ortiz, reconocia en una carta enviada al obispo de Astorga que dicho pueblo «esta
mejor agregado a Astorga» y recordaba que él nunca reclamo la propiedad de este pueblo, pues «quien se
empefio ciertamente fue el sefior Belesta»: «Carta del obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz, al obispo de
Astorga Vicente Alonso y Salgado» (Zamora, 27 septiembre 1895), Libro copiador de la
correspondencia oficial (1894-1911), AHDZA, Secretaria de Camara, 136/2, fol. 49.

19 E| obispo manifiesta esta decision en el Boletin Oficial del Obispado donde da las instrucciones
precisas sobre el modo en que ha de discurrir la visita: BEOZA, 26 (1888), pp. 234-235. Unos dias
después comunica el itinerario a seguir comenzando el 3 de septiembre: BEOZA, 26 (1888), p. 254.

20 Una resefia de esta visita se publicé en el mismo Boletin redactada por un testigo ocular: BEOZA, 26
(1888), pp. 309-315.
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como ocurrié con los denominados Obisparras®. Para mejor gobierno y atencion pastoral
del nuevo territorio, unos meses después de concluir su visita pastoral, el obispo Belesta
segregd algunas parroquias del arciprestazgo de Aliste v las incorporé al de Alba?.

b. La agregacion de las parroquias de Olmo y Castrillo de Ia Guarefia

Tras la supresion de las jurisdicciones privilegiadas y exentas y la incorporacion
de sus parroquias a las diocesis colindantes, dos parroquias ubicadas en el suroeste de la
provincia zamorana habian pasado a la arquidiocesis de Valladolid, aunque debian
haberse integrado en la de Zamora por estar mas cerca de su sede episcopal. Se trataba
de las parroquias de Olmo y Castrillo de la Guarefia, que contaban con 640 y 462
habitantes respectivamente?. Para remediar este error, en 1889, el arzobispo de
Valladolid y el obispo de Zamora enviaron una carta conjunta al nuncio, exponiendo
razonadamente el tema®* y el nuncio les indicé que lo comunicasen al Gobierno?, algo
que hicieron con prontitud®®. Al mismo tiempo, en 1890, el obispo de Zamora llevé el
asunto a la Santa Sede por conducto de la monarquia®’ y recibi6 el decreto consistorial
de Roma para su ejecucion en 1892. El traslado de Mons. Benito Sanz y Forés de
Valladolid a Sevilla en 1889, el breve pontificado de su sucesor, Mariano Miguel

2! Tomés BELESTA: «Circular prohibiendo varios abusos», BEOZA, 25 (1887), pp. 326-328. Se trataba
de un mascarada de invierno que tenia lugar en algunos pueblos de Aliste y revestia un caracter jocoso
que todavia hoy puede contemplarse.

22 Estas parroquias eran Castroladrén, Brandilanes, Moveros, Olmillos de Castro, Villalcampo, Fornillos,
Ceadea, Mellanes, Perilla, Lober, Gallegos del Rio, Valer y Puercas: BEOZA, 25 (1887), pp. 327-328.

2 Tomado del censo de poblacion y viviendas de 1877 y 1887: http://www.ine.es/intercensal/

24 «Muy sefior mio y venerado hermano. Me acompafia una instancia que firma conmigo el sefior obispo
de Zamora para rectificar lo que creo se hizo mal por el difunto sefior cardenal Moreno que adjudicé a
esta didcesis los pueblos que debieran ser de Zamora. La exposicion detalla bien la cosa y acompafia
ademas un cuadrito calcado sobre el mapa de la provincia eclesiastica para que se vea mas claramente,
aunqgue no va como cosa oficial. Claro es que habra de decirle al Gobierno y lo haremos cuando vuestra
excelencia juzgue oportuno», Carta del arzobispo de Valladolid, Benito Sanz y Forés, al nuncio Angelo
di Pietro (Valladolid, 21 septiembre 1889), ASV, ANMadrid, 600, Tit., VI, Rub., I, Sez., I, n. 12, fol. 609.

> «He consultado a este propésito el Gltimo precedente que tuvo lugar para la agregacion a la misma
didcesis de Zamora de los arciprestazgos de Alba y Aliste que eran antes de Compostela y he visto que
para yo provocar el decreto consistorial necesario, aunque se trate de modificar el auto del sefior cardenal
Moreno, es menester obtener antes el beneplécito del Gobierno. Intereso pues a vuestra excelencia
ilustrisima a provocarlo», Carta del nuncio Angelo di Pietro al arzobispo de Valladolid, Benito Sanz y
Forés (Valladolid, 28 noviembre 1889), ASV, ANMadrid, 600, Tit. VI, Rub. I, Sez. I, n. 12, fol. 611.

% «Recibida la carta de vuestra excelencia de 28 del pasado elevé exposicién al Gobierno y recibida su
contestacion, remito copia a vuestra excelencia para que tenga curso la peticion a que se refiere», Carta
del arzobispo de Valladolid, Benito Sanz y Forés, al nuncio Angelo di Pietro (Valladolid, 12 diciembre
1889), ASV, ANMadrid, 600, Tit. VI, Rub. I, Sez. I, n°. 12, fol. 613.

2" «El embajador contesta a la Real Orden n° 30 de 11 de abril referente a las preces elevadas al papa para
que los pueblos de Castrillo y Olmo de la Guarefia fueren incorporados a la didcesis de Zamora y gastos
de la agencia de preces por ello», José de OLARRA GARMENDIA y Maria Luisa DE LARRAMENDI:
El Archivo de la embajada de Espafia cerca de la Santa Sede (1850-1900), vol. 1V, Afios 1881-1890,
Roma, Iglesia Nacional Espafiola, 1978, p. 30, doc. 2.530. «El embajador al ministro de Estado
remitiendo el palio y las bulas del arzobispo de Valladolid, preconizado en el consistorio de diciembre
pasado, don Antonio Maria Cascajares y Azara y el breve de incorporacion a la diocesis de Zamora de los
pueblos de Castillo y Olmo de la Guarefia», Idem, vol. V, Afios 1891-1900, Roma 1984, p. 192, doc.
1.490.
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Gomez Alguacil y Fernandez (1890-1891) y la muerte de Tomas Belesta, en marzo de
1893, retrasaron el proceso, que quedd sin resolverse hasta 1895. A este retraso
contribuyé también la lentitud de funcionamiento de la administracion espafiola de la
que tantas quejas aparecen en la correspondencia de la Nunciatura de Madrid®. EI 13 de
mayo de 1895 el obispo de Segovia comunicaba al nuevo obispo de Zamora, Luis
Felipe Ortiz, su nombramiento como comisionado por la Santa Sede para resolver ese
asunto territorial®®. Sorprende la respuesta con la que se despacha el prelado zamorano,
mostrandose reticente a dicha incorporacién y considerando que las citadas parroquias
no le interesaban en absoluto a la didcesis de Zamora®. No obstante, el asunto estaba ya
acordado con anterioridad entre ambos prelados y en la Nunciatura se conservaba toda
la documentacion que el obispo de Zamora parecia no encontrar. Asi, el 25 de
noviembre de ese afio, el obispo de Segovia dictaba un auto por el cual las parroquias de
Olmo y Castrillo de la Guarefia quedarian sujetas en lo sucesivo a la jurisdiccion del
obispo de Zamora. Dicho decreto entraria en vigor el 1 de enero de 1896°".

C. La permuta entre Zamora y Palencia de la parroquia de EIl Salvador de
la Mota del Marqués y de la parroquia de Villarbarba

Para completar este capitulo baste tan solo mencionar que en 1898 se regularon
algunos asuntos jurisdiccionales con el obispado de Palencia. Hasta aquella fecha, el
pueblo de Mota del Marqués estaba dividido en dos parroquias, la de San Martin y la de
El Salvador cuyos limites no estaban fijados con claridad. Esta indefinicion territorial

%8 Del decreto consistorial firmado el 25 de noviembre de 1891 se recibe contestacion en la Secretaria de
Estado del Vaticano por parte del Ministerio de Gracia y Justicia en el mes de marzo de 1895. Despacho
n® 23.423 del cardenal secretario de Estado al nuncio Serafino Cretoni (Roma, 28 marzo 1895), ASV,
ANMadrid, 600, Tit. VI, Rub. I, Sez. I, n° 12, fol. 594. solo tras esa contestacion pudieron reanudarse las
gestiones que concluyeron unos meses después. Despacho n° 366 del nuncio Serafino Cretoni al cardenal
secretario de Estado (Madrid, 15 diciembre 1895), ASV, ANMadrid, 600, Tit. VI, Rub. I, Sez. I, n°. 12,
fol. 598.

Y el obispo de Zamora le respondia dandose por enterado: «Carta del obispo de Zamora, Luis Felipe
Ortiz, al obispo de Segovia, José Proceso Pozuelo y Herrero» (18 mayo 1895), Libro copiador de la
correspondencia oficial (1894-1911), AHDZA, Secretaria de Camara, 136/2, fol. 40.

%0 «Si bien debo suponer que se conté con mi antecesor para la adquisicion de ese par de parroquias, que
resultan bien poco recomendables, segin mis noticias. Por otra parte, juzgando por mi cuenta no parece
muy ordenado segregar parroquias de una didcesis tan pequefia como Valladolid, que lo es
absolutamente, para agregarlas a otra que tiene cuatro veces la extension que aquella. Si se ha invocado
para ese hecho la razon de pertenecer esos pueblos de Castrillo y Olmo a esta provincia civil de Zamora,
ha podido advertirse también que esta diocesis de Zamora tiene por otra parte veinte pueblos enclavados
en la provincia de Valladolid. No concilio por tanto las razones de conveniencia que han podido
determinar el acto indicado», «Carta del obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz, al obispo de Segovia, José
Proceso Pozuelo y Herrero» (31 mayo 1895), Libro copiador de la correspondencia oficial (1894-1911),
AHDZA, Secretaria de Camara, 136/2, fols. 40-41.

31 «El decreto consistorial de 25 de noviembre de 1891 relativo al desmembramiento de dos parroquias de
la archidiocesis de Valladolid y la agregacion de las mismas a la didcesis de Zamora fue remitido a esta
Nunciatura del Ministerio de Gracia y Justicia en marzo de 1895. Autorizado por el santo padre, se
encargé al obispo de Segovia el cual, ocupado en la visita pastoral, no pudo cumplir con ello hasta el 25
de noviembre, disponiendo que el auto de desmembracién y agregacion entrara en vigor el primero del
corriente afio», Despacho n° 398 del nuncio Serafino Cretoni al cardenal secretario de Estado (Madrid,
27 marzo 1896), ASV, ANMadrid, 600, Tit. VI, Rub. I, Sez. I, n° 12, 592. «Segregacion de las parroquias
de Olmo y Castrillo de la Guarefia de la archidiécesis de Valladolid y su agregacion a la didcesis de
Zamora», BEOZA, 34 (1896), pp. 48-49.
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provocaba algunos problemas, pues sobre ambas parroquias ejercian su jurisdiccion dos
prelados distintos: el obispo de Zamora sobre la de San Martin y el de Palencia sobre la
de El Salvador. Para solucionar esta extrafia situacion ambos prelados acordaron realizar
la permuta de una de las parroquias de la Mota del Marqueés por la de otra localidad.
Mientras se elegia la parroquia oportuna, se procedié a fijar con claridad los limites
territoriales de las feligresias de la localidad terracampina con el fin de dar
cumplimiento al articulo 8° del Real Decreto de 15 de febrero de 1867 Para ello se
cred una comisién en cada diécesis® quedando fijados sus limites en 1896 con la
aprobacion de sus respectivos prelados®. Ciertamente, esa no era la solucién definitiva
que ambos obispos esperaban y constituia tan solo un remedio provisional mientras se
superaban los largos tramites que permitirian la permuta de la parroquia de EI Salvador
de Mota del Marqués, de jurisdiccion palentina, por otra parroquia de jurisdiccion
zamorana®. La localidad elegida para el intercambio fue Villarbarba®, ofrecida por el
obispo de Zamora al de Palencia y aceptada por éste®’. Tras el acuerdo, se iniciaron los
procesos administrativos® y la citada permuta fue ordenada por decreto consistorial del

%2 En este decreto se pedia fijar los limites territoriales de aquellas parroquias que no los tuviesen
claramente establecidos para una mejor administracién y un mejor servicio espiritual de los feligreses:
«Carta del obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz, al obispo de Palencia Enrique Almaraz, sobre
demarcacién y limites de una parroquia de la Mota del Marqués» (Zamora, 19 junio 1896), Libro
copiador de la correspondencia oficial (1894-1911), AHDZA, Secretaria de Camara, 136/2, fol. 42.

% «Ambas comisiones estudien y acuerden un proyecto equitativo de la circunscripcion y fijacion de
limites de una y otra parroquia, salvando en ello los derechos que cada una de ellas correspondan», «Carta
del obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz, al obispo de Palencia Enrique Almaraz» (Zamora, 4 septiembre
1896), Libro copiador de la correspondencia oficial (1894-1911), AHDZA, Secretaria de Camara, 136/2,
fol. 45.

3 Luis Felipe ORTIZ, obispo de Zamora y Enrique ALMARAZ, obispo de Palencia: «Sefialamiento de
limites de las parroquias de San Martin y El Salvador de la villa de Mota del Marqués (Zamora, 13 junio
1896», BEOZA, 34 (1896), pp. 157-160.

% «El asunto tendré sus largas porque, entre otras diligencias, habré la de pasar a Consejo de Estado; por
€so, y porgue podemos suponer hecha la permuta, que no se niega dado el concierto de ambas partes,
pudiéramos entre tanto aprobar la demarcacion que esta proyectada en los términos propuestos por ambas
comisiones, con la cual, evitariamos cualquier rozamiento que entre tanto pudiera ocurrir, y a mi me
vendria bien esa diligencia hecha con la autoridad solemne con que estd formulada, porque la
aprovecharia como definitiva para cuando las dos parroquias fueran de esta didcesis», «Carta del obispo
de Zamora, Luis Felipe Ortiz, al obispo de Palencia, Enrique Almaraz» (Zamora, 8 mayo 1896), Libro
copiador de la correspondencia oficial (1894-1911), AHDZA, Secretaria de Camara, 136/2, fol. 75.

% para ello, el obispo de Zamora encargd al parroco de San Martin de la Mota del Marqués un estudio
sobre la localidad que debia elegirse para formalizar esta permuta. Dicho parroco desaconsej6 entregar
como moneda de cambio la parroquia de Villardefrades «por ser un pueblo de buena produccién y
exceder en doble su vecindario y tener casa rectoral». Lo mismo dijo de Villavellid que ademas tenia
grandisimo el pie de altar y tenia dos casas rectorales. Para el sacerdote los pueblos que se equiparaban a
la parroquia de Salvador de Mota, objeto de la permuta, eran Castromembibre y Villarbarba. Entre ambas
el parroco de la Mota se inclind por Villarbarba pues le parecia «mas aceptable por parte del sefior obispo
de Palencia» y aunque tenia «algunos feligreses menos, llevaba en ventaja el tener casa rectoral», Carta
del parroco de Tiedra al obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz (Mota del Marqués, 19 febrero 1896),
AHDZA, Secretaria de Camara, 367.

37 «Me complace mucho que usted tenga a bien aceptar mi proposicién de cambio de las parroquias de EI
Salvador de la Mota y de Villarbarba por las razones interesantes que ambos convenimos», «Carta del
obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz, al obispo de Palencia Enrique Almaraz» (Zamora, 2 abril 1896),
Libro copiador de la correspondencia oficial (1894-1911), AHDZA, Secretaria de Camara, 136/2, fol. 72.

%8 Carta del obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz, al nuncio Giuseppe Francica-Nava sobre la permuta de
las parroquias de la Mota del Marqués y Villarbarba entre la didcesis de Zamora y Palencia (Zamora, 6
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papa Leén XI11** y mandada ejecutar por el obispo auxiliar de Valladolid el 10 de

septiembre de 1898 como subdelegado del nuncio apostélico de su santidad*’. Faltaban
tan solo regular sus asignaciones, cosa que se procur unos afios mas tarde*’.

1.2. La modificacion de los arciprestazgos

La division de las didcesis en arciprestazgos o decanatos hunde sus raices en los
siglos V y V1 y el arcipreste era en aquellas centurias un delegado del obispo para las
comunidades que vivian en el mundo rural. Desde el siglo IX, las principales funciones
del arcipreste fueron centrandose en el cuidado y la tutela del clero y de las parroquias,
la convocatoria de reuniones periddicas, la visita personal de los templos y la
informacidn periddica al ordinario de todo lo referente a los deberes de su arciprestazgo.
La figura del arcipreste, en relacion a los sacerdotes, se potencié ain méas a partir del
Concilio de Trento, teniendo como cometidos principales: supervisar el lugar de
residencia, la predicacion, la catequesis, la asistencia a enfermos y el resto de funciones
que debia desempefar diligentemente cada parroco. El arciprestazgo se consolido asi
como un instrumento efectivo para la reforma de la vida y las costumbres y para
impulsar la actividad pastoral, convirtiendo al arcipreste en un delegado del obispo en
cada zona debiendo inspeccionar la actividad de sus compafieros*. Con la llegada de la

marzo 1897) y Despacho del ministro de Gracia y Justicia al nuncio Giuseppe Francica-Nava sobre el
mismo asunto (Madrid, 28 junio 1898), ASV, ANMadrid, 629, Tit. VI, Rub.q I, Sez. I, n° 12, fol. 612.

% Permutationis Parochiarum inter Dioceceses Zamorensem et Palentinam in Regno Hispanico (Roma,
27 noviembre 1897), ASV, ANMadrid, 629, Tit. VI, Rub. 1, Sez. I, n° 12, fol. 623. Sorprende la lentitud
del proceso, pero era preciso que el decreto vaticano fuera reconocido por la monarquia espafiola en un
proceso burocratico muy lento que necesitaba pasar por muchas oficinas tal como puede comprobarse en
la documentacion sobre el tema donde figuran los sucesivos visados.

0 Carta del nuncio Giuseppe Francica-Nava delegando en el obispo auxiliar del cardenal de Valladolid
para dar cumplimiento al decreto consistorial de permuta de parroquias entre las didcesis de Zamora y
Palencia (Madrid, 17 julio 1898), ASV, ANMadrid, 629, Tit. VI, Rub.q I, Sez. I, n° 12, fols. 620-621.
Carta del obispo auxiliar de Valladolid al nuncio Giuseppe Francica-Nava aceptando la delegacién para
ejecutar el citado decreto consistorial (Valladolid, 21 julio 1898), Ibidem, fols. 618-619. Carta del
obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz, al nuncio Giuseppe Francica-Nava sobre la permuta de las
parroquias de la Mota del Marqués y Villarbarba (Zamora, 20 julio 1898), Ibidem, fol. 614. Carta del
obispo de Palencia, Enrique Almaraz Santos, al nuncio Giuseppe Francica-Nava sobre la permuta de las
citadas parroquias (Palencia, 21 julio 1898), Ibidem, fol. 616; Carta del obispo auxiliar de Valladolid al
nuncio Giuseppe Francica-Nava comunicando que ha expedido el auto-decreto de ejecucion y lo ha
comunicado a los obispos interesados y que ambos han dado a todo exacto cumplimiento en la permuta
de las parroquias citadas (Valladolid, 22 diciembre 1898), Ibidem, fol. 600; «Carta del obispo de
Zamora, Luis Felipe Ortiz, al obispo de Arquelaida, auxiliar de Valladolid, Enrique Almaraz» (Zamora,
22 diciembre 1898), Libro copiador de la correspondencia oficial (1894-1911), AHDZA, Secretaria de
Camara, 136/2, fol. 168.

* «Carta del obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz, al ministro de Gracia y Justicia sobre las asignaciones
de las parroquias del Terroso, El Salvador de la Mota del Marqués y la de Villarbarba» (Zamora, 13
febrero 1900), Libro copiador de la correspondencia oficial (1894-1911), AHDZA, Secretaria de
Cémara, 136/2, fols. 219-220.

*2 Asi describia el obispo de Zamora esta mision del arcipreste: «Es una de las primeras obligaciones mas
apremiantes del obispo velar sobe las costumbres y sobre el cumplimiento de los deberes ministeriales de
su clero, asi como también hacer las amonestaciones y correcciones que resulten necesarias para reducir o
mantener a cada uno en el molde de la disciplina por las vias que reclama cada caso, de modo que por el
ejemplo de sus virtudes y por el perfecto ejercicio del ministerio, sean nuestros sacerdotes eficaces
cooperadores en la obra excelentisima de la salvacion de las almas. Para cumplir estas obligaciones con la
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Restauracion, la didcesis de Zamora estaba compuesta por once arciprestazgos que se
ampliaron a trece tras la incorporacion de las vicarias de Alba y Aliste. No obstante,
estos arciprestazgos eran muy heterogéneos en tamario, en poblacién y en actividad
econdmica. Los de Castronuevo o Villalar estaban formados por tan solo seis pueblos,
el de Villavellid por siete y el de Fermoselle por tres pequefias localidades y un pueblo
grande, eso si, el mayor de la didcesis tras Zamora y Toro. Sin embargo, los de El Pan,
Villardiegua o Valdegema superaban las 35 parroquias y el de Nuez integraba en su
territorio a mas de 60 poblaciones. Esto requeria algunos ajustes que se produjeron a lo
largo de estos afios, si bien no tocaron sustancialmente la estructura diocesana. Estas
primeras reformas en los arciprestazgos se produjeron poco después de la incorporacion
de las vicarias de Alba y Aliste. Precisamente en 1887, unos meses después de concluir
su visita pastoral, el obispo Belestd segreg6 algunas parroquias del arciprestazgo de
Aliste y las incorporé al de Alba con el fin de conseguir un mejor gobierno y una mayor
atencion pastoral de este nuevo territorio®. Lo mismo hizo con el dilatado arciprestazgo
de Zamora y El Pan, que comprendia sesenta parroquias y tres coadjutorias. Para
atender con mayor comodidad este extenso territorio, en 1887, el obispo lo dividié en
dos: el arciprestazgo de Zamora que paso a tener 45 parroquias y el de El Pan con 20*.
Con el fin de administrar mejor los arciprestazgos y de tener un mayor control de su
funcionamiento, en 1903 Luis Felipe Ortiz establecio la figura del teniente de arcipreste,
que afecté a casi todas las circunscripciones excepto a aquellos de menor extension®.
Ese afio fueron nombrados los nuevos tenientes de arcipreste en Aliste, Alba, Fresno,
Fuentesalco, El Pan, Toro, Valdegema, Villardiegua y Zamora. Tan solo quedaron
fuera de esta ordenacion los arciprestazgos de Castronuevo, Villavellid, Villalar y
Fermoselle, que eran notablemente menos extensos y no lo necesitaban®®. Al afio
siguiente, el obispo amplié las funciones de los arciprestes y les encomendé velar con
especial cuidado del clero vecino solicitando informes exhaustivos sobre cada uno de
los sacerdotes que vivian en su territorio®’. Tras estos ajustes, asi quedd el mapa
diocesano desde la Restauracion.

oportunidad y eficacia que son debidas, estd asimismo el obispo en la necesidad de conocer
permanentemente la conducta de cada uno de sus sacerdotes para juzgar de ella y aplicar a su rectificacion
los indicados oficios pastorales mas como la lejania de los lugares y otras circunstancias hacen imposible
que el obispo conozca el mérito o demérito de los individuos de su clero, la Iglesia ha suplido sabiamente
a ello con la honrosa institucién de los arciprestes y tenientes de arciprestes que presidan inmediatamente
a cada distrito y que cooperen en él con escrupulosa fidelidad a los oficios pastorales del obispo», «Carta
del obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz, a los arciprestes y tenientes de arcipreste» (Zamora, 17 febrero
1904), Libro copiador de la correspondencia oficial (1894-1911), AHDZA, Secretaria de Camara, 136/2,
fols. 336-338.

*® Estas parroquias eran Castroladrén, Brandilanes, Moveros, Olmillos de Castro, Villalcampo, Fornillos,
Ceadea, Mellanes, Perilla, Lober, Gallegos del Rio, Valer y Puercas: BEOZA, 25 (1887), pp. 327-328.

* El arciprestazgo habia sido creado por bula pontifica y con la autorizacion de la Santa Sede se hizo esta
division: «Divisién del arciprestazgo de El Pan» (1 junio 1887), BEOZA, 25 (1887), pp. 161-163.

*® Luis Felipe ORTIZ: «Decreto sobre régimen de los arciprestazgos de la diécesis», BOOZA, 51 (1903), pp.
241-243 y «Nombramientos. Listado de arciprestes y tenientes de arciprestes», BOOZA, 54 (1906), p. 339.

“® «Carta del obispo Luis Felipe Ortiz nombrando tenientes de arciprestes» (Zamora, 10 julio 1903), Libro
copiador de la correspondencia oficial (1894-1911), AHDZA, Secretaria de Camara, 136/2, fols. 327-328.

*T «Carta del obispo de Zamora, Luis Felipe Ortiz, a los arciprestes y tenientes de arcipreste» (Zamora, 17
febrero 1904), Libro copiador de la correspondencia oficial (1894-1911), AHDZA, Secretaria de
Cémara, 136/2, fols. 336-338.
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1.3. La confeccion y aprobacion del arreglo parroquial

Una de las tareas mas arduas que, en el terreno administrativo, se llevaron a cabo
durante este periodo fue la del arreglo parroquial. Segun se establecia en el articulo 24
del Concordato vigente en aquellas fechas, el obispo debia impulsar la reorganizacion
de la didcesis a la mayor brevedad posible®. Pero esta prescripcién del Concordato,
como muchas otras, tardé casi medio siglo en hacerse efectiva®. No solo el
cumplimiento de la ley, también la situacion lo requeria. El arcipreste de Zamora,
Melchor Zatarain lo reconocia unos afios después:

Gran necesidad tenia la diécesis de que se procediese al arreglo y demarcacién parroquial,
gue se preceptia en el Concordato vigente. Privada la Iglesia de sus bienes y de sus rentas,
y sujeto el clero a la misera dotacién, que a nombre de compensacion le daba el Gobierno,
que si no era segura, en cambio era insuficiente para las necesidades, cada vez mas
crecientes de la vida, habia muchas parroquias en las que era imposible se sostuvieran los
parrocos, porque ademas de la pobreza de los fieles y enfriamiento de la piedad que
producia el liberalismo, feligresia habia que no contaba con veinte vecinos. Ademas se
carecia de recursos para reponer ornamentos sagrados que se iban inutilizando con el uso y
los templos se van arruinando, costando un triunfo sacar al Estado algun dinero para las
reedificaciones, y si se consigue, es tarde y en escasa cantidad. Ademas las parroquias de
gran vecindario carecian de clero necesario para el trabajo que consigo lleva la cura de
almas y los prelados no podian aumentarlo, por carecer de recursos con que dotarlos™.

La urgencia del arreglo parroquial lleg6 incluso al Senado presentdndose el
asunto como un tema en permanente discusion que nunca llegaba a acometerse®. En
el debate sobre los presupuestos del Estado para el ejercicio 1885/86, el senador
vitalicio Servando Ruiz Gomez aport6 una serie de datos que mostraban la urgencia
de esta reforma a la que se unia una cierta desconfianza sobre su implantacion:

En Espafia, sefiores, hay 18.833 parroquias y la divisién parroquial es tal, que dos
grandes ciudades, cuya poblacion no baja ciertamente entre las dos de 800.000 almas,
puesto que Madrid cuenta con 500.000 y Barcelona con 300.000, tienen 39 parroquias;
19 Madrid, siendo asi que tiene 200.000 almas mas que Barcelona y 20 esta ciudad; y

8 «A fin de que todos los pueblos del reino se atienda con el esmero debido al culto religioso y a todas las
necesidades del pasto espiritual, los muy reverendos arzobispos y reverendos obispos procederan desde
luego a formar un nuevo arreglo y demarcacion parroquial de sus respectivas didcesis, teniendo en cuenta la
extensién y naturaleza del territorio y de la poblacion y las demas circunstancias locales», Concordato 1851.

*Ya en 1854 la reina expresaba que «ya no es posible dilatar més negocio tan importante de que depende
la subsistencia proporcionalmente decorosa del culto, la de los parrocos y sus coadjutores, de un modo
estable y permanente, la abundancia del pasto espiritual a los fieles, el mayor bien de la Iglesia y
consiguientes ventajas del Estado», «Real cédula de 5 de enero de 1854 para llevar a cabo el arreglo y
demarcacién parroquial segun los dispuesto en el articulo 24 del novisimo Concordato», BEOZA, 1
(1863), pp. 294-309 y «Real decreto fijando las bases para llevar a efecto el arreglo parroquial» (13
febrero 1867), BEOZA, 5 (1867), pp. 97-112.

%0 Melchor ZATARAIN FERNANDEZ: Apuntes y noticias curiosas para formalizar la Historia
Eclesiast