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INTRODUCCION

Bartolomé de Las Casas constituye
uno de los més apasionantes temas de
meditacion sobre la esencia de la
Historia.

Pérez de Tudela

¢Por qué escribir hoy una biografia de Las Casas? A esta pregunta se puede
responder que el nimero de sus biografias, por lo menos en una década, es un buen
indicador de la actualidad de un personaje historico. Asimismo, existen situaciones que
actualizan al biografiado, por ejemplo las circunstancias de explotacion y los prejuicios
aun estan presentas en las actuales sociedades modernas, de alli que escudrifiar en el
pasado sea una forma de desenmarafar el presente, empezando por aquellos que
contribuyeron a las grandes trasformaciones sociales y politicas de nuestra historia. Por
otra parte, cada nueva biografia aporta una faceta o unos datos que la anterior no conocié o
no tomo en cuenta. Igualmente, la publicacion de una nueva biografia concretiza el estado
de los estudios historicos de una época determinada o sobre un personaje en particular. Y
esto responde a que la persona biografiada es el referente de una época en general o de una
coyuntura en particular, por ejemplo, la Segunda Guerra Mundial no seria comprensible sin
las figuras de Winston Churchill, Dwight D. Eisenhower, Adolf Hitler, entre otros.
Siguiendo los canones de la historiografia decimonoénica, es como si las circunstancias que

rodearon su época estuvieran tan intimamente unidas a cierta personalidades que llegan a



confundirse entre si. Por tanto, la ausencia de una biografia nueva nos hace pensar en el
curso de los estudios histdricos de una época en concreto. En el caso de Bartolomé de Las
Casas, la mas reciente biografia es la del historiador Bernat Hernandez publicada por
Taurus en el afio 2015, diecisiete afios después de la publicada por Isacio Pérez, y sesenta
y dos afos después de la de Manuel Giménez. Los largos periodos entre estas biografia
sobre el padre Las Casas no es fortuita, se deben, en principio, a la saturacion tematica y al
ritmo de los descubrimientos historicos. Por lo general, las biografias de Las Casas han
puesto su acento en el debate y la controversia entre especialistas lo que injustamente ha
restado importancia a su obra y sin detenerse en examinar el cristal con que se ha mirado al

sevillano y su tiempo.

Al presente ha llegado una imagen fragmentada de Bartolomé de Las Casas, y esto
se debe a las multiples “imagenes” historicas de su vida y obra. Tal dispersion ha impedido
comprender su aporte a la tradicion filosofica latinoamericana que desde finales del siglo
XIX se ha identificado con el esfuerzo racional por conceptualizar y orientar los anhelos
revolucionarios de las jovenes republicas. (Era Las Casas un sincero defensor de los
indios, u otra cara del imperialismo espafiol? Esta dificultad, entre otras, —a la que
académicos como Mauricio Beuchot han aportado desde una historia de los Derechos
Humanos en clave lascaciana—, responde a unas tradiciones historiograficas (histérico
hermenéuticas) entorno a Las Casas que ha perpetuado el contenido de la Brevisima
Relacién de la Destruccion de Indias, fijando el sentido de su vida y pensamiento a la
experiencia de conquista antillana. Era necesario reconciliar la comprension de la vida y
obra del apostol de los indios con el resto de su produccion bibliogréfica, la cual se dio
esporadicamente y tuvo una escasa difusion. Sostenemos que el siglo XX, con los autores
que resefiaremos en este trabajo, se da a la labor de hacer una imagen “reconciliada” del
obispo de Chiapas, y esto como soporte de una filosofia hispanoamericana que abraza a
América y Espafa en el ideal de libertad y justicia, y que se levanta como el sol en medio
de la noche de los quinientos afios. En definitiva, el proposito de este trabajo se mueve en
dos alas, la primera es comprender la causa y el proceso de las maltiples ideas sobre la vida
y obra de Las Casas, surgidas a partir de las guerras de independencia americanas, y que a

nuestro juicio impiden una clara comprension de su papel en el pensamiento



latinoamericano; la segunda: sostener que el siglo XX, a partir de la historia cultural, social
y a un discurso filosofico sobre la crueldad y el sufrimiento, vincula la vida y obra del
Defensor Universal con el pensamiento filoséfico latinoamericano (hispanoamericano) y el
anhelo universal de justicia. Pretendemos asi comprender los imaginarios historiograficos
con la historiografia entendida como disciplina intelectual como camino para posteriores

investigaciones sobre la identidad latinoamericana.

Asimismo, este trabajo busca abrir la posibilidad de una nueva biografia de Las
Casas — ya avizorada por Bernat Hernandez—, evitando caer en los lugares comunes. Son
tan abrumadores los datos que tenemos hoy del siglo XVI que es enteramente
comprensible el cansancio que supone reconstruir la vida y figura de Las Casas desde su
contexto; pero igualmente necesario para poder saldar las cuentas con nuestro pasado.
Buscamos plantear las condiciones de posibilidad de una biografia lascaciana desde el
paradigma de la historia cultural. Los actuales estudios culturales se presentan como claves
de comprension del presente, de ahi la necesidad de orientar los estudios lascacianos por
estos terrenos a fin de motivar una biografia cultural del obispo de Chiapas. De igual
manera, la reflexion historiografica y de la filosofia han arribado al analisis del discurso
para encontrar los vasos comunicantes entre la produccion historica y el estudio de las
sociedades contemporaneas. La pragmatica nos ha hecho conscientes de que la efectividad
del discurso depende de su contexto, y que por ello no hay que estudiar la realizacion
histdrica independiente de sus motivaciones situacionales. Dicha efectividad discursiva
obedece a que el discurso tiene la capacidad de dinamizar los simbolos que nos hemos
hecho de la realidad. No es entonces solamente el frio documento, sino como el historiador
le da un orden, un sentido que resulta relativamente eficiente y eficaz en variados

contextos, momentos y Iugares.

La presente investigacion andara por los caminos de la historia apologética
(hagiografia), politica, de las mentalidades y social del Padre Las Casas para concluir en la
historia cultural y justificar ahi una nueva biografia. Ademas de reconstruir la vida y obra
de Las Casas, en cada tipo de historia rastreamos esquemas de comprension que obedecen

a una “representacion” del pasado. De ahi sostenemos la madurez de la historiografia de la



cultura para abordar el problema de la “esencia de la historia.” Este camino no lo hacemos

solos...

Es ademas nuestra intencidn, sea este el momento de decirlo, oponer a la tendencia
actual en la filosofia latinoamericana de continuar “usando” la figura de Bartolomé de Las
Casas como exponente del “primer anti discurso filosofico de la modernidad”?, uso que, en
la opinion de quien escribe, ahonda las diferencias y en vez de buscar la concordia
racional entre los hombres, exalta los &nimos contra lo diferente: precisamente Las Casas
combatio tenazmente toda su vida las odiosas distinciones. Interpretaciones de la historia
del pensamiento occidental que conciben tanto a Las Casas como a Sepulveda dentro de
una “filosofia moderna” y Las Casas como “el primer critico formal de la modernidad’?
suponiendo, con esto, que ya existia un cuerpo ideoldgico plenamente formado llamado
Modernidad y que Las Casas era consciente de su existencia al punto que quiso refutarlo.
Afirmaciones enteramente dificiles de aceptar, pues adherimos a Bataillon cuando
concluye que Las Casas era un hombre de su tiempo que creia en el demonio, en el fin del
mundo y que veia en el trato dado a los naturales de América, sin mas, la condenacién
eterna. Creemos que una historia de la cultura, materializada en una biografia del defensor
universal de los indios, nos podra devolver el rostro genuino de Las Casas, fragmentado

por las ideologias de la discordia, pero “uno” en la memoria de los pueblos.

¢Por qué hacer una Biografia del Padre de Las Casas hoy? Porque hoy se hace
urgente un didlogo de culturas, porgue el encuentro de los mundos (unos en paz otros en
guerra) no ha terminado. Porque hoy el mundo asiste al choque tremendo entre culturas y
creencias diferentes. Porque hoy las generaciones del porvenir requieren que Las Casas

retome su lucha.

El presente trabajo esta dividido en cinco capitulos. En el primero planteamos los

presupuestos conceptuales desde donde comprendemos la realizacidon histérica y sus

! Enrique Dussel “El primer debate filoséfico de la Modernidad” en Enrique Dussel, Eduardo Mendieta y
Carmen Bohorquez (editores). El pensamiento filosofico latinoamericano del Caribe y “latino”. MéXico,
Siglo XXI, 2011, 56- 66

? Enrique Dussel “El primer debate filosofico de la Modernidad, 60



vinculos en el “mito” con la historia de la cultura, el propdsito de este primer apartado es
identificar los nucleos de significacion, fusion de horizontes y los operadores miticos que
sustancian nuestra propuesta biografica. A partir de esto, nos adentramos al problema
epistemoldgico de la historia a fin de dejar delimitado los alcances e intencionalidades de
la investigacion que nos habiliten una operacion hermenéutica sobre el pasado. En el
Capitulo I, titulado Bartolomé de Las Casas y el conflicto de la memoria exponemos el
estado actual de lo que hemos llamado Las tradiciones histérico hermenéuticas en torno a
la vida y obra de Las Casas, dicha tradiciones surgen de los conflicto epistemoldgicos e
ideoldgico surgidos de la historiografia positivista y determinista de los Annales que
fragmentaron una concepcién integral de Las Casas. Sostenemos que estas tradiciones
hermenéuticas son resultado del “problema lascasiano” esbozado por Meléndez Pidal: La
desconexion entre el pensamiento de Las Casas, la narracion biografica de sus actos y el
contexto de su época. A partir de esta problemética proponemos como tesis la posibilidad
de una biografia cultural de Las Casas a modo de propuesta de solucion al “problema
lascaciano”. A partir del capitulo Il y IV realizamos una biografia critica de Las Casas,
contextualizando la época, formacion e influencias de los mas eminentes bidgrafos de Las
Casas del siglo XIX y su manera de concebir los acontecimientos de la vida del defensor
de los indios. A partir de lo anterior, en el capitulo VV exponemos la bases para realizar una
biografia cultural describiendo la originalidad de esta respecto de las anteriores (véase las
Conclusién general), resaltando la visibn maniquea de las anteriores y proponiendo una
vision integral del encuentro de culturas. En dicha vision integral es necesario hacer una
reconstruccion general de la vision que el mismo Las Casas tenia de su tiempo mediante
una lectura en clave cultural de su Historia de Indias que nos permita comprender su
proyecto traslapado por las interpretaciones politicas e ideoldgicas en su trasegar en el

tiempo. Al final damos una conclusion general de la investigacion y una bibliografia.

Consideramos que esta investigacion es ciertamente original por cuanto no se ha
trabajado a estos autores de una manera conjunta, y sefialando vinculos entre sus diversos
puntos de vista respecto a episodios de la vida de Bartolomé de Las Casas. Asi mismo
permite conocer la vida de Las Casas en perspectiva historica y su incidencia en el

desarrollo politico y social en Hispanoamérica. Los autores consultados manifiestan que



sobre La Casas se ha escrito mucho y que ha sido igualmente objeto de muchos intereses,
pero ninguno analiza qué tipo de influencias e intereses concretamente se reflejan en la

figura de Las Casas, como es el propoésito de nuestra empresa.

Otra caracteristica de esta investigacion que ponemos a la consideracién del lector
refiere a la desconexién que ha existido entre los estudios lascasianos relacionados al
analisis de sus escritos y la investigacion historica de su vida, al punto que parece que
fueran distintos el Las Casas de las biografias y el de sus escritos, lo que ha alimentado el
problema lascasiano. Nuestro trabajo busca relacionar dichos estudios en un cuadro
general historiogréfico que requiera compaginar la investigacion ideoldgica de Las Casas

con la narracion historica de su vida.



CAPITULO |

LA HISTORIOGRAFIA DE LAS REPRESENTACIONES SOCIALES.

Introduccion

Este primer apartado tiene por objeto buscar en la mentalidad mitica un acceso a la
construccion simbdlica de la historiografia en general, para posteriormente abordar los
nucleos de significacion de las biografias lascasianas y proponer una lectura historico-

hermenéutica que aporte a la conceptualizacion del “problemas lascaciano”.

Historia, mito y representacion social

Desde antiguo fue advertido el efecto que la palabra y toda comunicacion tiene
sobre el individuo. Tenemos, por no ir mas lejos, y refiriéndonos al tiempo de los primeros
cristianos, la necesidad de conducirse en publico y en privado de acuerdo a las
comunicaciones de sus pastores, es el caso de las cartas de San Pablo a las primeras
comunidades del Asia menor. La palabra era tenida como lo mas intimo, aquello que
surgia del alma misma; por eso la moral cristiana no consideraba impuro lo que entra a la
boca, sino lo que sale de ella (Mateo 15:11). Cristo mismo es la “palabra de Dios”, el logos

encarnado. EIl cristianismo recoge y apropia toda la tradicion discursiva recibida de las



culturas de medio y lejano oriente por via del judaismo. Dinamiza en su seno narraciones
que tienen su origen en Mesopotamia y Egipto, pero dandoles un sentido historico en

virtud de la “promesa”.

Las tres religiones monoteistas “del libro” establecieron sus cosmovisiones en
torno a la Palabra de Dios. Pero no era simplemente cualquier palabra, sino aquella que
con el concurso de las otras formaban una “narraciéon” que orientaban —en el “tiempo de
la manifestacion”—, el sentir y actuar religioso al creyente. EI mito, revestido de un aura de
misterio, fundamentaba el cosmos y la vida cotidiana de sus destinatarios, no por lo
maravilloso que resultase, sino por la sensibilidad que generaban, lo cual se convertia en

un vinculo comun.

La funcién del mito en la Era Axial® —que tiene que ver con el surgimiento de la
religion tal como la conocemos, los sistemas religiosos y filos6ficos—, se entiende como la
busqueda de solucion a una necesidad humana concreta. Los grandes sistemas religiosos
pretenden precisamente llenar los vacios de sentido a los que con frecuencia llega la
existencia tanto individual como colectiva. El mito*, en consecuencia, es una narracién que
tiene por objeto aportar sentido ante el arribo de una crisis de contenidos mediante una
estructura ritual y religiosa que agencie o controle la interpretacion de los mitos dentro de
los problemas existenciales que busca solventar. Estos sistemas constituyeron tradiciones
axiales® que tienen que ver con el modo en que los seres humanos se relacionan, consigo

mismos, entre ellos y con el mundo circundante caracterizado por:

. Conciencia del sufrimiento circunstancial a la condicion humana
. Necesidad de una religion mas espiritualizada

. Nuevo interés por la conciencia y la moral individual

. Etica de la solidaridad y la justicia

. Busqueda de la verdad en el interior

® Término acufiado por K. Jasper. véase: Armstrong, Karen “La era axial (c. 800-200 a.C)” y “El periodo
postaxial (c.200 a. C. —c. 1500 d. C)”, en Breve historia del mito. Barcelona: Ediciones Salamandra, 2005,
83-105

* Las palabras misticismo, mito y misterio estan emparentadas con el término griego musteion “cerrar los
o0jos o la boca” Armstrong, Breve historia, 110

®> Armstrong, Breve historia, 84



. Necesidad del escrutinio critico
. Critica del mito: explicar lo que otro mito no hacia.

No es de extrafiar que el mito esté estrechamente relacionado con la religiéon. En
principio la concepcién de un sistema religioso se puede equiparar a un sistema de
explicaciones sobre el mundo y el hombre: un sistema de mitos. La era axial, originada a
mediados del siglo VIII antes de la era cristiana dio origen a sistemas religiosos y
filoséficos que configuraron los modos de comportarse de los individuos. Por varios siglos
el mito se constituyo en algo indiscutible, puesto que en virtud de aquel se cuajaba una
identidad; sin embargo, con el surgimiento de las ciudades, y su eventual contacto entre si
por via del comercio, se hizo necesario justificarlos, aclararlos o integrarlos con otros
mitos. Para Confucio, por ejemplo, la comprension del mito era mas importante que las

narraciones miticas®.

La correcta comprension del mito se manifestaba en la perfecta observancia del
rito. La mitologia suponia una liturgia. Es por ello que los chinos e indios hacen un
extremado énfasis en las acciones rituales recordandonos que el mito se niega a ser un
elemento aislado de su contexto. Narracion y contexto estuvieron siempre unidos en la
comprension del sentido de los pueblos. Es por ello que el mito, al igual que el rito, aporta
un sentimiento sagrado, algo no muy distinto al sentimiento patrio que suponen los
simbolos de la nacionalidad. Las practicas litirgicas no solo manifestaban la adhesion
tacita a la narracion mitica, sino que la revivia, es decir, el mito, en su escenificacion, se
volvia repetir en el rito dando un nuevo comienzo, era, en definitiva, fundacional y de
caracter ciclico pues respondia a los distintos momentos de la naturaleza. EI mito, en razon
del rito, se actualizaba constantemente, pero cabe afiadir, ademas, que relatar el mito era
parte constituyente del rito, que suponia una escucha atenta. La palabra mito al igual que
misterio tiene en su etimologia griega la particula My, que significa “callar” en el sentido
de prestar atencion, contemplar sin intervenir lo que se presenta a los sentidos, concurrir

con la contemplacion en el natural avance de las cosas.

® Armstrong. Breve historia, 91
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La connotacion principal del mito era precisamente su capacidad de influenciar la
vida del individuo, puesto que de no ser asi, seria una historia opaca y en extremo
abstracta. Lo que particularizaba al mito era el sentimiento de solidaridad que expresaba:
“es nuestra historia”, “nuestros origenes”; el caracter publico de la recitacion de la “historia
sagrada” hace hincapié en la vocacion colectivista del mito. Aparejado con esto, las formas
de la justicia, el destino, la retribucidén o el castigo por los actos, sean esto en vida o
después de esta, eran contenidos miticos que conducian a su ejercicio en la vida diaria’. De
lo cual se sigue, que cuando un mito no puede ya cohesionar mediante la orientacién del
sujeto en la cotidianidad en tanto sociedad, se precisa su destierro. Es en este momento
cuando aparecen los profetas o lideres religiosos que re significan el mito prevalente o
incluso lo cambian por otros con mayor consistencia. Lo importante es salvar la vida
interior de habitante de la polis mediante la “palabra sagrada” del mito. Los movimientos

religiosos reformistas se han apoyado en los mitos de la religion marco, bien para revelar

su “verdadero sentido”, bien para considerarlos imprecis0s, pero raramente falsos.

Los cambios llevados a cabo en occidente en especial los tecnolégicos que
facilitaron el sustento de la vida del hombre y la mujer crearon un ambiente de descrédito
del mito, en particular, se le vio como opuesto a la razon (el logos) y por consiguiente un
rezago del pensamiento mitico que era necesario borrar e incluso combatir en funcion del
progreso. Para esta nueva condicion axial, contribuyeron los cambios a nivel social,
politico y cultural que trajo el uso aplicado de la razén. Los héroes de la época postaxial
son genios tecnolégicos y no genios espirituales inspirados en el Mythos®. En sintesis el
mito es una narracion cohesionante de la comunidad que tiene por objeto, mediante la
narracion y el simbolico, establecer o reforzar la comprension de las acciones rituales,
éticas, politicas y religiosas de acuerdo a grados o niveles de desarrollo cultural esperado
por la comunidad misma, un ideal que en principio se referia al comportamiento ético.

Karen Armstrong nos dice que debido a la expansion de la civilizacion europea, el
mundo inicia una occidentalizacion de la cultura donde viene a predominar el logos (uso

practico de la razén) frente al mito al cual se le considera una imagen fantasiosa del

’ Armstrong, Breve historia, 92
& Armstrong, Breve historia, 121
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mundo. Se asociaria el mito con las sociedades atrasadas del pasado y por lo tanto algo que
dejar atras. Sin embargo, el afan “modernizador” de Europa equipar6 rdpidamente mito
con supersticion y falsedad; en efecto, el espiritu “practico” estimulado por el capitalismo
financiero de principios del siglo XV no pudo encontrar en el mito algo “atil”, esto es,
econdmicamente redituable, por lo que era enteramente comprensible que el mito
desapareciera de la reserva cultural de occidente.

La concepcion del héroe también fue un factor de cambio en la concepcion del
mito. El héroe de la occidentalizacién del mundo era quien se enfrentaba mediante la
ciencia y la técnica a los elementos otrora sacralizados por el mito. El simple estudio de los
fendmenos como naturales ya suponia un descrédito, una especie de sacrilegio. El
desprestigio del mito es la manifestacion de la confrontacién del poder religioso con los
supuestos de la “nueva ciencia”, “el mito de Adan y Eva” contra la “evidencia” de Galileo,
Copérnico y Newton. Este Gltimo, quiso depurar la religion de lo mitico sin reparar en el
carécter simbolico de su contenido, como nos lo muestra el asunto de la Trinidad a la que
Newton presento varias objeciones de orden racional.

Con la hegemonia del pensamiento racional de occidente del siglo XVI, se
rechazaba el pensamiento mitico, incluso comprendiendolo como contrario a la razén y el
sentido comun. La funcion del mito hacia 1500 habia sido la de ayudar a la gente a

enfrentarse a la extincion y la nada, asumiendo una actitud de resignacion frente a la vida.

La invencion de la imprenta por Gutenberg y la proliferacion de la alfabetizacién
permitieron la lectura critica de los mitos. La religion y el mito se perfilan, ahora, como
dos polos opuestos de la comprension del mundo. La tendencia pragmatica de una
economia fundada en el desarrollo tecnoldgico y cientifico neg6 la funcion del mito al
interior de la cultura. Sin embargo, la caceria de brujas demostrd que no se podia negar el
“lado oscuro de la mente”, que lo irracional en la conducta humana es una constante en su
historia. Se dio el surgimiento de movimientos religioso que queria armonizar lo racional
del logos como lo irracional del mito. Ese rebrote de la espiritualidad fue el objeto sobre el
que se fundaron las criticas del siglo XIX a la religion que propendian por la extirpacion

definitiva del pensamiento mitico y religioso de la humanidad.
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Es en la llustracién, segin Duch,® cuando surge la idea de progreso que pondra en
crisis al pensamiento mitico. Ese mismo optimismo constituye la expansion de Europa a
nivel planetario y explica por qué para la “formacion” occidental el mito no tiene un lugar
importante. EI mito y el logos en este periodo son discontinuos, constituyéndose en esferas
independientes. Pero ante el vacio de sentido que deja el pensamiento moderno de la
occidentalizacion racional del mundo, la literatura (la historia) y el arte se presentan como

un resurgimiento del contenido trascendental del mito.

La lectura de novelas o la contemplacién de pinturas o piezas musicales adoptan la
actitud espiritual de una contemplacion simbolica del mundo y de la vida. A la razon
hegemonica de la ciencia se le antepone el genio creador, la imaginacion, y las “distintas

10 estableciéndose la experiencia

formas de la emocionalidad en la existencia humana
estética como una fuente valida para apreciar el sentido de lo existente; es un retorno de lo
reprimido™’. El romanticismo se caracteriza por una conciencia de infinitud que llama la

atencion sobre los contenidos simbélicos de los mitos y de las narraciones populares*?

Respecto a los elementos comunes entre la perspectiva de Duch y la de Armstrong,
ambos tienen en comun una critica a la razon moderna y su despliegue destructor.
Asimismo, comparten la idea de que el declive del mito se da por una concepcién de
progreso iniciada en la modernidad de la ciencia y la ilustracion. De modo similar, parten
de la explicacion historica desde la dicotomia Mito-Logos. En cuanto a la diferencia
esencial entre la perspectiva medieval, renacentista, ilustrada y romantica: en la Edad
Media el mito se considera como algo foraneo y por ende extrafio a las creencias
cristianas. En el fondo de la narracién mitica estaba para Agustin de Hipona la presencia
del demonio.

En la perspectiva renacentista se quiso racionalizar lo simbolico del mito, es decir,
concebirlo como metafora y alegoria de otro tipo de realidad. A partir de un resurgimiento

de las mitologias comparadas, la Ilustracion expulsa al mito por considerarlo lejos de los

° L. Duch. Antropologia de la vida cotidiana. Barcelona, Trotta, 2002
19 Dych, L Antropologia 95

" Duch, L Antropologia 101

12 Duch, L Antropologia. 126
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racional sobrevalorando “los procesos abstractivos™ (generalizacion, grandes principios,
normatividad unidireccional, monocausalidad™®; pero considerandolo una manera de
llegar a la comprension de la verdad. La mitologia constituia una etapa primitiva de la
humanidad, dénde, carentes de la ciencia, desbordaban el sentimiento de asombro en
aquellas narraciones fantésticas (B. Fontenelle), pero que, una vez conocidas las causas de
los fendbmenos, la humanidad debia dejar atras.

. , . .. . . . 14
Para la perspectiva romdantica que “subraya los procedimientos implicativos”™™ y

valorando el componente animico y afectivo del ser humano, el mito permite una
comprension empatica de la realidad. Su atencidn se centra en la dimension oculta del alma
humana que es liberada en virtud del mito. Los romanticos asociaban con frecuencia mito
y sabiduria’®, puesto que al ser una expresién de un momento original el mito constitufa

una emanacion de esa sabiduria original y superior pues tenian acceso directo a la belleza.

El legado romantico, respecto del mito, rescatd de la expresion del pensamiento el
cual parecia haber abandonado su forma plastica, el rescate de la emotividad humana y la
capacidad de pensar con imagenes y sentimientos mas que con conceptos y céalculos. El
mito nos permite en la actualidad volver a la existencia con la pureza de la primera mirada

para ubicarnos en otra parte y desde alli replantear los problemas.

Acercéndonos més a la actualidad, Durand™® hablara del periodo explosivo del
mito entendido como una “recepcion” generalizada que pone de moda al mito'’.
Encontramos en este autor los conceptos de latente/manifiesto y de grandeza relativa del
mito, que se refiere al impacto del mito en una sociedad o cultura dada en cuanto a la
penetracion mas o menos profunda de las imagenes.® Durand pone de su cosecha el
concepto de operador social, los subgrupos que arrastran al colectivo: un mito se debe leer
desde el grupo social que vehicula a través este sus resentimientos, luchas e ideales. De

igual forma aporta el concepto de mitema y cisma que es un modo de deformar un mito en

13 Duch, L Antropologia 103

 Duch, L Antropologia. 103

!5 Duch, L Antropologia 129

'8 Gilbert Durant. Mito y sociedad. Buenos Aires: Biblos, 2013
7 Durant, Mito y sociedad, 137

'8 Durant, Mito y sociedad, 142
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el “enmascaramiento”. Otro término esencial propuesto por Durand es el de “distancia de
lo real”™® que enfatiza en el mito la accién sobrehumana de un hombre. Un concepto
importante es el de la “fuerza problematica” definido como “la capacidad de una entidad

. . . . e , . ’ 7 : 20
imaginaria de incitar, de dirigir la busqueda cientifica o técnica”.

José Manuel Losada Goya,?' por su parte, aporta los conceptos de “relato
simbolico” e ideologia mitica. En sus palabras, toda narracion tiene una cohesion interna,
que emergen mediante los conceptos de “estructura narrativa autobnoma” donde el mito
puede extraerse de una narracion, y “simbolismo mitico” que se presenta y es rastreable en

la narracion.

Elementos de la narrativa mitica

Un mito comparte caracteristicas comunices con otras realizaciones narrativas, en
especial en el uso del lenguaje cuya funcidn consiste en ordenar y clasificar la experiencia
humana, evitando la tendencia natural hacia el caos, que es inherente al pensamiento
humano.”” De esta manera, el mito es un “fenémeno del lenguaje” que nos permite
comprender el contexto y la cosmovision que le da origen, pues es, como sefiala Barthes, el
lenguaje es la manifestacion “simbodlica” de “codigos culturales, sociales, y religiosos”.23
Un elemento propio de la narraciones miticas son su pertenecia a una mitologia, a un ciclo

mitico a partir de donde adquiere inteligibilidad.

Otro elemento lo constituye su ser “cristalizacion mas primitiva de las experiencias
y de las comunicaciones colectivas de la realidad.” ** El peso de la tradicion se ve mas
claramente en el mito y su interpretacion que en el resto del conjunto de la produccién

narrativa humana. Un mito, como sefiala Denis de RougemontzS, “es una historia, una

1% Durant, Mito y sociedad,146

20 Dyrant, Mito y sociedad,147

21 | osada, J. M. Mito y mundo contemporaneo. La recepcion de los mitos antiguos, medievales y modernos
en la literatura contemporanea. Bari, Levante Editori, 2010

22 pych Llufs. Mito, Interpretacion y cultura. Barcelona: Herder, 2002 p. 168

28 R, Barthes. El susurro del lenguaje. Mas all4 de la palabra y la escritura. Buenos Aires, Paidos, 1987, 189
2% Llufs, Mito, Interpretacion y cultura, 178

% D. De Rougemont, El amor y Occidente. Barcelona, Kairés, 1993
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fabula simbdlica, simple e impresionante, que resume un ndmero infinito de situaciones
méas 0 menos analogas. El mito permite abarcar de una ojeada ciertos tipos de relaciones
constantes® y librarlas de la confusion de las apariencias cotidianas™’. Es este sentido es
un condensador de la experiencia vital del individuo y de la colectividad que le sirve de

marco.

Otra caracteristica de la narrativa mitica es su estrecha relacion con las costumbres
que le sirven de telon de fondo. Quedaria la pregunta acerca de si el mito establece las
costumbres o es en virtud de aquellas de dénde surge el mito. Asimismo, la carencia de un
autor conocido se apunta como una peculiaridad del mito, este hecho permite poner de
relieve el caracter comunitario de este tipo de narracion. Este Gltimo factor esta relacionado
con la oscuridad de origen que le dota a la narracion mitica de un aura de prestigio y

significacion.

El tiempo, el personaje y la descripcion

Los mitos como estructura simbdlica crean la atmosfera autorreferencial, el
universo mitico, desde donde reviste de funcion narrativa tanto al tiempo como a los
personajes y acciones dentro del relato. El personaje, al igual a como sucede en la novela,
se define, para Philippe Hamon, por “ el conjunto de relaciones de semejanzas, de
oposicién, de jerarquia y de orden (su distribucion) que establece, en el plano del
significante y del significado, sucesiva y/o simultaneamente, con los demas personajes y
elementos de la obra en un contexto proximo (los demas personajes de la misma novela, de

la misma obra) o en un contexto lejano (in absentia: los deméas personajes del mismo

% En el Roman de Tristan se pueden apreciar los cédigos culturales que enmarcan y le dan sentido a la
narracion, su caracter paradigmatico que permite encontrar los ejes semanticos fundamentales (Barthes) de
un ciclo mitico. La falta de referencias temporales y espaciales dota a la narracion de esa aura mistérica y
lejana. El contenido humano es manifiesto. Es la representacién del drama del adulterio encarnado en una
secuencia de acciones, equivocos, verdades a medias, y personajes que encajan los unos con los otros en la
produccion de sentido. La referencia al marco de las costumbres hace que Roman de Tristan sea la
manifestacion (significante) de un contenido moral preciso enfatizado por el desenlace tragico. La secuencia
accional tiene mucho en comun con la manera cultural de concebir la coherencia de los desenlaces cuando se
“transgreden los limites” véase De Rougemont, El amor y Occidente, 14.

%" De Rougemont, El amor y Occidente, 18
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tipo)”. % El personaje, el tiempo y las acciones constituyen “unidades de significado” que

interactlan mutuamente en escenarios fantasticos y primogenios. La constitucion de esas

“unidades de significado” se da en el trascurso de la narracion, de su escucha o lectura.

Conclusién:

Las investigaciones en torno a la narracién mitica es una puerta de acceso a la
reserva cultural de occidente en virtud del contenido simbdlico que comprende. En el
analisis de la historiografia, el pensamiento mitico vertebra sus realizaciones en la medida
en que se evidencia nucleos de significacion que configura la “imaginacion histérica”. Al
igual que el mito, la historiografia ordena el pasado en tdpicos precisos de estructuras
simbolicas que dinamizan mentalidades y actitudes frente a la vida y el presente. Al igual
que la relacion del rito con el mito, las biografias actualizan el contenido simbdlico, razén
por la cual estudiar el pensamiento mitico es el primer paso para adentrarnos a las

construcciones biograficas de Bartolomé de Las Casas.

Las biografias o narraciones historiograficas del “héroe” tienen, al igual que la
narracion mitica, el caracter de ser fundantes, es decir, son “nuevos comienzos” que
aportan otras interpretaciones a los hechos en funcion de una crisis del presente, que
impele a re-significar los acontecimientos. La carga semantica del mito, de caracter
cosmogodnico y cosmoldgico, sirve de trasfondo a la construccion de la individualidad
histdrica. El ascenso de la razon moderna no habria permitido que la historia visibilizara en
sus producciones el contenido simbdlico que albergaba en razon a la idea de superacion de
la mentalidad mitica. Solo hasta los Gltimos afios la historiografia ha dado un paso
importante en su reconocimiento como constructo cultural que vehicula la estructura

significativa de toda o algunas partes de la sociedad.

Ya en plano filoséfico, la historiografia, como el mito, es capaz de provocar

aquella “comprension empatica de la realidad” que supera la temporalidad conciliando

%8 |Lukacs Grutzmacher. ¢El descubridor descubierto o inventado?: Cristébal Colén como protagonista en la
novela histdrica hispanoamericana y espafiola de los ultimos 25 afios del siglo XX. Varsobia, Biblioteca
Iberyjska, 2009, 37
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pasado y presente en torno a ideas puente que son propiamente los nucleos de significacion
de la narracion. Siguiendo a Duran, el mito como operador social abre un horizonte de
comprension de la narracion historiografica. Una narracion historica, un mito, no puede
comprenderse como realizaciones independientes de individuos, sino como
manifestaciones de grupos en busqueda de reconocimiento. En sintesis, el mito y la
narracion historica, lejos de los prejuicios de ficcionalidad, son “enmascaramientos” de
una experiencia vital que ha de recurrir al pensamiento metaforico a partir de un objeto
(como en el caso del rito) o en un evento (como es el caso de la historia). En altimas, la
narracion histérica ordena la experiencia humana y con ello une lo que estéa dividido por el

tiempo, es la memoria reconciliada.
A. La unidad de la Historia.

La respuesta a la pregunta de cédmo la narracion histérica, al igual que el mito,
aporta unidad temporal a la experiencia humana surge de un analisis sistematico de la
facultad humana de fijar contenidos sobre los cuales recaera la reflexiébn como un acto
segundo. Esa facultad es la memoria. EI mito y la historia son actualizaciones de la
memoria en torno a significados en cuya virtud el pasado y el presente son reconciliados.
Aquella fijacion de contenidos es lo que caracteriza la relacion de la memoria con el
conocimiento. En esta parte estudiamos cémo desde la filosofia, particularmente a partir
de algunos referentes del pensamiento clasico, premoderno y moderno, se aprecia el papel
vinculante de la memoria entre el pasado y el presente, reconciliados en una “Unidad

plena” de sentido que se manifiesta en la escritura de la historia.

La Memoriay el Conocimiento

Desde la antigiiedad clésica de la filosofia, la memoria ha estado relacionada con el
conocimiento, porque garantizaba la firmeza de la verdad. La memoria retiene algo del
constante fluir de las cosas; afirma Aristdteles en contra de Heraclito: Si todo fluye nada

permanece no pudiéndose dar una ciencia y una verdad.*® No es de extrafiar, tampoco,

*° Arist6teles. Metafisica. Lib A. 6, Edicién trilingiie por Valentin Garcia Yebra, Madrid, Gredos, 1999
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que el grueso de la epistemologia platonica ubicara, en su Teoria de la Forma, la realidad
en un lugar distante del mundo del devenir. EI conocimiento verdadero que se da en el
pensamiento debe ser, por tanto, algo inmovil, en el sentido de que no cambia, que no esta
sujeto al antes y al después. Dicha concepcién del conocimiento asume los postulados de la
escuela de Parménides en contraposicién a los heracliteanos®. La inmovilidad de la
memoria le vincula al discurso filoséfico sobre el conocimiento. En su concepcion
antropoldgica, Platon caracteriza al hombre como portador de sabiduria, entendimiento,
conocimiento y memoria® donde la memoria tiene una importante funcién en cada una de
las tres primeras notas. La escritura guarda una relacion analdgica con la memoria, pero la

5532

memoria (Mvnpocvvn ) es la “tablilla que hay en nuestra alma”" que permite el contraste

de lo interior con lo exterior:
YoOKpATNG:

S®dpov Totvov anTd PAMEY Elvol THS TV Movedv untpdg Mvnuocsivig, kai ictodto
611 av Poudnddpev pvnuovedoar v dv dopev § drodoopey i adToidvvorcmuey, Déyovtag
abtd0 1ol aiobfoeot kol évvoioig, amotvmovoBaidomep  dokTLAlOV  onueia
€VOTLOVOIEVOLG: Kol O HEV Gv EKpayf,uvnuoveve 1e Kol €mictacOor g Ov &vi 10

ldmAov ovToD: O & AvEEalewpdfi 7| i olov Te yévnton

%0 Empédocles, desde un enfoque conciliador, hace una explicacion del origen del cosmos en periodos
césmicos partiendo de una sintesis entre las ideas de Heraclito y de los eleatas, esto es, aceptando un
movimiento pero a la vez una permanencia. Asi, el primer momento del mundo se concibe al modo eleético,
(estético) pero posteriormente viene otro momento de mezcla y disociacion de clara influencia heracliteana.
Esta mezcla y disociacion se da en la “rotacion del tiempo”, que es circular, y donde se desarrollan cuatro
grandes periodos del mundo: en el primero esté el redondeado Sphairos en donde por accion del amor todo se
encuentra unido; en el segundo momento se da la contienda que supone la separacién de esa unidad
primordial, posteriormente y como resultado del segundo momento surgen los mundos, al final, en el tercer
momento, triunfa la contienda sin rastros de unidad; y para el cuarto periodo regresa el amor y el proceso
comienza de nuevo. A diferencia del mito, la realidad no se da por la arbitraria y caprichosa accién de los
dioses, por el contrario, supone leyes que entablan una armonia y que se repite, de ahi que se considere la
historia en los griegos como eminentemente ciclica.

31 Grube, G.M.A. EI pensamiento de Platén. Trad. Tomas Calvo Martinez, Madrid, Gredos. 2010, 88

32 Plato. Theaetetus, Complete Works, Edited John M. Cooper. Cambridge, Hackett Publishing Compariy,
1997

* Plato, Complete Works, Theaetetus, 191 c-e
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A partir del mito egipcio del origen de la escritura narrado en el Fedro® Platén nos
dice que la escritura (ypduuactv) tiene una estrecha relacion con la sabiduria. En el caso de
los egipcios, el aprendizaje providencial de la escritura les haria méas sabios y mejoraria su
memoria (‘copwtépovg Aiyvrtiovg kol uvnuovikwtépoog ) cual si de un medicamento para
la sabiduria y la memoria se tratase (uvijunc te yop rkai cogioc pdpuoxov nopédn). Sin
embargo, este remedio podria ser peor que la enfermedad pues, despreciando la memoria,
las almas olvidaran lo que conocen. La formacién humana, segun el pensamiento
platdnico, recurre a la memoria en cuanto es, en un primerisimo orden, “imitacion” de la
“forma” moral del individuo. El aprendizaje supone un movimiento constante al que se le
contrapone el olvido®. La reproduccién que supone el acto de escribir es la actualizacion

de lo que reposa en el alma, pues la imita en su relacion con el conocimiento.

Aristoteles en su Teoria del conocimiento mantiene la idea platénica de la
Mmemoria como impronta en el alma. El objeto de la memoria son los recuerdos de “las
cosas pasadas” (1 6¢ pvnun tod yevopévov), la memoria se equipara, en el pensador
estagirita, con la accion de recordar. Esta idea supone una sucesién de datos que se
integran en la temporalidad de la memoria. Como sefiala W. Jaeger®, Aristételes descubre

la naturaleza psicofisica de los fendmenos psiquicos, donde la memoria no seria una

** Plato. Complete Works, Phaedo, 274 c-e, 275 a-b

% En el Teeteto 153 b-c se dice: “.Y no es por el aprendizaje y por la practica (que son ambos movimientos)
por lo que el alma adquiere sus conocimientos, presenta su adecuada disposicién y se hace mejor, mientras
que, debido al reposo, como es la falta de practica y de cultura, no aprende nada y olvida lo que ha
aprendido”. En el Mendn 86b se puede leer: “ Por tanto, si sempre la verdad de las cosas esta en nuestra
alma, ella habra de ser inmortal. De modo que es necesario que lo que ahora no conozcas - es decir, no
recuerdes- te pongas valerosamente a buscarlo y a recordarlo”. El acceso de la filosofia a la a la cuestion de
la memoria esta en que ambas tiene por objeto la “verdad”. La memoria debe brindarle a la verdad la
estabilidad necesaria frente al movimiento constante de las c0sas. Zmkpng: sxovoa oivov zepi Navrpory tije Aiybmzov

yevéolar T éxel maloadv Tvabedv, ob Kai T dpveov igpov 6 o kadovow Tpiv: avtd & Gvoua 1 daiuovieivar Oetl. tottov 8 mpdTov GpIBUSY TE Kai
Loyiouov ebpeiv xoi [2746] yewustpiov kai dotpovouiav, éu 5¢ metteiag te Kod kvfeiag, koi O kaiypduuata. faciléng 6’ ab téte Gviog Alydmrov Sins Oouod
TEPT TRVUEYIANY TOALY TOD dvew Tomov v of "EMnves Alyortiogc Onfag kalodal, kaitov Oeov Auuwmva, wopo todtov EA0wv 6 Ocdb tog téyvag émédeilev, kai
Epndelv dadobijvar toi dAloig Alyvrtioig: 6 5¢ fipeto fjvuva ékaotn Eyoimpeliav, dielioviog 0¢, 5t kaldg i i [274€] koddg dokol Aéyerv, To uév éweyev, 10
0’ émijver. molha pev on mepiskaotne Tijs tEyvie én’ dupotepa Oapodv @ Oedl Aéyetou dmopivacOar, 66yos moAdS Qv gin O1eAleiv: émeidn 0¢ émi toic
ypéupacty v, ‘oo 0, dfactied, 0 udbnua,” Epn 6 Oebl, ‘cogwtéipove Aiyomtiong Kol uvnuovVIKWTEPOVS Tapéer: uvIiuS Te Yop Kol Gopiag ppuakoy
nopédn.” 6 8 ’elmev: ‘@ teyviidtore Oebl, Gllog uev Texelv Suvarog To Téyvig, dAlog dékpivo Tiv’ &xetl poipav PLGPng te ki dgeliog Toig uéllovar ypijobar:
xod viv ‘ [275a] 6b, matip dv ypauudrov, S’ etvoiav todvavtiov elmes fi dvvaror.todto pap TV pabéviwv Midny uev év woyaic mopéler uviung
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3¢ Jaeger, W. Paideia, Die Formung des Griechischen Menschen. Trad. Castellana de Joaquin Xirau y
Wenceslao Roces. México, Fondo de Cultura econdmica, 1997, p. 63
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tablilla en sentido figurado (Platdn), sino en el sentido real. Para Aristételes, la memoria,
al igual que el conocimiento, tiene un principio sensible,*” por cuanto recurre a imégenes
construidas desde la sensibilidad (imaginacion). En este sentido, Aristoteles conserva la
idea platonica del juego entre la imaginacion y la memoria de donde nace la ciencia y el

arte:

Por naturaleza, los animales nacen dotados de sensacion; pero ésta no engendra en algunos la
memoria, mientras que en otros si. Y por uso de éstos son mas prudentes y mas aptos para
aprender que los que no pueden recordar; son prudentes sin aprender los incapaces de oir los
sonidos (como la abeja y otros animales semejantes, si los hay); aprenden, en cambio, los
que, ademas de memoria, tienen este sentido. Los deméas animales viven con imagenes y
recuerdos, y participan poco de la experiencia. Pero el género humano dispone del arte y del
razonamiento. Y del recuerdo nace para los hombres la experiencia, pues muchos recuerdos
de la misma cosa llegan a constituir una experiencia. Y la experiencia parece, en cierto
modo, semejante a la ciencia y al arte, pero la ciencia y el arte llegan a los hombres a través
de la experiencia. Pues la experiencia hizo el arte como dice Polo, y la inexperiencia el azar.
Nace el arte cuando de muchas observaciones experimentales surge una nocion universal
sobre los casos semejantes.®

La escritura se constituye en un instrumento para trasmitir el conocimiento y la
verdad. La escritura auxilia a la memoria por cuanto es ella mimas un modo de escribir en
el alma. Comprende asimismo una teoria de la lectura que significa un modo de adquirir
“experiencia” (muchos recuerdos de la misma cosa) que “en cierto modo” se asemeja a la
ciencia y al arte, pero las antecede y es su origen. Sin embargo la ciencia (episteme) no
puede ser sin méas la acumulacién de experiencias, sino el raciocinio que se efectta sobre
ellas. Aungue la historia sea un registro escrito de experiencias no podia considerarse
ciencia por cuanto en ella hay de mito y supersticion, es decir, en cuanto no participa del
juicio de la razén. La memoria plasma una serie de vivencias, pero es la razon la que las

integra a una estructura superior comprension.

37 Los placeres y dolores que surgen de las acciones dependen de la sensacion, por lo que provienen de algo sensible; los
de la memoria y la expectativa provienen también de la sensacién, pues los hombres se complacen en el recuerdo de lo
experimentado o en la expectacion de lo por venir. (Aristotle, The Physics. L. VIII. Part. 3. Translated by W.D. Ross,
New York and London: Oxford University Press, 1936 ( Traduccién al espafiol desde la lengua inglesa por el autor)

38 Aristoteles, Metafisica. Libro A. Part. 1.
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La memoriay el examen de la conciencia: génesis de la filosofia de la Historia.

Al igual que Platon y Aristoteles, para San Agustin la verdad del

conocimiento implica la memoria:

Asi llevamos esas imagenes en lo interior de la memoria como documentos de las cosas
antes sentidas, contemplando las cuales con recta intencién en nuestra mente, no mentimos
cuando hablamos; antes bien, son para nosotros documentos; pues el que escucha, si las
sintié y presencid, mis palabras no le ensefian nada, sino que él reconoce la verdad por las
imégenes que lleva consigo mismo; mas si no las ha sentido, ¢quién no vera que él, mas que
aprender, da fe a las palabras? *

San Agustin en Sobre la Trinidad escribe: “La memoria, la inteligencia y la
voluntad son una sola esencia, una sola vida™*’. Segin Fine* en la teorfa agustiniana la
mente debe controlar la memoria donde el hombre es responsable de sus recuerdos, donde
decide sobre el significado en una revision del pasado. San Agustin, en el plano filoso6fico,
ubicaréa a las ideas, en tanto que son eternas, en la mente de Dios pues en ella descansan. El
obispo de Hipona mantiene asi la postura platonica del recuerdo como causante del
conocimiento, pero no se encuentra en el alma individual sino en la mente divina que
“ilumina” la inteligencia humana. Aunque Agustin diga de la memoria que es “la infiel

9942

custodia de las cosas pensadas”™ permite la comprension de la inmaterialidad del alma

pues esta recuerda: “ las ciudades, las distancias locales, y todo lo demés que se quiera,
por grande que sea” y que aun asi radican en el alma, por lo que cabe decir de ella “sin

d”43

largura , ni anchura , ni profundida También llama “memoria” en relacion a las

palabras fijadas por la fuerza de una costumbre (De la cantidad del Alma, 33,72)*

% Agustin, Del maestro, En: Obras de San Agustin, edicion bilingiie Vol I1I. Tercera edicion. Madrid:
Biblioteca de Autores Cristianos, 1963, 13-19 en adelante Ob. Ag

0 Agustin, De la Trinidad, X, 1, Ob. Ag

* FINE., R., Tiempo y Memoria: funciones sobre la funcién del recuerdo y el olvido del desmemoriado
caballero Don Quijote de la Mancha. En: Memoria de la palabra : Actas del VI Congreso de la Asociacion
Internacional Siglo de Oro, Burgos-La Rioja 15-19 de julio 2002 / coord. por Francisco Dominguez Matito,
Maria Luisa Lobato Lopez, Vol. 1, 2004, ISBN 84-89-132-1, pags. 813-822

2 Agustin, Contra Académicos 11, X, 24, Ob. Ag

8 Agustin, De la cualidad del Alma, 5,9, Ob. Ag

* «Adviertes, seglin creo, que todo lo que, significando algo, brota mediante la articulacion de la voz, hiere
el oido para despertar la sensacion y se transmite a la memoria para dar el conocimiento” (Del Maestro,
5,13).
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En “La inmortalidad del Alma” la memoria se integra la “unidad perfecta” que
surge del vinculo de las partes que, como en el discurso, requieren “intervalos e instantes”
para su plena captacion. Para llegar a esa “unidad plena” es necesario una “expectacion de
lo venidero y memoria de lo pasado” las dos constituyen un juego que va del pasado, al
presente y al futuro en un proceso de complementacion. La memoria permite comprender
cuando un movimiento ha llegado a su fin, pero esta comprension se da en el presente que
cuenta con la “atencion activa” que requiere la “expectacion del fin que ha de llegar” para
verificar el cumplimiento de lo que todavia no era. En otras palabras, la “unidad del fin”
requiere de un inicio guardado en la memoria y una “expectacion hasta que todo pase”,
pero este a su vez solo se puede dar en un presente que constata que la expectativa se ha
cumplido.

Lo que mueve los cuerpos segun la ley temporal, aungque hacia la unidad de fin, no puede
producirlo todo a la vez y va necesariamente al pluralismo. Por eso, aunque el cuerpo sea
movido por la energia una, no puede lograr la unidad perfecta, pues se divide en partes. No
hay cuerpo sin partes ni tiempo sin intervalos e instantes, ni siquiera puede pronunciarse una
silaba tan rapida que no se oiga el fin cuando ya ha pasado el principio; es, pues, necesaria la
expectacién hasta que todo pase y es necesaria la memoria para abarcar el todo. Hay
expectacion de lo venidero y memoria de lo pasado. Y en cuanto al presente, se da la
atencidn activa. Por este presente el futuro va hacia el pasado, y gracias a la memoria expresa
el fin de un movimiento corporal ya iniciado. ;Como podriamos esperar que se termine
aquello cuyo comienzo hemos olvidado? ;O cdmo podemos seguir su continuacién? Tal
atencion activa en el presente no puede darse sin la expectacion del fin que ha de llegar. Pues
bien: lo que todavia no es o lo que ya no es, en realidad no es. Por eso, al obrar, puede darse
algo que pertenece a cosas que aun no han llegado. Puede darse, pues, en el agente una
pluralidad simultanea, aunque las cosas ejecutadas no puedan darse simultdneamente. Puede
darse en el motor esa pluralidad, aunque no pueda darse en las cosas movidas. Asi, son

necesariamente mudables todas esas cosas, que no se dan juntas en el tiempo, sino que van
pasando del futuro al pasado.*

Lineas mas abajo Agustin dira que esa constitucion de la “unidad plena” se debe
dar en donde exista como condicion el movimiento que no implica que el alma este
intimamente ligada a éste, —de modo que se pudiera decir que detenido el movimiento el
alma “perece”™; por el contrario, el alma atiende méas alld del movimiento local

justificandolo médiate una aprehension del sentido que implica “memoria del pasado y

* Agustin, La inmortalidad del Alma, 111,3 Ob. Ag
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expectacion del futuro”. El alma no condiciona su existencia al mero movimiento, sino a la

vida donde acontece el movimiento.

Entonces, cuando el movimiento de los cuerpos es causado por la energia del animo, aunque
atienda al movimiento, no se sigue que la atencion del animo sufra modificacion. Por lo
mismo, no se sigue que pueda perecer. Ademas hemos dicho que tal atencién implica
memoria del pasado y expectacién del futuro, y eso no puede darse sin la vida.*

En De trinitate, la memoria trae lo que no esta presente, siendo otra forma o especie
del objeto ausente. Hay una relacién de analogia entre el sentido que percibe un objeto y la
mirada del alma que capta la imagen del objeto en la memoria. Lo interior reproduce a su
manera lo exterior. El objeto percibido y el recordado se relacionan con la “vision”, son
formas del mirar. En virtud de la “atencion de la voluntad” se unen el objeto percibido (el
objeto que estd en la memoria) y la_vision del pensamiento (la imagen que el alma
sorprende en la memoria) formandose de este modo una triada que conforman una “cierta
unidad”. Ese “lazo unitivo” supone efectivamente la voluntad, porque es un querer regresar

(religare) para alcanzar la unidad de sentido entre el pasado y el futuro.

Lo que es al sentido del cuerpo la presencia en el lugar de un objeto, es a la mirada del alma
la imagen del objeto en la memoria; y lo que es la vision del que mira a la especie corporea
que informa el sentido, es la visién del que piensa a la imagen del objeto en la memoria
formada, de la cual nace la mirada del alma; finalmente,_lo que es la atencién de la voluntad
a la union del objeto percibido y la vision para que surja alli una cierta unidad de tres
elementos de naturaleza distintos, esto es la atencion misma de la voluntad como lazo unitivo
entre la imagen del cuerpo que esta en la memoria y la vision del pensamiento, es decir, la
imagen que la mirada del alma sorprende al regresar a su memoria; de suerte que también
aqui existe una cierta unidad, integrada por tres realidades, no ya distintas por diversidad de
naturaleza, sino de una misma substancia, porque todo esto es interior y todo es un alma.*’

Se realiza asi la distincion entre “vista” y “vision”, la primera es informada por el

cuerpo, y la segunda, corresponde al pensamiento informado por la memoria. De este

*® Agustin, La inmortalidad del Alma, 111,4 Ob. Ag
* Agustin, De la Trinidad, IV, 7 Ob. Ag
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modo, la memoria puede fallar del mismo modo que la vista puede inducir a error. La
memoria a diferencia de la vista, no capta todo cuanto hay para mirar, es selectiva, de tal
suerte que la voluntad plasma en nuestra memoria lo que “queremos” recordar. Sin
embargo, esa voluntad ha de estar asistida por la “gracia” sobrenatural que hace regresar
sobre el contenido de la memoria, a los objetos particulares guardados en ella. En términos
generales, la conversion, el volver atras, es ir al interior por los objetos informados por la

memoria que la voluntad, movida por Dios, ha establecido.

Por eso he querido recordar dos trinidades en este género: una, cuando la vista del espectador

es informada por el cuerpo; y la otra, cuando la vision del pensamiento es informada por la
48

memoria.

No existe voluntad de recordar lo que se ha olvidado de una manera absoluta y total,
recordamos ya que existié o existe en nuestra memoria todo lo que recordar queremos.49

Santo Tomas de Aquino sigue la linea trazada por Aristételes y San Agustin. En la
cuestion 79 articulos 6 y 7 de la Suma de Teologia®®, De Aquino se pregunta si la memoria
esta en la parte intelectiva del alma y si la memoria intelectiva y el entendimiento son o no
son potencias distintas. En otra parte de su voluminosa obra teoldgica afirmard que la
memoria no solo es parte del hombre, sino de la Divina providencia que tiene “memoria de
lo pasado y comprension de lo presente” . Relaciona muy estrechamente la memoria, el
conocimiento y la salvacién, pues “Dios recuerda a los que se han de salvar.”® De la

memoria procede la inteligencia.>

Como influencia del platonismo de san Agustin, Santo Tomas afirmara que la

memoria permanece en el alma separada del cuerpo y da como argumento el pasaje

8 Agustin, De la Trinidad, IX, 16 Ob. Ag

* Agustin, De la Trinidad, V11, 12 Ob. Ag

*° Tomas de Aquino, Suma de Teologia, texto. Lat. De la ed. Crit. Leonina; trad y anotaciones de una
comision de PP. Dominicos; Madrid, BAC, 1988 (en adelante citada como S. th /- Il g. art. )

'S thig. 22 art. 2

2s. thi g.24 art. 2

S.thi-1lg. 79 art. 7
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evangélico del rico Epuldn cuya alma en el infierno se dijo: “Acuérdate que recibiste tus

54 El aquinate aborda la distincion entre la memoria y la

bienes mientras vivias
reminiscencia, entendiendo esta ultima como la reflexion silogistica del recuerdo de lo
pasado atendiendo a la intenciones individuales.”® También la memoria juega un papel
importante en la prudencia en cuanto esta versa sobre las acciones contingentes

ayudandole a retener las cosas pasadas.

En sintesis, Agustin como Tomas de Aquino no solo integran la memoria al
problema del conocimiento, sino que la entienden en cuanto su papel en la moral y, por
ende, en la salvacion del alma. El recuerdo tiene la funcidn de “examen” de la conciencia,
por lo que debe estar asistida, en cuanto falible, por Dios quien sefialar los puntos en los

que la voluntad se aleja o acerca a su fin natural y sobrenatural.

La historia como modo de pensar sobre la sustancia.

En el siglo XVII hace aparicion en Europa un modelo de ciencia que se constituira
en el modo valido de comprender los fendmenos naturales y humanos. Esta nueva
perspectiva habria de influenciar, desde entonces, las concepciones en torno a lo politico,
lo religioso y lo filosofico. Es el ascenso de la modernidad, que mira hacia su pasado: la
Edad Media, a partir de las categorias que le brindan el renacimiento y el humanismo, para
encontrar alli el papel de la accion del hombre en la comprension de la obra divina. El
llamado es a “medir y calcular”, a encontrar lo desconocido a partir de lo conocido. Se
pretende marcar un limite “claro y distinto” entre el conocimiento natural y el
sobrenatural, a partir de una concepcion filoséfica de la naturaleza y sentido del

conocimiento que evite, en su concepto, la vana palabreria de los aristotélicos.

Para Descartes esa naturaleza y sentido del conocimiento se entienden en tanto nos
permiten —mediante el paradigma de la matematica y su aplicaciéon en la fisica y
mecanica— la busqueda de la Verdad. En efecto, en la primera parte de los Principios de

la Filosofia, Descartes se hace una descripcion de los avances de la fisica en la

| c. 16:25
>S.thi-1lq. 78 art. 4
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comprensién de los fendmenos naturales, tratando de exponer la ciencia de su época y
como mediante leyes se puede explicar el acontecer natural. Muy seguramente Descarte
tiene ante si el desarrollo del pensamiento agustiniano-tomista y puede percatarse del
conflicto en que incurre su argumentacion. La division entre la cosa que piensa y la cosa
extensa haria dificil, por no decir imposible, la explicacion de la relacion entre el almay el

cuerpo sostenida hasta entonces.

El pensamiento es para Descartes “todo lo que se produce en nosotros mientras
estamos conscientes, en tanto tenemos conciencia de ello.”® Por lo que sentir es también
pensar, pero en tanto es un sentir consciente, es decir, de la mente, quien es la que
realmente siente. La mente estaria puesta como la sustancia del pensar, pues de la nada no
se podria predicar cualidades (affectiones) ni propiedades (qualitates). EI conocimiento no
seria solamente de las cosas exteriores al sujeto, sino de las cosas que la mente tiene
conciencia. De ahi Descarte hace un reproche a todos los que “sin orden filosofaron”, pues
se avocaron a las cosas exteriores sin advertir suficientemente que era la mente el
verdadero objeto de estudio. Las cosas que estdn en nuestras mente son de las que
realmente tenemos conciencia y en ellas no puede haber error, es lo mas claro y distinto
que puede haber, y lo que acontezca en el mundo exterior, es decir, fuera de la conciencia,

al no poderse predicar verdad alguna, queda en el reino de la indeterminacion.

La mente halla en si las ideas de muchas cosas y no se engafiara mientras sélo las
contemple, absteniéndose de decir si existen 0 no. La imaginacion es precisamente quien
hace creer a la mente que las cosas existen, sin embargo, la “evidencia” de la “existencia
necesaria” contenida en el concepto de Dios permite discernir la existencia de lo
contingente. El argumentos es transparente: la presencia de la idea de Dios en nuestra
conciencia garantiza que los conocimiento que tenemos (claros y distintos como son los
matematicos) no son engafios, porque de lo contrario hasta se podria decir que Dios no
existe. Mas alla de aportar una variacion al argumento de San Anselmo, el autor de la
Meditaciones, pretende salirse de los canones teolégicos mostrando que a la sola luz

>® Descartes, Rene. Principios de la Filosofia; Obras escogidas. Trad. Ezequiel de Olazo y Tomas Zwanck.
Buenos Aires: Editorial Suramericana, 1967, p. 315
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natural también le es propio pensar tales temas. Nos dice en el Discours de la Méthode:

9957

“El buen sentido es la cosa mejor repartida del mundo™’, el hombre es la Gnica criatura

que pregunta, y dicha facultad es querida por Dios para un proposito.

En cuanto a la relacion de la ciencia moderna y la historia, Descartes sefiala que
existen atributos que estan en las cosas Yy otros en el pensamiento. La duracion es un
atributo que estd en las cosas, por lo que al ser un nimero del movimiento, respecto a
movimientos maximos y regulares, es un modo de pensar la duracién.® Una de las
caracteristicas de los modos de pensar es su relatividad a un principio de diferenciacion, de
modo tal que los universales: género, especie, diferencia, propio y accidente, se
constituyen en modos de pensar. La diferencia con el modo de pensar “sobre " los atributos
materiales reside en que estos se dan por comparacion con otro material, mientras que el
modo de pensar “de” los atributos que estan en las cosas se obtiene por abstraccion. En
tanto la comparacion constata diferencias, la idea abstraida comprende los individuos
semejantes entre si. La abstraccion une y la diferenciaciéon divide. De este modo las
sustancias corpéreas pueden existir separadas las unas de las otras. De pasada se puede
notar cierta ambigledad entre el modo de pensar de las cosas materiales por via de

diferenciacion y un modo de pensar por via de abstraccion.

Descartes, sorteando esa posible objecién y haciendo uso de su formacion
escolastica, diferencia entre el modo propiamente dicho y la sustancia de cual es modo vy
entre dos modos de la misma sustancia, ambos modos los llama la distincion modal. La
primera, la abstraccion, percibe la sustancia claramente sin el modo, pero no puede
concebir el modo sin la sustancia. Este es una manera de pensar que podemos llamar
esencial. El segundo tipo de la distincion modal reconoce un modo por separado sin la
necesidad de reconocer otro, pero siempre referidos a la misma sustancia. En sintesis, el
modo de pensar puede poner su acento en los modos de la misma sustancia o en la

sustancia en cuanto tal. En otras palabras, el primer elemento de la distincién modal se

>’ René Descartes: Discours de la Méthode, University of Notre Dame, Indiana-Londres, 1994, Primera parte

%8 Descartes, Principios de la filosofia, LVII, 335
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refiere a la explicacion sustancial y el segundo, a la descripcion sustancial o distincion
real. La asociacion entre la sustancia y el modo es inmediata en la explicacién sustancial y
mediata en la descripcidn sustancial. Los accidentes en la distincion real se pueden ir
adhiriendo (sintético) en tanto que la sustancia explicada (analitica) asume los modos que
le son propios, por lo que este pensar construye la sustancia por medio de los modos,
mientras que el segundo tipo de la distincién modal acentta en el modo de la sustancia. En
la explicacion sustancial encontramos la distincion de razon la cual dice Descartes tiene
lugar entre la sustancia y uno o dos atributos “suyos”, sin el cual no puede ser entendida ni
se podria formar idea clara y distinta de esa sustancia o de cada uno de los atributos entre

Ve

Sl

Desde estos planteamientos se deduce que la historia estaria referida a la
descripcion sustancial por cuanto es un modo de pensar sustancia en tanto duracion. La
historia es un rodeo de la descripcion a la explicacion sustancial. Dicho de otro modo,
—desde los planteamientos fundacionales de esta nueva ciencia—, la sustancia adquiere
notas propias mediante un modo de pensar a través del tiempo que llega a su fin en tanto se
tiene una idea clara y distinta de la sustancia. La historia evidencia la suma de atributos
propios de la sustancia, y, siguiendo a su manera al platonismo agustino, se apoya en un
acto de introspeccion del sujeto. Solo el tiempo revela al espectador lo que es 0 no propio
de la sustancia. La historia se integra de este modo a la modernidad como el camino largo
de la ciencia. La historia y la ciencia en tanto un modos de pensar sobre los atributos

apoyan a la metafisica que es un modo de pensar de los atributos.

De esta manera se puede apreciar que Descartes tiene conciencia de una nueva
época, que supone el paso del tiempo siempre necesario para arribar a nuevas
concepciones. El paso del tiempo permite discernir la “conciencia” de los atributos que
constituyen a la sustancia y esto en tanto exista un “ego” que pueda pensar y existir en el

tiempo.
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Historia y voluntad.

Al igual que Descartes, la filosofia trascendental de Kant concibe al escolasticismo
como un intento de determinacion de la existencia; ambos acusan a ese tipo de
pensamiento de incapaz de comprender el dinamismo de la realidad y del sujeto. La rigida
catedral del pensamiento premoderno encuentra su mas encarnada critica en la ciencia

moderna que remueve los venerables fundamentos en los que descansaba.

El problema de la historia en Kant surge de un cuidadoso estudio de la razon
humana, la cual se presenta al autor de Kritik der reinen Vernunft como proyectada mas
alla de todo juicio posible, més alld del dominio fenoménico, dirigida hacia un objeto
absoluto, “incondicionado”, en otras palabras, tiene un destino metafisico.”® La Critica de
la Razon Pura es una obra historica por cuanto “busca acabar con todos los errores que han

% en la construccién dogmatica de una metafisica. Se

dividido a la razoén consigo mismo
inscribe al ideal de progreso que caracteriza la llustracion viéndose como un salto
cualitativo del antiguo sistema al nuevo. Quiere dejar atras las viejas disputas y constituir

una comunidad internacional de sujetos racionales que orienten dicho desarrollo.

El proyecto de su obra filoséfica y la de su época serd la de reorientar la razén
humana, largamente oscurecida por el pensamiento dogmatico, para responsabilizarse en
la construccion de su futuro, o dicho en otros términos, a ejercer su libertad y autonomia.
El entusiasmo que supuso liberar la razén de sus ataduras “politicas” en funcién de una
“mayoria de edad” se materializa en una concepcion de la historia. Para poder dar otra
orientacion a la razon es necesario conocer su naturaleza, y en ese proceso de comprension

Kant encuentra su carécter relacional con el sujeto, el mundo y el absoluto.

En cuanto el sujeto, la razon se relaciona con el mundo mediante la apercepcion.
La razon es de caracter teleoldgico lo que le permite hacer ciencia del mundo en tanto da
un orden a sus partes, de ahi el entender la naturaleza como una “obra” y la necesidad de
un indeterminado. La idea de finalidad configura la razén, sin embargo la ciencia nos

puede hablar de las causas de los fendmenos, pero no de su finalidad o necesariedad, pues

> Immanuel Kant. Pedagogia, Madrid, Akal, 1991 p. 33
% Immanuel Kant. Critica de la Razén pura, Madrid, Taurus, 2006, p. 9



30

esto supondria salirse del esquema del sujeto y hacerse absoluto: si el sujeto pudiera
conocer el orden de todas las cosas en el universo seria equiparar lo particular con lo
universal. Por lo tanto, la idea de finalidad intrinseca de la naturaleza supone un limite para

el sujeto finito.

No obstante, la imposibilidad de la ampliacién de la subjetividad a una captacion de
la finalidad intrinseca no puede significar otro dogma que venga a poner nuevos limites a
la razon, por el contrario, Kant ve con claridad que esta idea cumple con una funcion
motora que anima a la razén a progresar. El paso de lo antiguo a lo moderno constituye una
“anticipacion” de la razoén que a su vez comprende un proceso: “Si ahora nos preguntamos:
¢es que vivimos en una época ilustrada? La respuesta serda no: pero si en una época de

ilustracion,”®

es decir, en una constante marcha donde pensar es anticiparse, sometiendo
el presente al juicio de la razdn, y esta anticipacion no tiene mas ley que la voluntad del
sujeto que busca la felicidad, pues todas las reglas practicas, afirma Kant en la Critica de la

Razon Préctica® descansa en condiciones subjetivas que giran en la felicidad propia.

Ante la ausencia de un fundamento, en tanto inabarcable, la voluntad debe
preguntarse por la posibilidad de la accion, esto es, identificarse como voluntad pura, de tal
modo que desde la razén pura deviene la necesidad de una razon practica. La voluntad
debe, para ser voluntad pura, apropiarse de la causalidad “apropiarse de las condiciones

que hacen posible la causacién empirica,” ®

puesto que si hay otro objeto anterior, ese
seria objeto de la voluntad vy asi sucesivamente; la autonomia de la voluntad excluye tener
objetos. Solamente cuando la voluntad se encuentra con lo incondicionado, cesa su

accionar: ha encontrado su felicidad.

La presencia de la voluntad como motor de la historia se justifica por el desarrollo
de las disposiciones naturales de la especie humana. La historia es, entonces, historia del
hombre. Dichas disposiciones son una posibilidad de lo plenamente humano. La historia

comportaria el escenario y el “hilo conductor” donde se desarrollan las posibilidades de la

% Immanuel Kant. Ideas para una historia universal en clave cosmopolita y otros escritos sobre Filosoffa de
la Historia. Madrid: Tecnos 1994, p.34

%2 Immanuel Kant. Critica de la razon Practica. Buenos Aires: Losada, 1977, 25

83 Kant. Critica de la razén Préctica, 127
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especie. Escribe Kant: “No se imaginan los hombres en particular ni tampoco los mismos
pueblos que, al perseguir cada cual su propdsito, segun su talante, y a menudo en mutua
oposicidn, siguen insensiblemente, como hilo conductor, la intencion de la naturaleza, que
ellos ignoran.”® Con todo, la voluntad y las disposiciones naturales del hombre no se
suscriben al juego caprichoso del destino, ni a fuerzas sobrenaturales, por el contrario,

existe una ley que orienta todas las cosas a un fin: la intencion de la naturaleza.

Notese que esa “ley de la naturaleza” es tan solo una idea que tiene la funcion de
ser una “regla a priori” que unifica, sistematicamente y mediante objetos, los fendbmenos

con las intuiciones empiricas.®

Dicho en otros términos, la “idea” de una intencion de la naturaleza (que no es
objeto de la experiencia sensible) permite unir los hechos con su sentido (el concepto),
siendo, asi, entonces, la teoria kantiana de la historia coherente con su teoria critica del
conocimiento. La idea del progreso de la especie, como intencion de la naturaleza, adopta
los atributos de las ideas trascendentales de la razon que lleva al juicio reflexivo a
sintetizar y sistematizar los eventos del porvenir de la misma manera que lo hace con los

conocimientos.

Conclusién

La memoria, como la tablilla donde escribe el alma, une lo interior con lo exterior,
es decir lo subjetivo con lo objetivo. Esta analogia griega de la memoria recobra
significatividad en la escritura de la historia. Un analisis filosofico de la historiografia debe
por tanto ver en ella la realizacién material de una subjetividad que quiere decir “mas” de
lo que la lectura literal nos permite. El relato historico, como “imitacion” mas o menos
logrado de la experiencia temporal, reconcilia la realidad mediante la memoria en una

estructura superior de comprension que llamamos Razon Analdgica o simbolica. La

® Kant Ideas para una historia universal, 18

% Kant. Critica de la Razén pura, 138
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memoria permite la “unidad plena” mediante “expectacion del fin” que es la condicion de

la aprehension de sentido.

La memoria no podria reconciliar lo separado por el tiempo (el olvido) de no estar
acompafada de la otra facultad humana, la voluntad: que trae al presente lo pasado, que
pasa sobre el pasado, actualizando lo que “quiere recordar”. La voluntad revive el pasado
porque ve en €l la clave de su “salvacion” al determinarle a qué distancia Se acerca o aleja

del Paraiso.

La modernidad plantea la abstraccion como la identidad de lo diverso, en ese
sentido, la historia filosofica abstrae lo comdn de la sucesion de los acontecimientos en
tanto vinculantes entre si. La historia capta la sustancia de los modos y es por ello un
“pensar esencial” que explica y describe. La sucesion de los acontecimientos (los modos de
la realidad) van constituyendo los atributos propios de la sustancia que se tiene tan solo en
el presente, esto es, cuando ha alcanzado la “expectativa de sentido.” Por un motivo
similar, la historia en Kant ha de apoyarse en su caracter teleolégico, donde por medio de
leyes naturales, en tanto intension de la naturaleza, se unifican los eventos del porvenir en

el “concepto” para hacerse objeto de conocimiento.

B. Del mito a la Historia: Sociedad, cultura y la narracion histérica
Mito e historiografia como construccion de discursos

La semantica de la construccién narrativa sirve para identificar las jerarquias y
construcciones que el lector realiza o puede realizar sobre el texto®®. Abordar la literatura
desde el mito permite identificar los temas entorno a los cuales gravita lo literario y la vida

misma. Al respecto dice Eleazar Meletinsky:
En la época arcaica, el mito desempefié un gran papel como fuente original del arte verbal.

La literatura también surgi6é utilizando motivos mitoldgicos a los largo de la historia y
tomando mitos biblicos, coranicos, hindues, budicos... Los mitos de estas grandes religiones

% E1 filosofo francés J. Derrida llamé “Deconstruccion” a la tarea de desmontar la estructura seméntica de los
textos , remontandose a la trama de los sentidos que teje. Vease: Zeccheto, Victorino ( 2002) La Danza de
los signos. Nociones de semidtica general. Quito, Abya-Yala p. 114
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han conservado los arquetipos y transmitido poco a poco a la literatura un gran nimero de
motivos-clichés.®’

Estudiar no solo los motivos presentes en los mitos sino la recepcion de estos,
supone un publico que debe salir de su ubicacion espacio temporal para actualizar el
contenido, lo que denomina Szegedy-Maszék como una “fusién de horizontes.”® Por
ejemplo en la Edad Media, la tradicién se interpreta a la luz de la memoria histérica
encontrando su expresion en los modelos poéticos, de ahi que se espere del texto
virtuosidad. Cabe agregar que en los siglos XVII y X1X mas que la precision en los datos,
la tarea rigurosa del historiador, lo que “el gran publico” esperaba de las historias es la
calidad idiomatica y literaria de las realizaciones historiogréficas, esa tendencia persiste en

la actualidad.

Cuando se estudia la historiografia o el mito como construccion de discurso se debe
hacer referencia a la poética retorica que comprende la prosa oratoria. Para Aristoteles,
seflala Ricoeur®, poiesis, quiere decir produccién, construccion de discurso, y de esta
forma se vincula con la retdrica, y respecto a la trama los une el hecho de la coherencia,
pues en amabas lo universal y necesario se aplica por igual siendo en este sentido, a juicio

de Aristételes, superiores a la historia.

La prosa oratoria fue cultivada por las antiguas civilizaciones en especial por los
romanos en la vida politica de sus ciudades. Era en términos generales un evento religioso
y politico, aun cuando no se podia definir un limite entre ambas. La historiografia seria un
modo de la poética retérica que mediante codigos universales recobra la coherencia
(verosimilitud) de lo universal y necesario que le habia negado Aristételes. Esto se puede
evidenciar en la actualidad por cuanto el contenido (tema) y la forma (estética) estan
supeditados al marco cognitivo de la cultura en donde encuentra su realizacion. El “tema”

es controlado por la “conciencia histérica” y la “forma” por la literatura”. Efectivamente,

% Marc Angenot. Teoria literaria. México, Siglo XXI, 2009, p. 22

% Angenot. Teorfa literaria, 233

% paul Ricoeur, Retdrica, poética y hermenéutica. Madrid: Universidad Auténoma de Madrid, 2009

70 «La poética retorica normativa, los modelos de los temas tradicionales y el estatuto retérico de la literatura
siguen coexistiendo en el marco del renacimiento, del barroco y del clasicismo, cualquiera que sea la
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y por poner un ejemplo, la trama de la epopeya esta tejida de relatos histéricos’*. Cabe
recordar, ademas, que desde el siglo VI al XIX se sostuvo que la guerra de Troya y todo lo
relacionado con ella era una fabula, pero el romanticismo, imbuido en la realidad de la
palabra poética, hizo que en 1870 Heinrich Schliemann “encontrara” Troya, nueves
ciudades, una encima de la otra, y los seis pozos de las tumbas de la antigua ciudad real
de Micenas en 1876, todo basandose en los cuadros homéricos de la guerra legendaria’.
Schliemann creia que Homero era contemporaneo a su narracion, pero los estudiosos casi
unanimemente contradicen esa idea. Por el contrario, y sin querernos extender en este
ejemplo, la cultura micénica expandid la narracion —apremiada por las invasioneS— no
solo espacialmente sino temporalmente, en figuras que alcanzaron la época del Homero

histdrico y de nuestro presente.

Para poder discernir lo histdrico de lo ficcional es menester vincular lo simbdlico
con lo narrativo en la construccion del texto, esto con el objeto de poder comprender como
se fijan en la memoria de los pueblos los acontecimientos del pasado cuando estos son
revestidos de un caracter fundacional. Por este motivo el analisis linguistico no puede

1.”® Debe, en cambio, remontarse a las

resolver por si solo los problemas del analisis textua
tradiciones interpretativas que dinamizan lo simbdlico en el discurso. Dichas tradiciones
apropian la conciencia histérica y desde ella seleccionan los “temas” y el “estilo”
vertiéndolo asi, en cuanto prosa oratoria, al resto de la cultura. Las tradiciones
hermenéuticas son una via de acceso para la comprension de la cultura al identificar en la
memoria colectiva aquel sistema de significantes y significados, los codigos culturales que

aportan un horizonte de sentido a las practicas sociales.

diferencia entre estos estilos. La poética retorica triunfa con L'Art poétique de Boileau”. Angenot. Teoria
literaria, 30

™' “En la China de la Edad Media (hasta el siglo XVI1) la novela no existe y su funcién la cumplen, por una
parte, los grandes relatos heroicos e histéricos y, por otra, la novela corta de la época de la dinastia Tang,
Chuangi”. Angenot. Teoria literaria, 34

"2 H. Franke. Poesfa y filosofa de la Grecia Arcaica. Una historia de la épiuca, la lirica y la prosa griegas
hasta la mitad del siglo quinto. Madrid, Visor, 1993 p. 57-58

”® Angenot, Marc Op. Cit. P. 209
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Un ejemplo de lo que venimos diciendo lo encontramos en el concepto de Mito de
R. Barthes’®, usado para referir a los codigos dominantes, en concreto, la idea significante
de “indigena”, en América Latina, es tomada peyorativamente por este codigo. Se
evidencia aqui la existencia de una tradicion historico-hermenéutica sobre el indigena
como simbolo de atraso y marginalidad. Lo que es objeto de investigacion, en nuestro
caso, no es la existencia de esos codigos dominantes indiofdbicos, que existen (1); sino
como ellos reflejan la percepcion de un momento historico, de una conciencia que ordena
el material de la realizacion historiogréafica, pero conscientes de la existencia —al menos al
nivel de intrusion—, de otras tradiciones hermenéuticas como las emancipatorias, de
género, obreristas, indigenistas, religiosas, tecno-cientificistas, que en su “recepcion” y
difusion promueven sus cosmovisiones: los engranajes mediante los cuales cambia la

sociedad.

Reavivando la memoria historica que se “encarna” en el lenguaje,” la narracion
historica alcanza estos desempefios —si se quiere ideologicos— en la construccion del
discurso. Las significaciones heredadas son precisamente las que conforman la tradicion.
Cuando se lee una narracion histérica lo que se efectia es un didlogo con la o las
tradiciones que la constituyen en “documento”. La comprension esta orientada, entonces,
por la conciencia de las voces presentes y por la estructura misma de la narracion que
responde a una planificacion adelantada por el lenguaje y donde el lector tiene un papel
importante. A esto se afiade que el lenguaje se convierte en un canal de comunicacion del
pasado con el presente en tanto las tradiciones crean la atmosfera de lo familiar y lo no
familiar que, mediante el marco cognitivo del lector y el sistema de significacion, atentan

la distancia del ayer con el hoy.

"4 Cf. Zeccheto, Victorino op. Cit p.
7> Gadamer H. G. & Koselleck, R. Historia y Hermenéutica. Barcelona: Paidos, 1993, p. 93, véase también
de Gadamer. El problema de la Conciencia histdrica. Madrid: Tecnos, 1963
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El historicismo

A partir de la filosofia kantiana y hegeliana el problema del sentido de la historia
adquiere carta de ciudadania en la reflexion filosofica. La filosofia de la historia se
constituia en un producto de la ilustracion que tenia por objeto orientar la marcha de la
humanidad a mejor. Sin embargo, la especializacién de las ciencias en ciertos campos del
conocimiento humano, como el de las ciencias naturales, pronto cuestionaron las
pretensiones de dicha filosofia. No obstante, el paradigma del método cientifico y la
comprensién de los fendmenos de acuerdo a leyes impactaron los desempefios de la

reflexidn historica.

Del pasado solo se tiene “fragmentos”, y a diferencia del mundo natural, el objeto
de estudio de la historiografia no se presenta de una sola pieza para la mirada desinteresada
de cientifico, como si ocurre en la indagacion de la naturaleza. Por otra parte, y ya con un
espiritu positivo, la filosofia de la historia acusaba una falencia de principios al buscar los
significados de acontecimientos antes de que sucedan.”® Lo que aqui se evidenciaba de
entrada es la desconexion entre la historia y el saber absoluto que ya habia planteado
Hegel: la comprension general del proceso historico que significaba la Gltima mediacion
entre ciencia y una visién racional del mundo’” donde todos los eventos del porvenir

encuentran un quicio oportuno y previsible.

La reaccion inmediata a estas criticas —que procedian de las ciencias de la
naturaleza [Naturwissenschaften]— fue, en principio, la distincién de W. Dilthey entre las
ciencias de la naturaleza y las ciencias del espiritu. De esta diferenciacion, surgiria la
posibilidad de la historia como ciencia apoyada en la idea de “solidaridad y progreso”. La
historia se unia a esta tradicién hermenéutica buscando el sentido que se remontaba al
estudio de las “verdaderas palabras” contenidas en el texto biblico, en tanto las ciencias de

la naturaleza perseguian leyes bajo las cuales funciona el aparato natural.

’® A. Danto. Historia y Narracién. Ensayos de filosofia de la Historia. Barcelona: Paid6s- UAB, 1989

"7 Leonardo da Vinci sostendra que “la verdad es hija del tiempo”, acentuando asi su caracter de inacabada,
una conquista gradual marcada siempre por la imperfeccién. Rodolfo Mondolfo, Figuras e ideas de la
filosofia del Renacimiento, Barcelona, Icaria editorial, 1980, p. 9
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El historicismo seria, entonces, el paso de la filosofia a la ciencia, basandose en la
idea de que los hechos —sin el auxilio de la filosofia que mira mas alli— carecerian de
estructura y significado. Por el contrario, no se trata simplemente del registro de los
hechos, sino de comprenderlos al interior de un cuerpo mayor que posibilita “juicios de
valor” sobre los acontecimiento. Pero la filosofia no es mas que un primer momento del
pensar sobre la historia, que no seria mas que una actividad ociosa, a no ser que permitiera
el encuadre de los diversos tipos de relaciones humanas al interior de la sociedad mediante
la “fusion de horizontes”. En principio, para los cultivadores del historicismo, la filosofia
lanza hipotesis de realizacion mediante las cuales se pueden identificar estadios de
desarrollo que por ejemplo permitirian, mediante el método de la comparacion,

comprender los desempefios de los pueblos de modo individual o en su generalidad.

El surgimiento del historicismo comprende, en términos de Sevilla,”® la “idea
metafisica positivista de la historia”. Por un lado el historicismo asume el ideal moderno de
objetividad, la idea de ciencia y método, pero, al mismo tiempo acepta un principio de
progreso continuo, retomando asi el pensamiento pre moderno. El historiador debe recoger
los hechos —y en esto se asemeja al cientifico moderno— pero dandoles un “sentido”, por
cuanto debe, entonces, pensar conceptualmente, esto es: hacer metafisica. Para salvar lo a
priori de la estructura de pensamiento del historiador, el positivismo recurrird a la
erudicion, garantia de que el historiador no imponga su esquema mental a los hechos del
pasado, por el contrario, y en virtud de un saber erudito, serian los hechos los que
configuran la estructura conceptual de comprension. La historia, como recopilacion de
hechos, sirve de soporte a las posiciones del historiador respecto a un suceso del pasado
para determinar lo que “realmente sucedio". La historia estaria relegada a ser un modo de
la retdrica forense orientada a juzgar los hechos del pasado mediante un sistema de

“evidencias”: documentos.

No obstante y desde de esta perspectiva, la persistencia de los rezagos de la
premoderndad en el historicismo impide su integracion con la ciencia en sentido estricto.

Su caracter de tendencia filoséfica problematizard su reconocimiento como ciencia del

’® Sergio Sevilla. “Problemas filoséficos de la historiograffa: conciencia histdrica, ciencia y narracién”. En
Ruiz, P. (ed.) Las historiografia, Ayer 12, 1993, pp. 29-46
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mundo histérico. Sin embargo, el historicismo albergaba las mismas pretensiones de la
ciencia fisica naturales: la de concebir los hechos dentro de una estructura superior; en el
caso de la ciencia seria la teoria y en el de la historia el contexto epocal. Describir las
relaciones del contexto con el hecho se asemejaria con el arribo de la ciencia natural a la

teoria a partir de los datos.

Aplicando los principios del historicismo, él también surge de un contexto
determinado (finales del siglo X1X) donde el paradigma de las ciencias naturales influye en
la comprension de la sociedad. Todo el contenido de la realidad social adquiere sentido
desde el horizonte de la historia, y aquel “todo” es precisamente lo que se le criticara.
Pronto se evidencio el caracter ideoldgico de la historia en la explicacion de lo social. La
sociologia, para Durkheim, se remitird a los hechos tratdndolos como cosas, reusandose a
dar juicios de valor, pues desbordan a la “ciencia de la experiencia”
[Erfahrungswissenschaft]. En efecto, los juicios de valor se subordinan a “ideales” que

pretenden convertirse en normas obligatorias para la préctica.

El historicismo comprende en Gltimas la conciencia histérica ilustrada revestida de
ciencia positiva. Es la metafisica de la solidaridad de las naciones que adopta, o asi lo
pretende, los parametros de una ciencia. Sin embargo, acogiendo una postura aristotélica:
“de los singular no hay ciencia”, los fendémenos tanto en ciencia como en historia deben
integrarse en una teoria para adquirir sentido. Por lo que la crisis de la conciencia historica
estd estrechamente vinculada a la crisis de la ciencia moderna y con ella de toda la
modernidad. Crisis que se manifiesta en la imposibilidad de un saber holistico de la

realidad, quedandose tan solo en las parcelas de la realidad.

Ahora bien, la historia, como sefialdbamos lineas antes, se empleé como un
instrumento para comprender la sociedad, pero no una sociedad de multiples dindmicas,
sino comun un cuerpo uniforme, como “cosa””. La “Verdad historica” del siglo XIX era la

explicacion del decurso de un “objeto” ante la mirada de un “sujeto” capaz de sustraerse de

® La sociedad era comprendida por el positivismo bajo principios incluso mecénicos tales como, por
ejemplo, el mecanismo fisico de la rueda o flujos de liquidos para comprender la actividad mercantil (Cf.
Elena, A.; Ordofiez, J.; Colubi, M.;, 1998, pag. 92)



39

eso mismo que lo constituye. A medida que ese objeto va adquirieron cualidades, el
observador (historiador) reafirma el camino mediante el cual el objeto llega a ser un
“objeto” para su mirada. Con esto el pasado estd entregado a la contemplacion del
historiador que adquiere las caracteristicas de un estudio. Desde estos planteamientos se
comprende que la historia llegue a ser objeto de investigacion empirica para explicar el

proceso historico de la sociedad mediante el modelo de la ciencia.

Historiografia: lecturay el texto historicos

La sociedad reducida a la relacion sujeto-objeto permitiria el accionar de la
“filosofia de la conciencia” en especial a la teoria de los “objetos intencionales”®. Desde
aqui lo importante seran las condiciones de posibilidad del conocimiento verdadero, que
supone un modo de comportarse del sujeto con el objeto en funcién de unos intereses®.
Desde este punto de vista, se asume que el sujeto no es un puro espectador de los
desempefios del objeto, sino que vierte sobre él una pre-comprension. Lo anterior permite
diferenciar lo que se dice del pasado y el pasado mismo, entendiendo que no nos es posible
un acceso inmediato al pasado, pues en la accién de pensar el objeto (el pasado) no
podemos restarle nuestra subjetividad. Sin embargo, lo que parece un obstaculo adquiere
matices de revelacion, pues el historiador se entiende a su vez como un lector dinamico de
documentos, recreando el pasado a medida que lo registra. Se erige aqui, en principio, una
teoria de la lectura. Por el contrario, una sociedad entendida como cosa se relaciona con
un lector consumidor pasivo de hechos del pasado® que “contempla” c6mo un objeto
adquiere atributos a lo largo del tiempo; por ejemplo, La historia de los pueblos Romanos y
Germanos de Ranke de 1824 o el “El papel del trabajo en la trasformacién del mono en

8 Término acufiado por Franz Bretano segin el cual ademés de las representaciones subjetivas de las cosas,
y de aquello que ellas son en si mismas, hay un tercer orden de realidad que consiste en los “objetos
intencionales” que son “algo” irreductibles a actos subjetivos que dan acceso a ellos ( Cf. Bech, 2001, p. 34)
8 para William James (1842-1910) los intereses mentales contribuyen a crear la verdad que ellos mismos
declaran. "Nuestra creencia en la verdad misma, por ejemplo, en que hay una verdad, y que nuestras mentes y
ella estan hechas las unas para la otra, ;qué es sino una apasionada afirmacion de deseo, en el cual nuestro
sistema social se apoya?” La voluntad de creer. Un debate sobre la ética de la creencia. Introduccion y
notas de Luis M. Valdés Villanueva; traduccion de Lorena Villamil Garcia p, 149

8 Mendiola & Zemefio De la Historia a la Historiografia. Las Transformaciones de una semantica. Historia
y Grafia., UIA No. 4, 1995, pp. 245-261
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hombre” de Engels de 1876, en donde el pasado va adquiérelo, para este tipo de lector-
historiador, una coherencia, adoptando asi el caracter de explicacion cientifica, bien sea de
la conformacion de Europa para Ranke, o del paso de la manada de monos a la sociedad

humana para Engels.

De la misma manera como acontece con la lectura, se supone ahora que el texto
adquiere nuevas e interesantes peculiaridades. En la sociedad entendida como cosa, el texto
es un testigo elocuente del pasado, todo el pasado se manifiesta en él. La trasparencia del
texto con el pasado justificaba la historiografia como anélisis sistematico y erudito de
textos. Por el contrario, la relacion creativa entre lector (historiador) y el texto (pasado)
invita al analisis del mundo de los historiadores y las condiciones de posibilidad de su

interpretacion sobre el pasado, surgiendo de este modo la historiografia.

La historiografia® se convertiria en la ciencia de la historia, identificando las
intencionalidades del historiador, y constituyéndose, a su vez, en una observacion de
segundo orden sobre la historia. A juicio de Mendiola & Zemefio: “La historiografia no
solo investiga sobre la manera en que se hace la historia en la sociedad moderna (la
historia como ciencia); sin embargo, el interés que muestra por las formas anteriores de
escritura de la historia es siempre en funcién de entender nuestra forma de actuar.”® El
texto no es un dato al modo como lo entendid el historicismo, sino un “producto”
confeccionado por la costumbre —aplicando aqui las categorias de Heidegger al referirse a

la obra de arte—.

La historia adquiere una funcion dentro de la sociedad que le sirve de marco. La
historiografia es la toma de conciencia del trabajo del historiador sobre textos, los cuales
Ilegaron del pasado, sobreviviendo a la marcha de las horas, no para revelar un espiritu de

su tiempo, un “aura” especial, sino para ser un “util” en la comprension de la sociedad y la

8 Es necesario anotar que el historicismo también integro una historiografia que tenfa por objeto juzgar
acerca del rigor en el tratamiento de las fuentes y los documentos del trabajo histérico. Sin embargo, nosotros
mantenemos el termino historiografia en tanto es una reflexién sobre el modo de registra el pasado, y lo
preferimos al de Nueva Historiografia que propone Mendiola & Zemefio (1994) para describir los nuevos
intereses de la reflexién historiogréfica.

8 Mendiola & Zemefio, De la Historia a la Historiografia , 257
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cultura del presente. En esta toma de conciencia, la historia comprende que su trabajo es
sobre documentos y no sobre hechos, donde lo que se pretende encontrar no es una ley del
desarrollo sino una horizonte de sentido por cuanto el texto mismo es un productor de
sentido(s). Supone el paso de un texto comprendido en si (estético) a un texto que adquiere
sentido en el contexto (dindmico): es un evento comunicativo que adquiere su dimension

de comprensién pragmatica.

La identificacion de la historia con la historiografia corresponde a un cambio en la
sensibilidad social que supone una transicion de la “sociedad sustancia” a la “sociedad
dinamica” mediante la comunicacion e interaccion de sus partes. La sociedad, por ejemplo
que proyectd el marxismo tenia dos polos que de su oposicion formaba un discurso
histdrico, por el contrario, la sociedad dindmica se entiende como la convergencia de
multiples polos cada uno de los cuales encarnan valores y cosmovisiones en parte

semejantes y en parte distintos.

En esta nueva orientacion, lo que importaba del texto es la reconstruccion de los
sistemas de comunicacién del cual es producto, haciendo uso de los avances de la
linguistica de principios del siglo XX. En cuanto al contenido de los textos lo que interesa,
ahora, es como la sociedad moderna se entiende a si misma en sus practicas sociales,

dejando atras el tema de lo que en verdad quiso decir el autor.

El texto tenia una funcion en la situacion histérica determinada, por lo que la
“verdad” del texto supondria la reconstruccién del contexto. EI concepto de historia se
configura como un estudio sobre documentos que requiere referentes externos para ser
comprendido. El texto-cultura viene a ser la categoria de andlisis del historiador
“académico”. Los avances de la sociologia de la literatura contribuyeron a la re
significacion de la labor historiografica, la cual busca ahora las estructuras mentales de los

colectivos humanos que funcionan como clave de comprensidn de los fendmenos sociales.

Las implicaciones sociolégicas de la literatura cobijé la produccion historiografica
en los albores del siglo XX. El asunto de la ficcionalidad del texto histérico dejo de ser un
problema de orden metodoldgico a convertirse en un evento trascendental para los estudios

sobre el pasado. También se puso en evidencia la ingenuidad del historicismo que
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encontraba en el documento la exposicion objetiva de los hechos. EI problema consiste en
establecer el proceso técnico y social de reconstruccién del pasado®. Se partira de la

5,86

concepcion del texto como “enunciado que, desde una perspectiva pragmatica,

encuentra su sentido en el contexto de comunicacion.

Historiografia y sociologia

A juicio de Durkheim no se puede llegar a la verdad de las cosas (noumeno) sino al
fendmeno, por lo que el objeto de la investigacion es tomar ese fendmeno en la mentalidad
de los individuos de la sociedad, y, si se va a estudiar por ejemplo el problema del crimen,
lo que se ha de estudiar, en realidad, es el “concepto social de crimen”, lo aceptado y

comprendido como tal ¥’

Estos planteamientos ponen en la mesa el problema de la relacion entre la
historiografia y la sociologia. En principio, la sociologia se constituyo en un movimiento
intelectual en oposicion al realismo®® del siglo XV111. Influenciado por los avances de la
fisica intentd separarse de la etnografia y de la historia en su proceso de
institucionalizacion. La historia de los acontecimientos no satisfacia los ideales
cientificistas de la sociologia, pues era evidente el fuerte componente ideologico en dichas
historias, tributarias como eran del triunfo de los nacionalismos de principios del siglo
XIX, cuyos intereses emancipatorios exaltaban lo politico y militar en la construccién de

las nuevas republicas.

En oposicion a esta historia del acontecimiento, la Historia Social vendria a
rescatar las historias particulares haciendo énfasis el papel de los colectivos humanos. Es
una historia desde abajo que da voz a los olvidados de la historia. Este paradigma de la

8 Mendiola & Zemefio, De la Historia a la Historiografia, 257

8 «podemos considerar que los discursos de los enunciadores se producen en contextos estereotipados, que
se definen por factores de orden sociocultural, histérico, ideoldgico que inciden en el contenido y la forma de
estos discursos” M. Bajtin, Estetica de la creacion verbal, México, Siglo XXI, 1978, p.45

8 E. Durkheim., Las reglas del Método Sociolégico y otros escritos sobre filosofia de las ciencias. Madrid:
Alianza Editorial. 2004, 55-69

8 Realista se entiende como “ver las cosas claras” , como realmente eran y vivir en consecuencia; asi las
afirmaciones de realismo eran a la vez epistemolégicas y éticas. Véase: White, H. La metahistoria, 2014, p.
54,
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historiografia comienza a principio del siglo XX en paralelo con el historicismo y el
positivismo. Tiene por objeto determinar la entidad autbnoma y objetiva que subyace a las
acciones humanas®. Por lo que asume la mirada cientifica pero desde una perspectiva

interdisciplinar.

La sociologia, por su parte, recibe las influencias de la antropologia de los afios 20
y 30 del siglo XXy su funcionalismo estructural, donde la sociedad es entendida como un
conjunto de partes que se interrelacionan, manteniéndose unidas y estables mediante el
consenso o la coercion. Tanto la historia social como la sociologia comparten los mismos
intereses de comprension de los fendmenos sociales: ambas buscan aislar los fendmenos
para describir mejor sus correlaciones, la sociologia mediante un “Andlisis” de la
generalidad de los fendmenos sociales (leyes) en la “contemporaneidad”, en tanto que la

historia estudia la “totalidad del tiempo”go

a partir de la “Narracién” de la particularidad.
La sociologia se basard en fuentes secundarias en tanto que la historia, en fuentes

primarias.

Para Oscar Hernandez® la complejidad del objeto de estudio de la sociologia
impide su integracion con las ciencias formales, por lo que aboga por una cooperacion
entre la Historia social y la sociologia. El anélisis de la generalidad se complementa con la
narraciéon de las particularidades, lo que supondria un trabajo interdisciplinario entre la
historia social y la sociologia histérica®. Constituye el paso de una comprension estatica
de la sociedad a una dinamica, donde no interesa tanto la descripcién sino la explicacion de
lo social desde sus origenes. La idea directriz de esta orientacion la expresa Brudel: “La

historia hace a los hombre”, en contra de la frase de Treitschke: “Los hombres hacen la

8 Cabrera M. & Santana A. De la historia social a la historia de los social. Ayer 62 (2), 2006, 165-192

% Escribe Fernando Brudel “Entenddmonos: no existe un tiempo social de una sola y simple colada, sino un
tiempo social susceptible de mil velocidades, de mil lentitudes, tiempo que no tiene practicamente nada que
ver con el tiempo periodistico de la cronica y de la historia tradicional”. Brudel., F. (1970) La historia y las
ciencias sociales. Madrid: Alianza editorial P. 29

°! Hernandez O. “Historia y Sociologia. Un largo debate”. Clio 38, 2012

%2 LLa sociologia histdrica data de la década de los cincuenta y sesenta del siglo pasado con obra que se oponia
al parsonialismo norteamericano. Barrington Moore acufia el término para explicar las transformaciones
macro estructurales. Connotados cultivadores de este tipo de sociologia son Charles Tilly, Inmanuel
Wallerstein, Perry Anderson y Theda Skocpol
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%3 _El vinculo de los factores histéricos con la personalidad de los individuos sera

historia
la clave de comprension en los ideales cientificos de la sociologia: de encontrar lo

permanente frente a lo contingente.

Labor demasiado pesada, se me replicara. Siempre se piensa en las dificultades de nuestro
oficio; sin pretender negarlas, ¢puedo permitirme, una vez mas y sin que sirva de precedente,
poner el acento sobre las insustituibles comodidades que ofrece? Un primer examen nos
permite, en efecto, desentrafiar lo esencial de una situacion en lo que a su «devenir» se
refiere. Entre las fuerzas en pugna, somos capaces de distinguir aquellas que triunfaran;
discernimos de antemano los acontecimientos importantes, «los que tendran consecuencias»,
aquellos a quienes pertenecerd en definitiva el futuro. jInmenso privilegio! (Quién se
considera capaz de diferenciar en la compleja trama de la vida actual lo duradero de lo
efimero? Ahora bien, esta distincion se sitia en el corazén mismo de la investigacion de las
ciencias sociales, en el corazon mismo del conocimiento, de los destinos del hombre, en la
zona de sus problemas capitales.94

De la simple exposicion de los hechos no puede haber ciencia, si estos no estan
comprendidos por una teoria cientifica que requiere de la comprension de lo individual.
Para este fin es necesario determinar la conexion de acontecimientos del pasado con el
presente y el futuro, esto es, hacer profecias: “Daras a luz al Redentor”.* Esta conexion es
aportada por una filosofia de la historia que complementa la teoria explicativa con la
descriptiva, del mismo modo como la astronomia tedrica se relaciona con la observacion.
De esta manera, la reflexion de la Filosofia de la Historia da sentido a la pretensién de
explicar el “conjunto de la Historia”. Sin embargo, del futuro no se tienen datos, no se
puede predecir hechos adicionales. El historiador cuenta con el pasado y el presente, el
cual adquieren significatividad en tanto el primero esta consumado, y el segundo se
encuentra en desarrollo. Sin embargo, como lo pretendié el marxismo, el pasado puede dar
sefiales de lo que sucedera en el futuro mediante una relacion comprensiva y dialéctica del

proceso historico.

En sintesis, la parte del tiempo que estudia la historiografia adquiere la categoria de
tal porque existe la totalidad de donde es “significativa”. La sociologia histérica —al buscar

una explicacion de la edad contemporaneidad a partir de la abstraccion de los hechos

%Brudel Op.cit p. 26-27
° Brudel., Op., cit., p. 37
% Danto., Op.,, cit., p.
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historicos—, requiere de la vision de totalidad que solo le puede dar una filosofia de la
historia. No obstante, a la filosofia de la historia se ha de llegar por un acto de
interpretacion en cuanto exhibe una estructura narrativa que supone un futuro, el futuro del
lector de la historia, pues la historia no solo esta disefiada para los contemporaneos sino
para los lectores futuros. El estudio de la historia pretende, en ultimas, la consolidacion de
una “mentalidad valorativa” que haga del ciudadano un historiador-practico que a las

mismas causas sefiale o prevea los mismos efectos.

Historiografia y cultura

Al ser el texto-documento el objeto de analisis narrativo de la historiografia nos
encontramos con una teoria de la comunicacién que conlleva una teoria de los simbolos.
Lo que se trasmite de una narracion a otra son los simbolos en torno a los cuales se puede
comprender el contenido valorativo de una grupo humano determinado. La comunicacion
humana vertebra los significados que les permiten a los individuos referirse al mundo
objetivo. El historiador ordena los datos en una “narraciéon” que no es simple y llanamente
la descripcion de lo sucedido, sino que aporta de su mundo interior (subjetivo)
—plasmando en lo narrado— sus nucleos de significacion, trasladandolos al pasado. La
manera como presenta los lugares, las causas, las consecuencias, 10s personajes y sus
atributos nos permiten comprender mas del presente del historiador que del pasado en si
mismo. No hay hecho sino comunicaciones. Como los atestiguaba San Agustin y santo
Tomas es la voluntad operante de la memoria que le da sentido al pasado en funcion del

presente y de la promesa.

En este sentido, la historia como narracion, conlleva un estudio de Ila
representacion comunicativa en donde el texto es producto de la cultura. La comunicacion
simbolica supone planos de sentido presentes y situaciones comunicativas determinadas.
La labor del historiador va mas alla de organizar los datos en una narracion, de hacer un
cosmos del caos, por el contrario, en esa operacion vierte los multiples modos de su
comprension de la realidad. EI hecho subjetivo de la construccion de la narracion histérica,

como sefialabamos lineas antes, en vez de ser un obstaculo para las pretensiones
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cientificistas de la historia, se constituyen en una herramienta invaluable para la sociologia

historica.

La redaccion de la historia, con todo, adquiere la connotacion de préactica social
reflexiva, donde el presente adquiere conciencia del estado de su desarrollo y de sus
aspiraciones. El historiador, al narrar lo sucedido, plasma su anhelo de futuro, teniendo en
cuenta que no necesariamente puede igualarse a los anhelos de los demas actores sociales,
por cuanto el historiador pertenece al grupo de los académicos, o personas de letras, que
conforman tan solo una parte de los intereses y caracteristicas del cuerpo social. El
historiador no es el representante del sentir de la sociedad en su conjunto en un momento
histdrico propio, pero el estudio de sus producciones, en cuanto sistema de significacion,
resulta de suma utilidad para comprender el papel de los intelectuales en el estado y

cambio de las sociedades o, por lo menos, en la articulacion de identidades colectivas.

Somos conscientes que este paradigma del analisis historiografico pone en suspenso
la pretension de “verdad” de la historia asimilandolo a la crisis de modernidad: de la
verdad correspondencia y su paso a la verdad constitucion. La pretension del Ranke de
decir lo que realmente sucedio, divisa del historicismo, desconoce los juegos politicos en
los que suele verse la labor del historiador. La injerencia del poder en la representacion del
pasado ha sido ampliamente discutida en escenarios académicos, al punto que existe un

consenso casi general de que la historia la construyen por los vencedores®.

Historia cultural

La historia cultural se refiere a la tradicion de historiadores surgida de 1800 a 1950.
Cuya aspiracion era pintar el “retrato de una época”. Centraron su trabajo sobre obras de

artes para comprenderla en su contexto. Segun Peter Burke: “Sus cultivadores «leian»

% |as actuales tendencias de hacer micro historia es una postura frente a dicha historia comprometida con los
intereses politicos, por lo que su desarrollo historiogréfico toma en cuenta ese mismo poder al cual opone su
concepcion del objeto historico.
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cuadros y poemas como evidencia de la cultura y el periodo en que se creaban”.%’ La
relacion que existia entre las diferentes artes comprendidas en un contexto temporal
especifico, captar lo que Hegel llamaria “El espiritu de una época” (Zeitgeist), de ahi que
la historia cultural se conocid como “Historia del espiritu” (Geistesgeschichte), que
después se conoceria como Historia Cultural. Los mayores cultivadores de este género
fueron Jacob Burckhardt y Johan Huizinga. La principal critica a estos clasicos provino de
los discipulos de Leopold von Ranke quienes los sefialan de aficionados por no basarse en

documentos oficiales.*®

El mérito de estos historiadores culturales fue precisamente liberarse de la tirania de
los documentos e ir mas alla, hacia una interpretacion del sentido de la historia y de las
construcciones sociales, religiosas, artisticas y culturales del hombre. Rastrear “patrones de
cultura”: (temas, simbolos, y formas), mediante los pensamientos y los sentimientos
caracteristicos de una época, mediante su expresion o0 encarnacion en obras literarias y
artisticas.” Aparecen en la obra de Huizinga, por ejemplo, temas tales como los ideales de
vida expresados en la caballeria, el sentimiento de decadencia, la cultura del miedo a la
muerte, entre otros. Es una historia que muestra el estilo de una época sin recurrir en
exceso a la descripcion general, sino partiendo de individuos concretos, de experiencias

particulares.

Las obras socioldgicas, especialmente Max Weber, y Norbert Elias aportaron en
Alemania a la historia de la cultura, identificando la raiz de la cultura occidental. De igual
forma se nutri6 del psicoanalisis en especial en la obra de Freud “El malestar de la cultura”
(Das Unbehagen in der Kultur). Asi, por ejemplo, en los modales de la mesa, Norbert Elias
pudo encontrar los mecanismos de control o autocontrol de las emociones en las Cortes de

Europa Occidental, explicando asi el paso de la nobleza guerrera al gobierno centralizado.

Aby Warburg (1866- 1929) fue una figura sefiera en el desarrollo de la Historia de

la Cultural. Sigui6 el método de las “Generalizaciones intuitivas” de su maestro Jacob

" p. Burke, ;Qué es la Historia cultural? Barcelona: Paidés, 2006, p.21
% Burke, ¢Qué es la Historia cultural?, 21
% Burke, ¢Qué es la Historia cultural?, 23
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Burckhardt, se centrd en los esquemas o formulas culturales o perspectivas, por ejemplo,
en los gestos que expresan emociones particulares o en el modo en que los poetas y
pintores representan el viento en el cabello de una nifia. La idea del “esquema cultural”
alcanza su apogeo con Ernst Gombrich quien la relaciona con psicologia experimental y la
filosofia de Popper. Al respecto nos dice Burke: “En Kunst und Illusion (1960) el tema
central de Gombrich era la relacion entre lo que denomina alternativamente “verdad y
estereotipo”, “férmula y experiencia” o “esquema y correccion”. Asi, describiria el
desarrollo del naturalismo en el arte griego antiguo como “la acumulacion gradual de

correcciones debidas a la observacion de la realidad.”*®

Otro seguidor de la propuesta de Warburg fue el historiador del arte Erwin
Panofsky (1892- 1968) famoso por su ensayo sobre la interpretacion de las imagenes en
donde diferenciaba entre la iconografia y la iconologia, esta Ultima descubre la
cosmovision de una cultura o de un grupo social “condensada en una obra.” Intent0 unir,
no sin criticas, la filosofia escolastica con la arquitectura gética, en lo que él llamaba un
“habito mental” o forma de razonar. Su método consistia en partir de la realidad factual al
simbolo (simbologia espacial). Estas consideracion se oponen a los postulados de la
Escuela de Viena de una objetividad a ultranza donde lo importante era salvar la voluntad
artistica més alla de la individualidad del autor.

Por otra parte la Nueva Historia Cultural, segin Peter Burke se empez6 a utilizar a
finales de la década de 1980.°* Se preocupaba por las mentalidades, las preocupaciones o
los sentimientos mas que en las ideas y sistemas de pensamiento. Los objetos, las palabras,
los personajes y lugares...materializaban ideas o valores, es decir adquirian la categoria de
simbolo. Pensadores como Elias, Foucault y Bourdieu han alentado a los historiadores
culturales a interesarse tanto por las representaciones como por las practicas que explicitan

contenidos mentales'®. Los objetos'® y las acciones representan actitudes fundamentales

100 Burke, ¢ Qué es la Historia cultural?, 26

101 Burke, ¢Qué es la Historia cultural? , 70

102 Burke, ¢Qué es la Historia cultural?, 78

103 Cabe anotar que una de las tendencias actuales de investigacion histérica en los Estados Unidos en la
Historia de las cosas, de donde a partir de las ideas que se tiene de las cosas de uso cotidiano, sus préacticas de
conservacion y uso arrojan importante informacion sobre la cultura.
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hacia el mundo, de ahi surge lo que Durkheim, seguido en la década de 1920 por Marc
Bloch, denomind “representaciones colectivas”. En este marco se puso sobre el tapete el
asunto de la manera en que los investigadores constituyen sus objetos de estudio,
convertido esto mismo en objeto de estudio fundamental. La seleccion de los eventos, su
presencia 0 ausencia de estos en la narracion de la historia, permite comprender los
imaginarios sobre los que trabaja el historiador, y que a su vez constituyen las

representaciones colectivas del pasado.

El estudio de la narrativa histérica como practica reflexiva de la sociedad se
constituye en un objeto de estudio interdisciplinar en donde por lo menos la filosofia de la
representacion, la psicologia y la linglistica intervienen. Desde el enfoque que se elija el
lenguaje adquiere una relevancia en la investigacion sobre el significado del pasado para
las sociedades modernas. El lenguaje’®, que supone la percepcién como un proceso activo,
no es el reflejo sin méas de la realidad, sino, segun Bajtin, de un mundo; a esto se suma la
idea de los “actos de habla” [speech act] de J. L. Austin como el momento productivo del

lenguaje, de tal modo que la realidad se hace dinamica en el lenguaje: reflejo y produccion.

De lo anterior se sigue que el acceso a la cultura se obra en el analisis del texto
histérico narrativo donde, de acuerdo con Foucault y De Certeau, toda la historia seria

historia cultural .*®

Lo que interesaria ahora es como una comunidad, un individuo, una
nacion se representa a si misma, entendiendo que una comunidad no es una sustancia
terminada, sino que supone luchas internas y perspectivas encontradas al interior de los
colectivos. Por todo lo anterior, los objetos historicos son construcciones culturales que
sirven para la construccion de identidades. Sobre dichas identidades, que es lo mismo que
hablar de diferencias'®, se posicionan los modos de actuar estructurales que constituyen el

pathos del conflicto cuando los valores e intereses de los grupos identitarios entran a

10% «Tal como lo expresa Garet Stedman: << La conciencia no puede relacionarse con la experiencia excepto
mediante la interposicion de un lenguaje particular que organice la comprensién de la experiencia. (Burke,
¢Qué es la Historia cultural?. 105.

105 Byrke. ¢Qué es la Historia cultural?. 102

106 «Ep jerga freudiana, el aseso holandés ilustra el “narcisismo de la pequefias diferencia”, la idea de que
“son precisamente las pequefias diferencias entre personas, por lo demas parecidas, las que forman la base de
los sentimientos de distanciamiento y hostilidad entre ellos” (Burke, ¢Qué es la Historia cultural?, 108)
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interactuar en una sociedad mas o menos diversa. De ahi el interés para la sociologia y la
filosofia de abordar el analisis narrativo de la historia y la historia cultural para establecer

esquemas de comprension de las practicas y naturaleza de las sociedades en el tiempo.

El vinculo del pasado con el presente y el futuro, génesis de la crisis de la historia
como ciencia, estaria dado por la historia de la imaginacion social promovida por los
historiadores franceses, la cual reconoce el poder de la imaginacion colectiva, o de las
imagenes compartidas, que propician que sucedan las cosas. Esto apoya la idea de Certeau
en su teoria de la cultura en donde la creatividad e inventiva de las personas juega un papel
preponderante en el desarrollo social; segln esta afirmacion las personas no siguen guiones
de actuacion, sino que tiene espacios de improvisacion, de ahi que se hable de “actores”
sociales que realizan “actuaciones sociales” o escenificacion social (performance)
construyendo y reconstruyendo los imaginarios o las representaciones compartidas que les

sirven de marco®’

. Asi por ejemplo, la subordinacion, como afirma el antropdlogo James
Scott'® requiere una escenificacion creible de humildad y deferencia, la dominacion

parece requerir una escenificacion creible de altaneria y superioridad.

El historiador, en este sentido, crea en su narracion —con el proposito de hacer un
efecto de realidad—, un “escenario” en donde hace interactuar acciones y personajes
creibles a los lectores con quienes, construye y reproduce representaciones compartidas.
Cada accidn, evento, juicio de valor, sentido o causa que se puede entrever en la narracion
constituye un simbolo, una metafora que constituye, mediante el lenguaje “actos de
identidad”, por ejemplo el acto de barrer el suelo que puede simbolizar la humildad, o la

limpieza étnica, la pureza, etcétera.

La capacidad de improvisar en las actuaciones sociales sugiere que los marcos de
representacion cambian a un ritmo que constituye un objeto de estudio sociolégico.™®
Pero, ademas, supone que la sociedad se encuentra en transicion en donde “la identidad no

cesa de reconstruirse o negociarse” de ahi la importancia de analizar la época del

07 Burke, ¢Qué es la Historia cultural?115

198 Burke, ¢ Qué es la Historia cultural?. 116

109 Esta tendencia se opondria al determinismo econémico y social de finales del siglo XIX y principios del
XX. Sin embargo como anota Burke, es necesario evitar una reaccion desmedida.
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historiador, de la obra y de su recepcion, con el fin de fijar las variaciones de los marcos de
representacion, “escenificaciones”. Por ejemplo la eleccion de los eventos o temas a referir
en una narracion historica, su frecuencia o intensidad descriptiva pueden verse afectadas
por otro historiador en determinado momento posterior. De dichos contrastes lo que
pueden sugerir son distintas valoraciones que responden al contexto de recepcion de la
comunicacion.  Asi mismo otros temas o eventos pueden disiparse, atenuarse e incluso

desaparecer de las narraciones histéricas.

Con todo lo anterior, es claro que el concepto de identidad no se puede fijar sino de
un modo provisional a efectos de estudios concretos, por lo demas, fuerza es admitir la
idea de “Identidades fluidas”, las cuales hacen parte de un sistema de transformaciones que
emerge en su significacion historica. Las representaciones de los indigenas, por ejemplo
—y adelantandonos a lo que mas adelante se vera con detalle—, presentes en las narraciones
histéricas son asumidas como individualidades concretas (Incas, Aztecas, Mayas,
Muiscas...) simbolizando una identidad de contornos claramente identificables; sin

embargo, incapaz de encontrar diferencias dentro de esas macro identidades.

Los marcos de representacion crean categorias, asi, por ejemplo en Colombia, a
finales del siglo XIX se tenian dos categorias: “salvajes” y “civilizados” y sobre estos
conceptos desplegaron la primera normatividad indigena de la republica,*® que con el
tiempo cambiaran a occidental-etnia-tribu... Tales categorias “representaban” el estado del
conocimiento sobre la realidad, en épocas que tampoco se pueden determinar en periodos
precisos, por ejemplo, salvajes y civilizados se usa en la republica, pero tienen su
ascendente en la época colonial y si se quiere antes. Con categorias parecidas —que
respondian a significaciones de grupos identitarios especificos— se unificaba en la mente
del lector una realidad diversa, pero que tenia la intencion de establecer diferencias
mediante conceptualizaciones del otro, por ejemplo la cristiandad del siglo XVI y XVII
requeria ver al indigena como un “algo a defender” a “salvar”, a “instruir” para ser
coherentes con la mentalidad de la época, y muy contraria a la idea que se tenia de

protestante, sarraceno y judio. La imaginacion del lector a porta a la comprensién del

110 ey 089 Del 25 De Noviembre De 1890
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texto en tanto autor y lector participan de un “pacto narrativo” subordinado a un imaginario

determinado.

La imaginacion histérica

La imaginacion social esta estrechamente relacionada a la imaginacion historica.
Un trabajo relevante en relacion a la imaginacion y la historia es precisamente la obra de
Hayden White*™ titulada Metahistoria. La imaginacion histérica en la Europa del siglo
XIX'y publicada en inglés en 1973, donde analiza las estructuras literarias del siglo XIX
aportando nuevas concepciones sobre la historiografia. Apoyandose en autores tales como
Valery, Heidegger, Sartre, Levi-Strauss y Michel Foucault, sostiene el caracter ficticio de
las reconstrucciones histéricas.** La historia manifiesta puntos de vista sobre la historia,
pre conceptualizaciones especificamente poéticas'*®. El objeto de la historiografia debe ser,
para White, la mentalidad historica a partir de la estructura ideal-tipica de la obra histodrica,

es decir, los elementos estructurales que son exclusivamente suyos.

El objetivo de la obra histérica para White es explicar, razéon por la cual el
historiador debe tener en su haber el conjunto completo de los hechos que constituyen
maneras de explicar, a saber, i) explicacion por la trama, ii) por la argumentacion formal;
iii) por la implicacion ideoldgica . Cada una de estas maneras comprenden formas
arquetipicas del relato que, en el caso de la explicacion por la trama comprende cuatro:
satira, romance, comedia y tragedia. Las formas arquetipicas de la argumentacion formal
son: formista, mecanicista, organicista, contextualista. Y en cuanto a la explicacion por la
implicacion ideoldgica tenemos también cuatro formas arquetipicas: anarquista, radical,
conservadora y liberal. Cada uno de estas formas son tipos de efectos explicativos

presentes en la trama narrativa y que el historiador usa para “proporcionar una imagen de

111N, 1928, doctor y maestro en historia en la universidad de Michigan. Profesor de las universidades de
California, Rochester y Stanford.

112 \White, H. La metahistoria. La imaginacién histérica en la Europa del siglo XIX. México, Fondo de
Cultura Econémica, 1992, p. 13

13 1a diferencia entre Historia y ficcion para H White, radica en que el historiador “halla” sus relatos,
mientras que el escritor de ficcion “inventa” los suyo. Pero la invencion también tiene lugar en las
operaciones del historiador. White, H, Op. cit. P. 18
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lo que sucedi6 realmente.”*!* Esta categorizacién surge de concebir la naturaleza poética y
especificamente lingiiistica de la produccién histérica™™®. Supone la existencia un campo de
interpretacion donde lector y autor convergen en funcion del sentido transmitido mediante
“figuras discernibles” con relaciones establecidas por la narracion misma. Los relatos
historicos son “modelos verbales” de segmentos del proceso histérico."**Estos modelos
descansan a su vez en la concepcion de la historia dentro del lenguaje poético o figurativo
en donde los tropos (metéafora, metonimia, sinécdoque e ironia) corresponden a contenidos
de experiencia que resisten a la descripcion en prosa clara y a los modos de pensamiento
historico. Asi las cosas: “la teoria de los tropos proporciona un modo de caracterizar los
modos dominantes del pensamiento histérico que tomaron forma en Europa en el siglo
XX M

Después de hacer una descripcion de la herencia historiografica del siglo XIX al
XX —en donde resefia el contenido poético de la historia, y partiendo de la teoria de las
ficciones de Northrop Frye—, White describira la obra de Michelet dentro un realismo
historico entendido como romance; en Ranke, el realismo histérico es comedia;
Tocqueville, tragedia; y en Burckhard es representante del realismo histérico concebido
como satira.  White quiere dejar claro que estos protocolos linguisticos que informan la
narracion son tendencias del historiador al dar forma al material del que dispone. El
historiador “puede” elegir uno para “trasmitir a sus lectores” la importancia de sus

investigaciones para el presente. '8

En todo caso, White quiere dejar claro que su obra es una “sugerencia” tanto para
escribir la historia como para leerla, y se soporta en la idea de la relacion entre la
prefiguracion del campo historico y la estrategia explicativa utilizada por el historiador en
una obra determinada.'*® La investigacién de White se circunscribe a los estudios sobre el

estilo de la produccion de la narracion histérica, pero al remitirse al siglo X1X, donde los

114 White, H. La metahistoria, 21
115 \White, H. La metahistoria, 39
116 \White, H. La metahistoria, 40
17 \White, H. La metahistoria, 47
118 \White, H. La metahistoria, 405
119 \White, H. La metahistoria, 405
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géneros literarios estaban plenamente desarrollados, no podria ser una explicacion total de
la produccion historiografia, por lo que se “sugiere” una comprension del estado de la
literatura y la filosofia de una época en particular, a fin de comprender la estructura de la
narracion. Es claro que su idea de metahistoria se circunscribe al siglo XIX y XX y en
particular a los historiadores de profunda cultura humanista y literaria, que justificaria el
“habito” de extrapolar pautas narrativas propias de la novela decimonoénica a la narracion
histdrica, y que efectivamente es Gtil para comprender la historia intelectual, pero seria
dificil hablar de una historia influenciada por la literatura en historiadores militares, por
poner un ejemplo. Sin embargo, su concepcion de historia como estructura verbal en forma
de discurso abre un importante campo de analisis. Con la Metahistoria se puede ver con
claridad el influjo del Giro linglistico en la comprensién de la construccion de la historia.
Otro mérito indiscutible de White es el vinculo de la produccion historiografica con el
contexto del historiador, entender al historiador influenciado por las corrientes de
pensamiento mas poderosas de su época. En este sentido la metahistoria es un documento
de la formacion ilustrada de los historiadores académicos del XIX que tras los hechos

politicos y culturales toman una determinada postura.

Conclusién

La comprension de la carga semantica de la historia se da en virtud de la “fusion de
Horizontes” en donde se sale de las delimitaciones espacio-temporales para actualizar un
contenido mediante la compresion. Para arribar a esa fusion, le corresponde al intérprete en
primera medida reconocer en la historia su caracter de poética retdrica, descifrando
aquellos “codigos universales” que vertebran y dan “objetividad” al relato. Aqui
objetividad va mas alla de la reconstruccion verosimil del pasado y su contexto, se refiere,
en cambio, al sentido que dinamiza al recuerdo mediante un acto de la voluntad (san
Agustin). Los “codigos universales” estan presentes en las tradiciones interpretativas
(hermenéuticas), pues son, en ultimas, la condicion de posibilidad de su “decir” al
presente; sin esto, la historia padeceria de una ruptura con el presente relegandose a ser, sin
mas, la suma de datos sobre eventos del pasado. Esta ruptura es responsable del actual

distanciamiento entre la memoria historica y la Historia institucional al considerarse
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dispares en cuanto a la injerencia en las practicas sociales. Sin las tradiciones
hermenéuticas dinamizadas por lo simbolico, la historia pierde una gran parte de su
significatividad para la sociedad que le sirve de marco. Son precisamente esas tradiciones
las que constituyen los “documentos,” que sin ellas no serian mas que una descripcion de

sucesos pasados.

Las tradiciones hermenéuticas, por tanto, complementan a la historia positiva en la
busqueda el sentido de los fragmentos del pasado. Mediante el recurso a la tradicion, se le
presenta al historiador positivo (como al antropélogo) una variada serie de organizaciones
de aquellos fragmentos, orientdndolo, en cada paso del proceso, hacia el impacto del
suceso que analiza. Sin ellas se ve obligado a adoptar, sin proponérselo, una vision sub
specie aeternitatis garantizando asi la “verdad” de aquel “pais extrafio” que es el pasado.'?’
La crisis de la filosofia de la historia de corte hegeliano, radicaba precisamente en su
incapacidad de ver la relacion del fragmento del pasado con los diversos contextos,
contentandose con integrarlo a la intuicion de una ley del desarrollo que era solo una de
tantas tradiciones hermenéuticas sobre el pasado. En definitiva, el camino que nos plantea
una concepcion filosofica de la historiografia es la de buscar la huella mnémica presente en
la narracion historica, mas alld de juego autorreferencial de las “evidencias” del

historicismo, incapaz de dar una mirada holistica a la realidad.

Esto no es algo nuevo, la actividad misma de los historiadores de todos los tiempos
han recurrido a esta huella. Lo que es materia de investigacion, es caracterizar dicha huella
en su vinculacion con producciones historiograficas particulares y en torno a referentes
dados de sentida y honda recordacion, bien sea para una cultura en especifico o para la
cultura en general. La huella mimética debe poderse evidenciar en los procesos
comunicativos, pues es en el reino del lenguaje donde emergen los procesos de
significacion de la historia. Pero los horizontes semanticos no se dan por generacion
espontanea, han de requerir de la filosofia, de sus preguntas esenciales, para poner a punto
la comprension. De igual manera, los avances de la linguistica moderna en particular del

pragmatismo, vienen al auxilio de la comprension histérica.

120 \/¢ase: LOWENTHAL, David. El pasado es un pais extrafio. Madrid: Akal, 1998
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Esta manera de comprender la historia y la funcién del historiador resulta de mucha
ayuda a la sociologia en tanto le permite identificar los conceptos, mentalidades e
imaginarios que dan cuenta de las practicas sociales. De alli que actualmente adquiera
relevancia la sociologia histérica y su vision de totalidad, soportada, en sus explicaciones,
por la filosofia de la historia. También el estudio de la cultura se ve beneficiado por una
aproximacion semantica de la huella mnémica desde el horizonte de la comunicacion. El
texto historico es “representacion” y con ello producto de la cultura y practica social
reflexiva. Por lo tanto, la teoria de los signos en las narraciones historicas permite ir mas
alla del documentalismo hacia los “patrones Yy representaciones culturales” presentes y

actuantes en las “actuaciones sociales.”

C. El paradigma discursivo de la historia

Corresponde ahora el determinar las posibilidades discursivas como un espacio
para el analisis semantico del relato histérico. En ese sentido, nos apoyamos en la frase
metaforica de Ricoeur, pero yendo més alla de su propuesta, para ver como una metéafora a
la obra historica en su totalidad, como un punto de interseccion entre el universo valorativo
de la tradicién histérico hermenéutica y sus contextos de lectura, todo en virtud de las
“funciones de la representacion analdgica”. El andlisis de los “patrones de representacion”
se ve enriquecido por el estudio empirico del discurso y de la hermenéutica
fenomenologica. Uno y otro se apoyan en la “experiencia vivida” para llevarla al nivel de

lo simbolico en aquellas zonas de contacto del presente con el pasado.

El giro linguistico.

Se entiende por Giro lingiistico el decidido énfasis que los que los
intelectuales del siglo XX dieron respecto al papel del lenguaje en la comprension del
mundo desde la filosofia. Se sefiala como el iniciador de esta corriente a F. Nietzsche,
quien en su obra: “verdad y mentira en sentido extra moral” afirmaba categéricamente el
fin de la ciencia moderna debido a la oscuridad del lenguaje y previniéndonos de la fuerte

influencia de las palabras para nuestra vida.
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El exponente més importante de esta tendencia fue Ludwig Wittgenstein (1889-
1951). Con la publicacion de su Tractatus Logicus Filosoficus de 1918, un libro escrito en
forma de aforismos donde plante6 la “teoria figurativa o pictorica del significado”, en el
que la proposicidn es una especie de figura o representacién de la realidad, que expresa una
situacion real (conjunto de hechos). La percepcion es la representacion sensible del
pensamiento, el cual es a su vez una figura o pintura de la realidad pensada. Estas tesis se
inscribian a la filosofia analitica anglosajona, donde se debia buscar la estructura de lo real
en las palabras y viceversa (principio de isomorfismo), como mejor explic6 el filésofo
britanico: “los limites de mi lenguaje son los limites de mi mundo”. Este principio descansa
sobre la idea de que las estructuras de lo real deben coincidir con la estructura logica del

lenguaje, o de lo contrario no se podria hablar de nada en absoluto.

A inicios de los afos treinta, Wittgenstein, después de un periplo existencial revisa
su Tractatus y abandona las posturas iniciales de un lenguaje ideal, l6gicamente coherente
con los “hechos”, y se interesa por el uso real que las personas hacen del lenguaje; en otras
palabras, abandona el analisis formal por una observacion pragmatica. Con su segunda
obra, Investigaciones filosoficas que, al igual que el Tractatus, constituye un hito en la
investigacion filosofica de este tipo, Wittgenstein inicia en propiedad la filosofia del
lenguaje. La funcion descriptiva del lenguaje (primer Wittgenstein) no es mas que una de
las tantas funciones del lenguaje. El lenguaje, entendido desde esta perspectiva, es un
instrumento para desenvolverse en distintos contextos de comunicacion y con diversos
propdésitos: dar drdenes, preguntar, exponer, prometer, jurar, condenar, etc. En las
Investigaciones filoséficas, Wittgenstein postula la idea de los “Juegos del lenguaje”,
donde el significado de las palabras estaba en el uso concreto y en determinadas practicas
vinculadas entre si. El lenguaje se entiende a partir de miles de reglas que adquieren
sentido en el contexto y la intencionalidad del hablante. EI lenguaje no debe ser corregido
por la especulacién filoséfica en la busqueda de un lenguaje formalizado o I6gicamente
coherente con las estructura de lo real, por el contrario, debe ser comprendido,

caracterizado y descrito en diferentes usos.

John Langshaw Austin (1911 — 1960) fue uno de los mas importantes pensadores

de la filosofia del lenguaje iniciada por Wittgenstein. En su obra fundamental: How to Do
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things with Words (Cémo hacer cosas con palabras) de 1962, plante6 su teoria de los
“actos de habla”, donde distingue enunciados constatativos de performativos. Estos
altimos, a diferencia de los constatativos, no describen simplemente determinadas cosas,
sino que realizan acciones. El lenguaje, en este sentido, tiene la capacidad de transformar
la realidad. Los enunciados constatativos son susceptibles de ser falsos o verdaderos,
mientras que los performativos, afortunados o desafortunados, segin exista un
procedimiento convencional para constatar efecto esperado en determinados contextos y

personas.

Para Austin “todos los decires son haceres”, las palabras transforman el mundo, y
esta transformacion se obra mediante tres actos de habla: 1. Acto locucionario, 2. Acto
llocusionario, y 3. Acto Perlocucionario. EI primero, locucionario, se refiere a la emisién
de palabras en determinadas construcciones gramaticales y con un significado especifico.
El acto Ilocusionario se refiere a la accion realizada en el mismo decir algo, y se divide en
cinco actos: judicativo, compromisorio, ejercitativo, corporativo y expositivo. Y,
finalmente, el acto perlocucionario lo constituyen los efectos o consecuencias de los actos

ilocutivos sobre el auditorio.

Paralelamente con las propuestas filoséficas del siglo XX, los estudios linguistico
buscaron la construccion de una teoria explicativa sobre la capacidad humana del lenguaje.
Si se trata de poner un inicio, diremos que la linglistica, como ciencia del lenguaje,
comienza con los trabajos del suizo Ferdinand de Saussure (1857 — 1913) que inspiraron a
importantes pensadores del lenguaje como Levi-Strauss, Roman Jakobson y Jacques
Lacan, entre otros. En su obra: “Curso de linguistica general” Saussure abandona el
estudio del lenguaje desde la perspectiva histérica, para analizarlo desde lo estructural.
Distingue entre Lengua: lo que podemos hacer con nuestro lenguaje, y Habla: lo que
realmente se hace en la emision. Para Saussure el lenguaje es un sistema de valores donde
cada signo linguistico vincula ideas y sonidos. El lenguaje media entre el pensamiento y el
sonido formando una estructura. Su atencion se ubicé en las lenguas particulares, con una
metodologia inspiraba en la ciencias fisico-naturales. De esta manera el estructuralismo se

constituyd en un paradigma tedrico dominante hasta entrado la primera mitad del siglo XX.
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Es precisamente en la década de 1950 cuando N. Chomsky en Aspect of the theory
of sintax de 1956 asume la construccion de una teoria del lenguaje a partir de una
gramatica generadora (Gramatica Generativa) de un conjunto infinito de expresiones con
sus descripciones estructurales asociadas.®* Parte su reflexién de la imposibilidad de un
hablante de aprender una gramatica infinita en un tiempo limitado, por lo que infiere la
existencia de estructuras innatas que contrastan con la “funciéon comunicativa” y los
propdésitos del hablante de corte skinneriano. En otras palabras, tener por objeto el
descubrimiento de aquellos principios o estructuras innatas, permitiria, a los investigadores
del lenguaje, construir una gramatica basada en estructuras formales universales. Esta
corriente configurd la linguistica formal que pretendia, al igual que la filosofia analitica,

una modelizacion del lenguaje a partir de la légica.

En Aspect of the theory of sintax, Chomsky distingue competencia de actuacion
lingistica. La competencia linglistica se refiere al sistema de reglas generativas que
constituye el conocimiento del lenguaje implicito en los hablantes de una lengua. La
actuacion, por su parte, se refiere al uso concreto de las expresiones de la lengua hechas
por el hablante. La Gramatica generativa se comprendera como una gramatica de la
competencia que busca explicar y describir los mecanismos que permiten generar y
comprender las expresiones linguisticas, en otras palabras, la competencia linglistica es el
conocimiento por parte del hablante de una cantidad finita de elementos que le permiten
comprender y producir una cantidad potencialmente infinita de oraciones gramaticalmente
correctas. Por ejemplo: asi como de tan solo veinticuatro letras del alfabeto se puede
producir un nimero enorme de combinaciones para formar palabras, de la misma manera,
el hablante debe contar con unos pocos principios sintacticos que generan multiples

expresiones acertadas.

En oposicidn al extremo formalismo chomskiano, que conllevaba de igual modo a
paradojas e interrogantes, la perspectiva funcional sostiene la necesidad de analizar los

“usos reales” del lenguaje en hablantes concretos y en situaciones comunicativas

12! Cabré, M. Teresa & Lorente, Mercé, Panorama de los paradigmas en lingtistica. Madrid, Consejo

superior de investigaciones Cientificas, 2004, p. 4
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igualmente determinadas. Se entiende asi que el cambio y la variacién linglistica se

comprenden desde el plano social. Al Respecto afirmara Halliday:

El lenguaje no es visto como un conjunto de estructuras y de reglas, sino como un discurso,
es decir, un intercambio de significados en contextos interpersonales. En estas interacciones
es donde reside la creatividad del lenguaje, en las opciones que se realizan contextualmente y
no en reglas formales subyacentes.'?

De esta manera, no es cierta estructura interna del hablante que lo hace
competente, sino también factores externos socio-culturales y contextuales, de ahi la
necesidad de un estudio sociologico de la actuacion linguistica. La sociolinguistica fue
iniciada por los ingleses Bronislaw Malinowski (desde la antropologia social funcionalista)
y el linguista John R. Firth. Esfuerzo continuado por Halliday. Fue notoria la influencia de
los trabajos de L. Strauss y la filosofia del lenguaje a partir de la obra de John Searle:
“Speech Acts: an Essay in the Philosophy of language” y de John Austin: “Doing Thing
with Words”. Pero con un decidido acento en las ideas aristotélicas de las tres principales
funciones del lenguaje: el logos Apophanticos: funcion referencial del lenguaje; el logos
Pragmaticos relativo al contenido significativo de las palabras, y el logos Poetikos, el cual
ni afirmar ni negar sobre la realidad. Los mas importantes continuadores de estos

pensadores fueron John Sinclair y Malcolm Coulthard.

Por su parte, Hymes, basado en sus estudios sobre etnografia de la comunicacion,
opone la competencia comunicativa a la competencia linguistica y acepta el uso
pragmatico y contextualizado (lo sociolinguistico), el wuso intencional (lo
pragmalinguistico) y el uso textual de la lengua (la elaboracion del mensaje). Desde este

enfoque surgiran concepciones linguisticas actuales como:

. La produccion y comprension sociales del lenguaje.

. Los contextos socioculturales donde se usa la lengua.
. El uso que los hablantes hacen de la lengua.

. Las funciones sociales del lenguaje.

122 Cabré, M. Teresa & Lorente, Mercé, Panorama de los paradigmas en lingiiistica. Madrid, Consejo
superior de investigaciones Cientificas, 2004, p. 15
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. Las intencionalidades comunicativas

La competencia linguistica sera, en concreto, un modo particular de la competencia
comunicativa que involucra, ademas, a las competencias sociolinguistica, pragmatica, y

psicolinglistica.

El analisis del discurso

El discurso ha sido materia de estudio desde los albores de la civilizacion, los
griegos y romanos, por ejemplo, destacaron por su gramatica y retorica. Desempefiarse en
la cosa publica supuso durante varios siglos el dominio del arte de la oratoria y la eristica.
Pronto la humanidad descubrié la importancia del discurso, oral o escrito, para la
conduccidén de sus estados. En los tiempos modernos y con el advenimiento de las dos
guerras mundiales, los avances en las tecnologias y la emergencia de la una economia
basada en el consumo, se puso en evidencia el papel de la comunicacion de masas en los
destinos de los pueblos. Factores relacionados a los cambios culturales e ideolégicos
permitieron una conciencia del papel de lenguaje en las sociedades. Esto supuso una
revision del papel de la comunicacion en el desarrollo economico principalmente desde la
invencién de Gutenberg, la propagacion del alfabetismo con fines religiosos, los avances

del periodismo y las legislaciones comparadas.

La identificacion del papel de la sociedad en el lenguaje y viceversa permitid
destacar su componente pragmatico poniendo a revisién la Teoria del lenguaje en
particular a la gramatica generativa imperante hasta el momento.*?® En este estado de
cosas, surgid la sociolinguistica que, segin Romaine (1996), retomo las ideas de la Escuela
de Praga (1928 -1936) e introdujo la nocion de Sprechbun (vinculo de habla) para referirse
a los modos compartidos de habla que son normas de interaccion social. De esta manera, el
competente linguistico es principalmente un miembro de la comunidad de habla que

ademas de conocer las reglas gramaticales (Competencia linglistica chosmkyana), conoce

128 7 Van Dijk. Estructuras y funciones del discurso. México, Siglo XX, 2005, p. 18
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las reglas de su uso (Competencias comunicativas) en circunstancias socialmente

apropiadas.

Los estudios del discursos tienen por objeto una unidad observacional, es decir, la
“unidad que interpretamos al ver o escuchar una emision, la cual constituye un “evento”
empirico inmediato en un contexto particular y Gnico.***La referencia al contexto sumado a

la lingtifstica critica®®

, la escuela francesa, la semiética social, estudios socio cognitivos,
método historico discursivo, el analisis de la lectura, escuela de Duisburg constituyeron el
Anélisis Critico del discurso el cual recibié la influencia del contexto politico y cultural de
los afios sesenta; su principal labor girdé en torno a los conceptos de poder, historia e
ideologia,**® ocupandose de analizar las relaciones de dominacién, discriminacion, poder y

control, y su manifestacion en el lenguaje.

Para esta corriente de analistas “todo discurso es un objeto histéricamente
producido e interpretado” ubicado en el tiempo y en el espacio, donde las estructuras de
dominancia estan legitimadas por las ideologias de grupos poderosos.*?’ Este analisis lo
realiza mediante ejemplos concretos y a menudo extensos de interaccién social cuando
adoptan una forma lingtiistica o parcialmente lingtiistica'®. En cuanto a los enfoques del
analisis del discurso Fairclough, N. y Wodak diferencian entre aquellos que comprenden
una perspectiva historica teérica y metodoldgica, de los que no se apoyan en la historia
para efectuar el analisis. Algunos hacen hincapié en la repeticion, la previsibilidad y la
reproduccion de ciertas practicas, otros en la creatividad y la innovacion. Asimismo los

enfoques se caracterizan por su mediacién entre el texto y lo social’®. Algunos otros

124 \/an Dijk Estructuras p. 20

125 Seglin Kress el término Lingiiistica Critica fue “adaptado de forma plenamente deliberada a partir de su
contrapartida filosofica Cf, Wodak, R & Meyer, M. Métodos de Analisis critico del discurso. Barcelona,
Gedisa, 2003, p. 23

126 \Wodak, R & Meyer, M. Métodos de andlisis critico del discurso. Barcelona, Gedisa. 2003, P. 19

127 Wodak, R & Meyer, Métodos, 20

128 Fairclough, N. & Wodak. “Analisis Critico del Discurso”. En: Van Dijk, T. A. El dicurso como interaccion social.
Barcelona: Gedisa, 2008, p. 367

129 van Dijk explica la frecuente equiparacién de texto con discurso, en Estructuras y funciones del discurso,
dice que se debe a que en aleman y holandés y en otras lenguas solo existe “texto”. Sobre ese término se
contruyeron ““ gramatica del texto” y lingiiistica del texto” Van Dijk, Op. Cit. P. 20
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investigadores en este campo se ocupan exclusivamente del nivel discursivo sin adoptar un

enfoque funcional como punto de partida.

130

Cuadro 1: Escuelas de analisis del discurso

Escuela

Definicién de discurso

Francesa

Linguistica Critica

Semiética social

Cambio sociocultural y
cambio en el discurso

Estudios socio cognitivos

Meétodo Histérico discursivo

Anélisis de la lectura
[Lesartenanalyse]

Escuela de Duisbug

Autores representativos

Michel Pécheux

Varios Autores

Kress y Van Leeuwen

Fairclough

Van Dijk

Ruth Wodak

Utz Maas

Siegfried Jager

Es el lugar de encuentro entre
el lenguaje y la ideologia.

Caracteristica gramaticales del
texto

Categorias textuales sistémicas

Combinacion  creativa  de
géneros dentro de un texto

Injerencia del poder en la
cognicion social (esquemas de
produccién 'y comprension)
mediante el uso estratégico del
lenguaje.

Materializacion de estereotipos
sociales.

Formas lingtiisticas en
correlacion  con  précticas
sociales que deben  ser

estudiadas  socioldgica e
histéricamente.

Flujo de texto o de habla que
transcurre en el tiempo, tiene
raices historicas que influye en
el presente y determina el
futuro.

Objetivo del anlisis

Anélisis de la di-mencion
ideol6gica del uso del lenguaje,
y la materializacion de la
ideologia en el lenguaje.

Identificar las elecciones
significativas dentro de un
conjunto  de  posibilidades
disponibles en los sistemas
gramaticales.

Anélisis del caracter
multisemidtico de la mayor

parte de los textos en la
sociedad contemporéanea

Identificar los cambios en las
précticas discursiva

El tratamiento discursivo de los
medios masivos de fendmenos
sociales.

Integrar sistematicamente toda
la informacién disponible del
contexto al andlisis y Ila
interpretacion de las capas que
constituyen un texto hablado o
escrito.

Identificar las correlaciones y
reglas de un discurso con una
practica social formada
histéricamente.

Estudio de las caracteristicas
lingtiisticas e iconicas del
discurso 'y de los simbolos
colectivos (topio)

Fuente: Elaboracion propia.

130 Fairclough, N. y Wodak, R. “El Analisis Critico del Discurso” en El discurso con interaccion social. Teun

van Dijk (ed.). Barcelona, Gedisa, 2000 p. 373
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El tema del poder crea una trazabilidad en los distintos enfoques del Analisis
critico del discurso. Por este motivo los trabajos de Michael Foucault resultaron
provechosos a la comprension de las estructuras de las relaciones de poder. Esta
preocupacion por el poder se relaciona a la concepcidn de que todo discurso es una objeto
histéricamente producido e interpretado, es decir, situado en el tiempo y en un espacio, en
¢l se pueden apreciar las “estructuras de dominacion” legitimadas por las ideologias de los

grupos poderosos.*®

Aunque identificar estas comprensiones del documento histérico no
es el objeto del presente trabajo, nos permite apreciar la capacidad de significacion del que
es capaz un analisis del discurso. El tema del poder es un problema contemporaneo (afios
setentas) que adquiere un nivel simbolico en tanto tiene zonas de contacto con el pasado.
La historicidad del texto retoma esta idea de que solo mediante a fusion de horizontes
posibilitada por una razon analdgica es posible dar cuanta de la huella mnémica que se

concretiza en practicas sociales determinadas.

En sintesis, la linguistica critica, de donde una de sus manifestaciones es el analisis
critico del discurso, abrevo de la filosofia del lenguaje y la filosofia social, las cuales lo
llevaron a crear una rama: la critica del discurso historico de orientacién empirica, que aun
requiere los desempefios de una hermenéutica de corte fenomenoldgico que le permita
captar el paso de la “experiencia de lo vivido” a la simbologia en el relato histérico. De
esta forma se abriria por via de analogia una nueva ventana de comprensién del cambio
social y cultural contemporaneo. La hermenéutica fenomenoldgica se apoyaria en lo que
Holliday Ilama la funcién ideadora del lenguaje mediante la cual el lenguaje confiere
estructura a la experiencia. Segun el Analisis Critico del Discurso la estructura ideacional
guarda una relacion dialéctica con la estructura social, reflejandola e influyendo sobre

ella.t®

Hermenéutica, Narracion e Historia

Es un aporte significativo al estudio de las sociedades —ya sean estas primitivas

como contemporaneas—la comprension de la dimension simbolica de sus realizaciones

31 Wodak R. & Meyer. Métodos. p. 19
32 Wodak R. & Meyer Métodos p. 27
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culturales, sociales y economicas, surgidas de la facultad asociativa humana que crea
semejanzas de cosas visibles con entes abstractos —posibilitada por la funcion ideadora del
lenguaje—, arribando a la conciencia de otro orden de realidad mediante un “efecto de
verdad”. Por esta razon, la tradicion del humanismo renacentista identifico la simbologia
con la metéfora, al ser esta un modo préximo de experimentar realidades imposibles de
comprender de otro modo. Siguiendo B. Gracian: la semejanza fue inventada para explicar
una cosa menos conocida por otra mas conocida (“Similitudo ad explicationem inventa est
rei minus notae per magis notam”). El simbolo asocia cosas empiricas con formas del
pensamiento abstracto: la imaginacion, la fantasia, el arrobamiento, la memoria. De modo
parecido, las practicas sociales objetivas se dan a la comprension como manifestaciones
empiricas de valoraciones subjetivas, por lo que su caracter de metafora y simbolo se
convierte en objeto de un particular estudio filosofico y social. La narracion historica, por
tanto, aproxima la experiencia del pasado mediante lo conocido del presente gracias a su
referenciacion a una situacion vital abstraida por el pensamiento analdgico heredado del
pensamiento mitico. Llegados a este punto podemos retomar el problema de la validez del
analisis semantico de la construccion histérica en tanto participe de un proceso de

comunicacion que da cuenta de las practicas sociales.

El Criterio de validez de un sistema de comprensién de la accion historica.

133 (1990) habria de superar a la filosofia de la

El “giro lingiiistico” de Rorty
conciencia mediante la investigacion rigurosa de la relacion del lenguaje con la realidad.
Sin embargo, la crisis de la filosofia analitica del lenguaje respecto de la fundamentacién
de los juicios empiricos, obligaria a Popper a afirma que los problemas cientificos no son
problemas del lenguaje. Esta Gltima tesis traia consecuencias importantes para las ciencias
sociales. Para contrarrestar esta idea, la opcion habermaciana parece estar del lado del
Wittgenstein de la Investigaciones Filoséficas y en el caracter pragmatico de las
realizaciones linguisticas. La cientificidad de las ciencias sociales y con ellas la historia

estaria dada, en consecuencia, por la pragmatica, cuyo objeto de estudio son las

133 Rorty, R. El giro Linguistico, Barcelona, Paidés, 1990
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condiciones (sociales) de aceptabilidad de un enunciado. Sin embargo, en el caso de la
historia este recurso a la pragmatica no es tan eficiente como en el resto de las ciencias
sociales.

No obstante, la pragmatica aporta la importante categoria de criterio de validez.

134 trataremos de tres criterios de

Desde la Teoria de la Accién Comunicativa de Habermas
validez: i) la posibilidad de argumentar racionalmente la accidn, ii) la participacion de los
intérpretes en los objetos de la comprension vy iii) el criterio teleoldgico de la accion. Para
Habermas la comprensién, o cientificidad en la aproximacién a los fenémenos sociales, se
circunscribe a un ambito objetual capaz de ser aprehendido por el entendimiento, mediante
la comprension de los sustentos racionales de la accion que brotan de un ejercicio

argumentativo aceptable para las partes.

El segundo criterio sefiala que para poder comprender una accion es necesario
participar en la produccion de los objetos de esa accion, como base para efectuar una
“reconstruccion racional de las orientaciones de la accion”.**® Un tercer criterio apunta a
que toda accidn esta orientada a un fin, de ahi su caracter teleoldgico; de modo tal que un
sujeto capaz de lenguaje y accion puede “dar razon” de los medios empleados en el
cumplimiento del fin o del fin mismo en el supuesto de compartir un mismo “mundo de la
vida”. En este sentido, la comprension de la accion solo se puede entablar desde un evento
comunicativo que cumpla por lo menos con estos tres criterios de validez que la teoria de

la accién comunicativa le asigna.

Ahora bien, en un mundo como el actual marcado por las comunicaciones, las
ciencias sociales encuentra en la Teoria de Accion Comunicativa de Habermas un
importante horizonte de comprension de la accion social, no asi para historia y la filosofia
de la historia, puesto que no es plausible, en muchos casos, que el historiador participe en
la produccion de los objetos que describe, e igualmente, los sustentos racionales de la
accion no son tan claros puesto que tampoco lo son la naturaleza de la accion histdrica, sus

medios, sus fines, y su caracter de necesarios. La conquista de Ciro, el grande, sobre Jonia,

13% ). Habermas, Teoria de la Accién Comunicativa. Racionalidad de la accién y racionalizacién social.
Meéxico: Taurus, 2002
135 Habermas. Teorfa, 149



67

por citar un ejemplo, solo adquiere sentido y justificacion en un sistema racional de
comprension. No obstante, bien pudo Ciro no invadir Jonia, de suerte que la sucesién de
los acontecimientos cambiaria; sin embargo, determinar los cambios en la sucesion de los
acontecimientos (de no darse la invasion persa) también supondria un sistema de
comprension. Con el incumplimiento de los tres criterios de validez pragmaéticos de la
Teoria de la Accion Comunicativa la historiografia perderia su caracter racional que nos
haria unirnos a una actitud parecida a la de Popper y decir que la historia no es asunto de
comunicacion y entre lineas entender que tampoco lo es de la semantica y la pragmatica, o,
en cambio, nos pondria la mision de retomar la tarea hegeliana de consolidacion intelectual
de un marco racional de comprensién de hechos necesarios desde un sistema donde

aconteciera la verdad.

En sintesis: Habermas quiere sustraer la interpretacion de las contradicciones en las
que incurre el circulo de Viena referentes a la fundamentacion de los enunciados
empiricos, pero tampoco quiere que la interpretacion se inscriba en la comprension de los
enunciados analiticos pues esto la encerraria en un sistema autorreferencial. Para evitar
esto, Habermas hace uso de la pragmatica que le sugiere los juegos del lenguaje de la
filosofia del segundo Wittgenstein, Searle y Austin, entre otros. Como la pragmatica se
refiere a la aceptabilidad de los enunciados en eventos comunicativos, Habermas presenta
unos criterios de validez de los cuales nos hemos detenido en tres para advertir que si bien
son herramientas importantes de la comprension de la accion, dejan por fuera la accion
historiada, esto es, a la historiografia. En lo que sigue presentamos el aporte de P. Ricoeur

a esta problematica.

La descripcion de los actos dentro de los cuales puede esperarse ser objetivados
mediante el discurso, supone una hermenéutica que establezca con claridad las reglas en
donde los actos son provistos de sentido. Asimismo, admite la determinacion del acto
como una manifestacion simbélica,**® es decir, ostensiva, representable y reproducible por
el ego al alter ego. Una hermenéutica filosofica, no puede ir por los causes tradicionales de

reproduccion empatica con el autor de un texto problematico. La hermenéutica filoséfica,

136 Habermas. Teoria 139
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al asumir la accién como simbolo, no se remite a las opacidades de la conciencia, antes
bien, lo que constituye en propiedad su ser simbolo es precisamente en “dejar ver” la
relacion del agente al menos con un mundo. Los actos entendidos ahora como problema se
dan en dos formas: como actos que trasforman la realidad o como actos en donde el sujeto
“encarna un significado” expresado comunicativamente bajo una pretension de validez
suministrada y criticada por los participantes de la interacciébn comunicativa, en tanto en

cuanto participes de por lo menos un mundo.

Aquello de “por lo menos un mundo” se comprende desde los tres mundos que
corresponden a lo que Habermas sefiala como el soporte de las pretensiones de validez: el
mundo objetivo, el mundo social y el mundo subjetivo. La accion social se convierte,
entonces, en problematica cuando el intérprete se ve abocado a convertirle en objeto dentro
del marco de los tres mundos teniendo como criterio de correccion de su interpretacion la
reduccion a “el mundo”. Es esa triple mirada de la accion como objeto de la interpretacion
sin importar el mundo desde donde se relativice la accion, cualquiera de ellos, comprende
una teleologia, la orientacion ontogenética de la accion dentro de los mundos posibles;
pero esto no es del todo tarea sencilla, comprende una “reconstruccion racional de las
orientaciones de la accién™’ donde gravita un saber pre teorico mediante el cual “sujetos
capaces de lenguaje y de accion” construyen objetos. El intérprete, como deciamos antes,
ha de participar en la produccion de los objetos de la accion como un integrante del mismo

mundo de la vida, para asf dar con el sentido de esa misma accion.*®

El universo valorativo de historiador como criterio de validez de la comprension.

Este escollo de la comprension, que amenaza con invalidar la interpretacion
racional, encuentra en la teoria de los valores, de cufio weberiano, un importante campo de
reflexion.  Los valores, que son sintesis de visiones de mundo histéricamente

condicionados, orientan teleolégicamente a la accion; sin embargo, el valor es un

137 Habermas. Teoria. 149
138 Habermas. Teoria. 155
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fenémeno mental dificil de aprehender sin llegar a una interpretacién economicista**. Una
interpretacion “positiva” de los fendmenos mentales valorativos rechaza idealidades
dificiles de comprender por un espectador incapaz de participar en la produccion de los
objetos del valor. Sin embargo, nos dice Weber en “Economia y sociedad” que la accidon
humana “es una accién en donde el sentido mentado por su sujeto o sujetos esté referido a
la conducta de otros, orientandose por esta en su desarrollo”; 0 nero deja claro que este
sentido no es “objetivamente justo”, esto es, metafisicamente fundado, simplemente es un
enjuiciamiento amparado en normas objetivas que agencian los valores hegemdnicos. En
otras palabras, los valores motivan la accion y un espectador puede comprender la accion
sin participar en ella en tanto él mismo es alcanzado por los valores que motivan dichas
acciones.

Ahora bien, la interpretacion de la accion —“como toda ciencia en general tiende a

la evidencia”**

—, no puede “revivir’ la “conexion del sentimiento”, caso contrario con lo
que ocurre, segun Weber, con las proposiciones l6gicas y mateméticas que estan
relacionadas con nuestro hdbitos mentales. De este modo: “Toda interpretaciéon de una
accion con arreglo a fines, esto es, orientada racionalmente, posee —para la inteligencia de
los medios empleados— el grado maximo de la evidencia” y es precisamente desde esa
imposibilidad y esa evidencia de los medios empleados en la accién donde se puede llegar

a las “valoraciones ultimas” que motivan y “explican” la accion.

En resumen, el historiador no tiene necesariamente que participar en la produccién
de los objetos de la comprension, pues su interpretacion surge del mundo de los valores y
es precisamente desde ese mundo donde el historiador puede argumentar la necesariedad
de la accion historiada. Ese universo valorativo se manifiesta en el sentido que da a las
acciones historiadas, su arreglo a fines, hecho que puede ser percibido con claridad en la
construccion narrativa de su produccion literaria, es decir, en la trama de la historia. Asi

pues, es mediante la poética como la historia alcanza el caracter pragmatico y con esto su

139 No se puede desconocer en este punto la Teoria de la utilidad marginal que intenté dotar de bases
psiquicas a la ciencia econémica, y que sirvio soporte al liberalismo. (Villacafias Berlanga, 2013)

140 Weber, M. Economia y sociedad. Esbozo de sociologia comprensiva. México: Fondo de Cultura
Econdmica. 1964, p. 6

141 Weber, M Economia,.6
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posibilidad de comprension racional. Sin embargo, se nos presenta un problema que no es
nuevo segun el cual la remision al contexto comunicativo no puede hacerse de modo
objetivo pues su fuente de comprension son actividades mentales valorativas de caracter
subjetivo de modo tal que el texto no puede salir al mundo objetivo que supone el decir
algo de algo. Con otras palabras, para la pragmatica de la accion la interpretacion
historiografica solo podria abordar las particularidades psicologicas del historiador, pero
poco o nada de la realidad extralinglistica. Sin embargo, la metafora, como expresion del
pensamiento analégico, remitiria a un constructo mental plenamente evidenciable en la
accion “racional” y por ende objetivable. Con esto la Hermenéutica filosofica se vuelve
hermenéutica critica sin necesidad de referirse a un objeto independiente de sus

representaciones.

P. Ricoeur: una filosofia de la interpretacion histérica

Como sefialamos lineas antes, en el plano de la accion histdrica no es tan facil pedir
o dar una justificacién racional de la accion (el criterio de validez racional tendria que
darse por el sistema hegeliano de la verdad) a no ser que se abordara la realizacion
histérica como un evento comunicativo. En este caso, la historia tendria que ser entendida
como una “narracion” (idea que desagrada a algunos historiadores), donde mediante los
desempefios del analisis del discurso se pueda esclarecer el universo valorativo del
historiador: la eleccion de fines de la accién y los medios narrativos de su descripcion.
Nuestro interés no se centra tanto en los argumentos racionales que justifican una accion,
sino el componente teleoldgico de la accion misma que implica una sintaxis de la narracion
y que responde a un universo valorativo especifico que influye en la interpretacion de la

accion descrita.

Para llegar a nuestro proposito, como dejamos sentado, es necesario reconstruir el
universo valorativo desde la historia misma, es decir, desde el sistema de las valoraciones
Gltimas del historiador en “didlogo” constante con los historiadores posteriores. Asi, por
ejemplo, si se quiere estudiar el siglo XVI conviene descubrir y redescubrir el universo

valorativo que sustenta las acciones descritas por los historiadores contemporaneos a dicho
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siglo, contrastandolos con la “imagen” construida por la posteridad. Mediante esta
comparacion sincronica y diacronica se puede rastrear el devenir de los valores que
sustentan la interpretacion de la accion puesto que también son entes histéricos. En este
sentido, la historia, mas que ser el lugar donde reposan los hechos pasados, nos pone en un
lugar privilegiado para comprender la ideologia que orienta la interpretacion histérica. El
caracter ideoldgico de la historia, no supone en este caso un problema, sino la oportunidad
para ingresar al contenido representacional de una época. El papel del historiador se sale de
los tradicionales cauces del “testigo imparcial de la Historia”, y, por el contrario, se abre a
la comprension de un ambito especifico de la mentalidad de una época respecto a temas
significativos para el presente. Entender la historia como narracion, con todo lo que ello
implica, no significa restarle importancia o circunscribirla sin mas al mundo de la
realizacion ficcional. Por el contrario, nos hace detenernos en la estructura composicional
donde la narracion es simbolo, en cuanto se refiere a la realidad, o mejor, a la comprension

que un sujeto, igualmente historico, proyecta sobre ella.

En lo tocante a la composicién histdrica, Ricoeur sefiala que la comprension del
texto histérico se da en el “proseguir una historia” es decir, “encontrar (los
acontecimientos) aceptables intelectualmente en todo caso”.*** La accién, al igual que lo
piensa Habermas, tiene un sustento racional, pero para Ricoeur este sustento estd dado en
la estructura de la narracién misma en cuanto somos impulsados “por las expectativas que
conciernen a la conclusion”.**® En otras palabras, todas la acciones descritas en una
narracion historica se comprenden por la conclusion implicita o explicita a donde nos
conduce la trama, esto se puede apreciar por ejemplo en el titulo de la monumental obra de
Edward Gibbon: “The Decline and Fall of the Roman Empire” de 1776. De este modo,
sefiala Ricoeur, explicacion y comprensién se mezclan. El proceso de comprension se
apoya en la coherencia interna de la historia, plantedndose asi una relacién entre Story and

History.

142 p_Ricoeur, Tiempo y Narracién. Configuracion del tiempo en el relato histérico. Trad. Agustin Neira.
Meéxico: Siglo Veintiuno Editores. 2004, p. 253
143 Ricoeur, Tiempo, 252
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La unidad de analisis de la comprension historica para Ricoeur es la “frase
narrativa”. En ella se vehiculan los acontecimientos que al ser tomados por historiadores
posteriores como significativos se convierten en “enunciados narrativos”. *** El lenguaje en
Ricoeur es de caracter polisémico cuyo alcance no es infinito, sino que se adecua, es
regulado, por el contexto, en un ejercicio dialéctico entre el signo y el empleo. Aqui se
evidencia la estrecha relacion entre el simbolismo y el lenguaje en cuanto son un “mostrar”

la realidad extralinguistica.

Esa plurivocidad propia de la frase metaférica solo es posible en cuanto es
cohesionada por la memoria. La memoria unifica los rasgos comunes que pueden adoptar
las palabras y que constituye su ser metafora, y esta memoria no descansa solamente en el
habla (el contexto) sino en la lengua. En otras palabras, la memoria es la reserva de los
habitos linglisticos mediante los cuales damos razon de la realidad mediante la expresion.
De modo tal que la memoria, la polisemia y el simbolismo son los elementos donde

pivota la interpretacion de la accion historiada.

La memoria vincula mediante la frase metaforica la narracion histdrica con la
“equivocidad del ser”. De este modo la narracion como texto cuenta con lo que Eco (1979)
denomina un significado virtual que permite adivinar el contexto. Todo hacer presente un
sentido, para Ricoeur, es Metapherein: la narracion que se conduce en orden a una trama
que es, en consecuencia, metafora. *° La hermenéutica filoséfica del documento histérico
ha de “hacer ver” la formacion del ser-en-el- mundo en el horizonte del lenguaje. La
narracion historica es, por tanto, simbolo, pero este simbolo no es posible sin el hombre

que hable en metéaforas.

La memoria entendida aqui como habito lingiistico comprende al marco de
conocimiento y es en este donde surge la comprensién de la accion social con arreglo a
fines. Las representaciones sociales juegan un papel vital en una teoria del contexto por lo
que el Analisis del discurso, segin Van Dijk, que quiera ser empirico debe sostenerse en
ellas. El autor holandés entiende las representaciones sociales como marcos colectivos de

144 Ricoeur, Tiempo, 248
145 p_Corona, Paul Ricoeur: lenguaje texto y realidad. Buenos Aires, Biblos. 2005
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percepcion que constituyen “el vinculo individual entre el sistema social y el sistema
cognitivo individual”, y donde el contexto se comprende principalmente en la forma
histérica. *° La memoria, para Ricoeur, asi como la metéafora, implican una imagen. Nos
dice en La memoria, la historia, el olvido que: “la memoria reducida a la rememoracion,
opera siguiendo la huellas de la imaginacién”. ** Esto nos hace presente la anamnesis de
Platén y la plasticidad de la lengua griega y su estrecha relacion con el arte mimético. Esa
imagen para ser comunicada debe establecerse en el marco propio de las representaciones
sociales. Cabe precisar aqui que dicho marco colectivo de percepciéon estd sujeto al
cambio, es decir, es historico, asimismo las frases metaforicas son susceptibles de ser
objeto de la historia en cuanto contienen la “vivencia pre verbal” de las representaciones
sociales y su contingencia. EI hecho que podamos o no comprender las imagenes que nos
sugiere la conciencia metaforica de la realizacion historica es una puerta de acceso a la
comprensién de nuestro actual mundo de la vida, y pone sobre la mesa el problema de la

accion y su representacion.

Partiendo de este esquema no es exagerado decir que la frase metaférica nos revela
el marco de conocimiento del mundo al que remite. Por ejemplo, Bartolomé de las Casas
en su Historia de la Indias refiriéndose al motivo del descubrimiento del Nuevo Mundo

utiliza distintas frases metaforicas, miremos:

Enderezada su intencion (la de Colon)... “por descerrar las cerraduras del Océano, desde el
diluvio hasta entonces, clavadas tenia, y por su persona descubrir otro mundo, que tan
encubierto en si el mundo escondia, y por consiguiente abrir amplisimas puertas para entrar
y dilatarse la Divina Doctrina y Evangelio de Cristo.**

En estas frases se puede pensar que “la intencion”, en ese marco de conocimiento
propio, puede estar “enderezada” o torcida, que el océano es una puerta con cerraduras, y

que el “otro mundo” estaba oculto por el mismo mundo. “La Divina Doctrina y el

148 \/an Dijk. Op., cit., p. 46

147 P Ricoeur, La Memoria, la historia, el olvido. Trad. Agustin Neira. México: Fondo de Cultura
Econdmica. 2008 P. 21

% Bartolomé de Las Casas. “Historia de Las Indias”, en: Obras completas, edicion de los dominicos de
Andalucia, dirigida por Paulino Castafieda Delgado, Comision Nacional Quinto Centenario, Sevilla, Alianza
editorial, 1989-1999, 14 Vols, Cap. 28, 150
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Evangelio de Cristo” son entidades personificadas que requieren “amplisimas puertas”
para “entrar”, pero también son entidades que aumentan y disminuyen pues requieren
“dilatarse”. Se puede considerar ademas que La Divina Doctrina y el Evangelio de Cristo
se hallaban encerrados en el mundo conocido para la época y era pues necesario conocer
otro mundo para liberarlos, pues estos son prisioneros del conocimiento parcial de los
sujetos responsables de su difusién. La Espafia anterior al descubrimiento adquiere la
significacion metafdrica de un recipiente franqueado por un conocimiento incompleto del
mundo. Fijémonos como es mediante frases metaféricas como el historiador impregna de
su universo valorativo las acciones que narra, y de igual forma hace uso de retérica la cual
ensefia que para mejor comprension de lo que se quiere decir conviene personificar: dar
atributos humanos a entes abstractos, cosas 0 animales, en nuestro caso la personificacién
recae en, La Divina Doctrina y el Evangelio de Cristo, para hacer comprensible lo

desconocido mediante lo conocido.

Conclusién:

Ricoeur resalta la dimension creativa de la frase metaférica, idea compartida, con
algunos reparos, por la Gramatica Generativa de Chomsky. Pero esta capacidad de crear
sentido no es solamente un producto de la subjetividad, pues este sentido, evidenciado por
la efectividad pragmatica de la metéfora, es alcanzado cuando se ha tenido la experiencia
objetiva de la realidad mediada por el valor. Con esto la hermenéutica de la frase metéfora
se integra al proyecto empirico de la del analisis del discurso, del andlisis critico del
discurso historico y la reflexion supra empirica de la fenomenologia, pues de lo que se
trata es de ir tras esa experiencia fundante o lo que Merleau Ponty denomina como
“experiencia de 10 vivido. Un andlisis del discurso histérico tiene, por tanto, como objeto
las valoraciones que cohesionan lo simbodlico del relato y su vinculo con las practicas

sociales.

Ahora bien, determinar esa efectividad metaférica en la sintaxis de la narracién nos
lleva al asunto de la comunicacion, ¢qué es lo que se comunica en un narracion historica?

No son los acontecimientos sin més, sino el sentido que el historiador les asigna en funcion
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de una conclusion que deviene en un efecto de verdad. En la apropiacion de ese sentido, la
frase metaforica es la condicion de posibilidad de que el destinatario entienda el sentido de
la accion historiada. Encierra la justificacion intelectual de la accion que puede ser desde el
descubrimiento del Nuevo Mundo hasta la invasion de Irak a Kuwait. En sintesis, es
mediante las “funciones de la representacion analdgica” donde queremos abordar el asunto
de la interpretacion de la accion historiada. La hermenéutica de P. Ricoeur no rifie con la
Teoria de la Accion Comunicativa de Habermas pues es posible “dar razon” de la accion
en cuanto sus fines, y es precisamente en la dimension linglistica donde vienen a parar
todas nuestras disputas por la verdad de la historia pues como cantaba Calderén de la

Barca: Y pues ya la fantasia ha entablado el argumento, entable la realidad la metéafora.



76

CAPITULO Il

BARTOLOME DE LAS CASAS Y EL CONFLICTO DE LA MEMORIA

A. Tradiciones histérico-hermenéuticas: Codigos de acceso a la memoria del

defensor.

Bartolomé de Las
Casas,/Pasan los tiempos y ti no
pasas.../Ni Rey ni Reyes, /Las
Nuevas Leyes/, Las Nuevas
Leyes...”

Miguel Angel Asturias

Introduccion

Escribir sobre estado actual de los estudios lascacianos en el sentido de una
superacion paulatina de distintas concepciones del Defensor de los Indios es caer en una
supina ingenuidad; en efecto, esto supondria la existencia de acuerdos, fijaciones méas o
menos estables, en periodos de tiempo relativamente determinados. Entre los cultivadores
de la historiografia, en cambio, no es posible encontrar un momento donde coincidan todas
las apreciaciones sobre Las Casas. Antes bien, respecto al Apdstol de los indios es
necesario hablar de una “actualidad” que surge precisamente del reconocimiento de
“tradiciones lascasianas” o diversas maneras de entender en el tiempo su figura y su obra.
Son tradiciones historico hermenéuticas surgidas al poco tiempo de la muerte del Obisp6
de Chiapas. Cada una recoge a su manera una parte, una faceta, de la poderosa

personalidad que signo una época y la cual aun desvela a los historiadores.
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La actualidad de Las Casas, entonces, es un ejercicio de reconstruccion siempre
inacabado, que exige del investigador no acomodarse a una determinada imagen, a
sopesar, en cambio, con espiritu sereno las “evidencias” pero sin dejar que ellas jalonen la
reflexién. Tratar, ante todo, de creerle a Las Casas, pues como le reprochaba Bataillon a

Menéndez Pidal**°

, N0 se puede escribir de quien no se ama; y si se quiere ser justo con la
memoria historica de Hispanoamérica, Bartolomé de Las Casas, en términos generales, fue
amado, de ahi resulta la actual canonizacion de su persona y su gesta por el pueblo

sencillo.

El presente trabajo pretende reconstruir, en la media de lo posible, las percepciones
de aquella personalidad poliédrica, para arribar asi a la “concordia de la memoria” como
primer estadio para pensar la reconciliacion del presente. En lo que sigue, abordaremos los
énfasis o ndcleos de significacion que han orientado los estudios lascacianos, sin el animo
de ser exhaustivos, sino para ingresar al “problema lascaciano”, a donde se quiere llevar la
reflexion historico-filos6fica. Es necesario advertir que cada uno de los nucleos de
significacion contiene sus luces y sus opacidades, y a la vez que nos conducen a un rasgo
definitorio de Las Casas, nos plantean nuevas incertidumbres. Dos eventos significativos
congregaron e hicieron visibles las variadas tendencias de los estudios lascacianos: los
cuatrocientos afios de la muerte de Las Casas y los quinientos del descubrimiento de
América, nos dieron pie para identificar ocho “tradiciones lascasianas” agrupadas en ejes
tematicos, tales como: el utopismo de Las Casas, su reformismo, los Derechos Humanos,
el Indigenismos lascaciano, realidad y ficcion de la biografias, el corpus lascaciano, y
retorica y voces en la obra del defensor universal, para arribar, con todo, al “problema
lascaciano” actual desde donde proponemos un enfoque integrador. Al final planteamos

unas conclusiones.

%% Vease Menéndez, Pidal. “Observaciones criticas sobre las biografias de Fray Bartolomé de las Casas”.
Actas del Primer Congreso de la Asociacion Internacional de Hispanistas celebrado en Oxford del 6 al 11 de
septiembre de 1962, Oxford, The Dolphin Book C? , 1964, pp. 13-24 Alicante : Biblioteca Virtual Miguel de
Cervantes, 2016
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Dos eventos a tener en cuenta.

La figura y obra de Bartolomé de Las Casas son objeto de innumerables estudios
desde variados campos de las ciencias humanas y sociales. Las biografias surgidas a
mediados del siglo XIX y XX dan razén de la enorme influencia de sus escritos que con
regular difusion crearon un imaginario sobre lo sucedido con los naturales de Las Indias.
Las Casas se presenta en sus textos como testigo presencial de los sucesos acaecidos en el
proceso de la conquista de las Indias, de ahi el caracter autobiografico de buena parte de
su obra escrita que explica el interés por su obra para las investigaciones sobre los procesos

de la dominacion espafiola.

Dos eventos en el siglo veinte son muy importantes para comprender la actualidad
de los estudios sobre Bartolomé de Las Casas, el primero corresponde al cuarto centenario
de la su muerte, conmemorado en 1966, y el segundo a los quinientos afios del
Descubrimiento de América en 1992. Sendos eventos visibilizaron una serie de estudios
que consagrarian a historiadores como Lewis Hanke, Manuel Giménez Fernandez, Marcel
Bataillén, Saint-Lu y Helen Parish, entre otros, como referentes obligados para los
estudiosos de la obra lascaciana. Los estudios a partir de entonces han revelado las
multiples facetas que los historiadores han encontrado de las Casas junto a importantes
imprecisiones histéricas de los historiadores del siglo XIX. Inclusive, los trabajos en torno
al cuarto centenario ponian en evidencia la instrumentalizacion de la que fue hecha la
figura de Las Casas para argumentar desde la historia las posturas ideoldgicas del
momento, las cuales dan cuenta del origen de las “doctrinas lascasianas” y su impacto en
distintos contextos culturales, sociales y politicos. En definitiva, en torno a estos eventos
comunicativos se evidencié que las polémicas entorno a su vida y obra obedecian a
circunstancias politicas, econdmicas y sociales y no surgian simplemente del siglo XIX

con ocasion de la independencia de las republicas hispano-americanas.

La teoria de la dependencia, por ejemplo, con su espiritu anti colonial, mostré a Las
Casas junto con Vitoria como los ide6logos por excelencia de la dominacién moderada. El
Concilio Vaticano I, por su parte, se apoyd en su significacion historica para hacer un
examen critico de los métodos de evangelizacion llevados hasta entonces y el papel de la

relacion iglesia-estado en la marcha de los pueblos. En consecuencia, promovié una nueva
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evangelizacion que aprendiera del pasado y defendiera los Derechos Humanos. Estas ideas
se concretaron en la conferencia episcopal de Medellin de 1968, Puebla 1969 y Santo
Domingo de 1992.

Con ocasion de los quinientos afios del descubrimiento de Nuevo Mundo en 1992,
el espiritu que animaba el interés por la vida del sevillano gravitd entorno al aporte de
Espafia en la construccion de la identidad latinoamericana. En dicho revisionismo
—encabezado por referentes intelectuales de todas las latitudes— se retomd la figura
conflictiva de Bartolomé de Las Casas, no sélo por las oposiciones que recibi6 su labor en
su época, sino por lo dificil que resultaba para historiadores y deméas académicos hacerse
una imagen precisa de una personalidad tan compleja. ¢Era Las Casas representante de un
humanismo respetuoso de las diferencias y libertades, o fue, por el contrario, el precursor
de la dominacion religiosa de los pueblos originarios? Esta pregunta cargaba sobre si la
época de su formulacion, la revision del pasado daba cuenta de las condiciones del
presente. Asimismo, otra pregunta no menos inquietante tocaba sobre el justo valor de las
independencias americanas del siglo XIX, en particular, en la mejora de las condiciones
reales de los indigenas, ¢realmente las élites burguesas liberaron de la opresion a los
indigenas, o por el contrario, significo la trasformacion de la Colonia en un sistema

capitalista moderno no menos despiadado y cruel?

El utopismo Lascaciano

El utopismo constituye uno de los temas que gravitan en los estudios lascacianos.
Surge de comprender la figura de Las Casas al interior de los movimientos reformistas del

humanismo renacentista que tenian como representantes egregios a Erasmo, Tomas Moro o

150

Campanella™". Asimismo los proyectos de Las Casas tales como el envio de labradores, el

150 para Manuel Giménez Fernandez, eminente bidgrafo de Las Casas, prefiere la expresion “humanismo
cristiano” al humanismo del “antropoteismo del renacimiento paganizante, sino la corriente de honda
raigambre cristiana, deseosa de reformar la vida individual y social que de mediados del siglo XV a los incios
del siglo XVI encarnan en Italia Feltre y Dominici, en Flandes Erasmo y Vives, en Inglaterra Tomas Moro,
en Espaia el cenaculo de Cisneros, y en Francia los Standock y Crockaert.” Bartolomé de Las Casas.



80

encargo de gobierno los jeronimos, el proyecto de Cumana y los poblados de

indios...hacen de Las Casas un modelo de utopista.

El talante utdpico estd asociado a la ingenuidad de un mundo desencaminado, de
ahi la existencia de una relacion entre don Quijote y Las Casas. Para Miguel Angel

151

Asturias Bartolomé de las Casas habria sido un Don Quijote indiano.™" América, dice el

premio Nobel, habia contado con un quijote encarnado en la Figura de Las Casas™®.

“DON QUIJOTE: Para un Caballero errante, ¢l descanso es el combate contra los
molinos de viento. Yo, Caballero de la Triste Figura, iré mas alla del Océano, més alla de los
mares tenebrosos para librar combate contra la injusticia. Pediré a mi Rey pasar a las Indias y
tu, Sancho, mi caballo y yo, esperaremos en Sevilla, la nave que nos conducira. ..

FRAY BARTOLOME (A don Quijote) -No, ti no, yo ya estoy aqui. Mi lucha es
imagen de la tuya. Mucho antes que Cervantes te insuflara vida inmortal, yo vivi en mi
propia carne todos los sufrimientos que se clavaron en la tuya”**

Alvaro Huerga, retomando la propuesta cervantina, en su Fray Bartolomé de las
Casas™ presenta la vida del defensor de indios mediante la estructura de aventuras:
“Bartolomé de las Casas, hombre de mil hazafas, intentar4 una nueva. Como vera el
lector en el capitulo siguiente”.™ Lo que caracteriza a la aventura tanto quijotesca como
lascaciana son las circunstancias de un mundo sin ideales, opuesto al feliz cumplimiento de
sus anhelos. En la aventura de la costa de las perlas y el quimérico poblamiento de
Cumand, por ejemplo, se presenta a un clérigo que planifica, pero el mismo contexto de
guerras de castigo le hacen perder los propdsitos iniciales, no sin antes tratar de
flexibilizarlos por el camino, pero todo culmina en un definitivo fracaso. La nota esencia
del utopismo es precisamente su etimologia de no lugar (ou Topos), esto es, algo que no
esta para desarrollarse sino para orientar en el deber ser.

Delegado de Cisneros para la Reforma de Las Indias. Sevilla: Escuela de Estudios Hispano- Americanos de
Sevilla, 1953; p. 43

51 Miguel Angel Asturias, Las Casas: el obispo de Dios. (La audiencia de los confines. Crénica en tres
andanzas). Edicion de José Maria Vallejo Garcia-Hevia. Madrid, Céatedra, 2007, p. 174

152 Asturias Las Casas, 325

153 Asturias Las Casas, 325

1 Alvaro Huerga. Fray Bartolomé de las Casas. Obras Completas, 1 Vida y obra. Madrid: Alianza
Editorial. 1998

%% Huerga, Fray Bartolomé,. 147
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La no realizacion del ideal bueno, de los planes honrados, del eu topos (buen lugar)
es en si una denuncia del estado de la época que no les da cabida. La vida de idealista
utopico es un reproche a una edad en decadencia. La accidon fallida es seguida de otra
manifestacion del ocaso de la época, la burla. Asi como don Quijote era causa de risas,
cuando no de lastima, en la inmortal obra cervantina, Las Casas las padece principalmente
de sus adversarios, por ejemplo las frases sarcasticas de Oviedo, Motolinia y los reproches
de Cortés. Una vida de desengafio en desengafio explica a los ojos del bidgrafo que
Bartolomé de Las Casas haya decidido abrazar la vida monastica. Pero ese retiro es solo
una pausa pues regresara el fraile a sus andadas. “Las Casas es el mismo luchador de

1% que incluso sorprende con un alma

siempre, el “resucitado” defensor de los indios
romantica de poeta y ecologista principalmente cuando narra su llegada a Nicaragua.™’
Ese espiritu romantico causa su desadaptacion a las circunstancias, no se da por vencido en
la realizacion de la utopia. Después de los fracasos en sus proyectos y como obispo de
Chiapas inicia una campafia de oposicion a los intereses economicos de los colonos

gravemente perjudicados por las Leyes Nuevas.

El utopismo de Las Casas y el Quijote es también el de Colon, otro gran utépico
que inicia la epopeya del descubrimiento. Esa vision idealizada del futuro de Las Casas y
Colon permite a los biografos estructurar un Argumentum coherente con la mentalidad del
grupo inspirado en el obispo de Chiapas, precisamente Sanchez Macgrégor en su obra
Colon y Las Casas. Poder y contrapoder en la filosofia de la historia latinoamericana

afirma:

Mannheim, Karl en Ideologia y utopia. Introduccion a la sociologia del conocimiento
afirmara: «Lo que determina la sucesion, el orden y la valoracion de las experiencias
individuales es el elemento utdpico, es decir, la naturaleza del deseo predominante. Este
deseo es el principio organizador que moldea incluso hasta la forma en que experimentamos
el tiempo (...) La estructura mas intima de la mentalidad de un grupo nunca puede ser
aprendida tan claramente como cuando nos esforzamos en comprender su concepcion del
tiempo, a las luz de sus esperanzas, aspiraciones y propoésitos (...) Los acontecimientos que, a
primera vista, se presentan como una mera acumulacién cronolégica cobran, desde este
punto de vista, un caracter de destino (...) Es Gnicamente en esta ordenacién significativa de

158 Huyerga, Fray Bartolomé. 170
%7 Huerga, Fray Bartolomé 170
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acontecimientos, que a la mera ordenacién cronoldgica, donde se debe descubrir el principio
estructural del tiempo historico.*®

Es precisamente desde esa dimension utopica donde adquiere sentido la figura del
padre de Las Casas. La actitud de transformar la realidad es caracteristica de las izquierdas,
las derechas, afirma Sanchez Magregor, no necesitan utopias, viven en el presente y es
precisamente alli donde quieren vivir. De ahi que Bartolomé de las Casas resulte atractivo

para los movimientos sociales adeptos a los ideales progresistas.

Se ha planteado una relacion entre Las Casas y Tomas Moro para encontrar
precisamente esas ideas utdpicas que los movilizaban. Juan Duran en su obra Bartolomé de
Las Casas ante la conquista de América™® presenta por lo menos cinco rasgos que los
definen: 1 La concepcion del indio como un hombre libre, 2) la labor del pensador de
denunciar los males de la sociedad, 3) tanto Las Casas como Moro hacen énfasis en la
utilidad de las ideas, 4) concuerdan en la posibilidad del enriquecimiento licito y 5) en su

critica a los malos pastores de la Iglesia.

Quizas uno de los rasgos utopicos de la mentalidad de estos dos pensadores
consiste en la posibilidad de sintetizar los logros morales con los resultados econdmicos.
No necesariamente la busqueda de lucro conlleva una nota moral negativa. EI primer Las
casas, es decir, antes del fracaso de su proyecto de poblacion, es propiamente un utopico en
este sentido, por un lado piensa que el Evangelio no rivaliza con la busqueda de la riqueza,
pero por el otro sostiene acaloradas discusiones con los colonos. La tension psicoldgica de
Las Casas es precisamente la de justificar la posibilidad de enriquecer, salvar sus almas y
predicar el Evangelio. Su lucha utdpica sera por lo tanto justificar la correspondencia del
proyecto colonizador con el proyecto espiritual, sigue en esto a Santo Tomas para quien la

Verdad no rivaliza con la razon, asi como la realidad no puede rivalizar con las ideas.

El pensamiento utdpico de las Casas, por lo tanto, consiste en tratar de armonizar lo

que parece separado. Por ejemplo, la posibilidad de la libertad individual y el justo

158 3. sanchez Macgrégor. Colon y Las Casas: Poder y contrapoder en la filosofia de la historia

latinoamericana. México, Facultad de Filosofia y letras UNAM. 1991 P. 23
159 juan Duran Luzio. Bartolomé de las Casas ante la Conquista de América: Las voces del historiador.
Heredia C. R.: EUNA, 2014



83

gobierno, que en su filigrana se juzga una contradiccion, ;como puedo ser libre si soy
gobernado? Sin embargo, el buen gobierno no debe promover la esclavitud pues esto es
una contradiccion, cuando el gobierno promueve lo contrario a la esclavitud, la libertad,
entonces es un gobierno justo, y “justo” adquiere aqui la connotacién de un punto medio,

en donde el individuo se debe al estado, pero no es propiedad del estado.

Otro intento de armonizar lo dispar es el de combinar el dinero con el bien comun,
sacandolo del circulo del provecho propio. En la propuesta de Las Casas se promete al
Rey aumentar las rentas reales con la condicion de que el monarca invierta y favorezca con
su poder el establecimiento de las condiciones libres para su obtencion. Por este motivo los
historiadores liberales de la segunda mitad del siglo XIX vieron la necesidad de biografiar
a Las Casas pues en él encontraban los gérmenes de un sistema opuesto al antiguo
régimen, una parte significativa de la tradicion ilustrada que nutrié las independencias

hispanoamericanas.

Otra caracteristica de Las Casas utdpico es su enorme aprecio por la vida humana,
considerada por encima de todo orden politico. Los estados deben orientarse en la
proteccion de la vida como el don del Supremo hacedor. La despoblacion de los naturales
en las Antillas es para Las Casas evidencia de lo desencaminado del gobierno de las Indias.
Un orden que atizaba el conflicto entre conquistadores e indios, e incluso favorecia con
medidas como la encomienda no es en modo alguno un orden justo. En vez de promover la

vida se enriquece con la explotacién de los débiles.

En conclusién, el atractivo de Las Casas es su anhelo de materializar la utopia en
un sistema que conculca la vida humana, y todo este espiritu revolucionario surge de una
simplificacion de la realidad, donde los contrarios se unen para configurar la voz profética,

0

donde las diferencias desaparecen, donde el lobo y el cordero paceran juntos.**® Las

palabras que mejor identifican la figura y obra de Las Casas son Libertad, Verdad y Fé.

FRAY BARTOLOME (yendo hasta el sitio donde estan los candnicos) - jPredicad la
Verdad y haréis cristianos! (volviéndose hacia la huestes espafiolas) jPracticad la libertad y

160 |safas 65:25
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haréis cristianos! (Luego se vuelve a NABOR) ¢Crees en mi Dios? jPues vas al Cielo! (Alza
el brazo para absolverle) Yo te perdono.'®

12 y Abellan'®®Las Casas, en cambio, no es un utépico,

Para autores como Maraval
no ensalza indebidamente al indio, ergo, no estriba su utopismo en una imagen del “Buen
Salvaje”, sino en la evangelizacion pacifica, primer objeto de sus anhelos. Asimismo
Bataillon rechaza la idealizacion hagiografica de “los buenos lascacianos”, Yy critica
fuertemente el relato de Remesal sobre la empresa de la Vera Paz, mostrando, en cambio,
a un Las Casas parte prudente, diplomatico y calculador,'®* imagen contraria al del utopista

fogoso y deslenguado de la novela lascasiana.

El reformismo de Las Casas

De ese mismo utopismo y espiritu romantico se entiende que los biografos lo
presenten como un reformador. Alguien que asume el espiritu de su tiempo. Mientras
Lutero denuncia la voluntad de lucro del catolicismo mediante el engafio, Las Casas trata
de conciliar la riqueza material con la espiritual. Mientras que la Reforma Protestante se
concibié como una ruptura con el poder central, Las Casas busca al poder para reformarlo.
Tanto Las Casas como Lutero criticaron las costumbres de los llamados cristianos, pero
mientras que el cristianismo protestante se apoyaba en la Sola Gracia, para Las Casas se
requerian las obras. Los trabajos de uno como del otro tuvieron distintos resultados. Por
este motivo no se habla de una Reforma Lascaciana en el sentido que tenia en la época: de
“una” gran accion general de ruptura con la tradicion; sino de un reformismo, entendido

como el conjunto de acciones tendientes a cambiar la situacion presente.

161 Asturias Las Casas. 349

162 Maraval, Utopia y positivismo

163 José Luis, Abellan, (1976) Los origenes esparioles del mito del “Buen Salvaje” Fray Bartolomé de Las
Casas y su Antropologia utépica. Revista de Indias 36 ene, 145

164 BATAILLON, M. Estudios sobre Bartolomé de Las Casas. Barcelona, ediciones peninsula. 1979 P. 10
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El reformismo lascaciano se encontraba en medio de los intereses financieros de
los colonos, por un lado, y la libertad y evangelizacién de los indios, por el otro. *®
Bartolomé de Las Casas tiene una primera experiencia de la conquista en las Antillas, la
cual se caracterizaba por el encuentro desigual de dos fuerzas y por el robo de indios para
las plantaciones y minas, en parte distinta a la conquista de tierra firme donde los
castellanos se encontraron con grandes imperios politica y militarmente estructurados. En
las Antillas, entonces, los encontronazos entre conquistadores, colonos e indios eran
constantes e impedian la evangelizacién, lo que suponia una reforma donde la Iglesia y la
monarquia mediaran para “normalizar” las relaciones entre intereses opuestos. Mediante la
sintesis de contrarios Las Casas busca armonizar la dominacion haciéndola més llevadera

con la menor pérdida de vidas posibles.

Las Casas, como observamos, era sensible al espiritu reformista de la época donde
el erasmismo orientaba la accion, y en consecuencia y antes de iniciar su larga lucha
comienza por reformarse, los bidgrafos enfatizan en su “conversion” al caer en la cuenta de
la injusticia de la que formaba parte como encomendero. Junto con Pedro de Renteria se
dedicaron a una empresa de explotacion de la mano indigena, aunque procuraron el buen
trato a los naturales, pero con el tiempo se crea un conflicto de conciencia desatada por la
llegada de los dominicos, la predicacién de Montesinos y la negacion de absolucion de su
confesor, a esto se suma la influencia de la Biblia en donde se proscribia el robo a los
pobres como no grato a Dios. Sacrificio impuro. A esto se afiade que Las casas fue testigo

de los desmanes de los soldados de Panfilo de Narvaez.

Todo esto produjo, inevitablemente una necesidad en el sevillano de coherencia de
vida promovida mucho antes por los franciscanos y la Devotio Moderna. La reforma de las
costumbre fue el principio de la reforma politica y juridica a la aspird Las Casas en favor
de los indios y que supuso una reforma de vida para ser coherente. Por este motivo en
Bartolomé de Las Casas se aprecia la tension existente entre la teoria, el deber ser, y las
précticas. A diferencia de un Fernandez de Oviedo o incluso Cortés, Las Casas no encajo

en la politica préactica, realista, de su época que anteponia los medios a los fines.

185 Huerga, Fray Bartolomé. 91
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El reformismo lascaciano se basaba en superar las diferencias y llegar a la
concordia entre los hombres, pero practicas como el rescate de indios donde los
conquistadores los secuestraban para posteriormente pedir oro por su liberacion se
convirtié en una préactica comdn de subsistencia de la colonia'® que contradecia la
intencion de la Iglesia-monarquia de reducirlos a la fe de un Cristo misericordioso y
redentor de los hombres. Es entonces donde la codicia adquiere un lugar dentro del plan de
reformas de Bartolomé de Las Casas, codicia no solo de los colonos: los actuales estudios
historicos demuestran la existencia conquistadores indios. De igual manera, era frecuente
el robo de ropa y accesorios a los colonos por parte de los indios, ademas, el trafico de
esclavos indios también tuvo promotores dentro de las comunidades originarias,
principalmente en la experiencia colonial de Tierra Firme. Entonces, el fendmeno moral de
la codicia era un comun denominador entre conquistados y conquistadores, por cuanto la
primera accion de reforma era desterrar aquel vicio en los indios mediante la predicacion

del Evangelio, y en los espafioles mediante la denuncia de sus acciones.

Las acciones de reforma de Las Casas tienen distintos momentos. Al principio
como un sencillo parroco en Cuba se valié de las palabras y el ejemplo para mover las
voluntades; esta primera parte tiene su punto mas algido en la entrevista con el Rey
Fernando; un segundo momento es cuando Las Casas aborda la reforma juridica y de
gobierno donde la entrevista con Carlos V es su punto mas alto. Posteriormente, intenta un
quimérico poblamiento en Cumanad malogrado por las guerras entre dominadores y
dominados. Un tercer momento coincide con su ingreso a la orden de los predicadores y su
obispado de Chiapas, mucho mas moral donde se limita a fustigar a los encomenderos con
base en las Nuevas Leyes, también es parte de este momento su trabajo como mediador
entre indios y colonos. La cuarta parte es su lucha ideoldgica en Espafia con su apogeo en
el debate de Valladolid donde se discute la base moral y racional del sistema de

explotacion de la mano indigena, a saber, la humanidad del indio.

En conclusién se puede identificar por lo menos cinco momentos del trabajo

reformista de Las Casas: las condiciones materiales del indios, la estructura juridica y de

188 Hyerga, Fray Bartolomé. 109
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gobierno que sustenta la conquista, la connotacion moral de las practicas de esclavitud vy,
finalmente, el contenido ideoldgico que orienta todo lo demas. Es un movimiento de
ascenso desde la condicion econdmica y politica a la estructura ideoldgica de la colonia,

orientado todo por y para la religion cristiana.

En el marco de sus précticas como reformista no se puede afirmar que Las Casas
sea un revolucionario en el significado moderno de la expresion. En sus obras la lealtad a
la Corona no se discute®®’. Sin embargo, cabe reconocer que el impacto de su Brevisima
Relacion lo puedo presentar como un revolucionario en tanto mostraba los crimenes de sus
compatriotas, y eso se entendi6 a finales del siglo XIX como una traicion a la Corona. Pero
un analisis mas detallado nos permite comprender que el ataque de Las Casas, en ultimas,
se dirigia a la degeneracion moral de los cristianos, mal de toda la cristiandad europea de
su tiempo. También critica con fervor cristiano, por ejemplo, la empresa de los portugueses
en Africa, la de los alemanes en Venezuela y la de los enemigos de Espafia. La Brevisima
Relacion refleja, por tanto, las consecuencias de la decadencia moral del cristianismo,
donde le duele que sea su propia patria, llamada a llevar las banderas de la fe, parte de

aquella crisis de convicciones.

Otra caracteristica identificable del reformismo lascaciano son los comprensibles
problemas de comunicacién existentes entre el poder central y los poderes intermedios en
las indias. La creacion por Cisneros de la figura del Protector Universal de los Indios fue
una innovacion clave que visibilizaba lo otrora asunto exclusivo de los juzgados de
residencia. El padre Las Casas fue una carta, un memorial vivo que llevo de un lado al
otro del Atlantico la realidad de los indios. Insobornable, sin més interés que la difusién
del Evangelio, el comunicador ideal en donde el monarca podia confiar. Algunos biodgrafos
han mencionado lo cargada que estaba la corte de Carlos V contra el obispo de Chiapas,
muchos de sus cercanos tenian intereses y arriendos de encomiendas en el Nuevo Mundo,

Las Casas era una voz nueva que no pedia para si nada, no reclamaba merecimientos, ni

167 \séase Roldano Odofiez Cifuentes, José Emilio. (Coord.) La defensa de los derechos de los pueblos
originarios, afroamericanos y migrantes. EN: XVI jornadas lascasianas internacionales. México, UNAM,
2008 p. 9
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obispados, no como Motolinia quien se adjudicaba el bautismo de 14 mil indios en un dia
sin preparacién catequética, practica censurada por el obispo de Chiapas granjeandose asi,

para algunos autores, la ojeriza del franciscano.

La naturaleza del reformismo del sevillano ha sido asimilada como antecedente del
humanismo cristiano, del que afirma Huerga, es un concepto histérico y no filoséfico que

tuvo su fragua en el siglo XV

y que alcanzé su punto mas alto con el filésofo Jacques
Maritain. Para esta corriente de pensamiento la vida del hombre se define en torno a los
principios del cristianismo los cuales cimentan su dignidad y libertad. EI humanismo
cristiano como categoria historica se siente heredero del Renacimiento pero sin sus
caracteristicas de individualismo y laicismo. Tampoco se asocia al Humanismo entendido
como el estudio de las lenguas clasicas, la geografia, el arte... es heredera por cuanto el
hombre es el centro del pensamiento. EI Humanismo Cristiano distingue al hombre como
la nota esencial de la sociedad humana soportada en la providencia de Dios. Sin embargo,
como se puede ver, este concepto encuentra en Bartolomé un referente lejano, siendo mas
un fenémeno de la edad moderna, pero que definitivamente influencié a las biografias de

Las Casas de finales del XIX.

Bartolomé de Las Casas y Los Derechos Humanos

La dimensién mas acabada de los estudios y biografias lascasianas se enmarcan en
el tema de los Derechos Humanos. Hablamos de una tendencia de la historiografia de
rastrear trayectorias, continuidades y rupturas a problemas contemporaneos. La violacion
de los Derechos humanos, en la mayoria de los casos, se efectla entre quienes detentan un
poder frente a unas victimas. En ese orden de ideas, la Conquista del Nuevo Mundo abre
un horizonte de comprensién histérica relacionada con la herencia colonial de los pueblos
latinoamericanos victimas de guerras civiles, militares, dictaduras... originadas de
estructuras de desintegracion social. Pero también la herencia colonial supone el

reconocimiento de la dignidad humana, de la preocupacion por las victimas del sistema

188 Huerga, Fray Bartolomé ,388
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economico, Bartolomé de Las Casas simbolizaria esa oposicién a un poder injusto como
personaje fundamental en los procesos de la conquista, y a la vez la asuncion de la idea la

libertad intrinseca de la persona en virtud de su racionalidad.'®®

La obstinacién, el activismo y la obcecada forma de ser del Padre Las Casas ha
servido, en principio, como inspiracion de algunos de los movimientos de defensa de los
Derechos humanos y de los derechos de los pueblos originarios'”®. Su actitud ante la
violencia es proverbial, y permitié identificar dos tipos de violencia, la fisica o real y la
simbolica, esta Ultima surgida de las ideas estereotipadas acerca de los indigenas las cuales
fueron objeto de sus criticas en el plano intelectual.!” A los estudiosos de las ciencias

sociedad sirvio de ejemplo del poder de los imaginarios y su utilidad en la comprension

169« a libertad es un derecho inherente al hombre necesariamente y desde el principio de la naturaleza
racional, y es por eso de derecho natural, como se dice en el Decreto: existe idéntica libertad para todos”. Las
Casas Bartolomé De. De imperatoria sui regia potestate, Edicién critica bilinglie, Madrid, Luciano Perefia,
JM Pérez Prendes, 1984, p. 17-19 citado en Mora Rodriguez Luis Adrian. “Bartolomé de Las Casas, Politica
y liberacion”. En: Inter Sedes. Vol. VII. (12-2006) 223-236.

170 vsgase al respecto los interesantes estudios de Mauricio Beuchot. Bartolomé de Las Casas ante el
Descubrimiento de América: su defensa de la libertad de expresion del pensamiento, en M. de la garza (ed.)
En torno al Nuevo Mundo, México: Facultad de Filosofia y letras de la UNAM, 1992 pp. 93-104; La
conquista segiin Ginés de SepuUlveda, Motolinia y Las Casas. Revista Universidad de Guadalajara, num.
Especial 500 afios, 1992, pp. 36-40. Los fundamentos de los Derechos humanos en Bartolomé de Las Casas
(Barcelona-Bogota), 1994. La querella de la conquista: una polémica del siglo XVI. México: Siglo XXI. La
aplicacion del derecho natural a los indios, Segin Bartolomé de las Casas. De la Teologia académica a la
profética, en : Evangelizacion y teologia en América (Siglo XVI), Pamblona, Universidad de Navarra, 1990
T. Il pp. 1111-112. Bartolomé de las Casas y las formas légicas de la argumentacion (su polémica con
Sepulveda en el resumen de Domingo de Soto)", en A. Heredia (coord.), Exilios filosdficos de Espafia, Actas
del VII Seminario de Historia de la Filosofia Espafiola e Iberoamericana, Salamanca (Espafia): Eds.
Universidad de Salamanca, 1992. pp. 421- 427. Bartolomé de las Casas, el humanismo indigena y los
derechos humanos, en Anuario Mexicano de Historia del Derecho (UNAM), VI (1994), 37-48. La dignidad
de los vencidos en Bartolomé de las Casas", en Saber Novohispano (Univ. Aut. de Zacatecas), 1 (1994) 151-
157. Derechos naturales y derechos humanos en Bartolomé de las Casas y la Escuela de Salamanca, en A.
Villegas et al., Democracia y derechos humanos, México: UNAM - Miguel Angel Porria, 1994, 85-99.
Humanismo novohispano: la presencia indirecta de Nebrija en Julidn Garcés, Bartolomé de las Casas y
Alonso de la Vera Cruz, en Revista de Filosofia (Maracaibo), n. 30 (1998), 73-86. La vida y la obra de
Bartolomé de las Casas como paradigma de historiador que reconoce la identidad latinoamericana en el
indigena, en R. Martinez Lacy (comp.), Historia y hermenéutica, México: UNAM-ENEP Acatlan, 1997 43-
57. También sirven de referencia: Colomer, F. (2008). Un dialogo sin fronteras: desde Las Casas a la alianza
de civilizaciones. Delgado Casado, Mariano, Los derechos de los pueblos y las personas segun el
pensamiento de Bartolomé de Las Casas, dans: Gutiérrez, Gustavo ; Ruiz, Samuel; Betto, Frei; Mate, Reyes
e.a. (éds), Responsabilidad histérica. Preguntas del nuevo al viejo mundo, Barcelona : Anthropos, 2007, 285-
312. 34. Bartolomé Ruiz, Castor M. M., Francisco de Vitoria y Bartolomé de Las Casas: la justicia
hermenéutica y la alteridad de las victimas, dans: Gutiérrez, Gustavo; Ruiz, Samuel; Betto, Frei; Mate,
Reyes e.a. (éds), Responsabilidad histérica. Preguntas del nuevo al viejo mundo, Barcelona : Anthropos,
2007, 249-284; GALMES, Lorenzo (1982) Bartolomé de Las Casas defensor de los derechos humanos

! Ordorica Op cit p 214
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actual de la cultura."® Los problemas planteados en la Conquista y que fueron llevados al
campo juridico siguen siendo materia de estudio. Para L. Hanke'" las teorfas juridicas del
Vitoria, Matias de Paz, Vives y Las Casas, surgidas de la especulacion teoldgica y
filosofica, fundamentaron los principios del ejercicio del poder en la modernidad. Para
Silvio Zavala (citado por Méarquez Pifiero) no se habla de una politica importada sino
transterrada, que si bien la ideologia tenia su soporte en Europa es América el nucleo real
de la especulacion.*™ La vida y obra de Las Casas refleja las crisis politicas de su tiempo,
la altura del pensamiento politico, teoldgico y filosofico del siglo XVI. Asi mismo
mediante su estudio se pueden apreciar  las interpretaciones dadas al pensamiento
Aristotélico, la pervivencia de la mentalidad de la Reconquista, el pensamiento milenarista,
incluso los protocolos de audiencia ante el Rey, se pueden explicar en buena medida los
desempefios que tuvieron los cronistas después de Las Casas Yy su incidencia en la
posterior creacion del Cosmdgrafo-Cronista Mayor de Felipe 1, entre otras muchas

cosas.

Dentro de los Derechos humanos y el respeto a la dignidad humana esta el asunto
de la auto determinacion (o libre determinacion) de los Pueblos, concepto no solo del
derecho internacional, sino de derecho interno. Bartolomé de Las Casas ha sido presentado
como un anticolonialista por excelencia,'” asociado en su De Regia potestate al derecho
de la autodeterminacion que en los afios sesenta y setenta, en plena hegemonia de la teoria
de la dependencia, fue el tema del momento, muy relacionado con el problema de la
identidad, colonialismo y a los Derechos humanos.”® Con Las Casas el problema de la

identidad indigena salia de la teologia a los campos juridicos y culturales, especialmente en

172 Un ejemplo de esto es la obra Edward W. Said. Orientalism, 1978.

178 Hanke, Lewis. La lucha por la justicia en la conquista de América. Buenos Aires: Suramericana p.432

174 Marquez Pifiero. “Reflexiones sobre el pensamiento juridico y politico de Las Casas”. En: Cuadernos del
Instituto de investigaciones Juridicas. | Jornadas Lascasianas: Derechos humanos de los Pueblos Indigenas.
Afio VI, Ndmero 17, 1991, mayo-agosto México: Universidad Nacional Auténoma de México

1% \Jease FREIDE, J. Bartolomé de Las Casas, precursor del anticolonialismo: su lucha y su derrota.
Mexico: Siglo XXI editores, 1976

176 «E] anti-colonialismos no puede ser equiparado a un anti-colonialismo de Las Casas. En principio Las
Casas ataco la intermediacion de los encomenderos entre la Corona y los indigenas.” Castro, Daniel. ()
Another Face of Empire. Bartolomé de Las Casas, Indigenous Rights, and Ecclesiastical Imperialism. Duke
University Press, 2007, p. 11
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los afios cuarenta del siglo XX donde el tema de la identidad de las culturas originarias

adquirio una importancia significativa.

Este nucleo tematico de los estudios lascacianos contemporaneos no se ha salvado
de criticas y objeciones precisamente en el punto de la determinacidn libre de los pueblos.
En efecto, para una corriente critica de la obra de Las Casas, el clérigo oper6 en
concordancia al Providencialismo el cual sirvié como legitimacion de la conquista y
colonia del Nuevo Mundo.'”” Las Casas, como Vitoria, Palacios Rubios, Sepulveda,
Oviedo... serian intelectuales que justifican la dominacion diferenciandose tan solo en sus

métodos.

Haciendo uso de la dialéctica analdgica, en Las Casas encontramos, sin embargo,
una conciencia precoz de la identidad de los pueblos indianos, toda vez que sostuvo la
“semejantes” de los incas y los aztecas con los romanos, y de los caribes con los escitas.
Esta comparacion cultural posibilitdé la comprension, al menos teorica, de la naturaleza de
los pueblos excluidos méas alla de la antigua creencia de la sucesion de los reinos
mundiales de la trama de una historia politico eclesiastica.’”™®  Sin embargo, cabe
mencionar que algunos criticos no ven en Las Casas un humanista en principio por su
carencia de critica historica —como la de su hermano de orden Annio de Viterbo que quiso
corregir (con regular éxito) anacronismos en la historia antigua y en la eclesiéstica de
Eusebio de Cesarea—, y si se refirid a las culturas antiguas, fue para denigrarlas haciendo
suyo la mentalidad del libro primero de la Civitas Dei agustiniana. Ademas, no existe una
objecion escrita de Las Casas a la licencia dada por Cisneros para esclavizar Caribes

puesto que eran infieles, canibales y reacios al Evangelio.

177 para Brandin en su Orbe Indiano dira: “ Si el descubrimiento del Nuevo Mundo era sin duda un acto de la
divina providencia, enronces de ahi se seguia que el imperio espafiol era igualmente providencial , creado y
mantenido para asegurar la conversion delos indios”. P. 116

178 A este respecto escribe Mario Géngora en Historia de las ideas en américa Espafiola y otros ensayos.
Medellin (Col.): Universidad de Antioquia, “ La comparacion cultural abre, ya en el siglo XVI, una nueva
posibilidad de mirar histéricamente incluso aquellas culturas sin un desarrollo monumental , al cotejarlas con
la tradicion clasica. Los historiadores humanistas como Pedro Martir o Ferndndez de Oviedo utilizaron la
comparacion al azar de la narracion. Los misioneros que traducian los evangelios y epistolas del afio, los
sermones y doctrinas, en lenguas generales y particulares de indios, se veian forzosamente confrontados con
problemas comparativos, al seleccionar voces que expresasen sin confusion las ideas cristianas”. P. 53
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Cabe agregar, como lo refiere Branding, que “Las Casas exceptud expresamente a
moros y arabes de la regla general del derecho del infiel al autogobierno, debido a que
desde el principio habian invadido tierras ocupadas por los cristianos. Como declarados
enemigos de la fe, toda guerra contra ellos era justificada y en cualquier momento podian
ser privados, con justicia, de sus tierras”. '’° Para Las Casas la religion del Monarca es la
religion del reino y esto justifica su imposicion “pacifica” sobre los indios. Por eso esta
corriente critica no ven en la idea lascaciana, tomada de Tulio, de que “Todos las naciones

95180

de mundo son hombres™™", una declaracién anticipada de los Derechos Humanos.

Los opositores a la corriente critica de Las Casas como promotor de los Derechos
Humanos, esgrimen a su favor el tratado Los tesoros del Perd, donde para Las Casas, ya
formado en la doctrina tomista del Bien Comun, los pueblos indigenas tenian el derecho de
defender su soberania. Asi mismo los ataques con la pluma de Fray Vicente Palatino de
Curzola, tedlogo dalmata que en su Tratado del Derecho y justicia de la guerra que tiene
los Reyes de Espafias contra las naciones de las indias occidentales defendia, como Fray
Toribio de Benavente (Motolinfa), la actuacion de los espafioles en América. *** Palatino
creia que las ruinas de Yucatan eran ruinas visiblemente romanas, y al ser Carlo V
emperador heredero del imperio romano, le pertenecian. Las Casas, seria, en cambio,
afecto a la idea de que los indios por derecho natural y de gentes eran propietarios de sus

tierras, en tanto primeros ocupantes.

La relacién de Las Casas con Los Derechos humanos se da por la simpatia que
despertaban algunas de sus ideas en favor de los que eran considerados inferiores. Esto

condujo a considerarlo como el primero en haber propuesto el derecho a la libertad y al

7% Brandig. Orbe Indiano, 115

180 Apologetica Historia 11 cap 48. Historia de Indias Lib. 2 cap. 58 afirmaré el Padre Las Casas: “Todas las
naciones del mundo son hombres y de cada uno de ellos es una y no mas la definicidn; todos tienen
entendimiento y voluntad, todos tiene cinco Sentidos (...) todos se huelgan con el bien y sienten placer con lo
sabroso y alegre, y todos desecha y aborrecen el mal y se alteran con lo desabrido y les hace dafio.”

181 «piensa fray Vicente que en virtud de la donacién pontificia pueden los Reyes de Espafia ocupar las Indias
con las armas para predicar la fe. Dice que durante la conquista los indios impidieron muchas veces la
predicacion, hicieron befa de la religién y no cumplieron sus promesas (...) Refiere ejemplos de frailes
sacrificados en Cumana y la Florida. Estos asesinos, dice irénicamente, son los mansisimos, humanisimos e
inocentes gestes del Padre Las Casas™. Castaneda Delgado, Paulino. Los memoriales del padre Silva sobre la
predicacion pacifica y los repartimientos. Madrid: Consejo Superior de investigaciones cientificas — Instituto
“Gonzales Fernandez de Oviedo”, 1983 p. 58
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derecho a la vida.'®® Guiado por la ideas aristotélicas segtin la cuales los la vida en los
pueblos eran sefial de civilizacion, Las Casas defendidé la soberania y jurisdiccion
indigena®®, para lo cual debia congregarse los indios en pueblos, bajo la tutela espafiola. A

partir de la Apologética Historia Sumaria'®

Bartolomé de Las Casas se une el derecho y la
etnografia. Por lo menos en México es considerado el paladin de los Derechos Humanos,
defensa de la libertad y soberania de la nacion.’®*Como defensor de las minorias ha
adquirido un gran prestigio a lo largo del tiempo, en la Carta al maestro fray Bartolomé
Carranza de Miranda deja un texto a la posteridad que ha sido llamado La carta Magna

lascaciana de los Derechos de las minorias donde afirma:

Digo padre, que el Rey de Castilla ha de ser reconocido en las indias descubiertas por
supremo principe y como emperador sobre muchos reyes, después de convertidos a la fe y
hechos cristianos los reyes y sefiores naturales de aquellos reinos y sus stbditos los indios y
haber sometido y sujetado al yugo de Cristo, consigo mismos sus reinos, de su propia
voluntad, y no por violencia ni fuerza, y habiendo presidido tractado y conveniencia y
asiento entre el Rey de Castilla y ellos: prometiendo el Rey de Castilla con juramento la
buena y (til a ellos superioridad, y la guarda y conservacién de sus libertades, sus sefiorios y
dignidades y derechos y leyes razonables antiguas. Ellos (los Reyes y pueblos digo),
prometiendo y jurando a los Reyes de Castilla de recognoscer aquella superioridad de
supremo principe, y obediencia a sus justas leyes y mandamientos.®

Para Roldano,®" “Puede sorprender encontrarnos, al presente, mas cercano a
cuestiones del siglo XVI. En efecto, en aquel entonces se iniciaron problemas basicos de
nuestra sociedad que sigue fraccionada.”®® La expansién Europea es vista para este autor
como la primera etapa de la globalizacion. “Alli comenzd la represion de rasgos culturales

autoctonos, la imposicion de criterios ajenos, de nuevas instituciones como por ejemplo las

182 someda, Hidefuji . Apologia e Historia. Estudios sobre Fray Bartolomé de Las Casas. Lima. Pontificia
Universidad Catdlica del Pert. 2005, p. 45

183 1glesias Ortega, Luis. Bartolomé de Las Casas: Cuarenta y cuatro afios infinitos. Sevilla: Fundacion José
Manuel Lara. 2007

184 Es necesario recordar que esta obra es de las menos leida del Obispo de Chiapas, especialmente debido a
su extencién aproximadamente mas de 800 folios.

'8 Ordorica, Op., cit. P. 203

186 | as Casas, B de. (BAE, 110, 444-445; CHP, 8, 202-203. Citado en Abril Casteld. Francisco de la Cruz,
Inquisicién, Actas I. Anatomia y Biopsia del Dios y del derecho judeo-cristiana-musulmén de la conquista de
Ameérica. Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. 1992, 56

187 Roldano Odofiez Cifuentes, José Emilio. (Coord.) (2008) La defensa de los derechos de los pueblos
originarios, afroamericanos y migrantes. XVI jornadas lascasianas internacionales. México: UNAM

188 Ordofiez, La defensa. 42
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carceles, la moneda metélica que permite la acumulacion, y otras innovaciones cuyas
consecuencias nos persiguen hasta nuestros dias."*® Lo injusto para Las Casas es un

atentado contra el derecho natural**°

que sefiala la necesidad del respeto a las soberanias, la
injusticia es la causa de las guerras tanto del pasado como del presente, principal fuente de
la violacion de los Derechos Humanos y donde se repiten los tratos dados a los indigenas
basados en su supuesta inferioridad, carencia de derechos, minoria de edad e
irracionalidad; imagen que se repite hoy con los ancianos o las mujeres en culturas
machistas y neoliberales. EIl respeto por las jurisdicciones propias o diversas formas de
hacer justicia es causa actual de conflictos entre culturas mayoritarias frente a las minorias.
Las Casas abogaba, en cambio, por la pluralidad de las civilizaciones y su progreso

simultaneo. %

Bartolomé de Las Casas es presentado como un abogado de la buena convivencia
entre indigenas y espafoles, que trabajé arduamente por la abolicion de la esclavitud y en
contra del uso de la fuerza que iba en contra de la ensefianza evangélica. *** Juan Duran lo
asemejara a Ernesto Cardenal en cuanto su lucha contra un poder imperial cuyos intereses

tienden a prevalecer sobre los de la Region.

Cardenal y Las Casas comprometieron no poco de sus esfuerzos creadores en reivindicar al
hombre de estas tierras, y en esta lucha los unifica tan significativamente como algunos de
aquellos rasgos que se manifiestan en la cercania textual. De aqui que en la escritura
nicaragiiense, como antes la del dominico se ha transformado la valoracién: hay un punto de
vista ético presente sus poemas; acaso porque sabe, como Las Casas, que es insuficiente
simplemente decir la verdad: es preciso fundar sobre esa verdad una valoracién moral.*

Todo lo anterior explica consideraciones de admiracion como las de Alvaro Huerga
cuando apunta: “Nunca se eclipsaran su gesto y su gesta en pro de la dignidad del ser

humano, sus calas en las culturas indigenas, sus combates por la evangelizacion pacifica. Y

189 Ordéfiez, La defensa 42

190 Tratado séptimo, t. 11 p. 873

%1 someda, Apologia e Historia, 112

192 Juan Duran Luzio, Bartolomé de las Casas ante la Conquista de América: Las voces del historiador.
Heredia C. R.: EUNA, 2014, p. 50

193 Durén, Bartolomé de las Casas, 439
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es conmovedora la pica que clava en su imprecacion final a Sepulveda: Indi fratres nostri

sunt (Los indios son nuestros hermanos).”***

El indigenismo lascaciano

Es Indigenismo de Las Casas es uno de los temas mas controvertidos de los
estudios actuales. EI 21 de diciembre de 1511 fray Antonio de Montesinos lanzé la
preguntas mas audaz y mas punzante del humanismo cristiano: << Estos [los indios], ¢no
son hombres?>> Bartolomé de Las Casas dio la respuesta mas cabal y mas comprometida:

Indi fratres nostri sunt*®®

El intervalo histdrico entre la frase de Montesinos y la respuesta
de Las Casas es uno de los momentos iniciales del problema de la raza, y su larga historia,

impactd significativamente la conciencia latinoamericana.'**Los estudios lascacianos

9% Huerga, Fray Bartolomé, 331

195 Huerga, Fray Bartolomé, 404

198 | a cuestién de la raza surgi6é de modo estelar en Segunda Guerra Mundial, un tema que se ponia al orden
del dia y que retomaba viejos prejuicios e ideas seudo cientificas. Al preguntarse por su raza y la cultura,
emergio, en efecto, una razon histérica hispanoamericana, que repensaba la herencia prehispanica, mestiza
y, por supuesto, la hispanica. En esta orientacion Silvio Zavala publica en 1935 Filosofia de la Conquista,
Le siguen, ademas, en la década de los cuarenta, obras como: La crénica oficial de las indias occidentales
(1940) de R. Carbia; La politica de Vitoria (1940) de Antonio Gémez; Las utopias de Renacimiento (1941)
de Bacon, Campanella y T. Moro. La dltima Tule de Alfonso Reyes, (1942); Escuelas de historia de
Ameérica (1943) escrita por Diego Carbonell. De 1945 es El concilio de trento en las Indias espafolas, por
Constantino Bayle. Finalizada conflagracion mundial, de Antonello Gerbi destaca sus Viejas polémicas sobre
el Nuevo Mundo, trabajo publicado en 1946. Del mismo afio es el libro: Los estudios eclesiasticos superiores
en el Nuevo Reino de Granada (1563 - 1810) de José Abel Salazar. Retoma para 1947 José Ortega y Gasset
con su sugestivo escrito: La historia como sistema, y un afios después Américo Castro publica: Espafia en su
historia. De un perfil mas politico es la obra de Lewis Hanke: Lucha por la Justicia en la Conquista de
Ameérica, (1949). Al final de la de los afios cuarenta hard aparicion: Las etapas del pensamiento en
Hispanoamérica del pensador mexicano Leopoldo Zea. Fue a raiz de una preocupacion por el pasado colonial
como surge la cuestion de la cultura originaria, el territorio, la geografia, los recursos naturales. La década de
los cincuenta se centrara en la reflexion historica por significado y originalidad del pensamiento
latinoamericano. De esta suerte publica en 1950 en México, José Gallegos Rocafull, EI pensamiento
mexicano de los siglo XVI y XVII. De ese mismo afio es el libro: Los grandes momentos del indigenismo en
México, escrito por Luis Villoro. Un afio mas tarde salen de la imprenta: La idea del descubrimiento de
América, historia de esa interpretacion vy critica de sus fundamentos, y La Apologética histdrica, su génesis
y elaboracién, sus estructura y sentido, ambos de Edmundo O'Gorman, que habrian de convertirse en textos
de obligada lectura para su generacion. Para 1952 se publica en Sevilla, Historia de la cultura en el nuevo
Reino de Granada, de Gabriel Porras Troconiz. Al siguiente afio dos obras de Ismael Quilmes revisten
particular interés: La filosofia escoléstica en América Latina durante la Colonia (Siglos XVI al XVII) y
Manuscritos filoséficos de la época colonial en Chile. Ese mismo afio se publica un innovador trabajo
titulado: La transformacion social del conquistador de José Duran. De 1954 es, El pecado original de
América, sugestiva obra de H.A Munera. La UNESCO publicara a modo de sintesis: El viejo y el Nuevo
Mundo. Sus relaciones culturales y espirituales, en 1956. Para el final de la década destacaran: Ideas y
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centraron su atencion en una de las tradiciones teméticas que hemos sefialado: la
“naturaleza del indio”, origen del Indigenismos lascaciano. Se ha puesto de referencia por

los lascasistas el Debate de Valladolid*®’

como el culmen de su carrera, sin embargo este
acontecimiento no ha estado exento de oposicion. El debate de Valladolid, afirma Daniel
Castro™®, no consistié en una defensa de la naturaleza racional del indio, sino en una
justificacion de los derechos de Espafia sobre el Nuevo Mundo y su responsabilidad de
llevar de forma pacifica la predicacion del Evangelio. La intervencion de Las casas aportd,
no en menor medida, a la consolidacion del centro de poder imperialista de la metrépoli y
los valores que representaba en el Nuevo Mundo. Dicho en otros términos, el tema de la
racionalidad del indio tendria el prop6sito de declararlos subditos y con esto legalizar la
ocupacion de Espafia en al Nuevo Mundo. Seria una estrategia publicista de la Corona. Asi
mismo sefiala Castro, Las Casas representaba una lucha por el poder entre el poder civil,
los encomenderos y el clero. Para este fin manipulé la opinion en favor de la labor de la
Iglesia en el Nuevo mundo. Seria labor del idealista fray Antonio de Remesal la de
expurgar toda duda sobre la sinceridad de la actividad lascaciana. En la época
contemporanea se le reprochara a L. Hanke omitir graves pasajes en favor de Las Casas.
Los lascasistas, en cambio, presentan en su defensa el texto “Contra los perseguidores y
calumniadores de los pueblos del Nuevo Mundo” fragmento de la larga apologia leida por
Bartolomé de Las Casas en Valladolid (1550-1551) donde defiende la bondad natural del
indigena como base para su evangelizaciéon. En otras palabras la evangelizacion no hace
buenos a los indios, por el contrario: porque son buenos hay que evangelizarlos. Las Casas
ataca, en ultimas, el considerar la guerra que hacen los castellanos como una guerra santa,
es decir, una guerra de religion. Los indios tienen, en cambio, idolatrias, que para Las
Casas, no constituye una religion sino un engafio del demonio aprovechandose de la
disposicion natural para creer en Dios. Los espafioles, en tiempos muy primitivos, también

habrian sido supersticiosos e idolatras, afirma el obispo. La guerra santa solo se haria

experiencia de América (1958) de Antonio Gomez Robledo. El sentido de la Historia (1958) de K. Lowith;y
la imprescindible y ya clésica obra de O'Gorman: La invencién de América. El universalismo de la Cultura
de Occidente.Tales obras reciben la influencia decisiva de los trabajos de Arnold Joseph Toynbee y su
concepcidn optimista y global del desarrollo historico, en especial en su obra Estudio de la Historia de 1951.

%7 También conocida como la disputa o controversia de Valladolid

198 castro, Another Face. 101



97

contra los infieles. Los indios seria un tipo especial de barbaro; para Las Casas, siguiendo a
Santo Tomas, identifica cuatro acepciones del término: barbaro es principalmente un
“hombre cruel, inhumano y feroz, inexorable y alejado de la humana razén.”**® En un
segundo sentido, Barbaro es quien carece de idioma escrito. El tercer tipo es el ajeno al
comportamiento virtuoso y al imperio de la ley, sin cultura ni religiéon. Y el dltimo
corresponde a los infieles quienes desconocen el Evangelio. Las Casas, en definitiva, se
refiere al barbaro en el sentido de privacion (autodominio, lenguaje, razén, de vida en
sociedad, y de fe). ® Los indios para Las Casas viven politicamente y practican la
religion, luego pueden ser persuadidos de manera pacifica. Esta opinion sostenida por Las

Casas, afirma Fernandez Herrero®®

tuvo el mayor apoyo de la Corona desde los tiempos
de los Reyes Catolicos. Sin embargo, la ambigiiedad en la politica de la Corona sobre los
indios y la esclavitud no permite ver con claridad el aporte de Las Casas ni el efecto de las
doctrinas de la pacificacion pacifica. Por un lado la Corona permite y después prohibe la
esclavitud, después da licencia (20 de febrero de 1534) para esclavizar a los caribes,
araucanos y mindanaos basandose en su rebeldia, esto lleva a pensar en Las Casas,
paradojicamente, como un instrumento de legitimacion del sometimiento violento de estos

indigenas.

Definitivamente, la naturaleza del “indio” jugaba un papel importante en la politica
de estado en las Indias. En este sentido, la Apologia Histérica Sumaria dedica veinticinco
capitulos a la descripcién de las culturas del Perd, comparandolas con sociedades antiguas,
por ejemplo, compara Pachacuti Inca Yupanqui con el gran rey Salomon. El proposito de
esta comparacion es precisamente demostrar la predisposicion a la fe de toda la humanidad
(capitulos 71-74) y, en segundo lugar, caracterizar las sociedades especialmente religiosas

(capitulos 183-186). Los indigenas son definidos, entonces, por su actitud respecto a la fe,

199 F Fernandez Buey. Bartolomé de Las Casas. Cristianismo y defensa del Indio Americano. Madrid: Los
libros de la Catarata, 1999, p. 43

200 gopre el concepto de Bérbaro en Las Casas véase ZORRILLA, V. (1989) Educacion, barbarie y ley
natural en Bartolomé de Las Casas y José de Acosta. INGENIUM. Revista de historia del pensamiento
moderno N° 6, 2012, 87-99. También SERRA, Juan Pablo. El estado de Naturaleza en Bartolomé de Las
Casas. Mar oceana No 30

21 Fernandez Herrero, B. El mito del Buen salvaje y sus repercusion en el Gobierno de Las Indias .
AGORA, 8, 1989, p. 148
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202 Asimismo,

sus ideas religiosas, por tanto, son para él creencias espirituales de buena fe
comprenderlos desde su caracter de sociedades de orden publico y civil los excluiria, para
Las Casas, de la concepcidn clasica de barbaro. Es de anotar que Las Casas no recurre a la
teoria de Vitoria sobre “Los titulos legitimos” de las Relecciones, ni su teoria de la
sociedades perfectas, tampoco trae a colacién la teoria de los indios como una de las tribus
de Israel. Quizas la reticencia de Las Casas de hacer uso de sus titulos y proposiciones
vitorianas obedecia a que Vitoria justificaba, como lo hicieran en 1510 el te6logo Juan
Maior, el derecho de hacer guerra contra los naturales, teorias que resultaban peligrosas en
un ambiente tan tensionante como era el de la conquista y colonizacion. O quizas, Las
Casas aceptaba tacitamente la guerra justa, pero no la esclavitud de los indios que
expresamente proscriben Las Nuevas Leyes inspiradas por Vitoria. O por otra parte, Las
casas se orientaba mas bien por una filosofia liberadora que excluia del todo a la guerra,
Vitoria, en cambio, orientado por un derecho moderno para un Nuevo Mundo concebia la
guerra como una instrumento para garantizar la paz, esto es, y al modo agustiniano, para
constituir las buenas relaciones de comercio, comunicacion natural, libertad de prédica y
de residencia (ius peregrinandi). Pero también justifica el derecho de conquista, de guerra y

203

de expropiacion de los espafoles sobre los indios“™. Olvida los atropellos causados por los

espafioles los cuales anularian de facto todo derecho de los espafioles sobre las Indias.

El dominio de los naturales estaria sustentado en su incapacidad para ser sefiores de
si mismo lo que justificaria que fueran sefiores de otros, y esto constituiria un principio de
ius naturlismo. En la Politica de Aristételes, libro I, se plantea el problema de si un esclavo
podria tener las virtudes de su amo y en qué medida, asi pues, si eran mejores no habria

diferencia con sus sefiores?®. Adherir a Vitoria seria tanto como darle en parte la razén a

202 cf Adorno, Rolena. “Sobre la censura y su evasion: un caso transatlantico del siglo XVI”. En
GONZALEZ SANCHEZ, C. & VILA, E. Grafias del imaginario. Representaciones culturales en Espafia y
América (siglos XVI-XVIII), México, FCE, 2003

® Sin embargo Vitoria en las Relectiones escribird: “Hay quienes creen que los babaros no son
verdaderamente duefios o sefiores de las cosas, y se fundan en la incapacidad ; pero se prueba lo contrario,
porque segun la verdad, no son imbéciles, sino que poseen, a su modo, sana razén.
204 «No han tenido razon, pues, los autores para afirmar que los caracteres de rey, magistrado, padre de
familia y duefio se confunden... La naturaleza, teniendo en cuenta la necesidad de la conservacion, ha creado
a unos seres para mandar y a otros para obedecer. Ha querido que el ser dotado de razon y de prevision
mande como duefio, asi como también que el ser capaz por sus facultades corporales de ejecutar las 6rdenes,
obedezca como esclavo, y de esta suerte el interés del sefior y el del esclavo se confunden. La naturaleza ha
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Sepulveda, y esto explicaria porque Bartolome de Las Casas no haga ni siquiera mencién
de Vitoria. A esto cabe afiadir un momento de la vida de Las Casas donde es consciente de
la necesidad de una actividad politica mas alld del establecimiento de leyes que eran
atenuadas por las urgencias financieras de la Corona.”®® Las Casas prefiere al discipulo de
Vitoria Domingo de Soto, quien sostuvo que obligar a los indios a escuchar y aceptar la

predicacion no se podia hacer sin generar escandalo.

Las Casas, como observabamos, tampoco recurre al origen semita de los indios de
América®® y a su resonancia apocaliptica, la Gltima consumacién; También Acosta negaba
la vinculacion con los judios con los indios basado en la carencia de escritura y el
desinterés de estos por el dinero (no existia el dinero). Las Casas haciendo uso de su
método de “analogias culturales como apologia” encuentra semejanzas con los judios,
semejanzas que Fray Jeronimo Roman conservo de la censurada Historia en su Republicas
del Mundo; si los indios son semejantes a los judios lo son en el trato recibido, su
cautividad en Egipto de donde aprendieron la idolatria, el ser entregados a sus enemigos
por sus propios dioses, la proclividad de realizar cultos sensuales y la imposibilidad del
monoteismo en climas como los de Canaan y América. El olvido de sus tradiciones, por no
tener quien se las recordara, condujo tanto israelitas como indios occidentales al duro

cautiverio y aspera servidumbre.

También se deja entrever cierto rechazo a la usurpacion que recibieron los judios
en la Peninsula ibérica de aquella época. Las Casas nego la filiacion semita de los en su

Apologia (cap.73), era mas a fin a las ideas de la preparacion evangélica, no en cuanto

fijado por consiguiente la condicién especial de la mujer y la del esclavo™(...) «Si, el griego tiene derecho a
mandar al barbaro»,. Polit. Libro |

205 < a5 Casas, after long years of struggle, came to understand that the problems that oppressed the native
populations could not be solved by laws, criticisms, and denunciations that resulted only in new laws and
new admonitions. It was this conviction that converted him from a preacher into a man of action
—essentially, a political man”. Friede, J. & Keen,B. “Bartolomé de Las Casas in History. Toward an
Understanding of Man and His Work”, 1971, p. 132

206 «I.a Teoria de que los indios descendian del pueblo semitico fue la primera idea que sedujo a los
pensadores del siglo XVI y XVII; arrancaba de la identificacion de América con Ofir, sitio descrito en el
Primer Libros de los Reyes del Antiguo Testamento como un misterioso lugar de riquezas, al que los
israelitas viajaban y de donde traian oro, piedras preciosas, marmol y otras mercancias de lujo. Después de su
tercer viaje, Colon identifico a Haiti con Ofir; posteriormente otros siguiendo dudosos argumentos filolégicos
lo ubicaran en el Pert1, ” Adorno, Rolena Op. cit., p. 41
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proto-evangelizacion de apostoles peregrinos (idea estelar del siglo XVII), sino sobre la
base de la luz racional de género humano contaminada y deformada por el demonio. Los
indios, aunque gentiles, superaron en rectitud moral y conocimiento de Dios a los griegos
y romanos, como ejemplo ponia a Quetzalcoatl y Viracocha. Las Casas simpatizaban con
la idea del trénsito de oriente a occidente alimentada por los gestaes de Fernando e Isabel
(Nebrija) y por la vision global y unitaria del primer libro de Daniel. La sensibilidad de los
naturales a las cosas religiosas era sefial para Las Casas, como para Acosta, del
providencialismo del descubrimiento del nuevo mundo en la “undécima hora” de la

historia.

En el fondo de la definicion de la naturaleza del indio occidental por analogia
utilizada por Las Casas, ademas de negar su ascendencia judia, también buscaba
diferenciarlos de los moros, declarados enemigos de la fe, que junto a los judios provenian
de la Casa de Abraham. No era sensato aplicar los mismos rigores de la guerra y la
esclavitud a los indios occidentales que a judios y moros. Entre los indios no caben
argucias, fingimientos o sutilezas que contradigan la aceptacion de la fe, ellos solo la
aceptan o la rechazan, por lo que no es pertinente la injerencia inquisitorial, sino una
evangelizacion pacifica, una catequesis. El gusto por el canto, las representaciones
figurativas —que habian sido fomentados por los Tlamantinime y reforzados en 1531 con el
milagro del Tepeyac®®’— fue el soporte para la evangelizacién, para 1585 el Tercer
Concilio Mexicano respald6 los catecismos indigenas como formas idéneas de atraer al

indio a la verdadera fe.

La concepcion del indio de Bartolomé de Las Casas se refleja con mayor claridad
en la controversia entre dominicos y franciscanos; para los primero la evangelizacion era
un proceso secuencial que suponia el uso de la luz natural, que exigia, en primera medida,
la adhesion del indio de una manera espontanea, excluyendo la coercion y la violencia, y

mediante una exposicion inicial de las verdades de la fe, su posterior explicacion y por

27 «“Igual que Moisés habia dirigido a los hijos de Israel fuera de Egipto, asi en 1531 Maria [guadalupana]
habia dirigido a sus hijos de México fuera de la tierra de la idolatria” Brading D. A. Presencia y Tradicion:
La virgen de Guadalupe en México. En: GONZALEZ SANCHEZ, C. & VILA, E. Grafias del imaginario.
Representaciones culturales en Espafia y América (siglos XVI-XVII1), México, Fondo de Cultura econémica,
2003
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altimo la demostracion de su incompatibilidad con los vicios e idolatrias. Por su parte, los
franciscanos, orientados por el inminente fin de los tiempos, primero los bautizaban®® y
después catequizaban con “dulzura y amor” influenciados por las doctrina erasmistas
traidas de Valladolid a México en 1528 por el obispo nombrado por el emperador Fray

Juan de Zumarraga.’®®

Como parte de la catequizacién estaba la destruccion de los objetos
de la idolatria, textos, imagenes y templos, con la consiguiente persecucion inquisitorial
contra los que aun practicaban, o asi lo pensaban, las viejas idolatrias y sacrificios
cruentos. Los vicios se combatian con el trabajo y la educacion de ahi que su relacién con
los encomenderos fue relativamente favorable. Para los dominicos, en cambio, el afan de la
empresa indiana de los espafioles contradecia una efectiva predicacién del Evangelio, y

ponia en peligro grave el fin espiritual del gobierno espafiol.

Por otra parte y desde una consideracion legal y no religiosa de la conquista, Juan
Friede en su Bartolomé de Las Casas in History sostiene que las leyes en favor de los
indios se debieron a los conflictos generados entre indios y los conquistadores, més que a
los argumentos teoldgicos y juridicos. EI movimiento indigenista surgié de los procesos
mismos de la conquista y los conflictos que trajo el ingreso de un elemento demografico
nuevo: los espafioles, que obligd, debido a la presion de las circunstancias, a unas
restructuraciones sociales. Friede sostiene que: “It was the coexistence of Spaniard and
Indian, impose by armed conquest, and not the Conquest itself, that gave rise to situations
which demanded immediate solutions.”?'°La interpretacién de Hanke de que Carlos I,
debido al debate de Valladolid, promulgd las Nuevas Leyes, se contradice con el poco

interés que el monarca puso para su cumplimento en beneficio de los naturales de América.

El debate de Valladolid no consistié en una defensa de la naturaleza racional del
indio, sino en una justificacion de los derechos de Espafia sobre el Nuevo Mundo y su
responsabilidad de llevar de forma pacifica la predicacion del Evangelio. La intervencion

de Las casas aporto, no en menor medida, a la consolidacion del centro de poder

28 Motolinia llegé a afirmar que bautizaron 15 mil indios en un dia y cinco millones en un mes.

299 Obispo que llegé sin Bula debido a que un afio antes las tropas imperiales habian saqueado Roma y se
habian roto las relaciones diplomaticas.

219 Brading D. A. Presencia y Tradicion. 130
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imperialista de la metrépoli y los valores que representaba en el Nuevo Mundo.?* La
corona se preocup6 mas de sus rentas que de aliviar las condiciones de los indios y las
caracteristicas de la Conquista. La bula de Paulo 111 de 29 de mayo de 1537 excomulgaba
latae sententiae a cualquier cristiano que esclavizara indios, sin embargo esta bula parece
que nunca fue publicada u obligada en América®*%. Sin embargo, esto no resta importancia
a la obra de Bartolomé de Las Casas, sino que permite comprenderlo dentro de la red de
circunstancias que le convirtieron en el defensor de los indios. Por otra parte cabe anotar
que el indigenismo lascaciano es construccion de la Leyenda Dorada de la que, a juicio de
Castro, Hanke pertenece junto a historiadores como Eugene Bolton, L. B. Simpson; E. G.
Bourne, Irving Leonard y John T. Lanning.?**Hanke por ejemplo omite el sacrificé de
Tupac Amarl centrando su interés en el el Obispo de Chiapas. Por lo tanto, este
indigenismos surgiria del entusiasmo de principios del siglo XIX a raiz de las
independencias de la republicas hispano-americanas (Bolivar fue llamado el vengador del

Inca).

Por otra parte, lo que cabria creer es que Las Casas representa un imperialismo
eclesiastico y no un genuino interés por los indigenas del Nuevo Mundo. Por lo tanto a

% el Padre Las Casas debe ser considerado como la otra cara del

juicio de Castro®
imperialismo eclesial espafiol mas benevolente que la forma de imperialismo de los
colonizadores. La defensa de los indios occidentales no viene de un sentimiento de
simpatia o empatia con ellos, sino de una preocupacion por implementar formas mas
humanas explotacion, de este modo Las Casas es otro miembro de las fuerzas de
ocupacion. No le diferenciaria del resto su voluntad de brindar auxilio temporal aquellas
existencias victimizadas, sino del que puedan ser convertidas de forma benevolente y
explotadas pacificamente, exitosamente incorporadas como nuevo sujetos de la colonia

donde la existencia depende de los dictados del dinero en el imperio capitalista. Las casas,

211 castro Another Face 101

22 Freide & Keen Bartolomé de Las Casas. 152
213 castro Another Face. 163

24 castro Another Face, 8
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a juicio de Castro, nunca quiso defender la religion ni las cosmovisiones de los indigenas,

y esto se debe a la idea de la superioridad de la fe cristiana sobre las otras creencias.

Para algunos el papel de Las Casas como indigenista corre a la par con la fama de
sus escritos, no existe unanimidad respecto a sus logros en defensa de los indios. Esta
tradicion se apoya en la concepcion adamica del indio occidental de la que Las Casas fue
seguidor al Igual que Tomas Moro. Con Montaigne existe un sentimiento de solidaridad
por las condiciones del indio y en contra de las acciones del hombre europeo. Para
Montaigne, como para Las Casas, los indios occidentales no son Barbaros, y por lo tanto
son libres. Esa simpatia hacia la obra de Las Casas surge de la publicidad que ha tenido a
lo largo de la historia su discusion con Sepulveda en Valladolid. Dicha controversia ha
sido puesta en términos de blanco y negro, de buenos y malos, lo que ha alimentado el
indigenismo lascaciano a los largo del tiempo. Sepulveda es un oficialista que busca
exaltar el heroismo de los esparfioles para justificar, valiéndose de Aristoteles, su sefiorio
“natural” sobre los primeros habitantes de las Indias.  Asi, para Sepulveda, lo inferior
debe estar subordinado a lo mejor, por lo que se propuso defender la superioridad espafiola
y contrastarla con la aparente barbaridad del indio occidental. La “cobardia” de los indios,
serfa, para él, sefial de su servidumbre natural. “°Un analisis del discurso de Sepulveda
reflejaria su imposibilidad de ver valentia en los indios, toda vez que esto supondria una
igualdad de instituciones, lo que resultaba imposible entre culturas tan diferentes. Para
Sepulveda solo entre pueblos con ideas similares respecto de lo justo y lo injusto, se puede
hablar propiamente de valentia.?’°De esta forma, en la conquista y colonia, la
evangelizacion significd més un proceso de humanizacién que un cambio cultural >’En esa
I6gica lo justo de las instituciones esta estrechamente ligado a la defensa que se hace de
ellas: son mas justas en tanto se lucha mas por ellas; asi las cosas, la rendicion de los indios
seria una autorreconocimiento de la falsedad de las instituciones indigenas. Esto es un

ejemplo de la aplicacion de la ley del vencedor.

215 Castafieda Felipe, El indio: entre el barbaro y el cristiano. Ensayos sobre filosofia de la conquista en Las
Casas, Sepulveda y Acosta. Bogota: Ceso, ediciones uniandes, Alfaomega, 2002, 103

218 Castafieda, El indio, 107

27 Castafieda, El indio,. 109
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La naturaleza de las instituciones indias para Sepulveda se compaginara con la idea
de Acosta de la inestabilidad de las instituciones sociales y politicas de los indios, lo que
resultaria en su barbaridad, en el sentido de una total separacién de la Ley Natural. Acosta
considera al indio desde una concepcion general, mal dotado una malicia natural, unas
costumbres desviadas, tendencia a la ferocidad, a la estupidez y a una actitud servil;
justificara asi el uso de la fuerza y el miedo contra aquellos, asi como su reduccion a la fe
por el trabajo y el gobierno ajeno a fin de humanizarlos. La guerra para el jesuita era una
consecuencia logica de la imposicion de un nuevo credo, ningin gobernante prudente
cambiaria sus creencias y las de sus subditos de buenas a primera por el primer misionero
que llegara. De modo que la destruccién del gobierno indiano era la condicion de la
evangelizacion y su necesario método, la idea en que descansa este modo de entender la

“mision” es que cambiando a los gobernantes se cambiaba la religion de los gobernados.

Con los argumentos de Sepulveda y Acosta lo que se aprecia es la imposibilidad en
el discurso de critica a la empresa de la Conquista, en principio porque esto supondria un
irrespeto al principe y sus antecesores los Reyes Catolicos. Y otro, porque de demostrarse
injusticia de los europeo para con los indios, la reparacion seria imposible, ;a quién
devolver la tierra? Ya no quedaba nadie a quien devolverla, ni un gobierno a quien
restituirle el poder, Espafia no se caracterizé por el ahorro por lo que no habia modo de una
indemnizacion. Ademas, restituir sus cultos y sus dioses supondria una grave injuria a la fe
cristiana.  Precisamente para Castaneda, la “actitud colonial” consiste en dar por
clausurada la cuestion de la conquista por inoportuna y estéril, que constituye en ultimas
una “mentalidad legitimadora”. “La conquista es algo que paso, algo sobre lo que no hay
que volver, sobre algo que no se debe volver.”?®El indigenismo lascaciano se alimenté por
lo tanto de los sucesos de la conquista y colonia, combati6 el olvido con la memoria, la
legitimacion de la conquista con la narracion de los hechos, de ahi su caracter simbdlico,

objeto de la presente investigacion.

218 Castafieda, El indio, 146
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Realidad y ficcidn en las biografias Lascasianas.

La vida de las Casas ha sido un tema apasionante para sus bidgrafos, pero no ha
sido facil tomar una postura neutral, en muchos de los casos hablamos de una hagiografia,
y es, precisamente, que los estudios historiograficos actuales buscan rescatar al verdadero
Las Casas maés alla de la leyenda Negra o la Aurea. En las biografias de Las Casas no se
encuentra un espiritu de historiador riguroso, su persona hechiza de alguna manera al
biografo, al punto que se ha formado una tradicion en torno a los acontecimientos de su

vida y su legado.

Las biografias lascasianas, lo presentan como un luchador infatigable contra unas
practicas crueles de los encomenderos y conquistadores. La novedad de su causa no
permite verlo como un cruzado o un misionero que se desvela por la evangelizacién o la
educacion de los indios. Se le ve, en cambio, como un hombre guiado por una sola idea
que lo define: Defensor de los Indios. El mismo se presenta de esta manera, no solo por el
cargo que le otorga Cisneros en la venida de los jeronimos al gobierno de las indias, sino

porque el curso de sus actos asi lo permiten ver.

La estructura narrativa tiene la funcion para Las Casas de mostrar la causa y
coherencia de los actos de su vida, es la sintesis de su trayectoria, de ahi que no
encontremos pasajes de su vida en el convento dominicano, su observancia de la Regla, o
algun episodio sobre su infancia en tierras de Sevilla, su vida de parroco en Cuba, por el
contrario, escribe lo que quiere que sepa y entienda el lector. Las Casas (como Bolivar
siglos después) escriben para el futuro, tiene la conciencia de que sera leido, de ahi su
requerimiento al Colegio de San Gregorio de no permitir la lectura de su Historia hasta
pasados cuarenta afios. Esa aura profética, esa escritura para un lector del futuro, es lo que
atrapa al biografo haciéndolo ver como los antecedentes, la fuente, de realidades
posteriores, como por ejemplo la decadencia del otrora imperio espafol, el liberalismo, las

doctrinas del Pactismo, o del Buen Salvaje...
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Buscar ese verdadero rostro de Bartolomé de Las Casas ha supuesto comprenderlo

219

dentro del paso del mal Ilamado oscurantismo medieval al renacimiento™™ y de alli a la

modernidad. También se encuentra la necesidad de una aproximacién mas objetiva que

identifique primero la “ficcion y el romanesco’?%

que ha definido hasta ahora la narracién
biogréfica de Las Casas. Comprenderlo dentro un marco de Conquista, sin que por ello se
convierta en el tema central de la discusion, pero si analizar serenamente las circuncidas
que lo devinieron, como sefiala Ordorica, en un “espafiol indianizado”**!y acérrimo

enemigo de Cortes.

La biografias lascasianas han hecho énfasis en su personalidad para comprender la
naturaleza de los acontecimiento de su vida. La valoracion que se ha hecho de sus
oponentes y de su contexto recoge esa personalidad apasionada que no repara en medias
tintas, para quien las cosas son o no son. Es la mirada del alma que busaca la esencia. La
hagiografia lascaciana es responsable de estereotipos y prejuicios historicos. Un ejemplo
de esto lo tenemos en las consideraciones a la obra de los Jeronimos en América que ha
tenido que sortear al lascasianismo, o la figura de Sepulveda, a quien los historiadores
contemporaneos tratan de salvar de la connotacion negativa®??, caso similar sucede con
Fernandez de Oviedo, o Hernan Cortés. Cada uno de ellos toma en la memoria de los
pueblos la posicion que les corresponde de acuerdo a una visién idealizada de Las Casas,
incapaz de comprenderlos desde el marco de la olvidada la politica colonial. Los estudios
americanistas contemporaneos tratan, por el contrario, de mostrar otra mirada a lo que Las
Casas censuraba o elogiaba. No todos los conquistadores o encomenderos eran ambiciosos
y crueles, piénsese por ejemplo en Pedro de Renteria, no todos los gobernantes, corruptos,

ni todos los indios eran buenos.

2Guillermo Ordorica Robles, Hernan Cortés y Bartolomé de Las Casas: Por un México reconciliado.
Juérez: Universidad Auténoma de la Ciudad de Juérez. 2013

220 Ordorica, Hernan Cortés, 23

221 Ordorica, Hernan Cortés,. 45

222 “Gines de Sepulveda fue declarado apologista de la esclavitud con demasiada premura (Mires, 1989;
Pagden, 1988; Hanke, 1974), sin antes haber abordado su trasfondo historico e intelectual y de haber
sometido sus argumentos a un examen mas preciso” Frey Herbert. El otro en la Mirada. Europa frente al
universo americo-indigena. México: Miguel Angel Porrtia, 2002, p. 195
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En sintesis, el estado actual de los estudios lascacianos exigen abordar al padre Las
Casas como un “hombre de su tiempo”, pero también como un hombre “construido para la
posteridad”, cuya actualidad depende de los nucleos de significado que se estructuran en
torno a su vida, lo que supone no solo un estudio historiografico, sino hermenéutico
filosofico que haga un “mapeo” de su quehacer vital y lo concilie con su tiempo y con el
nuestro. En efecto hay temas tales como la violencia, la ambicién y codicia, la conversion,
la lucha ideolodgica, la libertad... que encuentran cabida en cualquier momento historico y
que deben ser estudiados en tanto discurso, para poder llegar mas cerca de Las Casas. Por
ejemplo en la defensa de los naturales del Nuevo Mundo se puede encontrar un discurso
sobre el mal que nos permitiria ver a Las Casas dentro de una “mentalidad” que subsiste en

sus biografias y que cohesiona nuestro presente.

El Corpus bibliogréfico lascaciano.

Las obras escritas de Las Casas duraron mucho tiempo inéditas, su Historia de Las
Indias, por deseo del mismo obispo permaneci6 oculta en el Colegio de San Gregorio de
Valladolid, al parecer, por cuarenta afios después de su muerte. Solo vino a conocer la
imprenta en la segunda mitad del siglo XIX. Muchas de sus otras obras permanecieron en
archivos privados y publicos, o puestas a la mirada curiosa de algin novicio o fraile de
Santo Domingo en las bibliotecas de la comunidad. Caso distintito sucedié su Brevisima
relacion de 1552 dedicado al Rey Felipe Il, vertido a numerosas lenguas con gran
aceptacion en Europa y en nuestros dias continda como el libro de Las Casas mas
publicado en el mundo. Obtuvo una amplia difusion en Inglaterra, Alemania y Holanda,
naciones enfrentadas con Espafa por cuestiones politicas y religiosas durante el siglo XVI
y XVII. Se sabe que fue publicada por Jacques de Migrode en 1578 con el titulo Histoire
des insolences cruantes et tiranies... y en Barcelona en 1646 por la editorial de Antonio

Lacaballeria, y luego en 1697.

En Latinoamérica tuvo lectores en el siglo XVIII, prueba de ello es el intento de
los historiadores por encontrar un hilo conductor entre la rebelion de los comuneros del

Paraguay, los indios en Sur América, de los Comuneros de la Nueva Granada, de Perq,
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Ecuador y Venezuela a finales del siglo XVIII, un vinculo que los pudiera caracterizar
como un movimiento revolucionario a escala continental, sin embargo, solo han atinado a
demostrar la sistematica censura de la Brevisima Relacion de Las Casas y La historia de
Las Indias del abate Raynal como comun denominados en los levantamientos indigenas del

XVII1, hecho que permite entrever por lo menos cierta orquestacion ideoldgica.

Cabe recordar, que el siglo XVIII fue un periodo de intensa comunicacion entre
América y Espafia, atravesaron el Atlantico las obras de Feijoo y Campomanes, y revistas
como el Semanario erudito o el Espiritu de los mejores diarios. Obras, todas, que
abogaban por una transformacion de la cultura espafiola comparada con los adelantos
cientificos y sociales de la Europa de Las Luces, de ahi resulta que los intelectuales criollos
heredaran la idea de Espafia como una provincia de la Gran Europa, que aln construia
iglesias al estilo gotico y que mantenia la Inquisicion como razon de estado. A traves de las
lecturas que invadian América se exaltd la inteligencia del criollo, el nacionalismo
americano y se idealizo a las culturas prehispanica, ambiente propicio para el embate de la
Leyenda Negra promovida por “los enemigos de Espana” y que tenia como piedra de toque
la Brevisima Relacion. La actualidad y trascendencia de este escrito estriba en su denuncia
al proceso colonizador espafiol, y la violencia como método que parecia confirmase con las
narraciones de los actos del Emperador Carlos VV en Roma, de los soldados de Felipe Il en
Flandes y de los espafioles de Cholula y México. Francisco Miranda, Simon Bolivar, o
Servando Teresa de Mier la tomaron como referencia para dar fundamento a sus tesis en
contra de la dominacion espafiola. Proceres que sintieron el deber de vengar a los primeros
habitantes de América que simpatizaron con el indigenismo a partir de la lectura de
Montaigne.?

223 Bnsayo sobre los Canibales y sobre los Coches: “Nuestro mundo acaba de encontrar otro ({y quién nos
asegura que es el Gltimo de sus hermanos, puesto que los demonios, las sibilas y nosotros habiamos ignorado
éste hasta el momento actual?) no menos grande, sélido y membrudo que él. Sin embargo, tan nuevo y tan
nifio que todavia se le ensefia el a, b, ¢: no hace aln cincuenta afios que desconocia las letras, los pesos, las
medidas, los vestidos, los trigos y las vifias. Estaba todavia completamente desnudo, guarecido en el seno de
la naturaleza, y no vivia sino con los medios que esta prédiga madre le procuraba. Si nosotros deducimos
nuestro fin, y aquel poeta el de la juventud de su siglo, este otro mundo no hara sino entrar en la luz cuando
el nuestro la abandone: el universo caera en pardlisis; un miembro estara tullido y el otro vigoroso. Temo
mucho que hayamos grandemente apresurado su declinacidon y ruina merced a nuestro contagio, y que le
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La Historia de la Indias de Las Casas corri6 con menos suerte, parece que
permanecio en la biblioteca del Colegio de San Gregorio hasta 1571 cuando fue enviada al
Consejo de Indias. Sirvid de referente al historiador Antonio de Herrera y Tordesillas para
la escritura de su Historia general de 1601. Después de esto durmid en el archivo
trecientos afios. En la advertencia de la edicion de 1851 de la Historia general y natural
del Capitan Fernandez Gonzales de Oviedo y Valdés, la Real Academia de Historia, que
tenia por labor, en tanto Cronista Mayor, “La publicacion de los historiadores primitivos,
cuyas obras no han salido a la Luz” y que merecian particular mérito al ser testigos
presenciales. La Academia tenia tres obras para publicar: La Historia general y Natural de
Las Indias del primer cronista de América, La Historia de Indias de fray Bartolomé de
Las Casas, y la Historia de la Nueva Espafia de fray Bernardino de Sahagun. Finalmente la
academia se inclind por la obra de Oviedo no sin antes exponer sus “poderosas razones.”
La historia de Las Casas sera publicada hasta 1875 por la Imprenta de Manuel Ginesta. En
un estudio de Alexandre Cioranesco se exponen los multiples avatares que tuvo esta obra
lascaciana. La encontramos publicada en México en 1877, en Madrid en 1927, México
conocera un ejemplar en 1951 y Madrid en 1957%%*. En 1986 la Biblioteca de Ayacucho y
con motivo del quinto centenario del nacimiento de Las Casas publica una edicion
organizada y comentada por André Saint-Lu que ha sido de amplia recepcion entre los
estudiosos.

Una obra que debidé merecer una publicacion temprana y que habria cambiado la
historia del lascasianismo es la Apologia, pero es paraddjicamente, la menos leida, quiza
porque no era atractiva a lectores y editores debido a su volumen. Como resultado del
Seminario de historiografia en la Universidad Nacional Autonoma de México, Edmundo
O"Gorman prepar6 una nueva edicion de la Apologética en homenaje al cuarto centenario
de la muerte de Fray Bartolomé, con memorado en 1966. O"Gorman, con la ayuda de su

equipo, trabajé sobre el texto original, mantuvo la puntuacion y la ortografia moderna

hayamos vendido a buen precio nuestras opiniones e invenciones. Era un mundo nifio, y nosotros no le
hemos azotado y sometido a nuestra disciplina por la supremacia de nuestro valor y fuerza naturales; ni lo
hemos ganado con nuestra justicia y bondad, ni subyugado con nuestra magnanimidad”.
224 Biblioteca de Autores Espafioles. Desde la formacién del Lenguaje hasta nuestro dias. Obras Escogidas
de Fray Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias Vol. | y Il. Texto fijado por Juan Pérez de Tudela y
Emilio Lépez Oto. Estudio preliminar y edicion por Juan Pérez de Tudela Bueso. 1953
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establecida por Serrano y Sanz, y dividié el libro en secciones segln diversos criterios,
aunque conservé la numeracion consecutiva de los capitulos divididos desde el primero
hasta el 267 de acuerdo con el manuscrito original. También se completaron algunas
lagunas dejadas por Las Casas, en cuanto a titulos de autores citados o numeros de

capitulos.

La edicion de O"Gorman, en dos volumenes, ademas de apéndices puntuales sobre
la vida y las otras obras lascasianas, va precedida por un magnifico estudio suyo titulado:
“La Apologética Historia Sumaria, su génesis y elaboracion. Su estructura y sentido”; este
texto es tal vez la mejor pieza critica escrita sobre la obra. ** La Apologética Historia
Sumaria era un desglose de su Historia de Indias, para autores como L. Hanke esta obra
tenia el proposito de argumentar contra Sepulveda, quien como ya dijimos en su lugar,

sostenia el caracter de barbaros de los indios.

Las Casas emprendio una demostracion del nivel de desarrollo cultural de los
indios, aunque en la introduccidn sefiale que su objetivo es “dar a conocer la disposicion y
descripcion del suelo y cielo de las Indias”?%°. El origen de esta obra resulta, entonces, de
un equivoco, pues Sepulveda toma sus referencias historicas de la Cronica de Indias
Fernandez de Oviedo que va hasta 1523. Oviedo solo conoce el proceso de Conquista de
las Antillas y las culturas que ahi habitaban, sabe en 1523 por boca de Diego Velazquez la
existencia de Yucatan. Transmite a Sepulveda su imagen negativa de los antillanos como
gente de natural ocioso, melancolica y cobarde, vil, mentirosa, desmemoriada e

inconstante??’.

Caracterizaciones que venian bien al proposito legitimador de Sepulveda,
también Oviedo habia sido llamado, segun él, por el Rey en Toledo en 1525 y otra vez en
Medina del Campo en 1532 precisamente a dar un concepto respecto a la capacidad de los
indios de las islas y tierra firme. Esto nos conduce a pensar que Sepulveda se quedd con

una parte de la historia, sin acertar sobre el talante y policia del imperio azteca e incaico.

22> cf. Duran, L Bartolomé de las Casas, 273

228 Fabig, A. Vida y escritos de fray Bartolomé de Las Casas, Obispo de Chiapas. Tomo. I. Madrid: Imprenta
de Miguel Ginesta, 1879 p. 246

22 Cron. Ind. L. 11 cap. VI
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Asi pues el Debate de Valladolid entre Sepulveda y Las Casas, apunta Herbey
Frey?®, no era si la racionalidad constituye la esencia humana, sino en saber hasta qué
punto las culturas desarrolladas del nuevo mundo participaban de esa racionalidad y en qué
medida podia igualarse a la de los habitantes de paises mas desarrollados. Las Casas, en
cambio, busca enaltecer las culturas de los indios de las Antillas para argumentar de este
modo su racionalidad y mismo nivel con otras civilizaciones tales como los griegos y los
romanos. Como sefiala Bataillon, Las Casas tiene una concepcion clasica del hombre como

creatura racional.??°

La redaccion final de La Historia y La Apologética parece ser en Espafia y esto lo
plantea a modo de hipdtesis Marcel Bataillon en su analisis del uso de Las Casas del
demostrativo de la primera persona®®. Las Casas escribe que inici6 de su Historia en
1527, sin embargo el uso de expresiones como “esta isla espafiola” en pasajes de los que se
tiene evidencia que se escribieron en Espafia, permiten comprender que corresponden a los
altimos afios de la vida de Las Casas. Quizas, apunta Bataillon, Las Casas se refiere a su
actividad como historiador, o que algunas de las partes de la Historia iniciaron en la

Espariola, o, tal vez, esperaba que su historia fuera leida en la Isla.

De unico vocationis modo es una de la mas emblematica obra de Las Casas. Se
tiene noticia de ella por el bidgrafo, también dominico, Antonio de Remesal en 1619 en su
Historia general. Los textos originales se conservaron en el Archivo de Indias, Biblioteca
Nacional y Biblioteca de los Dominicos en Sevilla. En esta obra, como en las otras, Las
Casas enfatiza en la destruccion de los pueblos originarios. El estudio que ha recibido De
unico modo ha sido significativo, aunque no todo el que merece, pues es Util para la
comprensién del pensamiento lascaciano, las fuentes de la teologia, la historia y la filosofia
desde donde apoy6 su argumentacion, y la exposicion del método de la evangelizacion
pacifica que orientd el proyecto de pacificacion. La bula Paulo Ill, Sublimis Deus,

proclamada el 2 de junio de 1537 es entendida como una respuesta a esta obra del

22 4, Frey. El otro en la Mirada. Europa frente al universo américo-indigena. México, Miguel Angel
Porria Editores- Universidad Quintana Roo. 2002, p. 206

229 \1. Bataillon. Las Casas en la Historia. México: Fondo de Cultura Econémica, 2013, p.52

230 /ease al respecto, BATAILLON, M. Estudios sobre Bartolomé de Las Casas. Trad. J. Coderch y J.A.
Martinez Schrem. Barcelona: Ediciones peninsula. 1976, p. 291-300
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dominico®, bula que promovera el surgimiento de Las Nuevas Leyes de Carlos V?.
Asimismo, De Unico modo vertebra ideolégicamente el contenido de sus otras obras, tales
como Thesaurus, Historia de Las Indias, Treinta proposiciones muy juridicas, y De regia

potestate.

Para 1878 sefiala A. Fabié** que el Padre de Las Casas solo conocié impresos sus
Tratados impresos en Sevilla en 1552 y 1553, permaneciendo todas sus obras inéditas
hasta la fecha que escribe Fabié.?** El bi6grafo de Las Casas divide la obra de Las Casas de
acuerdo al asunto que tratan en: doctrinales, histéricos o polémicos. Y por su forma y
dimension los divide en politicos, cartas, tratados u opusculos y obras de gran extension,

(Historia general y Apologética).”®

Retorica y voces en la obra de Las Casas

Han constituido un amplio y fructifero campo de analisis actual de la obra

236

lascaciana“™ el uso que el P. Las Casas hace del lenguaje, su mencion a los Padres de La

Iglesia, los canones y la Biblia, junto a recursos estilisticos y persuasivos, la sintaxis

conclusiva, matices intensivos, el tono polemista®’

y la sustitucion del régimen causal por
el proposicional, entre otros.?*® Luzio Duran ha enfatizado en la construccién de Las Casas
de escenas narrativas orientadas a crear efectos en lector, por ejemplo mediante el empleo
de descripciones detalladas de las torturas a los indios, de alusiones proféticas y lamentos

con tono biblico que revelan la influencia del libro de Jeremias en la reiteracion del castigo

21 Aunque es muy conocida la carta del Obispo Julian Garcés al Papa que es tenida actualmente como el
motivo principal de la Bula.

232 \/8ase Hanke, Lewis El papa Paulo 11y los indios de América. México: Fundice

233 Eabié. A. Vida y escritos. 1992, 779

23 Desconocia el historiador que Miguel Ginesta ya habia publicado en 1875 la Historia de Las Casas,
posiblemente su biografia fue redactada antes de esta fecha.

2% Eabié. A. Vida y escritos. 280

2% \/gase Marfa Asuncién Sanchez Manzano, La Apologia de Fray Bartolomé la Casas: estilo y
composicion, Valladolid, Consejeria de Educacion y Cultura, 2000 P. LXXXI-LXXXVIII

87 \éase: Antonio Cortijo, “Creacién de una voz de autoridad en Bartolomé de las Casas : estudio del
"Prélogo" de la Historia de Indias”. Revista Iberoamericana, vol. LXI, nim. 170-171 (enero-junio 1995), pp.
219-229 Alicante : Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes, 2015

% Mauricio Beuchot , "Argumentacion, retdrica y conversién en Bartolomé de Las Casas”, en Cuadernos
para LI historia de la evangelizacion en América Latina, 1989, p. 123
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a Esparfia, dotandose asi su discurso de un tono doliente y desesperanzado propio de la
tradicion poética del Nuevo Testamento.*® Junto a lo anterior se ha evidenciado el uso
creativo y decidido de la ironia como recursos retorico en Las Casas, para distanciarse asi
de lo que ve y ubicarse en el lugar de quien juzga los acontecimientos que presencia, para
enfatizar en el convencimiento de sus posiciones y trasmitir la agresividad, tenacidad y
determinacion, reclamando del lector ir mas alla de la adhesion a sus tesis 0 a sus

intenciones.

El andlisis del discurso lascaciano corrobora un uso apasionado del lenguaje; sin esa pasion
varias de sus denuncias de la Historia de Las Indias se desvanecerian, carentes de fuerza
expresiva por medio de la cual el escritor desea mantenerlas vigentes. Bartolomé de Las
Casas no tiene interés de aparecer como un historiador imparcial porque escribir encierra
para €l un asunto moral: enfoca el tema asumido desde el lado que considera tanto ético
como verdadero. La historia debe cumplir una funcion justiciera, y tal actitud queda del todo
patente en su peculiar uso de la escritura. Asi concibe y expresa la verdad de lo sucedido en
indias. Temprano en su vida aprende que la blsqueda y posterior escritura de lo verdadero es
la tarea especifica del historiador. Sabe también que su labor, como cientifico, consiste en
establecer las diferencias entre lo verdadero y lo erréneo.?*°

La identificacion y contextualizacion de estos usos del lenguaje han posibilitado la
caracterizacion de la tendencia literaria en la composicion de los textos lascacianos, por
ejemplo el romanismo medieval que para algunos autores configura su discurso.?*! De
igual manera, tales trabajos han buscado ademas las claves para comprender la obra de las
Casas a partir de los “cddigos” presentes en los textos, un ejemplo de este tipo de trabajos
es el libro de Sanchez Macgrégor de 1991 Colon y Las Casas. Por otro lado, ha sido objeto
de interés la lectura de Las Casas por Montaigne a partir de expresiones u oraciones de
tono lascaciano en el ensayista, esto a falta de una evidencia de la lectura directa del

moralista francés de la Brevisima Relacion.?*> Un ejemplo de esta tradicion en los estudios

2% puran. L Bartolomé de las Casas. 177

0 pyran, L. Bartolomé de las Casas. 266

1 someda, H Apologia e Historia. 44

242 «Al reproducir la voz de Bartolomé de Las Casas en sus propios ensayos, Montaigne la expande
aumentada por toda Europa, no sélo ya como una forma eficaz de repeticidn textual, sino como doctrina,
dotada de un sentido irdnico y penetrante, manifestando asi su propia denuncia por la vida del ideal
humanista que se reconocia incapaz de generar acciones tendientes a evitar, o al menos detener, tan

innecesaria destruccién” Duran, L. Bartolomé de las Casas ,. 361
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lascasianas actuales es la obra de Cérdenas Bunsen publicada en 2011: Escritura y
Derecho Canonico en la obra de fray Bartolomé de Las Casas, donde sostiene que “Las
Casas adapta la glosa juridica al lenguaje narrativo de sus tratados y también de la

exposicion historica?*

Esta investigacion identifica las voces presentes en la obra histérica y juridica de
Las Casas en particular de su Historia de Indias de 1527 a 1561 y en los argumentos de la
Apologética Historia Sumaria de 1560. A partir del andlisis de la dimensién retorica y
argumentar el autor identificar los principios epistemoldgicos que articulan la
argumentacion de Las Casas. Sostiene la tesis de que el “Derecho Canodnico es la
disciplina donde se sitGan sus escritos jurisprudenciales (y las derivaciones de estos) por

encima el Derecho Civil o de la Teologfa.”**

El libro de Bunsen esta dividido en cinco capitulos. EI primero se titula Las Casas,
canonista. El segundo: los procedimientos argumentales de los canonistas y los tratados de
1552. El capitulo tercero se titula: La dimension legal de la Historia de las Indias. En el
cuarto encontramos: “La prudencia politica y la lus Gentium: la protoantropologia de la
Apologética Historia Sumaria. Y finalmente en el capitulo quinto se trata de “El dialogo de
Bartolomé de las casas y la Escuela de Salamanca”. Bunsen parte de los hallazgos
documentales de Helen Rand Parish en donde Bartolomé de Las Casas habria optado
grados académicos de Derecho Canonico por la Universidad de Salamanca; asi, el libro de
Bunsen estudia el “filtro” con el que Las Casas observaba los acontecimientos que vivio y
analiz6. Ademas se exalta la pericia legal del obispo de Chiapas con la que analizaba el
problema de las indias. El trata en Gltimas de responder a la pregunta: ¢de qué modo se
refleja esta busqueda del derecho de las indias en sus escritos?, ¢cémo influye este punto
de vista en su estructuracion textual?, ¢cuales el marco epistemolégico en que se inserta la

argumentacion de sus tratados y libros mayores?

La investigacion reveld, ademds, que en términos de su escritura, los Tratados

derivan, como deciamos, de la aplicacion de la técnica de la glosa juridica que constituia

3 José Alejandro Cardenas Bunsen, Escritura y Derecho Canonico en la obra de fray Bartolomé de Las
Casas. Madrid: Iberoamericana, Vervuert. 2011, p. 16
244 Cérdenas, Escritura y Derecho. 17
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la herramienta de trabajo propia de los legistas, canonigos y tedlogos. La Historia de las
indias es segun el autor, una glosa de un cuerpo documental calculado en 94 piezas. Es
claro para Bunsen que a partir de la concepcién del trabajo historico, Bartolomé de Las
Casas hacia uso de las distinciones aristotélica de las cuatro causas para organizar sus
lecturas juridicas segun era del uso de célebres glosadores del derecho comun. “Sobre la
base de esta afirmacion resulta posible identificar la causa eficiente con la voz autorial de
Las Casas Y, al aislarla, se puede comprobar que sus intervenciones se informan asimismo
de las estipulaciones del Derecho Comun sobre las condiciones de legitimidad de la ley, la

guerra justa y los falsos consejeros.”?*

En conclusion, los estudios actuales sobre el discurso lascaciano ha buscado la
codificacion mediante la cual se puedan organizar y mejorar el Corpus lascasiano. En este
sentido se entiende que mientras los historiadores se preocupan por determinar la fecha de
redaccion de los textos frente a la de su publicacion y la organizacion més logica de los
capitulos, los estudiosos del lenguaje de Las Casas han centrado sus esfuerzos en encontrar
la red semantica textual e hipertextual que vincula el pensamiento, la accién y el contexto
del P. Las Casas; pero todos pretenden, en ultimas, establecer “la verdad historica”, lo que
realmente sucedio, y que junto a las otras tradiciones histérico hermenéuticas de Las Casas

constituyen el asunto primordial: el problema lascaciano.

B. El problema Lascaciano.

La figura y obra de Las Casas fue polémica no solo en su tiempo sino después de
su muerte. Existe una importante bibliografia alrededor de esa dimension polémica del
defensor de indios. Un referente importante es la obra de Ramoén Meléndez Pidal (1869-
1968) El Padre Las Casas: su doble Personalidad en donde conceptualiza lo que se

llamaria “el problema lascaciano” que para este autor surge de una falta de critica arraigada

5 Cardenas, Escritura y Derecho, 16
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en la biografias de Las Casas y que obedecian a circunstancias determinadas que formaron

y difundieron una fama péstuma. 2%

La notoriedad del obispo de Chiapas, para Meléndez Pidal, obedece a la
publicacion de la Brevisima Relacion; a su juicio, esta obra no tenia ningan valor historico
y su fama no se debe entonces a “objetivos méritos intelectuales y sociales” Sino a
intereses politicos muy precisos. Meléndez arremete contra la biografia de José Maria

24" en donde presenta a Las Casas como un “inmenso

Quintana, “guia de los posteriores,
benefactor de América y de la humanidad”, entronizando asi la imagen de santo
consagrada por los biégrafos decimonénicos. Continda el maestro Meléndez despachando

la biografia de Fabié, a la que le observa su total falta de critica histérica:

No los interroga para destacar lo que Las Casas propugnaba en concreto sobre el dominio
espafiol en América, sobre el derecho de los sefiores y pueblos indios, sobre el pecado mortal
de Espafa. La biografia de Las Casas debe tener presente siempre esa doctrina; debe ante
todo informarse de los que Las Casas pensaba fundamentalmente sobre las cuestiones
capitales, mdviles de su accion, para ver como obraba en consecuencia (...) Falta también en
los cuadros biogréaficos la conveniente perspectiva histérica que sitia al personaje en el
ambiente que le rodea. Se ensalza la accidn o el pensamiento de Las Casas, sin confrontarlos
con la accion y el pensamiento de sus contemporaneos.

Es aqui precisamente donde plantea Meléndez Pidal el “problema Lascaciano™: La
desconexion entre el pensamiento de Las Casas, la narracion biografica de sus actos y el
contexto de su época. Meléndez defiende “La verdad Historica” y sigue la escuela de
Ranke de escribir la historia como “realmente fue”. A tal fin, hace una triangulacién para
determinar la necesariedad de la accion a partir de la personalidad de biografiado, los
estimulos del entorno y los documentos disponibles. Ahora bien, esta triangulacién no se

ha logrado debido al velo ideoldgico sobre la vida y obra del Padre Las Casas.

Pero Tampoco Menéndez Pidal lo logra; su biografia transcurre en la descripcion
de la vida narrada por el mismo Las Casas, acompafiada de un analisis psicoldgico donde
el mismo confiesa ser un lego. Las Casas, afirmara, sufria de una idea fija patolégica que le

hacia pasar a un estado de anormalidad, este es el dictamen del fil6logo e historiador en

246 Menéndez Pidal, R. El padre Las Casas. Su doble Personalidad, Madrid. Espasa-Calpe, 1963,p. V
47 Menéndez Pidal, El padre Las Casas, p. VIII
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trance de psicologo. No obstante, no vemos compelidos a admitir que Menéndez Pidal,
ademas de ser un referente de las posturas polémicas en torno a la figura y obra de Las
Casas, establece con claridad el conflicto historiografico denominado “el problema
lascaciano”, este fue un aporte significativo; sin embrago, tal labor suponia una
reconstruccion histérica de dimensiones tales que desbordaria la vida de un hombre por

muy erudito y dedicado al estudio que fuera.

Conclusién

Los debates contemporaneos sobre la obra de Espafia en América, que como
deciamos tienen su ascendente en el siglo XIX, obedecen principalmente a la
incomprensién del proyecto de Bartolomé de Las Casas y cdmo este cambio y se adaptd a
las distintas formas de asumir la conquista y colonizacion de Nuevo Mundo. La cuestion
sobre la obra de Espafia en América se identifico con la figura del Padre de Las Casas y
recibio los mismos juicios que se hicieron de aquella. Es comprensible cuando se piensa,
por ejemplo, que Bartolomé de Las Casas esgrimio siempre en favor de los indigenas los
mandatos de los Reyes Catolicos y los sumos pontifices. Sin embargo, se suele olvidar que
los proyectos de Las Casas cuestionaban de alguna forma el ejercicio del gobierno
supremo de las indias e incluso sus ideas replanteaban la funcion de la misma monarquia.
Su disputa con el obispo de Burgos, Juan Rodriguez de Fonseca, refleja muy bien su

postura critica ante los manejos de los castellanos en las tierras del Mar océano.

Bartolomé de Las Casas es la clave de comprension de uno de los periodos mas
importantes para los pueblos latinoamericanos, la Conquista y Colonia espafiola. A
mediados del siglo XX el estudio de los procesos socioculturales servia para explicar el
subdesarrollo del continente mediante una comprension sistematica del sistema colonial
renuente a morir y dinamizador de la realidad contemporanea. La investigacion sobre la
obra de Las Casas fue, por lo tanto, complementaria a estos estudios y tenia sentido dentro
de la comprension de los fendmenos histéricos de dependencia, reverberados a su vez por
los movimientos de liberacidn. Por ejemplo, evidencia la asociacion del lascasianismo con

ideologias anticolonialistas y anti hispanistas el hecho de que en expresiones mas
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equilibradas como el de “encuentro de civilizaciones” se suele hacer poco o ningln énfasis

en Las Casas.

Por otro lado, los estudios sobre el Defensor de los Indios han aportados sus
mayores luces a una mejor comprension de la experiencia indiana de Europa, la politica
espafnola sobre los indios, el derecho del siglo XVI, el surgimiento del Derecho
internacional, el paso de Espafa por el Renacimiento y la Modernidad, la imagen del
Nuevo Mundo en Europa, la construccion de la idea de América, el sistema de gobierno de
la Colonia y una importante parte de la historia de los Derechos Humanos y las practicas
de evangelizacion; permitieron, asimismo, actualizar la pregunta por la relacion entre la
religion y el poder, esta vez desde la historia latinoamericana. En México como en Cuba y
RepUblica Dominicana®®® Bartolomé de Las Casas explica buena parte de su historia y
vida como nacion. Asimismo, en la configuracion del derecho moderno, la actual figura
del Defensor del pueblo (Ombudsman), el “Justicia de Aragon” o el “juez de agravios”
(Sahib al Mazalim) de la Espafia musulmana se pueden relacionar parcialmente con la

institucion histérica del Defensor Universal de los Indios.

Llamados a hacer un balance de las multiples tradiciones historico hermenéuticas
de la figura historica de Las Casas encontramos que la historiografia contemporanea han
sequido los derroteros de Meléndez Pidal y ha integrado el pensamiento, los escritos, el
contexto y la vida de Las Casas, en una totalidad de sentido que nos acerca a una
comprension clara del papel de Las Casas en los procesos del establecimiento de Espafia en
América. Sin embrago, no se ha hecho un estudio prospectivo que relacione a las Casas
con el movimiento indigenista del que fue una parte muy importante. Los estudios
lascasistas se han centrado tanto en Las Casas que consideraron a los demas defensores de
los indios tan solo como una red de solidaridades a favor del sevillano sin mayor
trascendencia historica. Nombres como fray Bernardino de Minaya, fray Julian Garces,
Domingo de Soto, Melchor Cano, José de Acosta, Alonso de Sandoval, Diego de

Covarrubias y Leyva, se caracterizaron por buscar “el rostro sufriente” en el indio

8 Un pueblo de la provincia de Azua en Republica Dominicana se llama “Padre Las Casas” fundado en
1776 y a 2007 contaba con 29, 455 padrecasences.



119

occidental, pero no han tenido el mismo significado que Las Casas en la defensa de Los

indios en los imaginarios del presente®*.

Mientras no se haga un estudio de las Casas dentro de este movimiento
internacional, el lascasianismo no ira mas alla de concebir a Las Casas como opuesto a su
época, la dualidad de la politica de la corona y las cooptaciones ideolégicas dificultaran la
valoracion de la obra del obispo de Chiapas, y de igual manera Vitoria seguira siendo
entendido como el intelectual en tanto Las Casas concebido un simbolo del hombre de
accion, lo que supondria un reduccionismo y una pérdida del contenido filosofico de su

obra.

Mas alla de los aportes de la historiografia a la solucion del “problema lascaciano”
la reflexion filosofica esta llamada a explicar precisamente la actualidad del defensor de
los indios, a partir de los topicos discursivos lascacianos que permitirian explicar la
actualidad y prevalencia del obispo de Chiapas. Estos topicos discursivos darian cuenta del

pensamiento filoséfico de Las Casas y apoyaria los estudios historicos de Las Casas.

La presente investigacion, en consecuencia, se apoya en los desempefios narrativos
de la historiografia contemporanea como un horizonte de comprension que va mas alla del
documentalismo de la historia tradicional y su idea reduccionista de un asunto de region
como explicacion de la obra del “apdstol de los indios”. Aborda a Las Casas en tanto su
aporte simbdélico a la cultura en temas tales como el mal moral, la lucha del bien contra el
mal y la cuestion del poder, temas que no aparecen en la historiografia convencional ajena
a la reflexion integradora de la filosofia, enraizados como estaban en dar al presente un
perfil mas o menos estable del defensor de indios, pero que no puede explicar la actualidad
de Las Casas sin reconocer el “significado” para el presente la vida y obra de Bartolomé de

Las Casas.

Para la consecucion de esta empresa hermenéutica es necesario reconstruir la

imagen narrativa de Las Casas erigida con motivo de las independencias americanas y de

9 Actualmente el Gobierno espafiol concede el premio Bartolomé de Las Casas a figuras destacadas por su
trabajo en el conocimiento y el aprecio de las manifestaciones culturales, pasadas y presentes, de los pueblos
indigenas de América.
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los movimientos sociales campesino-indigenas del siglo XX para contrastarla con la
narracion autobiografica de Bartolomé de Las Casas a fin de integrarla en una reflexion
filoséfica que dé cuenta de los nucleos de significacion para la cultura latinoamericana
contemporanea, y aportar asi una perspectiva a la comprension clasica del hombre en la

20 Mediante la identificacion de las irrupciones de sentido®*

persona del indio americano
nos proponemos, en concreto, ir a las raices mas alld de la gesta personalista,
reconociendo, en cambio, el colectivo y complicado empefio por dar al Nuevo Mundo una
conformacion filoséfica que satisficiera los imperativos de la escision del hombre

contemporaneo entre la conciencia y la realizacion.

20 Bataillon, Las Casas en la Historia. 52
#! por ejemplo la concepcion actual de Las Casas como un representante del imperialismo eclesistico,
cuando, por el contrario, el siglo XIX lo concibié como un representante de la libertad.
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CAPITULO 111

BIOGRAFIAS POLITICAS DE LAS CASAS

El fue quien descubrié la gran solapa
De males hechos aquesta gente,
Defensa fuerte, protector y capa

De los barbaros indios de occidente;
Siendo después Obispo de Chiapas,
Acabo su carrera santamente;

Y en las Indias el protervo y el sencillo
Tiene justa razon de bendecirlo.

Juan de Castellanos.

Elegias de varones llustres de Indias.

Elegia XII1, Canto Il

Introduccion

En las paginas que anteceden a esta parte dejabamos sentado que la figura de
Bartolomé de las Casas ha alcanzado un nivel de complejidad tal que los actuales estudios
sobre su persona y su obra buscan, en principio, sintetizar una idea clara y precisa. Estos
intentos obedecen a los multiples “usos” que a lo largo de la historia se ha hecho del padre

de Las Casas, Daniel Castro,** por ejemplo, nos presenta un cuadro de esta condicién.

Durante los ultimos cuatro siglos la figura el Padre Las Casas ha sido adoptada para
diferentes épocas y propdsito. Los primeros fueron los dominicos quienes lo utilizaron como
punta de lanza para el movimiento reformista frente a la corona. En el siglo XIX precursores
de la independencia de indoamérica como Simén Bolivar en Venezuela y Fray Servando
Teresa y Mier en México con frecuencia invocaban su obra con un paradigma de lucha y
resistencia a ser emulado. En la primera parte del siglo XX fue asumido como un simbolo

%2 Daniel Castro. Another face of empire. Bartolome de Las Casas, indigenous rights, and ecclesiastical
imperalism. Durham-London: Duke University Press, 2007
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por los defensores y oponentes en la leyenda negra para arguir sus causas sobre el verdadero
rol de Espafia en la creacion del nuevo mundo. En la segunda mitad del siglo XX Las se

convirtié inspiracion para trasformacién del poder del pensamiento cristiano reformista

propuesto por los portadores del movimiento de la teologia de la liberacién”.*®

En efecto, a partir de la muerte de Bartolomé de Las Casas, el 18 de julo de 1566,
nace la leyenda que ha estado presente en la interpretacion de los movimientos de
resistencia y emancipacion de América Latina. La prohibicion de sus obras por las
autoridades espafiolas desde el siglo XVII al XIX, no fue obstadculo para que su
“testimonio” influyera notablemente en la configuracion de las naciones del Nuevo
Mundo. Muchos ven en su figura y en su obra los origenes y la inspiracion de los actuales
Derechos Humanos, los movimientos sociales e indigenistas y de los trabajadores sociales.
En el plano catolico, su causa de canonizacidn sigue en curso y hay quienes anteponen a su
nombre el titulo de “Siervo de Dios.” La Teologia de la Liberacién lo erigié como su punta

de lanza que sustanciaba a una tradicion evangélica de resistencia a la opresion.

El objetivo del presente estudio busca caracterizar cinco tendencias historiografias
en torno a la vida y obra de Bartolomé de Las Casas con el fin de comprender la figura
actual del defensor de indios. Las cinco corrientes las podemos reunir en: 1) biografias
morales principalmente del siglo XVII que tomaban como dato histérico los escritos
lascacianos y de otros cronistas; 2) Biografias romanticas de la primera mitad del siglo
XIX con su énfasis en la libertad, el genio y las fuerzas irracionales del P. Las Casas; 4)
biografias criticas del positivismo documentalista (abierto por Ranke y consagrado por
Louis-Prosper Gachard) mediados del XIX y principios del XX que buscaban la verdad
historica frente a la figura construida por los bidgrafos testimoniales y romanticos, Yy
reaccién contra la leyenda negra, enfatizando las aportaciones culturales de Felipe Il y la
idea de la predestinacion hispanica, y 5) biografias Socio-culturalistas de la segunda mitad

del siglo XX?* donde, mediante un revisionismo histérico, pretenden comprender a Las

233 Castro. Another face of empire, 5

% Historiograffa de la posguerra espafiola, véase: Garcia Céarcel (coord.) Beltran J. L; Pefia Manuel; Alabr(s
Rosa Ma.; Soria, E.; Bravo J. J; Fernandez, A. Historia de Espafia, Siglos XVI y XVII. La Espafa de los
Austrias. Madrid, Catedra, 2003
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Casas en su contexto (principios de la modernidad), por encima de las leyendas, para
explicar los alcances de la obra de Espafia en América, no adjudicandole toda la
responsabilidad a la Corona sino teniendo en cuenta las dinamicas sociales e
internacionales del momento: crisis estructurales y factores culturales y socioecondémicos
presentes en el “encuentro” de civilizaciones. Esta ultima se apoya en las cuatro anteriores
y permite una vision mas equilibrada de Las Casas, sin que por ello se afirme una
superacion de las polémicas historicamente construidas.”® A pesar de lo controvertido que
fue su “apostolado” para algunos espafioles, América Latina, en cambio, ha cerrado filas
bajo su sombra, viendo en él la encarnacion de sus anhelos de libertad y rebeldia. Este
hecho nos demuestra a todas luces que la figura y obra del Apdstol Sevillano ha sido vista
de manera maniquea, privilegiado una u otra cara de la moneda sin arribar a la genuina
necesidad, a la legitima y necesaria figura para nuestro tiempo: La paz entre los pueblos.
La altura del presente y la serenidad que nos da la conciencia de la marcha de las épocas,
nos urge preguntar: ;cOmo es posible pasar, en nuestra representacion del pasado, de los
rencores, de las viejas heridas, a la concordia entre los hombres? Sea pues este el propoésito

central de este estudio.

El conflicto y acuerdo Biografico.

La vida del apostol de los indios esté referida a un acuerdo y a un conflicto, el
acuerdo biografico consiste en 22 episodios abordados por la mayoria de los biografos; el
conflicto se refiere a los debates surgidos en torno a las decisiones de Las Casas en cada
uno de esos episodios. Ademas, otro acuerdo sefiala que Las Casas en los principio de sus
vida en las indias no tenia mucha conciencia del mal que se le hacia a los naturales, pronto
las narraciones mostraran a un clérigo que va tomando conciencia paulatina del estado de

las cosas y de misién en aquellas circunstancias.

25 Recuérdense las polémicas afirmaciones del papa Benedicto XVI sobre la conquista del Nuevo Mundo
que causaron polémica y de la que el mismo pontifice hubo de rectificar.



Episodio

1. Familia y Viaje al Nuevo mundo

2. Ordenacion Sacerdotal

3. Llegada de los Dominicos a La Espafiola

4. Expedicién de Panfilo de Narvéez

5 Conversion de Las Casas

6. Renuncia a la encomienda.

7. Discurso ante el Rey Fernando

8. Encuentro con Cisneros y Utrecht

9. Envio de los Jeronimos

10. Propuesta de poblamiento con labradores.

11. Dispersion de los pobladores

12. Nuevo proyecto de poblacion en Tierra- firme

13. Disputa con el obispo del Darién y entrevista con
Carlos V

14. Guerra de Cumana

15. Profesion dominica

16. Cacique don Enrique

17. De unico modo

18. Tierra de guerra

19. Obispo de Chiapas

20. Renuncia al obispado

21. Debate de Valladolid

22. Muerte de BdIC

Fuente: elaboracion propia

A. Las Biografias morales de Las Casas, Siglo XVIy XVII
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La Conquista era cosa del pasado. Los asentamientos espafioles estaban

establecidos y con un aparato de gobierno hasta cierto punto eficaz. Espafia era la sede del

emperador del Sacro Imperio, Fernando I. Esta experiencia desde tiempos de Carlos V

significaba la unificacién del mundo en Dios y el emperador, constituia el logro del

cristianismo de dar un unico gobierno que a su vez replegara a los infieles. La union entre
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la Ciudad Terrena y la Ciudad Celeste parecia consolidada, lo temporal y los espiritual
alcanzaba plena identificacion con el Evangelio. La Reforma protestante iniciada en 1517
se opuso a esta unificacion, pero fueron tenidos con relativa tolerancia en virtud a las
corrientes erasmistas. De lo que se trataba era de unir lo que estaba separado en torno a la
fe cristiana. Europa buscaba la concordia entre los que profesaban opiniones distintas en
materia religiosa, pero siempre dentro de la cristiandad. No tardé mucho para que en 1618
Europa se viera inmersa en una guerra que tenia como teldn de fondo la religion, pero que

buscaba principalmente un equilibrio de poderes. La unidad parecia perdida.

Mientras el Viejo Mundo buscaba la unidad de forma violenta con Carlos V en
Nuevo, casi como un acto reflejo, se sumia las guerras intestinas que inevitablemente
llevarian a la independencia de las republicas americanas. En este estado de cosas, un
primer grupo de biografos relatan la vida de Las Casas teniendo por tema la promulgacion
de las Nuevas Leyes. Se caracteriza por su falta de critica, como es natural, pues su
intencidn es presentar la vida de un personaje importante, por lo que buscan el detalle y la
anécdota que pueda dar al lector una idea clara de su obra. La evangelizacion y las
constantes guerras de indios y esparfioles son el tema central de estas biografias. Las Casas
es tomado indirectamente bien sea para explicar las guerras del Perd, como la fundacion de
la Provincia de San Vicente de Chiapas. Desde estos principios Las Casas sera asociado
con el conflicto y la division por los bidgrafos posteriores, y estrechamente vinculado a la
vida politica del Nuevo Mundo. Desde entonces la Vida y Obra de Las Casas adquieren
una connotacion politica que reverberara hasta el presente, significando el imperio de la ley

y del Evangelio como una manera de encaminar la vida encontrando la unidad perdida.

Pedro Gutiérrez de Santa Clara: La guerray Las Casas.

En 1602 el mexicano®® Pedro Gutiérrez de Santa Clara escribe la vida del Padre
Las Casas en Historia de las Guerras civiles del Pert (1544-1548) y otros sucesos de las
indias. De este historiador no se tiene datos histéricos firmes, solo los aportados por sus

escritos donde al parecer fue encomendero, soldado de Pablo de Meneses y secretario de

6 Mexicano a juicio de Clavijero pero no se tiene exacta referencia de su nacimiento.
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Lorenzo de Aldana. El relato sobre el Bartolomé de Las Casas inicia en el capitulo Il de
Historia de las Guerras, explicando el origen de las Nuevas Leyes surgidas de sus trabajos
y peligros. Cuenta muy brevemente sus origenes en Sevilla, la venida al nuevo mundo y el
repartimiento de indios recibido. Luego se hizo clérigo y canté la primera misa en el
Nuevo Mundo. Al principio, Las Casas no percibia el mal que se le hacia a los indios, sino
en Santiago de Cuba donde conocié a los dominicos quienes influenciaron en su
determinacidn de proteger a los naturales, iniciando con una predicacion osada. Gutiérrez
de Santa Clara pone de relieve en su narracion la conversién del clérigo Las Casas, su
renuncia a la encomienda y la lectura del profeta Isaias donde se narra que Dios no acepta

los sacrificios impuros de manos de crueles e injustos.

Comenta su viaje a Espafia a abogar ante el Rey Fernando, su posterior deseo de
visitar al nieto del rey, Carlos, en Flandes, tras la muerte del rey Fernando para exponer sus
reclamaciones, pero fue detenido por los Gobernadores de Espafia Don Francisco Ximenes

y el cardenal Adriano de Tortosa®’

(futuro papa Alejandro V1) y posteriormente enviado
con los padres Jerénimos, pero esto no dio resultado y Las Casas regresa a Espafia para
entrevistarse con el Rey Carlos donde no encuentra remedio volviendo defraudado al
Nuevo Mundo, Tierra-Firme exactamente a Cumana (en la actual Venezuela). Testigo de
los excesos de los conquistadores regresa a Espafia una vez més a solicita al Rey
labradores con los cuales hacer realidad un proyecto de colonia pacifica en Cumana, los
labradores vestirian con una cruz roja en el pecho. Los espafioles de Cumana previenen a
los labradores de la fiereza de los indios, Las Casas hace valer las instrucciones del rey y
desplaza a Cubagua. Instalados los labriegos con el auspicio del cacique, marcha Las casas
a la Espafola y mientras su ausencia los indios codiciosos por las cosas que traian los
labriegos queman sus chozas, dandoles muerte a unos y expulsando a otros. Cuando Las
Casas supo de la muerte de los labriegos, dice Gutiérrez de Santa Clara, se fue a la
Espafiola donde ingreso a la orden de los dominicos, por consejo de fray Domingo
Betanzos. Luego se va de misionero a Puerto de Plata, Nicaragua, Guatemala y la Nueva

Espafia, discutiendo con los que hacian mal a los indios esclavizandolos y maltratandolos.

7 ge refiere que fue obispo de Tortorsa, pero de origen Holandés
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Vuelve a Espafia con intencion a poner fin al maltrato, o, de lo contrario, se iria a predicar
a China o a la India de Portugal. De este viaje obtuvo del rey Carlos cuarenta leyes, y por
todos sus trabajos, se le concedid el rico obispado de Cuzco el cual no aceptd, prefiriendo

el de la provincia de Chiapas en 1544,

Obtuvo cuarenta y seis frailes dominicos y los envi6 en dos carabelas, pero una de
ellas, por la impericia de los marineros, naufragd salvandose solo uno de los frailes. Con
los restantes funda un monasterio. Posteriormente se presente a su nueva jurisdiccion,
siendo bien recibidos por todos, luego manda exponer, para arruina a los esparioles, las
Leyes Nuevas. Viendo la hostilidad con la que ahora se le trataba a él y a sus religiosos y
los impedimentos que se oponian a la aplicacion de las leyes, regresa a Espafia para
renunciar a su obispado, no sin antes participar de un sinodo en México donde exhortar a
los obispos a proteger a los indios o a dejar sus dignidades. La causa de su renuncia, refiere
Gutiérrez de Santa Clara, obedece al cansancio del obispo al haber peregrinado de un lado
a otro por su causa, cruzando el océano de las indias mas de doce veces. Mantuvo una vida
retirada en el monasterio junto a su inseparable amigo y hermano de orden Rodrigo de
Adrada, que por ser mayores y de la misma edad, los frailes los llamaban, graciosamente,

Elias y Enoc.

A pesar que La Historia de Gutiérrez de Santa Clara no es exhaustiva en detalles,
sintetiza los momentos historiograficos mas significativos de la vida de Las Casas,
siguiendo el argumento narrativo de la Historia de Indias que sera reproducido por otros
historiadores contemporaneos. No refiere las fuentes documentales de las que parte su

narracion por lo que Bataillon lo acusa de plagiar a otros cronistas.

La labor de Las Casas, para este primer bidgrafo, consisti6 en contradecir y
reprender a los esclavistas y encomenderos en procura de la moralidad evangélica
“defendiendo con palabra y escritura,” 2%8]a libertar de los “miserables indios”. Pone a las
Leyes Nuevas como el principio de las guerras que se sucederan en el Pert, motivo por el

cual, como sefialabamos, la figura de Bartolomé de Las Casas es importante en su Historia.

28 Gutiérrez de Santa Clara, P. Historia de las Guerras Civiles del Per(i (1544-1548) Tomo | Madrid:
Victoriano Suarez, 1904
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Lo que busca Gutiérrez es explicar la causa de la guerra. Cabe anotar que la biografia surge
en unos momentos donde afirma Gutiérrez de Santa Clara las relaciones entre los colonos
entre si y los indigenas son tensionante, debido entre otras cosas a las medidas

proteccionistas de los Austrias.

La biografia de Gutiérrez de Santa Clara da un vistazo al paso para explicar la
enemistad que percibe entre los dos actores de la conquista de América. Aqui, por lo tanto
la narracién de la vida de Las Casas tiene el papel de memorial, Gutiérrez no ve una salida
a la hostilidad y su biografia del clérigo sevillano no hace mas que ahondar en los
rencores, es de este modo que la figura de Las Casas se “utiliza” no solo para explicar unas
circunstancias sino para motivarlas. No es una narracion que defienda al indio, al que ve
como seducido por el demonio en ritos de supersticion. La vida de los hombres, inicia su
historia, es en si miserable y una de esas miserias lo constituye en constante cambiar de las
cosas Yy esta variacion se debe en principio al irrespeto de las leyes y a la corrupcién moral

de quienes gobiernan los pueblos.?*®

La historia surge entonces de un problema moral que hace variar las situaciones al
tenor de la fortuna. El cristianismo, por el contrario, tenia la funcién de hermanar a los
hombres, pero estos siguen su propio interés creando facciones como los almagristas 0
chileses y los pizarristas, seguidores de Pizarro o Almagro. La narracién hace énfasis en
gue se encontraban en armonia espafioles e indios cuando llegaron los emisarios de Rey a
crear una “real audiencia y cancilleria” con nuevas leyes que protegian a todos, pero que
iban en contra de sus intereses economicos. La guerra principia entre los militares
conquistadores a la que después se sumara la de los indigenas. Con todo, el historiador, lo
observabamos lineas antes, debe explicar el origen de estas leyes que iban a traer tantos
males al Per( y pensé que Las Casas tenia directa injerencia en sus creacién, motivo de su
biografia. Se puede ver la contradiccion que supone la predicacion del Evangelio, que
hermana a los hombres, y sus costumbres que los dividen. Es una historia escrita en
contra del tirano quien se aparta de la voluntad del Rey (Carlos V) y de Dios dando

comienzo al mal gobierno y posterior alzamiento entre vecinos.

29 Gutiérrez de Santa Clara , Historia, 3
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Fray Antonio de Remesal: Las Casas y el problema del Mal.

La mayor parte de las obras escritas por Bartolomé de las Casas son de caracter
autobiografico®®; sin embrago, la primera biografia extensa (o hagiografia) fue realizada
por su hermano de orden, Fray Antonio de Remesal. Nacido en la Villa de Allariz,
provincia de Orense en c.a 1570, estudio en Salamanca en 1592, fue profesor sustituto de

griego en la Universidad de Alcala en 1603%*

y en 1605, se traslada al Nuevo Mundo en
1613 como acompariante del obispo de Comayagua Fray Alonso de Galdo, movido no por
un celo misionero, sino por la curiosidad de conocer los lugares por los que estuvo
Bartolomé de Las Casas de quien habia leido sus escritos en la biblioteca del Colegio de

San Gregorio.

Dos afios después iniciara su carrera de escritor que dara como resultada la
publicacion en Madrid en 1619 de su Historia de la Provincia de S. Vicente de Chiapa y
Guatemala de Nuestro Glorioso Padre Santo Domingo con dedicacion al Conde de la
Gomera quien fue su protector y le facilitd importantes documentos como presidente de la
Audiencia. Remesal fue criticado y perseguido por los miembros de su propia orden que
no veian con buenos ojos que un religioso se prestara al oficio de historiador y menos en
una provincia que no le correspondia, logrando asi su expulsion de Santiago de los
Caballeros a Oxaca y luego a Chiapas. Terminada su Historia en 1617 la lleva a México
para ponerla en conocimiento del Franciscano Juan de Torquemada quien ya habia
publicado su Monarquia Indiana.?®* Parte a Espafia donde publicaran 1500 ejemplares de
su Historia en 1619. De regreso a Guatemala Remesal es encarcelado y su obra recogida
debido a su contenido que a juicio de sus carceleros iba en “perjuicio de la fama” de
personas muy dignas.?**Marché de un lado a otro desconocido por su orden, parece ser que
murid en tierras americanas, en Zacatecas, pero esto no ha sido corroborado todavia por los

historiadores.

%0 De Las Casas, Bartolomé. Historia de las Indias, Capitulo LXXXII, libro 1, en Obras completas, dir.
Paulino Castafieda Delgado, Comisién nacional del Quinto Centenario, Sevilla, Alianza editorial.1989-1999
261 Gudrun Lenkersdorf, “Remesal, historiador controvertido. ” Estudios de cultura maya, 25, 2004, 121-147
262 | enkersdorf , Remesal, 125

263 |_enkersdorf, Remesal, 127
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La Historia de Remesal consta de 820 paginas distribuidas en 11 libros y
numerosos capitulos que comprende 85 afios, de 1524 a 1609. Inicio su la escritura, segln
comenta el mismo Remesal, en Guatemala en 1602 y la terminé en Oaxaca en 1617.%%* La
Historia de Remesal es una historia eclesiastica en donde se confunde el poder civil con el
religioso. Se narra la llegada de los religiosos a Guatemala, numerosos altercados con los
naturales, fundaciones de conventos y monasterios, vidas y muerte de clérigos y obispos, y
varias anécdotas. Su interés coincide con la historiografia de su tiempo: de ensefiar a bien
vivir*®®. Escribe una Historia que contiene las fundaciones de “los excelentes varones”,
firmes por su entereza de espiritu, pero débiles por su condicion humana. No teme a

equivocarse en lo que relata pues

Antes aprovecha la memoria, o advertencia de algun descuido, para no cometerlo otra vez.
Que por esta razon los romanos con mayor cuidado mandaban escribir, leer y repetir las
batallas en que fueron vencidos, que aquellas en que fueron llamados victoriosos, ePorque
advertidos los casos porgue se perdian las unas, se enmendaban para ganar las otras.”®

La vasta bibliografia de Bartolomé de Las Casas inicia en el capitulo diez del libro

%Ten el afio 1533, cuando Bartolomé de la Casas (de Casaus) es nombrado Obispo

segundo,
de Chiapas. Al ser la primera biografia extensa del padre de la Casas ha servido de
referencia a todas las posteriores. La imagen de Motolinia y la de Remesal sobre la
personalidad del Padre de Las Casas tendran una larga tradicion en los estudios
lascasianas. La Historia comprende la vida de las Casas desde que su padre Francisco
Casaus pasa las indias y le da, a su regreso, un indicito que el Almirante Col6n a su vez le

habia dado, pero que hubo pronto que devolver por reclamos de la misma reina.

No menciona fecha de nacimiento de Casaus, solo refiere que era natural de Sevilla
y que paso a las indias en 1502 con Nicolas de Ovando y Caceres quien seria gobernador y
administrador de la isla Espafiola, los acompafi6 en ese viaje Fray Alonso de Espinar (0

Espinal como lo llama Las Casas) cabeza del primer grupo de franciscanos que viajaron

264 Remesal. Historia, 746
265 Remesal. Historia, 15
266 Remesal. Historia, 1
%7 Remesal. Historia, 58
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al Nuevo Mundo y quien moriria once afios después en un naufragio; figura importante

pues junto con Montesinos escribira unos informes que daran lugar a las Leyes de Burgos.

Termina la biografia, que se alterna con datos de la provincia de Guatemala, con la
muerte del obispo Don Bartolomé de Las Casas a la edad discutida por los historiadores
contemporéaneos de noventa y dos afios.”®® El problema principal con esta bibliografia
son sus imprecisiones, las cuales un ejército de historiadores han venido corrigiendo a lo
largo del tiempo, imprecisiones de las que el mismo Remesal es consiente. Sin embargo,
otro problema que detectamos es que los historiadores posteriores sacaran trozos de la
narracion de Remesal en funcion del efecto de sentido que querian trasmitir,
descontextualizando los hechos en donde la figura de Las Casas tiene significacién en la

Historia de Remesal.

El objeto de la presencia de Las Casas en la Historia de la Provincia de S. Vicente
de Chiapa y Guatemala es precisamente por ser el segundo obispo de Chipas y “Unico
patrén de los indios, restaurados del convento de Guatemala, Apostol de la Vera paz, y
propiamente fundador de la provincia de San Vicente de Chiapa y Guatemala®®.” No
considera que escribir sobre el obispo Las Casas fuera cosa ociosa toda vez que busca
exaltar su labor en la salvacion de las almas tanto de espafioles como de los naturales y
corregir el gobierno.?”® Es por eso que la labor del Defensor de indios es tanto civil como
religiosa enmarcandose en el espiritu de la Contrarreforma. Los indios eran “propiedad” de
las autoridades y particulares quienes los tenian como objetos de lucro, en tanto que para la
Iglesia eran almas que debian ser conducidas a la salvacion. Los sucesos narrados por
Remesal en cuanto la constate tencién entre la Iglesia, los encomenderos, las autoridades y
los indios , permite ver como los espafioles vivian en un perpetuo estado de guerra, puesto
que dependian de la mano india para una produccion basica que solo suponia su fuerza
fisica, por lo que dichas condiciones de produccion fueron creando el imaginario del indio
como animal irracional que abiertamente contradecia la misién de la Iglesia que no venia a

bautizar seres irracionales.

268 Remesal. Historia, 668
269 Remesal. Historia, 59
210 Remesal. Historia, 59
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Para Remesal el hombre es esencialmente bueno pero también libre, tal libertad lo
lleva a escoger entre el bien y el mal. El espiritu lo anima a la busqueda de lo justo y
saludable, pero su naturaleza humana lo hace proclive al apetito sensual. Las fundaciones
de ciudades y monasterios esta encabezada por hombres rectos, sin embrago el capricho de
la circunstancias trae el mal a tanto a seglares como a religiosos. Las Casas es sefial del
conflicto moral que supone la ordenacion racional mediante la ley y los impulsos del alma
concupiscente. No se trata de que Remesal, como pensaron los lascasistas posteriores,
hiciera una hagiografia del obispo, sino que su interés radicaba en mostrar lo dificil que le
resulta al individuo seguir la coherencia evangélica, esto lo demuestra en los contrates
entre la accion del obispo, siempre bondadosa para con los indios y su aspero trato para

con los espafioles, quienes tenian la obligacion del ejemplo.

Toda la biografia de Remesal es un reproche a un presente que olvida el bien de sus
origenes entregandose a las vanidades del mundo, en esto consiste el mal: en olvidar que
en un principio estaba el bien encarnado en los descubridores y misioneros quienes
llegaron al Nuevo Mundo con un mensaje de paz, pero que luego la ambicion los hizo
conquistadores y encomenderos. Las Casas, de Remesal, es el intento de regresar mediante
la memoria a la unidad del bien de los origenes. El proyecto de Las Casas de poblamiento
de Tierra firme, por ejemplo, significa, a ojos del bidgrafo, un nuevo inicio del proceso de
conquista, esta vez de forma pacifica, retomado los origenes y genuinos intereses de la
empresa espariola en el Nuevo mundo. En eso consiste precisamente la labor del moralista,

el de devolver y enmendar y para este fin la memoria es un instrumento valioso.

Conclusién

Las biografias iniciales de Las Casas surgen en el marco de la Guerra y la accion
evangelizadora del Nuevo Mundo. Conciben al hombre dividido entre lo que le exige la
religion y lo que comprenden de sus circunstancias. Bartolomé de Las Casas evidencia un
hombre escindido respecto de su religién y sus deberes morales. La historia en estos
primeros bidgrafos sigue los canones tradicionales de “maestra de la vida”, escrita para el

escarnio e instruccion de sus lectores. Su funcion es moralizadora, por lo que resulta
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injusto, en cierto sentido, el reproche de fabula o “novela” que los historiadores posteriores
de Las Casas han lanzado sobre estas realizaciones biograficas. No perciben el enorme
contenido simbdlico que ya en el primer siglo posterior a su muerte representa para la

comprension de la relacion del hombre con su realidad.

Las Casas simboliza también al hombre reformado de sus costumbres, quien unifica
su actuar con la voluntad de Dios y del rey mediante un acto de arrepentimiento que
reconcilia al individuo entre el ser y el deber ser. Cuando él mismo se encuentra
reconciliado con su conciencia se convierte en instrumento de Dios para juzgar los
acontecimientos. Las Casas es el hombre recobrado que busca un mundo armonioso,
porque es alli donde adquiere sentido su existencia. No puede vivir prendiendo una vela a
Dios y otra al diablo, debe decidirse a dar coherencia a la serie de sus actos como

condicion de poder vivir en el mundo trascendido por la norma del Evangelio.

B. Las biografias romanticas siglo XI1X

La ruptura y basqueda de la unidad encuentran otro escenario y otro acto en teatro
de la historia. Las ambiciones imperialistas de Napoledn fueron las causantes de la guerra
de independencia espafiola de 1808, lo que devino en profundos cambios sociales y
politicos en torno a la “nacionalidad espafiola” y a lo que se sumard la pérdida de los
dominios transoceanicos de Espafia. La marcha napolednica sobre Europa era
consecuencia de la necesidad de expandir su ideologia revolucionaria, por lo que fue vista,
en su dia, como una invasion anticatdlica. Carlos IV y su plenipotenciario primer ministro
Manuel Godoy simpatizantes de las ideas revolucionarias francesas y se aliaron en 1796
con Francia en una guerra onerosa con Gran Bretafia (1796 a 1802). Tras una segunda
derrota contra los ingleses la monarquia absoluta borbdnica entra en un periodo de
profunda crisis de gobierno que llevara a la “Abdicacion de Bayona”. Aparece la idea de
la “conquista de Espafa” por la huestes francesas haciéndose énfasis en la necesidad de
unas reformas politicas y sociales proyectadas desde el siglo XV1I1 y que tenian por objeto

la modernizacion del pais pero sin cambios sociales o politicos significativos.
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Como resultado a la represion de las tropas napolednica sucede un levantamiento en
la capital espafiola el 2 de mayo de 1808. La abdicacion borbonica a favor de Bonaparte
produjo un vacio de poder que fue suplido por la conformaciéon de la Junta Central
Suprema establecida en septiembre de 1808 y que luego, para 1810, se llamara Consejo de
Regencia de Espafia e Indias, compuesto por los diputados de las juntas supremas de las

capitales del Antiguo Reino.

Las disputas entre ilustrados y anti ilustrados, fraguadas a lo largo del siglo XVIIl,
se veran intensificadas con ocasion de las guerras napoleonicas. Se identifican y combaten
tres sectas: jansenista, filos6fica y masonica, estereotipas por las reacciones contra la
filosofia moderna y la creencia de que dichas sectas tenian por objeto el desmantelamiento

del Antiguo Régimen en una especie de conspiracion universal.

El “opresor de Europa”, como se llamo a Bonaparte, busco alianzas con las elites
del Antiguo Régimen con el Estatuto de Bayona de 1808 de espiritu reformista que
compaginaba muy bien con el anhelo ilustrado de una parte de territorio espafiol. El
documento, de cariz liberal moderado, abogaba por los derechos civiles y el vinculo entre
la nacién y el trono como forma de gobierno que ponia fin a la monarquia absoluta a favor

de un sistema representativo.

La unidad se buscaba a hora en el campo politico. La modernidad exigia
transformaciones basadas en la igualdad y fraternidad del género humano. Significaba el
agotamiento de los antiguos canones de comprender las relaciones sociales basadas en
rangos y privilegios de cuna. El espiritu romantico no podia comulgar con trescientos afios
de hegemonia religiosa, la razon desde tiempo de Descartes se mostraba independiente
incluso para hacerse una idea de Dios, lo que daba paso a una religion natural que a su vez
significaba una conquista de la libertad individual. Al no existir ya un pétreo orden
establecido el hombre encontraba un amplio campo de accion para la construccion de su
destino individual y colectivo. Las circunstancias no emanaban de un origen bueno, como
en Remesal, sino todo lo contrario, el pasado significaba atraso, opresion y esclavitud
fisica y mental. Por lo tanto la labor del hombre concienciado es la de confrontar las
circunstancias y orientarla hacia otro comienzo. Para este fin debia ver en el pasado las

causas de los malestares del presente, causas que obedecian a actitudes frente a las
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situaciones que se presentaban y que se perpetuaron; el hombre, en tanto libre, pudo

reaccionar a dichas situaciones de otra forma lo que hubiera dado lugar a otro presente.

La historia es eminentemente historia de las decisiones humanas ante la realidad. El
nacleo moral de esta manera de entender la historia es la imprudencia de aquellos que
siguieron sus impulsos (siempre irracionales) hacia lo més facil, sin detenerse en las
nefastas implicaciones para el futuro. La precipitacion de las acciones pasadas explicaria
las coyunturas del presente. Con esto no se quiere restar importancia a los impulsos de la
animosidad humana, sino exaltar el célculo y la planeacion como expresion de esa pasion.
Las Casas es simbolo del ardor evangélico en causado en proyectos, escritos y debates. La
historia, en sintesis, es comprender el pasado para reformar el presente, pero esta historia
debe ser coherente con el espiritu fogoso gque requieren los nuevos inicios, un espiritu que
se oponga a la inercia de las circunstancias, aunque tenga que salir abrumado por ellas,
pues no se trata simplemente de la accion reformadora de una persona, sino de las sefiales
claras de la decadencia de una era. La accion frustrada del roméantico es simbolo de la

necesidad de Dios en el gobierno del mundo: de la conquista de la unidad en el bien.

Manuel José Quintana: Las Casas, el genio y sus circunstancias.

El siglo XIX inicia con una importante biografia sobre Bartolomé de Las Casas en
su: Vida de Espafioles Célebres publicada en 1808 (tomo 1); 1830 (tomo 2); 1833 (tomo
3). Madrilefio de nacimiento y de padres extremefios, Manuel José Quintana y Lorenzo fue
prestigioso poeta y uno de los personajes méas importantes en la literatura del

Romanticismo espafiol.

En Vidas de Espafioles Celebres, el poeta historiador, caracteriza a Bartolomé de
Las Casas como un espiritu de “caracter eléctrico,”*’* lo que a juicio de Quintana dificulta

K _ L

hacer una biografia imparcial sin llegar a una “satira o aun panegirico;” sin embargo, es

necesario hacer una biografia —sefiala Quintana— que resulte coherente con la

2 Quintana, Manuel José. Vida de Espafioles Célebres, en Biblioteca de Autores Espafioles. De la

formacion de la Lengua hasta nuestros dias. Obras Completas de M.J.Q. M. Rivadeneira: Madrid; 1867 p.
449
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“vehemencia de su genio y el ardor de una disputa tan prolija y tan empefiada.”
Reconociendo los principios que animaban su accion: las maximas de la religion, la
equidad natural y el sentido comtn.?’? En este propésito biografico Quintana exhibe su
talante romantico®”, el cual se opuso al neoclasicismo a favor del reconocimiento de la
fuerza irracional, la fantasia y la imaginacién. Consiente de las polémicas entono del padre
de las Casas, Quintana decide, en cambio, hacer una biografia independiente del defensor.
No quiere justificar, como lo hara Serrano y Sanz en 1918, el incidente con los naturales y
los soldados de Ovando en la Espafiola, para Quintana, en cambio, la masacre era

»21%y perturbados frente a

previsible ante unos espafoles “empefiados en dominar y oprimir
lo desconocido, enfatizando la relacion entre el sujeto y el contexto, como una
combinacion de circunstancias y personalidades causantes del relato. Las relaciones entre
indios y espaioles se pacifican en virtud del “buen nombre de Las Casas”?". El personaje
que encarna Bartolomé de Las Casas en el relato de este incidente, es el de restaurador el

orden y la tranquilidad después de un estado de conmocion.

La causa de los origenes de la lucha lascaciana esta relacionada con la institucion
de los Repartimientos. Quintana explica brevemente los origenes de esta institucion en
tiempos de Colon (1495), resaltando de ella las buenas intenciones que tenia: la de evitar
que los indios se dispersaran como rechazo al pago de los tributos de oro y algodén,
imponiéndoles la labranza de las tierras de los castellanos. Posteriormente, a juicio del
historiador, esta institucion degener6 en razén a la codicia, pues el objeto del trabajo
indigena era, en sus origenes, el mismo que realizaban a sus sefiores naturales, los
caciques; en ese sentido no se perturbaba las costumbres, solo se cambiaban los patronos.
Pero luego Bobadilla, continua Quintana, propicio el uso indiscriminado de los indios a

»27® minerfa, construcciones y servicios varios, lo que devino, ya

toda clase de ‘““granjerias,
en tiempos de Ovando y Las Casas, en un sistema esclavista de explotacion cruel. Para

Quintana el problema surge, entonces, de una obstruccion a la libertad, lo que nos da una

22 Quintana. Vida de Espafioles, 450

213 El mismo que lo llevé a participar en la guerra de independencia al lado del bando liberal.
2™ Quintana. Vida de Espafioles, 450
2% Quintana. Vida de Espafioles,.450
2% Quintana. Vida de Espafioles, 453
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regularidad en la explicacion histérica de la época de redaccion de esta biografia de Las

Casas muy influenciado por las aparatosas y afamadas revoluciones de 1776 y de 1789.

El sermon de Mortecinos, en la obra de Quintana, seria el grito, el momento
detonante, la manifestacion del descontento entre los propésitos de la empresa evangélica
de la colonia y el trato dado a los indigenas. Los reclamos de Montesinos fueron
aplacados por el mismo rey, se dice en la Vida de Espafioles Celebre, que el monarca les
indicd que los repartimiento fueron leyes emanadas de los Reyes de Castilla en la
concesion de la Santa Sede, y que si en algo habia en ello pecado, recaeria solamente en
la conciencia del Rey y sus consejeros; les exhortd, entonces, a volver a Indias y
evangelizar con el ejemplo. Esto trajo consigo peregrinos beneficios para los indios, pero
se radicalizo la institucion de los repartimientos y encomiendas al punto que se
instrumentalizé a los indios convirtiéndolos en un botin de intereses de lucro en desmedro
de su libertad. Es ahi precisamente donde Quintana enmarca la airada reaccion de
Bartolomé de Las Casas.

El proyecto de Casas debid cuadrar en gran manera con el temperamento de su
espiritu naturalmente llevado a las cosas grandes y dificiles. La libertad de la opresién en
que gemia aquel linaje de hombres que la Providencia habia puesto bajo proteccion de la
corona de Castilla; traerlos a la fe con otros medios més eficaces y humanos que los usados
hasta entonces, y reformar los abusos enormes que se cometian en el gobierno de aquellos

remotos pasajes, eran objetos de su atencién y empleo de todas las energias de su alma®"”.

La expresion “Libertad de la Opresion” denota la estructura ideoldgica de donde
parte la narracion de Quintana. Concibe, como veiamos, la bondad de una institucion en
sus comienzos pero se va tergiversando cuando median los intereses particulares y de
facciones, caso sucedido con la Revolucién francesa, que empufiando el estandarte de la
libertar se dedicd después a sojuzgar a los demas pueblos. Las instituciones encarnan ideas
pero es la voluntad del hombre la que las trae a menos, retoméndose la necesidad de las
reformas donde el poder no recaiga en individuos sino en el pueblo, conforme con el

ideario de Rousseau.

21" Quintana. Vida de Espafioles, 457
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Posteriormente al episodio de Montesinos y como reaccion a la decision de Rey,
Quintana refiere la venida de los Jeronimos al gobierno de las indias como un acto de
“reforma” de cardenal Cisneros. Quintana los presenta como prudentes administradores
que regresaron a sus celdas una vez cumplido su deber. A Bartolomé de Las Casas se le
nombra protector universal de la Indias. Acto seguido se refiere al episodio del proyecto de
poblamiento encabezado por Las Casas, el cual se vio frustrado debido a unos religiosos de
Cumana que estaban en alta estima por los indigenas que, sin querer y debido a dicha
estima, fueron responsabilizados de que un cacique y una cacica se acercaran a un barco

esclavista y fueran por ellos apresados — los “verdaderos caribes”, dicen Quintana—.

Los indios tratan de dar muerte a los misioneros creyéndolos complices, los frailes
les consolaron y les afirmaron que en cuatro lunas los cautivos volverian; paso el tiempo y
sin rastro de los indios los frailes fueron sacrificados, a pesar de las labores de Montesinos
y demas compafieros religiosos para que se entregaran los indios cautivos, los cuales
fueron impunemente repartidos entre las corruptas autoridades de Santo Domingo a donde
habian sido llevados por el barco pirata. “Siendo asi aquellos frailes —escribe Quintana—
martires, no de la barbarie e idolatria india, sino de la alevosia y codicia de los
europeos”’®. Se tratd entonces de una conspiracién del poder en contra de la Iglesia, lo
que supuso una lucha entre los poderes eclesiasticos y los de la corona en favor de los
indigenas, de ahi que el licenciado Las Casas se ensafiara contra las autoridades de Santo

Domingo y de paso contra los jeronimos por su silencio.

De regreso a Espafia con un sabor de expulsion de la isla, narra Quintana, el padre
Las Casas incurre en la tacha que, segun él, los historiadores no comprenden ni los
filosofos aciertan en entender. Como remedio a la condicion de los indios occidentales
propone la empresa que habia hecho en Cumana de llevar agricultores, suma a esto su
paradojica propuesta de poder llevar negros para el trabajo insoportable en los cafiaverales
y en las minas. Hecho que después se arrepentiria en su Historia de Indias.?”® Las

propuestas de Las Casas fueron bien aceptadas, refiere Quintana, lo que propicio una trata

28 Quintana. Vida de Espafioles, 443

2% Quintana. Vida de Espafioles, 445
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de negros, indiscriminada y cruel. Las Casas, por su parte, recluta labradores para su nuevo
proyecto, pero debido a los malos manejos del administrador, los labradores, llegados a
Santo Domingo, se desbandan en busqueda de su acomodo y sustento. Una vez mas se

pone de relieve el conflicto entre los ideales y las acciones de los individuos.

Pasado este episodio Las Casas planea otro proyecto el cual consistia en la solicitud
de cien leguas de Costa en Tierra-Firme a donde pudieran ir los dominicos y predicar,
siéndole vedado el ingreso a espafioles y hombres de mar. Percatadas las autoridades de
que este negocio no reportaria renta a la Corona, Las Casas decide, como €l decia,

99280

“comprar ¢l Evangelio”™, esto es, presentarlo como generador de tributacion y puso a

consideracién de las autoridades un proyecto que suponia cuantiosos ingresos al monarca

con una poca inversion®.

Los que a esa tierra fueren tendrian que vestirse de blanco con
una cruz de calatrava visible para que los indigenas no los vincularan a los espafioles,
consiente Las Casas de la mala imagen que tenian los indios de sus conquistadores. Esta
excéntrica forma de vida le atrajo las burlas y no pocas controversias con el obispo del
Darién al punto de verse, una vez mas, en presencia del monarca, tanto el obispo como el
clérigo Las Casas, discurrieron en torno de la idea de los indigenas como siervos a natura,
pero el interés del obispo era, en cambio, desacreditar a Pedrarias para arrebatarle la

gobernacion en favor de Diego Véazquez.

El discurso del padre Las Casas frente a Carlos V qued6 plasmado por muchos
historiadores y por supuesto Quintana lo reproduce indicando el aprecio y la simpatia que
le produce la figura de un clérigo que renuncia a sus intereses en favor de la santidad de su
causa. Enfatiza, Las Casas, la idea de que el cristianismo no supone despojar a los pueblos
de sus sefiores naturales y que la religion se adapta a las condiciones de todas naciones del

mundo.?®

La muerte del obispo del Darién, narra Quintana, junto a la urgencia del joven

monarca por ir a Alemania a recibir la corona imperial, puso en suspenso los proyectos de

280 Esta expresion no parece en la Historia de Chiapas...de Remesal

28 Quintana. Vida de Espafioles, 446

82 Quintana. Vida de Espafioles, 449; Remesal refiere en Su Historia de La provincia de Chiapas y
Guatemala que fueron quince mil ducados de renta y el cuarto afio quince mil ducados mas, y el quinto otro
tanto y el sexto p. 95
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Las Casas. Pero solo hasta 1520 se le permitié solo 200 leguas de las mil que habia
pedido. Jubiloso hace todos los preparativos y las previsiones para el viaje, pero el
historiador se apresura a adelantar lo desdichado del empefio. “;Desdichado, que no sabia
los contratiempos crueles que le esperaban, y en qué raudal de amarguras se iba a
convertir al instante aquel manantial de ilusiones!?®*” En efecto, debido a los desmanes de
Alonso Ojeda se precipitd una guerra de castigo que dejé varios religiosos muertos y
monasterios destruidos en el lugar mismo donde Las Casas pensaba su utopia. Cuando
Ilegaron los labradores y al escuchar lo sucedido se volvieron a dispersar presos del panico,
la noticia de muertes en Cumané por mano indigena se dispersé rapidamente. Era el fin de

la aventura lascaciana, y afiade Quintana:

Su hacienda y sus amigos estaba ya consumida, la del Rey inGtilmente gastada, sus
proyectos destruidos, sus esperanzas desechas, sus émulos triunfantes, él vilipendiado por
todos como hombre sin ceso y sin cordura, entregado a vanas ilusiones, a cuya realizacion
desatinada habia sacrificado tantos hombres y tantos caudales. El cielo a su parecer se le
venia encima y la tierra le faltaba. Su asilo y abrigo contra esta tempestad de confusion y
dolor era el convento de Santo Domingo, y solo sus religiosos, sus constantes amigos y
fieles compafieros de su opinidn, podian sostenerle en el abatimiento y amargura que

experimentaba. Ellos le daban consuelo. 2%

El cuadro que pinta Quintana corresponde al héroe roméantico, trata de sacar un
estado de animo a partir de hechos documentados, trata de entrar a la subjetividad de padre
Las Casas y hacer que el lector simpatice con él, para eso hace una narracion donde
presenta los planes y los objetivos, por cierto, nobles, con el mayor detalle que le permite
la verdad historica, acto seguido presenta el antagonista, en este caso Ojeda, —que
representa todo lo contrario a Las Casas— quien vuelve al caos las circunstancias, y ese
mismo desorden da al traste con los propoésitos iniciales. Pareciera como si el “destino” se
confabulara para que en momento mismo en el que se da la realizacién de los planes,
interfirieran fuerzas que el biografo y lector apenas pueden percibir; a mi entender dicha

fuerza es la de un sentimiento de decadencia que valiéndose de la inercia de la desgracia
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o Quintana. Vida de Espafioles, 450

Quintana. Vida de Espafioles, 471
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apaga toda iniciativa, todo ideal y toda concordia. Se presenta, asi, al héroe roméantico no
como quien pleitea con uno u otro, sin0 como quien se opone a una época decadente que
adquiere distintos nombres, lugares y circunstancias pero que siempre supera al personaje

romantico sin restar con ello un &pice al valor del gesto.

Mas sabemos que no se rinde, y a pesar de los tropiezos continuara su larga marcha
por la libertad del indio. Esta es precisamente una nota del romanticismo, su optimismo en
un mejor presente, y como herencia del neoclasicismo toma la idea de la intervencion del
individuo en el contexto. El romanticismo europeo es la manifestacion de las
contradicciones sociales y politicas y donde es la literatura una manifestacion de esa

tension entre la realidad y la utopia.

Quintana hace un ahora un giro en la narracion, deja atrds los proyectos de Las
Casas y acierta a compararlo con hombres de estado que se les va mejor la critica y la
controversia que la planificacion y la accion.”® En esta segunda parte se resalta al
sevillano como prelado, misionero y publicista, facetas que le reportaran, a juicio de
Quintana, mayor lustre que el obtenido como poblador y gobernador®®. Pero este cambio
no se da sin un “alejamiento absoluto del teatro del mundo™, el cual dura siete afos.
Practicando la observacion de la regla monastica que habia abrazado desde 1522, a la
oracion y la austeridad, en la soledad mistica de su retiro da inicio a la escritura de su
Historia de Indias. Quintana no da mucho crédito a la actividad de pacificacion de Las
Casas con el levantado cacique Enrique, ni la visita que realiza a Espafia en favor de los
indios del Perd, para el historiador estos relatos no tienen soporte documental ni histérico,
por lo que se aparta de la primera biografia del defensor de los indios hecha por Fray
Antonio de Remesal OP. Relata los sinsabores que tiene como obispo de Chiapas debido a
su voluntad de hacer cumplir Las Nuevas leyes probando de los sacramentos a todos

aquellos que incurrieran en pecados, guerras y esclavitudes contra los indios. Sale

28 Quintana. Vida de Espafioles, 472

28 En la Historia de Indias Las Casas narra los consejos que recibe de fray Betanzos quien le consuela
diciéndole que la vida de clérigo no compagina con la de colonizador; la opcién de vida que habia escogido
tiene otros propdsitos y era mejor dejar el asunto de los poblamiento a los seglares quienes pueden dedicar
mayor entereza y tiempo a tales menesteres. Cf. Pérez Fernandez, Isacio. Bartolomé de Las Casas viajero
por dos mundos. Su figura, su biografia sincera, su personalidad. Cuzco, Centro de Estudios Regionales
Andinos Bartolomé de las Casas, 1998, p. 52
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derrotado, continia Don Manuel José, casi huyendo por su vida, las autoridades y hasta el
mismo clero se habia rebelado a su gobierno. Luego participd en un sinodo donde hizo
exposicion de su doctrina, acabada la junta, apunta Quintana, “el obispo de Chiapa
quedaba todavia con la amargura de que no se hubiera tratado en ella el punto de la

esclavitud de los indios con la prolijidad y atencién que él queria.”?®

Este fue el ultimo servicio que el protector hizo en la Indias, renuncié a su obispado
y regres6 a Espafia donde tuvo que sortear demandas que llegaban a oidos de las
autoridades respecto de sus manejos en favor de los indios. Asi mismo se vio convocado a
la junta en Valladolid a defender su causa contra Ginés de Sepulveda que superaba al
obispo en elocuencia y elegancia, pero no se comparaba, dice Quintana, con la vehemencia
del discurso de Las Casas. En este lugar es donde Quintana hace una exposicion del ideario
de Apdstol cuya intencion principal era refrenar los excesos que cometian los esparioles
sobre los débiles habitantes y controvertir las razones de sus mas enconados enemigos
relacionados en su Confesionario que esgrimian la idea de que Las Casas negaba los justos
titulos de los reyes de Castilla.

288
2 , Ie

Bartolomé de Las Casas fue para Quintana “el campeoén mas infatigable
reprocha que tambieén participara de la intolerancia eclesiastica de su tiempo, pero a la vez
lo justifica por dirigirla hacia el “azote de la raza americana”. Los defectos del obispo de
Chiapas eran opacados por la bondad de su mision. La historia hara justicia del Defensor
cuyo nombre no pertenece a Espafia, dice Quintana, sino a América y con en ella a todo el

mundo que lo admira en la distancia del tiempo por su celo, humanidad y virtudes.
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Juan Antonio Llorente. Las Casas, entre lo divino y lo humano.

Un afio antes del final de su vida Juan Antonio Lorente escribia Oevres de don
Barthelemi de Las Casas, evéque de Chiapa. El insigne historiador de la Inquisicién nace
en La Rioja en 1756 y muere en Madrid en 1823. Erudito sacerdote, doctor en derecho
canbnico en 1780, ejercio el oficio de secretario del Santo Oficio en los afios 1789
a1791%® su carrera como reformador del “antiguo Régimen” inicié haciendo una critica a
los procedimientos inquisitoriales que le dieron carcel y posterior despido de su cargo.
Meléndez Pelayo lo calificd como “doble traidor: a su patria y a su religion.”?* El objeto
de su critica radicaba en demostrar que el establecimiento de la inquisicién no habia sido
conforme con las “leyes tradicionales” de los reinos de Castilla y Aragén.” Su obra de
1812 titulada Memoria histdrica sobre la cual ha sido opinion nacional de Espafia acerca
del tribunal de la Inquisicion fue objeto de discusion acerca de la compatibilidad del Santo
oficio con la constitucion de 1812. Para 1813 tuvo que huir a Francia; en Paris entre 1817
y1818 publica su obra maestra Histoire critique de I'Inquisition espagnole, donde denuncia

el atraso que supuso para Espafia aquella odiosa institucion:

On reconnaitra que la conduite du Saint-Office a été une des principales causes qui ont
affaibli la population d’Espagne, en obligeant a toutes les époques une multitude
innumérable de familles d’abandonner le royaume, en provoquant 1’expulsion des juifs et
des maures ; en immolant sur ses biichers, dans 1’espace de trois siécles, plus de trois cent
mille personnes, et arrétant, par un zéle aveugle de religion, les progrés des art, de I’industrie
et du commerce, qui auraient fait la gloire et le bonheur de la nation si ’on et laisse libre
I’entrée du royaume aux Anglais, aux Francais et aux Hollandais, seulement avec des
précaution convenables pour empécher I’invasion des mauvaises doctrines.**

Su Oevres de don Barthelemi de Las Casas, evéque de Chiapa de 1822 esta
dividida en cuatro partes 0 memorias. En la primera trata de las crueldades cometidas por
los espafioles; en la segunda, de los medios para arreglar la destruccién de los habitantes

de las Indias Occidentales vy el efecto desastroso de la esclavitud, en la memoria tercera

8 juan A. Llorente. Historie Critique de I'lnquisition espagnole Paris: Treuttel et Wiirtz. Trad. Alexis
Pellier, 1817 p. XIlI

20 cf. Dufor, Gerard. En los origenes de la historiografia sobre la Inquisicién: la obra de Juan Antonio
Llorente y su evolucion de 1797 a 1817. Alicante, Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes, 2016, p. 15

21 Dyfor, En los origenes, 17

22| lorente, J. A. Historie Critique, XIX
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describe las Treinta proposiciones; en la cuarta refiere el contenido doctrinario del
Confesional y relata la discusion entre el obispo de Las Casas con el doctor Sepulveda
sobre el derecho del rey de Espafa a la conquista de América, defendido ante el consejo

supremo de Indias.

Para Llorente la vida de Bartolomé de las Casas ha sido muy valorada después de
su muerte, pero mas por cuanto defensor de los derechos individuales de las indias que se
pueden aplicar a otras situaciones politicas mas o menos analogas. Al no respetar el
derecho de los habitantes, la ocupacion de los europeos se constituyo a los ojos de Llorente
en un acto de usurpacion que al volverse incierto e insostenible eran menester, por el bien

general, las revoluciones que sucedieron.

Los habitantes de las nuevas republicas, sefiala Llorente, le deben a Bartolomé la
argumentacion a favor de los derechos de los indigenas por cuanto conceptos utilizado por
él como tiranos, crueles y codiciosos, corresponden muy bien a los conquistadores, (hay
que tener en cuenta, sin embargo, que el significado de tirano lo toma Las Casas de las
Siete Partidas del codigo medieval castellano donde refiere a quien que se aduefia del
poder por encima del Rey). Una de las tareas que tiene Llorente, es hacer desaparecer los
errores de escritura propios de una formacion escolastica de Bartolome, tales como la
repeticion innecesaria y la construccion los largos periodos que fatigan la lectura y a veces
la hacen de dificil de comprender. Asi mismo rehacer los textos biblicos que por su larga
extension hacian perder el hilo de los que se queria narrar; asimismo la diferencia en el
estilo de latin de texto a texto complejizaba su lectura. Llorente quiere que el lector capte
el genuino mensaje del Bartolomé en sus escritos “faire sentir la raison et la force des
syllogismes que |’auteur fait valoir pour la défense des indies”, para lo que es precisO
reestructurar el estilo retdrico propio de la época que Lorente llama “imperfecciones de

escritura” (défaut des écrits)?®.

En biografia que realiza de Bartolomé de Las Casas, Llorente refiere el origen
francés de los Casaus, familia que dice haber conocido en Calahorra, la Rioja, de donde era

Llorente. EI primer Casaus provenia de Francia y vino a Espafia en tiempos de Fernando

293 | lorente, J. Oevres de don Barthelemi, 1v
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111,%* El Santo, a luchar contra los Moros de Andalucia. Siguiendo los biégrafos anteriores
menciona que Bartolomé de Las Casas realizo su viaje a América a los veinte cuatro afios
junto con su padre el 30 de mayo de 1498, aunque el historiador de los viajes de Coldn,
Augustin Saluchi, refiera la salida de Las Casas con fecha mas temprana de 1493 cuando
Las Casas contaba solo diez y nueve afos.

El 9 de mayo de 1502 Bartolomé se embarca de nuevo con el Primer Almirante
arribando a Santo Domingo el 29 de junio. En 1510, menciona Llorente, Las Casas es
ordenado y canta la primera misa del nuevo mundo, en ese mismo afio llegan los
dominicos quienes inician la fuerte critica al modo como eran tratados los indigenas. La
conducta de los dominicos es aprobada por Bartolomé de las Casas aun sin tener la
conciencia de su destino y se une a su causa. Mientras esto sucede el Rey Fernando “El
Catolico” envia a Ameérica cincuenta negros para ser empleados en las minas. Para
Llorente resultar incomprensible que Las Casas no hubiera reaccionado frente a tal
empresa, pero agrega que no estaba en Espafia y no gozaba aun de crédito ante el gobierno,
por lo que no se le puede considerar el promotor de la trata de esclavos negros al nuevo
mundo. Era tan solo un clérigo encomendero con problemas de conciencia que solo
posteriormente se enfrentaria a poderosos adversarios con el objeto de realizar reformas al

gobierno imperial.

Con esto Llorente salva de responsabilidades a Las Casas al presentar a la trata de
negros como una politica de estado anterior a la fecha de actuacion del “defensor de los
indios”. Fue en la isla de Cuba en la villa de Zanguarama donde Las Casas toma
conciencia de su mision: oponerse a un sistema de opresion. Para Las Casas, los indios son
nifios (enfans) sin ninguna ayuda de la humanidad y su mision se encamina desde ese
sentir a luchar contra los conquistadores y otros europeos que pretenden establecer una

nueva raza.

Los dominicos alzaron, entonces la voz en favor de los naturales de la espafiola, y a
tal efecto se valieron de su prédica (poco escuchada) y de sus influencias, es asi que Garcia

Loaiza, futuro cardenal de Sevilla y confesor del Rey recibia memoriales de los frailes

2941,1199 - m.,1201
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buscando intercesion ante el monarca; con esto, Las Casas participara de una gran red de
solidaridades que entrados los afios tendrd en él su centro y difusor. Las acciones de la
empresa dominica repercutieron en la restriccion del uso de esclavos indios en detrimento
de los negros de Guinea y Caribes que serian marcados con hierro al rojo para evitar su
fuga. Las acciones, por lo tanto, en favor de unos se convertian en contra de los otros

reflejandose asi la falta de humanidad encubierta por un sistema econémico.

Las Leyes de Burgos de 1512 marcan una huella en la vida de las Casas narrada por
Llorente, era su despertar al derecho como instrumento para mediar en las relaciones entre
colonos e indigenas. De igualmente representaban la voluntad de la Corona soportada en la
teologia y el derecho, es decir, por lo divino y lo humano. Se plasmaba asi el deseo de
unificar lo temporal con lo espiritual en favor de la evangelizacién del Nuevo mundo. Se
establece la intima relacion expuesta por San Agustin entre el derecho y la justicia: no hay
derecho donde no hay justicia. El derecho orientado por el Evangelio permite unificar la

Ciudad Celestial con la terrena.

Asi como las Leyes de Burgos le sefialan el camino a Las Casas, también es el
comienzo de una serie de altercados con las autoridades.”® Las Nuevas leyes, piensa
Llorente habrian creado expectativas entre los nativos las cuales iban a empeorar los
conflictos, otros bidgrafos méas adelante sefialaran precisamente estas disposiciones legales
como la causa de la guerra que se extendera durante varios afios con periodos de relacion
pacifica entre los naturales y los esparfioles. ¢Seria Bartolome de Las Casas, los dominicos
de la espafiola, causantes de una cadena de acontecimientos que produjeron aquello contra
lo que precisamente luchaban? Lo cierto es que Bartolomé, siguiendo la narracion de
Llorente, se convierte en una especie de mediador que se ha ganado la confianza de los
indios como es el caso de la Provincia de Caonao, —donde Panfilo de Narvéez perpetro una
masacre indigena en 1513, hecho que dejard una profunda huella en la mentalidad del
clérigo—, se comunicé con los indios mediante un joven indio llamado Adrianico. Asi

afirmara Llorente: “Sa répitation comme ami des Indies produsait des effects

2% | lorente, J. Oevres de don Barthelemi, Xviii
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merveillewx. ””* Incluso, Llorente, lo pondra como mediador en el rescate de un espafiol
que cayo en las manos de los indios. Una carta enviada por Las Casas es necesaria para que
fuera liberado pues “Le cacique ne perdit pas un moment pour satisfaire au désir de Las
Casas. " Mediacion que también puso a salvo a los indios de la cruel determinacién de
Narvaez. Los espafoles, refiere Lorente, despreciaban contantemente las leyes que se les
enviaba de Espafia en favor de los indios, movidos principalmente por la codicia que

constituia su propia ley.

En la biografia que plantea Llorente del padre de Las Casas se puede apreciar que
su figura es tomada como la encarnacion de un movimiento, esto es, que no lo circunscribe
al juego de los actos individuales en favor del bienestar de los indios, —que por lo general
son fracasados—, sino que plasma una lucha solidaria entre mdltiples actores en distintos
lugares que coordinan sus propdsitos consciente o inconscientemente. Esa red que tiene su
manifestacion en la figura y obra de las Casas esta relacionada con el poder el eje
Castilla-América que se integra y moviliza mediante el discurso de la crueldad de los
conquistadores y la mansedumbre india. Los viajes y escritos de Bartolomé de las Casas
pueden comprenderse desde la idea de accidon publicitaria y su incidencia en la
construccion de los cuerpos normativos, y es esto precisamente lo que contribuye las
biografias lascasianas y en particular la de Llorente: la intension de motivar cambios en
virtud de un discurso “mundial” que se apoya en referentes significativos pero de dificil
acceso. El discurso de la crueldad de los conquistadores se puede encontrar en Fernandez
de Oviedo, pero es justificada por €l en razon a las condiciones de los indios, sin dejar por

ello de ser un reproche para la conciencia del conquistador.

Bartolomé de Las Casas también tiene su leyenda negra, y esta es la de haber
promovido la introduccion del negro africano, Llorente, como deciamos lineas antes,
quiere salvar al clericd sevillano justamente para apartarlo de una contradiccion que
pudiera poner un velo a sus verdaderas intenciones. Llorente aclara que si Las Casas

propuso aquello no era para traerlos al Nuevo Mundo de los conquistadores y colonos,

2% | lorente, J. Oevres de don Barthelemi, Xi1x
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sino al “Proyecto de Las Casas”. Tener esclavos suponia un modo de vida hidalga
ampliamente criticada a los castellanos y moralmente reprochable por el catolicismo. Las
Casas proponia, en su lugar, el envio de labradores donde el valor del trabajo radicara en
el trabajo de la tierra y no en la acumulacion de riquezas. Sus propuestas suponian un
cambio estructural en los modos de produccion que se diferenciara diametralmente de lo
propuesto por los portugueses que ofrecian fortunas a corto plazo, pero con un alto precio

en vidas indigenas.

Llorente es un ilustrado que escribe en el siglo XIX, para él los estragos de la
conquista corresponde al grado de conciencia de la época: “par l'ignorance des droits de
I'nomme et des nations, ou par les prejuges de I'enfance qu'aucune instruction solide n'a
pu dissiper.”®® La evangelizacion, desde esta optica, no puede desentenderse de las
condiciones temporales y comprende un conocimiento de los derechos que le son
inherentes al ser humano. Los prejuicios y la avaricia serian, en la biografia llorentina de
Las Casas, el marco de comprension del contexto en donde el accionar del religioso

adquieres sentido.

Pero también tiene cabida las contradicciones en la narracion de las disputas de
Bartolomé de Las Casas con los obispos; en algunos momentos de la descripcion
historiogréfica se confunden obispos, clérigos y conquistadores. La actitud fiscalizadora de
Las Casas cuadra bien con los anhelos de reforma al interior de la Iglesia, proyecto
sensible para el cardenal Cisneros. La contrarreforma iniciaba precisamente en el
reconocimiento de que la Iglesia de Cristo es una, esto mismo se plasma en el discurso que
el licenciado Las Casas pronuncia en presencia del emperador con ocasion de la disputa
que sostiene con el obispo del Darién, Juan de Quevedo. Una religién supone un concepto,
un punto de vista que, en términos de las Casas, puede adaptarse a todos los pueblos
mundo Yy es precisamente en el reconocimiento de la racionalidad de los indios donde se

puede dar esa adaptacion.

2% | lorente, J. Oevres de don Barthelemi, XXX1v
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En la narracion la presencia ante el emperador constituye un punto de inflexion en
el conjunto de la biografia, antes de este momento se presenta a Las Casas como un clérigo
con problemas de conciencia y testigo de las crueldades de los conquistadores con los
nativos. Las Casas se convierte en un puente entre dos mundos en busqueda de la
concordia. Las razones sostenidas ante el emperador es la presentacion de Las Casas ante
el lector, en ninguna parte, antes de ese momento, el lector de la biografia “escucha” las
intenciones de Las Casas, antes de ese episodio es el biografo quien ambienta mediante la

descripcion de las acciones de uno y otro bando.

Tras ese discurso sabemos, por ejemplo, que Las Casas fue uno de los primeros que
paso al Nuevo Mundo, tiene un discurso ideoldgico elaborado en sus partes generales que
lleva al lector a la segunda parte del relato, sus planes de poblamiento en Cumana
interrumpido por la guerra con los indios. Fracasado su plan entra en la orden Dominicana.
Llorente vuelve al auxilio de Las Casas, ve como razonable el desenlace de la empresa
lascaciana debido a los comportamientos de los gobernantes y a los labradores que habia

llevado, es comprensible la desconfianza de los indios.

Una vez vestido el habito de santo Domingo (su segunda conversion) inicia una
parte interesante de la narracion, Llorente lo presenta como un hombre dedicado a los
estudios y a la observancia de la Regla. Es un momento de reflexién donde puede
combinar su experiencia con las sentencias de las autoridades divinas y humanas. La
pluma serd ahora su arma de combate dando ideas para la reforma del gobierno de las
Indias, en primera medida aboliendo la esclavitud y domesticando a los indios,**
remaclamando que fueran libres, independientes, propietarios como lo eran antes de la
llegada de los conquistadores y protegidos por los tribunales, alcaldes y gobernadores.
Llorente afirma que de haberse ejecutado el proyecto de acuerdo a leyes hubiera sido muy
atiles para América y para la metropoli; sin embargo, sefiala que las ideas lascacianas

jamas fueron completamente ejecutadas.

29 «qomesticité des indies” Llorente, J. Historie Critique, XVII1I
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Las Casas es en esta biografia “el grande” y el “héroe” que se ha convertido en “

3% yn modelo de obispo®, hace un recuento de los logros del

martyr de la carité,
venerable obispo de Chiapas: logra la abolicién de la esclavitud en el derecho mediante el
decreto de Carlos V, disminuye el nimero de encomenderos y restringe su accionar,
disminuye las cargas de los indios, aumenta sus derechos y ordena a las autoridades cuidar

de los oprimidos®®.

Las Casas no hace distinciones: “il voyait les Indies et les Espagnols égaux devant
la loi”. Aqui se aprecia la influencia ilustrada del bidgrafo, La ley es la manifestacion de la
voluntad general que viene a ocupar lo que antes era la Voluntad Divina (el derecho
divino), no refiere que los hombres sean iguales ante Dios, mas cercano al pensamiento de
Las Casas, sino ante la ley, principio de la reforma ilustradas. Los hombres son iguales
ante la ley y no ante el Rey, el cual esta también bajé el imperio de las normas. Se puede
ver aqui una influencia de la Constitucion de 1812 o de Cadiz (La Pepa) de corte liberal
que abogd por la propiedad, libertad y derechos individuales a “ciudadanos” de Espafia y
América, todo dentro de un espiritu reformista del que Las Casas refleja la tradicion que

inspiraba dicha constitucion.®

No es de extrafiar, entonces, que un hombre como Llorente, perseguido politico que
se ve obligado a huir a Francia, testigo de las arbitrariedades y crueldades de la Inquisicion
y dispuesto a proponer su abolicion, haya decidido escribir una biografia de Las Casas
que sirviera de marco para la comprension de los textos del obispo de Chiapas. Existe una
identificacion tacita de Llorente con Las Casas, ambos se encuentran en un juego de
poderes que genera victimas, ambos pedian transformaciones que privilegiaran la justicia
frente a los intereses particulares, ambos creian firmemente en la inviolabilidad de la
libertad de conciencia y real. Tanta para Las Casas como para Llorente, el derecho es una
estructura reguladora de las relaciones de los hombres, pero en tanto ellas revelan un orden

natural y divino en los acontecimientos.

%0 | lorente, J. Oevres de don Barthelemi, XXVII

%01 | a etimologia de obispo es de origen griego ériokomoc, el guardian, el vigilante.

%2 lorente, J. Oevres de don Barthelemi, XXVI

%03 | a Constitucion de 1812 se volvié a aplicar en el Trienio Liberal de 1820 a 1823 y la biografia de Las
Casas de Llorente se publica en 1822.
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Arthur Helps: Las Casas y el significado del poder

Sir Arthur Helps nacié en Streatham al sur de Londres el 10 de Julio de 1813 y
muere en 1875.%*Educado en el prestigioso colegio Eton y posteriormente en el Trinity
College fue miembro del grupo intelectual Ilamado Cambridge Apostles. Presto servicios
al Gobierno Inglés como secretario privado del Chancellor of the Exchequer y
comisionado en litigios referentes a la Guerra Gunboat. Terminado su servicio oficial se
retira a una vida de estudio y escritura en Vernon Hill, de donde saldran obras como
Essays written in the Intervals of Business de 1841; Claims of Labour, an Essay on the
Duties of the Employers to the Employed de 1844; de dramas y tragedias; para 1848
compuso The Conquerors of the New World and their Bondsmen, a partir de sus visita a
Espafia en el cuarenta y siete, y de consultar en Madrid numerosos documentos. De este
trabajo surgio en 1855 The Spanish Conquest in America, and its Relation to the History of
Slavery and the Government of Colonies publicada en cuatro volimenes: el primero
publicado en Londres, el segundo en 1856, el tercero y cuarto publicados en Nueva York,
en 1857 y 1868 respectivamente. En 1868 publica The Life of Las Casas, the Apostle of the
Indians, al afio siguiente The Life of Columbus y, ese mismo afio, The Life of Pizarro. En
1871 aparecera The Life of Hernando Cortés.

Helps era ante todo un moralista publico de ahi su interés por la vida de las figuras

significativas,*®

trabajo que permitia su carrera como periodista. Su prestigio vino por sus
cualidades literarias como ensayista y por su vocacion de reformador social. Para sus
lectores, sefiala Keck (2013), su énfasis en las consideraciones morales obstaculizaba la
exactitud en los datos. La sabiduria préctica (Practical Wisdom) fue un tema recurrente en
las obras el Helps, que oponia a los problemas de la sociedad moderna y que hacian

necesario un “predicador laico.”

%% Stephen L. Keck, Sir Arthur Helps and the Making of Victorianism. Cambridge (UK), Cambridge
Scholar, 2013, p. vii
%95 Keck, Sir Arthur Helps, 2
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En el segundo volumen de su “Friends in Council” (1852) Helps aborda el asunto

d®®. La limitacion a la individualidad estaba en contra de las ideas

de la esclavitu
utilitarista que tenia su referente ideolégico en John Stuard Milll, principalmente en su
ensayo On Liberty (1859). La relacion del individuo con la autoridad configuraba el éxito
de las sociedades bien organizadas. Entre mas cultivada este la individualidad en un orden
politico es mas realizable el bienestar (wellbeing) de la colectividad. Después de Friends
in Council su interes se dirige a los conquistadores del Nuevo Mundo, el estudio de las
sociedades pasadas confirmaba el principio liberal movilizado por el utilitarismo. La
historia de la interferencia de Europa en las sociedades primitivas permitiria, para el
historicismo, hallar aquellas leyes que tenian su paradigma en la fisica. Asi pues, si las
sociedades originarias el nuevo mundo interrumpieron su desarrollo se debid a la pérdida
de la individualidad a la que fueron sometidos. Desde Hobbes el pacto de los individuos
con el gobierno supone la libertad de los asociados, por el contrario, el uso abusivo de la

autoridad se soportaba en supersticiones agenciadas por la religion.

En The Life of Las Casas, the Apostle of the Indian, Helps expresa en las primeras
paginas su admiracion por el “Apostol”, “one of the most remarkable personages that has

even appeared in history”®"".

Las Casas de Helps es un filantropo muy culto que sostuvo
con valentia sus ideas frente a los mas notables hombres de su tiempo. El contexto de
supersticion de la época enmarca por oposicion, para Helps, de la figura del sevillano. En
un gobierno fundado en el derecho divino, Las Casas recuerda al Rey que su gobierno se
orienta al bien de la gente. La independencia entre la religion y las fuerzas del estado era

manifiesta en la obra lascaciana:

At a period when brute force was universally appealed to in all matters, but more especially
in those that pertained to religion, he contended before Juntas and Royal Councils that
missionary enterprise is a thing that should stand independent of all military support.

La evangelizacion pacifica era la prefiguracion del paradigma del gobierno liberal

que tantos logros a ojos de Helps habia traido a Inglaterra, ante todo en el periodo del

306 Keck, Sir Arthur Helps, 10
%7 A. Helps. The Life of Las Casas, the Apostle of the Indian. London, Bell and Daldy, 1868, p. v
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victorianismo medio (1851-1873), que significd una estabilidad econémica importante para
la nacion. Las Casas es “Apostol de las indias” para Helps, por cuanto el fraile tuvo a San
Pablo como su prototipo, el “Apdstol de los Gentiles.” Figura sefiera del cristianismo
primitivo. Bartolomé de las Casas como Pablo de Tarso tuvo una conversion que lo hizo
ponerse al servicio de los “Otros,” de los gentiles. Su oposicion a las practicas de
dominacién imperial también iguala, a los ojos de Helps, San Pablo con Las Casas. Juntos
fueron misioneros en tierras lejanas, apasionadas personalidades que resulto para ellos en

incomprensiones y adversidades.

En The Life, Bartolomé de las Casas es presentado como un personaje influyente y
poderoso dada su cercania a la corte y por su conocimiento de primera mano de inventores,
descubridores, conquistadores, y principes cristianos mas destacados de su tiempo del que
serfa el Gltimo en morir*®. Se habfa escuchado poco de Las Casas debido a que su obra no
estaba al alcance de los estudiosos, sino que pertenecia a libros, manuscritos y documentos
raros, hasta que el gobierno de Espafia dio un amplio permiso para el estudio de su tesoro
literario. A esto se suma el interés creciente, continua Helps, que en los ultimos afios
(segunda mitad del siglo XIX) habia suscitado el tema de los primeros registros de

Ameérica.

El historiador inglés trata de hacer un retrato equilibrado del obispo de Chiapas
contextualizando sus acciones en oposicion a la leyenda que sobre él se habia hecho, por
ejemplo, solo una mancha (blot) refiere Helps se suele reprochar en la vida de Las Casas:
el de recomendar que se deberia traer negros al Nuevo Mundo; sin embargo, no deja de
sefialar Helps que no fue el primero en su época de dar tal recomendacion, y que en
propoésito del “Apdstol”, dicho consejo jugo una papel irrelevante. Ademas, de haberse
cumplido el plan de Las Casas, serian también beneficiados los negros como los indios al
sujetarse al Imperio colonial espafiol reformado por sus propuestas, donde no habria

esclavos sino “subditos” que acrecentarian las arca imperiales. Asi mismo, pone de

%98 «He survived Ferdinand fifty years , Charles the Fifth eight years, Columbus sixty years, Cortes nineteen
years, Ximenes forty-nine years, Pizarro twenty-five years, Gattinara thirty-seven years”. Idem p. X Estos
datos debe ser recalculados debido a que Helps creia que BdIC habia vivido 92 afios, y los estudios
contemporaneos de Helen Parish revelan que tenia 82 afios al morir en Madrid.
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manifiesto que una vida de sesenta afios en defensa de los oprimidos (down trodden race)
no se resuelve en un episodio. No termina su prélogo sin acometer a la civilizacion europea

considerandola una pseudo civilizacion que destruyé tanto como civilizo.

Dividida en 12 capitulos The Life of Las Casas, the Apostle of the Indian inicia con
su nacimiento del Licenciado Las Casas en la discutida fecha de 1474, y su muerte en
julio de 1566, no sigue todo el plan narrativo de Remesal, inmediatamente después del
Capitulo primero menciona “La conversion de las Casas”, su viaje a Espafa y a la corte, y
la muertes del Rey Fernando. En el Capitulo 11 refiere el encuentro de Las Casas con el
cardenal Ximenes, la misién de los jer6nimos y su nombramiento como “Protector de los
Indios”y de nuevo se relata su regreso a Espafia. EI Capitulo IV menciona el encuentro de
las Casas con el Gran Canciller, el establecimiento ante el Rey de su esquema de
inmigracion y sus conflictos con el Obispo de Burgos. Los arreglos de Las Casas para
llevar a efecto su Plan de colonizacion son descritos en el capitulo V. El capitulo VI trata
del intento de Las Casas por detener la expedicién de Ocampo, sus requerimientos a la
Audiencia, y posteriormente sus designacion como comandante de la expedicion y fracaso
por desercion de sus  seguidores. En el capitulo VII Las Casas es recibido en un
monasterio franciscano y se describe el destino de la colonia. Las Casas, en el capitulo
V111, profesa en la orden de santo Domingo dedicandose devotamente a la literatura. En el
Capitulo X se describe su vida en el monasterio y sus escritos, y su determinacion por
“conquistar” (conquer) la Tierra de Guerra. Luego se menciona su envio a Espafia y su
retencion por el Consejo de Indias. Los escritos lascacianos sobre los asuntos de indias, su
nombramiento como Obispo, los conflictos con su rebafio y posterior renuncia al obispado,
junto a su discusion con Sepulveda, son descritos en el capitulo XI. Para el capitulo XII
Las Casas apela al Rey Felipe Il mediante Carranza; escribe los Tesoros del Per(, y muere.

Al final de la biografia Helps hace revision de su vida.

Para Helps, la vida de del Padre Las Casas es una de aquellas que trasciende a la
biografia, no fue un conquistador, un inventor ni un descubridor, sino que por la fuerza de

su bondad adquirié fama inmortal. Su larga lucha por el bien de los indios, mas alla de los

% Dato que no refiere el primer Biégrafo, Antonio de Remesal
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logros que haya o no tenido, le dan un lugar paradigmético en la historia, una historia
construida hasta entonces sobre las obras del pasado y no sobre las intenciones. La
narracion de la vida de Las Casas permite comprender y escribir la historia de lo ocurrido
en el descubrimiento, conquista y colonia del Nuevo Mundo, convirtiéndose asi en un faro
para el historiador que quiere adentrarse en una época. Las Casas constituye el ejemplo de
aquellos personajes que dan cuerpo a la época en que viven y que mas alla del logro de sus
anhelos se vuelven imprescindibles. La historia, con Las Casas, ya no las escriben los
vencedores.*’ No sélo su tiempo se explica por su persona, sino el porvenir, asi los
eventos posteriores al siglo XVI, sefiala Helps, se relacionan y se explican a partir de los
éxitos y fracasos de Las Casas, la historia comprendida al modelo inglés W. Robertson, es

la evolucion a mejor de la especie humana.

Carlos Gutiérrez Lozano. Las Casas, el hombre y su tiempo

En 1878 Carlos Gutiérrez publica en Madrid Fray Bartolomé de Las Casas, sus
tiempos y su apostolado, prologado por el historiador y eminente orador Emilio Castellar,
exiliado politico que como Llorente tuvo que marchar a Francia, en este caso por sus ideas
anti monarquicas. Carlos Gutiérrez Lozano nacié en Tegucigalpa en 1818 y muere en San
Sebastian, Espafia, en 1882. Hijo del Coronel José Maria Gutiérrez Osejo y de Margarita
Lozano. Se licencié en derecho en la Universidad de Boston, posteriormente se dedico a la
carrera diplomatica llegando a ser en 1860 Ministro de relaciones Exteriores de Honduras.
Vivio una época de constante intervencion de Guatemala sobre la politica de Honduras,
participé en el periodo de gobierno liberal presidido por Marco Aurelio Soto de 1876 a
1883 que orientd la educacion mediante el positivismo, tan en boga en la época, y alentd

la inversion extranjera principalmente de Estados Unidos.

La voluminosa obra de Gutiérrez sobre el Padre de Las Casas se divide en quince

capitulos. Inicia, como deciamos, con el prélogo de Emilio Castellar para quien Bartolomé

310 Un ejemplo de eso nos lo da la idea de que la publicacién de Brevisima Relacién fue publicada en Sevilla
en 1552 sin problemas en tanto Sepulveda, un oficialista, tuvo que en Roma y con retraso, como apunta el
profesor Ricardo Garcia Carcel Op. Cit p. 23
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es el producto de una época que dio a luz a grandes hombres, es una época creadora pero
también de dolores de parto, pues la salida del paraiso para América. Castellar sefiala que
no justifica la crueldad cometida con los naturales por ningin motivo, pero reconoce que
llevar la modernidad al Nuevo Mundo no fue gratis y que Espafia también tuvo que pagar
un alto precio por aquello que llevd a América. Las irrupciones célticas, fenicias, griegas,
cartaginesas, latinas, barbaras, arabes, africanas fueron, a juicio de Castelar, muchos mas

crueles que la irrupcion espariola en el Nuevo Mundo.

El apego a lo natural se vio remplazado por la religion de lo espiritual, indica el
prologuista. Contrario a los ingleses los espafioles aceptaron a los indigenas en su sociedad
trasmitiéndoles en grados superiores todo aquello que ellos habian recibido, en particular
un idioma que les abriria las puertas a la modernidad. Las nuevas republicas, continua
Castelar, heredaron el estado social espafiol que les permitio con el tiempo eliminar la

esclavitud, sin caer en la guerra como sucedi6 con la “Republica del Norte”.

No se puede maldecir a Espafia pues es tanto como maldecirse a si mismo, su arte,
su religion y sus leyes, ya son nuestras artes, nuestra religion y nuestras leyes. El alma de
Las Casas es el Alma de Espafia. Gutiérrez, afirma Castellar, escribe la biografia de Las
Casas con el mismo espiritu religioso y liberal que animaba al Apostol. En Las Casas hay
una prefiguracion de la “soberania social,”*"* del reconocimiento de la Igualdad entre los

hombres, del derecho de los pueblos a gobernarse a si mismo.

Entrando a la biografia compuesta por Gutiérrez encontramos que en la primera

pagina titulada “introduccion” se manifiesta el objeto de su trabajo, a saber:

Nos proponemos en este pequefio libro describir la vida y los hechos sobresalientes de uno
de los varones mas ilustres que Espafia ha producido en el siglo XVI y presentar algunas
consideraciones respecto a la poderosa influencia que pudo ejercer en sus tiempos.**?

Uno de los intereses de hacer la biografia de este eminente personaje radica en que

a partir de su figura y persona se desatara una “extraordinaria agitacion” que se mantendra

1 Carlos Gutiérrez, Fray Bartolomé de Las Casas, sus tiempos y su apostolado. Madrid: Fortanet; 1878 p.
XXXIX
%12 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 1
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hasta fechas muy avanzadas. Gutiérrez se propone hacer un analisis, historico, politico y
biografico de Bartolomé de Las Casas, busca, ante todo, hacer una exegesis del momento
presente en su relato tratado asi de encontrar el hilo conductor que le permita dar razon del
desarrollo historico, lo que ¢l denomina un “interés de actualidad.” Para Carlos Gutiérrez
Lozano los monarcas no eran responsables de las acciones de sus subditos, y por el
contrario siempre quisieron defender y proteger a los indios. Los males hechos a los
naturales de América fue el resultado precisamente de ignorar las ordenanzas del monarca.
Gutiérrez justifica el poco o nulo cumplimiento de las normas benefactoras de la corona,
debido a que un imperio tan grande que acarreaba problemas de comunicacion

importantes, sumado a la codicia y corrupcion de los que fueron enviados a gobernar.

Vislumbrar la figura y la obra de Las Casas es de suma importancia para
comprender las practicas de las republicas latinas y sus patologias. La desdicha de los
indios subsiste, afirma Gutiérrez, las nuevas republicas latinas han nivelado al indigena con
el resto de la poblacién a la categoria de ciudadano, pero no les ha dado los elementos
necesarios para el ejercicio cabal de sus derechos politicos. Por ejemplo, las crueldades con
los indios continuaban en la republica norteamericana que se habia puesto como el
ejemplo de buen gobierno; o en Australia, Tasmania y Nueva Zelandia donde se repetian
los desmanes de los dominadores sobre las poblaciones originarias. La actualidad de Las
Casas se dara, por lo tanto, siempre que exista opresién de un pueblo sobre otro por su

superioridad armada.

Gutiérrez tiene frente asi la revolucion cubana de independencia y las anteriores
guerras de Santo Domingo, y no duda en ver en ellas la influencia de Las Casas*"
entendiéndolas como fruto de la organizaciéon que Espafia le brindd. Todos los conflictos
humanos tienen su hilo de Ariadna que da cuenta de las motivaciones que pudieron existir
y del curso natural del conflicto. La historia aqui deja de comprenderse como Maestra de la

vida, y se vuelve en un modo de formacion en politica préctica.

En la parte introductoria de La vida de Fray Bartolomé, Gutiérrez recuerda, como

sus antecesores, el reproche que se le ha dado a Las Casas de haber introducido a los

*13 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 7
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negros en el proceso esclavista espafiol en el Nuevo Mundo. A esto Gutiérrez se opone
haciendo ver que era opinion comdn, en tiempos de Las Casas, que los negros eran mas
Gtiles para el trabajo bajo®** condiciones climaticas calidas; y que los indigenas de natural

afeminado y blandura eran incapaces de los mismos rendimientos.

Después de esto, Gutiérrez hace un recuento desde la antigiiedad para demostrar
que la esclavitud era un fenémeno de todos los tiempos y que por ello es injusto tachar a
Bartolomé de Las Casas de ser su iniciador y, menos aun, su promotor. La obra de Las
Casas, en cambio, es la manifestacion de una época que llegaba a la conciencia de lo
desafortunado de tan odiosa institucion. Gutiérrez hace un recuento breve de todas las
iniciativas legislativas de los paises que han propuesto la abolicién de la esclavitud con
regulares resultados. Las revoluciones se pueden comprender, en la mentalidad de
Gutiérrez, como la causa necesaria de los abusos e indiferencia de una clase privilegiada
sobre otra menos favorecida. Dichas diferencias no son percibidas en su verdadera
dimension, requieren de la aparicion de personajes como Las Casas que encarnen los
malestares sociales heredados, por lo que la independencia se comprende como la
superacion de los factores negativos del legado Espafiol. La abolicion de la esclavitud por
via de revolucion o por recursos legales estaba inscrito, para Gutiérrez Lozano, en las
contradicciones de sociedades que se llamaban asi misma civilizadas pero que albergaban

y auspiciaban una institucion barbara.

En este sentido se habla de Bartolomé de Las Casas como un pacifista en tanto
atacaba la raiz misma de las guerras, que en este caso correspondia a la violacién de la
libertad personal y a la restriccion de las libertades politicas, conceptos que obviamente
eran extrafios al pensamiento de Las Casas. Consciente de esto Gutiérrez se apresura a ver
en cristianismo el fin de las guerras de naciones por encima de los mecanismos de arbitraje

internacional, pactos o tratados.

El oro que buscaba Espafa se devolvid a sus colonias en arte y la arquitectura; con
esta idea Gutiérrez debilitaba la del saque6 de la conquista como responsable de la miseria

%14 Antonio Herrera -en su Historia general de los hechos de los castellanos en las Islas, y tierra firme de el
Mar Oceano- escribe: Y mando [el rey] que se buscase forma, como se llevasen Negros de Guinea, porque
era mas Util el trabajo de un negro, que de cuatro indios. Década | Libro IX, Cap. V p. 235
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de las colonias americanas, caballo de batalla de las revoluciones de las republicas latinas.
Las Casas para Gutiérrez en ante todo un amante de la verdad y de la libertad humana. Un
adelantado a su tiempo que retomaba las antiguas ensefianzas del Evangelio que igualaban
al conquistador y al conquistado en un derecho comdn y es norma suprema de las
relaciones entre los pueblos “Paz en la tierra y concordia entre los hombres de buena

voluntad.”*®

La Corona sale indemne y la culpa recae a los “gobiernos espafioles,” y son estos
gobiernos precisamente la causa de las insurrecciones de Hispano América y sus
“independencias prematuras”**°. Guiado por la maxima de la ilustracién: Sapere Aude,
para Gutiérrez la independencia se hubiera dado naturalmente. Al final de su Introduccion
Carlos Gutiérrez Lozano plante el importante papel de la figura Las Casas de integrar a los
pueblos Latino Americano al concierto de las “altas” naciones europeas, que debia
naturalmente iniciar con el reconocimiento de su humanidad, pero para Gutiérrez la
justificacion de dicha integracion se debe a la pervivencia de la raza europea en la sangre
mestiza, eso seria un primer justificante del reconocimiento. El problema de la raza ya se
asoma en esta manera de pensar de Gutiérrez, incluso entiende la guerra entre Haiti y Santo

. . Py . . 317
Domingo como el intento de este ultimo por no “fundirse” con la raza africana.

En la narracién de la vida de Las Casas, Gutiérrez sigue casi al pie de la letra la
propuesta de Llorente. Tanto el uno como el otro relatan el servicio que presto el
progenitor de Las Casas al rey Fernando Ill, El santo, con la diferencia de que Llorente
menciona las prerrogativas de la nobleza otorgadas por lo que suprime la u de Casaus para
ser mas espafiol, es decir, solamente se gand el derecho de residencia; para Gutiérrez, en
cambio, se gana el carifio del Rey y afiade que gozaron del aprecio de los monarcas

espafioles recibiendo los honores de la nobleza.**®

Mientras Lorente inicia casi de inmediato con la narracion del paso de Bartolome a

la Indias, Gutiérrez se demora presentando a joven Bartolomé como un hijo de la nobleza,

1% Gutiérrez, Fray Bartolomé, 21
%18 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 28
37 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 28
%18 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 34
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aprendiendo latin, griego y “terminado su carrera de Derecho en la Universidad de
Salamanca”. Parte con su padre al Nuevo Mundo el 30 de mayo de 1498 regresando en
1500; por sus servicios recibe un indio para su servicio particular, también tenia un
esclavo, dice Gutiérrez, cuando estaba en Salamanca, hecho que no menciona Llorente.
Tanto Gutiérrez como Llorente narran la indignacién de la reina Isabel al saber que sus
stbditos estaban siendo repartidos como botin. Para Gutiérrez la formacion de Las Casas
fue en Salamanca, mientras que Llorente la ubicaba en la Villa de Sevilla. Las
imprecisiones de uno y otro son notables entre si, permitiéndonos comprender que su
interés no era la verdad histdrica, sino el de mostrar los vinculos de Bartolomé de Las
Casas con Francia. Un padre que inicia como soldado y por sus méritos ingresa a la
nobleza es un vivo ejemplo de las aspiraciones de la burguesia ascendente: ser reconocidos

por su valor o ingenio.

Gutiérrez separandose de la narracion de Llorente refiere que tras la muerte de la
reina Isabel el rey, su esposo, inicia el proceso de las encomiendas que seran arrendadas
por los miembros de la corte. En dichas préacticas radicaba el principio de las penalidades
de los indios. Menciona a Pedro Martir y su relato de los suicidios de los indios por evitar
caer en las manos de los conquistadores. En su relato de la ordenacion eclesiastica de Las
Casas Gutiérrez copia amplios pasajes de Llorente diferenciandose en que el hondurefio
agrega cifras para mostrar las grandes cantidades de metalico que salia de la isla Espafiola.

Llorente como Gutiérrez llenan los espacios que le permite la biografia de Las
Casas con Datos de la Historia general o Décadas de Antonio Herrera y Tordesillas,
posiblemente en la publicacion francesa una narracion mas bien sobria que contrasta por
ejemplo con la descripcion que hace Gutiérrez de la masacre de Narvaez. Muestra a los
indios indefensos aunque numerosamente superiores que simplemente “se dejan matar” sin
oponer resistencia alguna. Aqui el historiador no habla de los conquistadores, de Narvéez y
sus soldados, sino que los llama “los crueles castellanos”, con “diabdlica risa los hacen

pedazos encima de los cadaveres de los demas”,**® Gutiérrez no encuentra ninguna razon

%1% Gutiérrez, Fray Bartolomé, 43
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para dicha masacre, Panfilo de Narvaez se mantuvo, en la narracion de Gutiérrez, impavido

mirando desde su caballo “las atrocidades que se estaban cometiendo”.

El cuadro que nos da de las Casas en dicha jornada es desolador: corre de un lado a
otro procurando “arrancar alguna victima a su verdugo,” “forcejeaba, lloraba, amenazaba.”
Al final convence a los indios de que bajaran, que la matanza habia terminado y uno de
ellos cree en sus palabras, baja con el clérigo y prontamente un castellano le clava su
espada en el pecho dejando al clérigo atonito, quedandole Unicamente el aplicarle los
altimos ritos de la iglesia antes de que muriera. Antonio Herrera en sus Décadas refiere
otra causa de este suceso —y que menciona también Llorente, pero Gutiérrez no lo toma en
cuenta— pudo deberse a peleas por la posesion de unas yeguas de los castellanos o por las
guirnaldas que llevaban los indios que les parecieron a los castellanos agujas para herirlos

abrazandolos®%,
Llorente hace un recuento mas breve del incidente:

A Caonao il apaisa une violente séditions que les mauvais traitemens de soldats avaient
espagnols avaient excitée parmi les naturels: ceux qui avaient fui dans les bois ne revinrent
gue lorsqu’on leur eut annoncé que le pére Casas était fort triste de ce qu’il ne les voyait
plus; il nen fallut pas davantage pour les ramener dans leurs foyers; car, suivant le
témoignage de Herrera, ils I"aimaient et le respectaient comme un pere et comme un
defenseur®.

Pero es obvio que este episodio marcé un hito para la vida del padre Las Casas,
motivo por el cual Gutiérrez se detiene en una descripcion cargada de emotividad. Se
convierte en virtud de la narracién en testigo de la crueldad, es mediador entre esparioles e
indios y defensor. Su figura crece mientras la de Panfilo de Narvéez es cargada de mas

notas negativas, se presenta como el que destruye las obras pacificas de Las Casas.

En las Décadas de Antonio Herrera, Narvéez y las Casas son amigos que trabajan
conjuntamente por la evangelizacion de los indios;***Narvaez es presentado como

respetuoso de los indios, tratando en lo posible de separarlos de los castellanos para evitar

%20 Herrera Dec. 1 Lib. IX Cap. XVI p. 260
21| |orente, J. Oevres de don Barthelemi. 18
%22 Herrera Dec 1 Lib. IX Cap. XVI p. 253
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confrontaciones. No es el frio conquistador que mira impavido en su caballo como se
cometen incontables crimenes. Como sea, es claro que Llorente y Gutiérrez toman esos
datos de las Décadas de Antonio Herrera pero omiten, editan los acontecimientos del

Cronista Mayor creando asi la irrupcién de sentido que opera en favor de Las Casas.

La figura del indio es igualmente idealizada, acepta sin reparo las descripciones que
Las Casas hace de los naturales y acto seguido reprocha a Narvéaez por enfrentarse con
gente tan pacifica. No describe causas probables de las conducta de los castellanos, las ve
como inspiradas por el demonio. EI Apdstol sevillano representa, por el contrario, la
inspiracion divina, la lucha del bien contra el mal sin m&s motivos que la voluntad de

revalecer el uno sobre el otro. Encarnacion de la “rectitud y la justicia”®?®
yla]

que le era
insoportable acompafiar aquellas huestes destructoras. Solo la figura de un alma
semejante, Pedro Renteria, viene a acompafiar a Las Casas en estos momentos. Un
“castellano acabado” como lo describe Gutiérrez que por su bondad contrastaba con
aquellas gentes rudas justificando que con Las Casas fueran ‘“amigos, vecinos Yy
socios.”**!La figura de este castellano es importante, porque refriéndose a la encomienda,
dird Las Casas: “Pues en aquella época tan ciego estaba el buen padre como los seglares
todos que tenia por hijos”. Ver a un hombre bueno como Renteria en los mismos asuntos,

lo justificaba o al menos atenuaba la gravedad que ya presentia respecto de la encomienda.

Dos hombres completos dedicados a los oficios de las granjerias, a la mineriay a la
construccion de locales, dice Gutiérrez, “como si estas hubieran sido sus Unicas
ocupaciones y los empleos exclusivos de toda su vida.”** Llega el momento en la
narracion donde Las Casas y Renteria parecen asumir la vida de colono, se olvidan del fin
sobrenatural de los indigenas, y es precisamente aqui donde se narra su “primera
conversion,” en la Pascua de pentecostés del afio 1514. La profunda reflexion a partir de la
lectura del Eclesiastés Cap. 34 vv 21, 23y 27, que sobrecogi6 a Las Casas en una enorme
luz y a la vez en una profunda tristeza, obligdndolo a dejar atras los antiguos

emprendimientos con una “resolucion heroica”. Decide, en consecuencia, entregar los

%23 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 51
2% Gutiérrez, Fray Bartolomé, 53
%25 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 54
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indios que se le habia encomendado con sorpresa de Diego de Veldsquez quien a partir de

ese momento le tomo un gran respeto.

Esta narracion nos hace preguntar, ;como es posible que una persona como Las
Casas, que segun el relato de Gutiérrez, es testigo de los desmanes de los soldados de
Narvaez, sus crueldades e injusticias y, con todo, decida hacerse encomendero? Esto
obedece a que Las Casas no asocia la guerra de los castellanos con la explotacion; es decir,
la idea de un sistema injusto es posterior, siendo antecedida por un estado de guerra entre
los actores del conflicto. En ese orden de ideas la “conversion de las casas” corresponde a
un nivel de conciencia del origen de aquel estado de cosas. Gutiérrez une este hecho con su
viaje a Espafia, al centro del poder. Ya no es un problema moral, con esta aproximacion
lascaciana al poder, la cuestion indigena adquiere connotaciones politicas. Por otra parte,
Pedro de Renteria, del que Gutiérrez lamenta que se haya perdido su rastro en la historia,

cumple la funcion de aprobar la determinacion del clérigo.

Aunqgue Gutiérrez refiera la bondad y rectitud del modo que tuvieron de tratar a sus
encomendados, el texto biblico precipita la decision de Las Casas entendiendo la
encomienda como un abuso totalmente contrario al Evangelio y que refleja la
incompatibilidad de un sistema de produccion con sus més hondas creencias. Bartolomé
de Las Casas encarna la crisis de conciencia de una época que como Lutero encontraba
contradicciones entre el discurso y las practicas.

En los dias antes de su partida a Espafia, Gutiérrez nos presenta a un clérigo que
cual tdbano predica a tiempo y destiempo, pero sin obtener los frutos que quisiera. Los que
atienden a sus sermones, nos dice el hondurefio, quedan apenas con una vaga impresion,
pero sin la resolucion de abandonar sus acciones. En peninsula encuentra apoyo de
algunos notables como Lope de Conchillos y rechazo de otros como el obispo de Burgos,
que ademas de tener una personalidad dificil era propietario de repartimientos, segun lo

refiere Gutiérrez.3?

%26 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 68
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A la muerte del monarca Don Fernando, “El catdlico”, entran en escena el cardenal

Jiménez de Cisneros y Adriano de Utrecht,®

personajes que no son fortuitos en la historia
ni en la estructura narrativa que reproduce Gutiérrez. Son miembros eminentes del clero
que en el interregno asumen el poder temporal en Esparia. Cisneros representa la reforma
eclesiastica y Adriano, igualmente la reforma del poder (fue preceptor de Carlos V). La
primera relacién de Las Casas con Cisneros y Utrecht es de tipo epistolar. Sensibles a la
relacion que daba Las Casas, Gutiérrez los muestra en extremo diligentes al punto que

convocan una junta para tratar ese tema en particular.

Como resultado de aquellas reuniones surgio6 el plan de enviar padres jeronimos
para que asumieran el gobierno de las Indias; reticentes al principio los religiosos a la labor
que se les encomendaba, pues no se acomodaba al talante de la orden, tuvieron que ceder al
fin, al imponerse la autoridad de Cisneros. Gutiérrez sugiere que la eleccion de estos
religiosos obedecid a su fama de imparciales y muy estudiosos. No fueron los dominicos
los encargados, nos dice Gutiérrez, debido a que no toda la orden compartia las intenciones
de Las Casas. No correspondi6 tampoco a los franciscanos (Cisneros era franciscano) en
principio debido a la cobardia de la orden de enfrentar las incomodidades que surgirian de
confrontar los intereses de la poblacion.

En esto, Las Casas seria nombrado “Procurador o protector universal de todos los

indios,>?®

y los jeronimos tendrian la principal funcion de reformar el gobierno de las
indias enfatizando, —por especial encargo de Cisneros—, la idea de que los esclavos debian
ser liberados. Este especial encargo orienta la labor de Las Casas y esto se refleja en la
narracion de Gutiérrez. Si antes su labor consistia en la defensa de los indios ante los
abusos de los castellanos y la nula relacion del repartimiento con los preceptos

evangeélicos, ahora organiza todo su discurso entorno a la “Libertad” de los indios:

Desde entonces Las Casas, y después de tener conocimiento del anterior predmbulo, ya
ningun temor tenia de alegar en todas partes y afirmar que los indios eran libres y que todo lo
que todo lo que con ellos se habia hecho era contra su libertad natural, y todo lo que el Padre

21 NLA. Adriaan Floriszoon Boeyens, futuro papa Adrino VI
%28 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 72
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alegaba contra la tirania de los espafioles y en favor de los indios era fundado sobre el
principio incuestionable de que por derecho propio eran libres.*?

Con este planteamiento Gutiérrez orienta la lectura de su biografia hacia la idea de
la libertad, y hacia ella hace converger los anhelos de reforma de Jiménez de Cisneros y
Adriano Utrecht. De igual manera, estos tres personajes introducen en las Indias el

movimiento contra reformista que campeaba en Europa no sin ambigiiedades notorias.

Aquellos propdsitos eran todo un proyecto de estructuracién de las poblaciones que
tenia por objeto la mejor convivencia con indios, por ejemplo, dandoles de nuevo el poder
a los caciques para que los indios llegardn a voluntad a las poblaciones. Asi mismo el
cacique tendria una jurisdiccion propia donde pudiera actuar respecto de los crimenes que
se cometieran. Asi la libertad de los indios tenia su asiento en la libertad politica de sus

comunidades, pero una libertad “tutelada” por las autoridades espanolas.

La imagen del indio de este programa de reforma es de un obediente subdito, casi
de un nifio. El tema de la religion en esos pueblos de indios no era objeto de discusion. Al
utilizar en las instrucciones dadas a los Jerdnimos expresiones como “Los indios que
quedaren en el pueblo sean compelidos a trabajar lo que justo fuere a los conucos y en sus
haciendas y también las mujeres y los nifios”,**® nos hacen pensar en una reforma solo
pensada para los indios de las Antillas (Los tainos) que Ilamaban a sus porciones de tierra
conucos, donde la explotacion castellana, — en cuanto a la disponibilidad de mano de obra
y caracter propio de los habitantes indigenas—, era distinta a la de Tierra firme, era, con
todo un experimento social que surgia de una concepcion unitaria de los habitantes del
Nuevo Mundo de la que no eran responsables dada la mentalidad de la época y sus

circunstancias historicas.

Sin embargo, en las instrucciones no todos los indios eran libres. A los espafioles,
paradojicamente, les estaba permitido ingresar esclavos en parejas a los pueblos de indios

para poderlos reproducir; asi mismo les autorizaban para cazar caribes que al no querer

29 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 77
¥0 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 85
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recibir a los predicadores eran considerados barbaros.*** Dos condiciones para someterlos
a la esclavitud: la voluntad manifiesta de no querer recibir el cristianismo y hacer mal a

los cristianos; principios que abrian un campo amplio a interpretaciones convenientes.

La reforma politica era principalmente una reforma moral. Estaba encaminada al
buen trato de los que aceptaran la fe cristiana y “para el remedio y conservacion de los
indios”. **2 En las instrucciones dadas a los jerénimos se decia ademas que a los indios
habia que ensefiarles un oficio de modo que pudieran vivir del producto de sus trabajos, lo
que suponia poner fin a la encomienda, la cual era considerada una practica parasitaria y

principal promotora de un modo de vida que se apoyaba en el trabajo de otros.

Pronto Las Casas, continua Gutiérrez, se percata de la parcialidad de los Padres
jeronimos en favor de los seglares. Viaja a Espafia donde da relacion a Cisneros de lo
sucedido quien lo recibe con sorpresa. Las Casas esta decepcionado por la tibieza con la
que los jeronimos asumen la reforma y por su aceptacion tacita de la encomienda en
contradiccién con las instrucciones dadas. Gutiérrez muestra que los franciscanos, poco
ilustrados, y los dominicos, favorecedores de los espafioles, fueron del mismo parecer de

los jueces y oficiales reales en cuanto su complicidad con las encomiendas.

Llegando Las Casas a Espafia se encuentra en los ultimos dias de la vida de
Cisneros; muerto el prelado, toma la decision viajar a Flandes a informar de lo sucedido al
joven Rey Carlos V. Este nuevo acontecimiento supone un cambio en la narracion
biografica de Las Casas, pues en el primer viaje a Espafia muere el rey Fernando e
igualmente decide ir a Flandes a entrevistase con el Rey Carlos, pero es demorado por el

Cardenal Cisneros, cerrandose de este modo el circulo de su primer proyecto.

En este nuevo momento en la narracién de Gutierrez se aprecia una cercania entre

el rey y Las Casas pareciendo que “La fortuna por segunda vez pareciera poner en manos

59333

de las Casas la salud de los indios El autor de Fray Bartolomé de Las Casas, su vida

y su apostolado hace un extenso recuento de la expedicion de Magallanes. Posteriormente

331 «
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%2 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 88
%3 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 102
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narra la propuesta de colonizar con labradores que compaginaba con la abolicion de la
encomienda en el sentido que la labranza de la tierra era para el pensamiento del

334

renacimiento la actividad propia del hombre honrado En este momento aparece el

reproche de traer negros como esclavos al nuevo mundo.

Para Gutiérrez la solicitud de Las Casas de una docena de esclavos africanos
obedecio a la insistencia de los pobladores de La espafiola a quienes se les habia negado la
absolucion de sus pecados. Las Casas accede explicando en sus memoriales como esto
traeria ventajas para los indios. Se menciona el pasaje de la Historia de Indias donde Las
Casas se excusa de su propuesta al no advertir entonces la injusticia con la que los
portugueses capturan a los negros en la costa africana. De haber sido consciente de ello,
dice el mismo Bartolomé, nunca lo hubiera sugerido®°. EI Gran Canciller de Carlos V y el
Cardenal Adriano son sefialados, en la biografia, como los responsables de enviar a cuatro

mil negros esclavos al Nuevo Mundo.

Las Casas, nombrado capellan del rey, recluta sus labradores, se convierte en un
caminante que recorre castilla convenciendo uno a uno a los labradores con las bondades
de Las Indias y la posibilidad de enriquecerse rapidamente. Sin embargo, Berrio, uno de
los confidentes de Las Casas, abusé de la confianza del apostol y recluto a toda suerte de
rufianes y vagabundos. Una falta de coordinacion entre las autoridades de los dos
extremos hizo que los labradores pasaran miserias y penosos trabajos dispersandose
finalmente, unos muriendo y otros terminaron en hospitales. Las Casas justifico este suceso
a una falsificacion de la cédula que se le dio a Berrio en donde en vez de decir “Hagais lo
que Las Casas os dijere” pusieron fraudulentamente y por 6rdenes del obispo de Burgos:
“hagais lo que os pareciere”, y fue alli donde se perdi6 el control sobre el proyecto. Una
sutil treta para dar al traste con los proyectos de poblamiento de Bartolomé de Las Casas.
En vano fueron los auxilio de comida que envio el Padre desde Espafia pues aquellos

labradores ya estaban muertos, dice Gutiérrez.

334 \éase FUERTES, J. L. El discurso de los Saberes en la Europa del Renacimiento y del Barroco.
Ediciones Universidad de Salamanca, 2012 p. 62
5 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 109
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Surge ahora un nuevo proyecto, el de poblar Tierra firme, Gutiérrez sefiala que uno
de los motivos era sacar a Pedrarias de Tierra firme, y sacar oro que la tierra diera de si. Se
le concedieron 260 leguas desde Paria hasta Santa Marta, doce dominicos y franciscanos
que se encargaran de la predicacién y demas hombres que vestirian de blanco con una cruz

de calatrava en el pecho y con el rango de “Caballeros de espuela dorada”.

El prelado de Burgos se opuso a este proyecto; sin embrago, Gutiérrez presenta un
clero osado y de parte de las Casas que marcha al cumplimiento de su deber, no por
fanatismo sino por un sentido evangélico. Este episodio le permite a Gutiérrez hacer un
analisis del estado de los consejeros del Rey y un extenso elogio de Cisneros el cual
encarnaba, para él, el significado del estadista integro y de una politica sin intrigas de
ningun tipo, sin artimafias. Tanto Adriano de Utrecht como Jiménez de Cisheros eran de

origen humilde, Adriano por familia y Cisneros en cuanto franciscano.

Cisneros es el modelo de politico, en lo encumbrado de su cargo abraza la pobreza
usando a todas horas su habito. Gutiérrez hace un contraste significativo que entre los
gobernantes de su tiempo y aquellos que estuvieron favor de padre de Las Casas. No
obstante, Cisneros no escapara del reproche historico, Gutiérrez recuerda al lector que fue
el causante de la quema publica del Coran en Granada. Lo cual contradice un espiritu
liberal. Sin embargo, rapidamente Gutiérrez excusa la accion del prelado por el espiritu de

su época donde se mantenia vivo aun el recuerdo de la guerra con los arabes.

De nuevo su plan se ve contrariado ahora por el obispo del Darién, juntos tendran
que comparecer ante el Rey cada cual defendiendo su causa. De esta jornada sale
victorioso Las Casas y El obispo convertido a la causa de los indios, de gran provecho
hubiera sido esa conversion de no haber muerto el prelado en tierras espafolas. La
negacion del Rey de recibir a los Jeronimos en audiencia, quienes iban a dar relacion de su
obra en América, era interpretada por Gutiérrez como sefial de la desaprobacion del

monarca a su trabajo y cierto favor hacia Las Casas.

Los planes de las Casas se ven perturbados en el Nuevo Mundo debido a Las
guerras de castigo desatadas por el robo de unos indios a traicién por Alonso de Ojeda y la

venganza cruel de los indios sobre unos friales que consideraban complices de los
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espafioles. Los rumores de guerra y mas las terribles condiciones hizo que los labradores
regresaran con Ocampo a la Espafiola dejando a Las Casas con unos cuantos en la costa de

Cumana.

Persuadido de ir a Espafia 0 a la audiencia de la Espafiola, Las Casas decide
marchar, Gutiérrez agrega: “Mucho le costaba a Las Casas (...) dejar desamparado el
territorio”. Anticipando lo que sucederia, Las casas da instrucciones de dejar dos barcos
disponibles por si los indios atacaban a los castellanos. Efectivamente, los indios de
Cumand acometieron a los frailes devastando el monasterio donde Las Casas habia
ubicado a los labradores. EI Apostol se entera de lo sucedido de una manera curiosa, una
vez llegados a Santo Domingo inicia su marcha y por el camino se queda dormido debajo
de un arbol, en eso pasan unos espafioles que le cuentan, sin saber con quién hablaban, que
Bartolomé de Las casas habia muerto en un ataque de los naturales de Cumana.
Comprendio que algo terrible habia pasado y esto, dice Gonzales, lo sumid en una
profunda tristeza. Gutiérrez hace una reflexion: no siempre son necesarias solamente las
buenas intenciones, sino que se requieres de la ocasion, de las circunstancias para la

consecucion de su objeto.

Horacio se alaba de poder sujetar y dominar las circunstancias, en vez de dejarse sujetar y
dominar, en vez de dejarse sujetar y dominar por ellas; pero este precepto de la filosofia
estoica y epicurea debe solamente entenderse en el sentido exclusivamente moral e
intelectual, y no es aplicable a los sucesos de la vida. Son las circunstancias las que hacen a
los hombres.**®

Para Gutiérrez, citando a Arthur Helps, Las Casas debié a acompafiar a Ocampo a
Cubagua y no marchar a Santo Domingo donde muy poco provecho se sacaria; debid
volver desde un principio por sus trecientos labriegos y regresar con ellos lo que le hubiera
dado mucho poder. Para Gutiérrez un factor que explica este fracaso era que Las Casas no
estaba acompafiado de lo que llamariamos un equipo, hombres de confianza que siguieran

SuU causa.

¢ Gutiérrez, Fray Bartolomé, 163
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Desengafiado abraza la religion de los dominicos y se interna en el convento por
siete afios donde estudia y escribe, saldria con ocasion de la rebelion del cacique Don
Enrique, altivo y valiente cacique que habia causado derrotas a los castellanos. Las Casas
se ofrece a ir y “ablandarlo,”*'lograndolo para sorpresa de todos. Gutiérrez recuerda a
Quintana quien refiere en su biografia que “el mundo fue a buscar a Las Casas en su
soledad.”

Este episodio marca un nuevo hito en la biografia de Las Casas, ahora ya no
existiran planes ni proyectos, ya no cometera el error, dira Las Casas, de trabajar para Dios
y para Mamma@n, es decir, para el poder espiritual y el temporal. Su labor serd solamente la
oposicién a las autoridades coloniales en favor de los indios y de intermediacion en sus
guerras. Es llamado a pacificar la Tierra de Guerra (Tuzulutlan) en Guatemala lo que logra
mediante canticos que ensefia a los indios, llamando asi la atencion del cacique que le
permite a él y al padre Cancer entrar a la Tierra de Guerra.**® Fundaron un pueblo de cien
casas Yy una iglesia donde iniciaron a instruir a los indios en artes manuales, experiencia
muy grata para Las casas quien ahora busca que los espafioles no tengan injerencia para

poder expandir este modelo de evangelizacion.

Gutiérrez narra el estruendo que causo la publicacion de La destruccion de indias,
una de las nuevas facetas de Bartolomé de las Casas: la de escritor; obra que junto a De
unico vocationis ya habia iniciado con sus cartas y memoriales. Para Gutiérrez La
Destruccion de las Indias refleja lo enceguecido que estaba Las Casas por su causa que no
le permitid ver en su justo valor lo sucedido en la Conquista y trasgrediera los “limites de

la prudencia y algunas veces los de la exactitud™*.

Para el capitulo VIII se narra varias catastrofes de los conquistadores, sus muertes y
suicidios para después invocar a la Providencia que castiga a los operarios de crimenes
guiados por la avaricia. Para el Capitulo IX Gutiérrez hace un salto en el tiempo y se
remonta a la época en la que escribe, siglo XIX, la independencia de las nuevas republicas
y las victimas que produjo, todo para mostrar la continuidad de las tiranias y venganzas.

%7 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 173
38 Aun lo historiadores discuten acerca de la veracidad de la presencia del padre Cancer en este momento.
9 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 204
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Las paciones de los conquistadores, a los ojos de Gutiérrez, renacian de nuevo en su
tiempo en la independencia de los nuevos paises: Nueva Granada, México, Argentina,
Ecuador, Peru, Venezuela, Chile y Centro América... cuando los espafioles se marchan
queda una estela de guerra civiles que cobraran las vidas de miles de personas. En aquel
estado de cosas no duda Gutiérrez en la necesidad de otro Bartolomé de Las Casas que

retome sus banderas en favor de las victimas y denuncie los excesos de los victimarios.

Bartolomé obispo, nos dice Gutiérrez, fue blanco del desprecio en Chiapas y en las
provincias por donde pasaba precisamente por denunciar a los que no respetaban la ley de
liberar a los indios de sus pesados trabajos. Corresponde en propiedad la narracion de
Gutiérrez en este punto a una autentica hagiografia, particularmente cuando, por ejemplo,
el obispo de Chiapas visita a uno que habia jurado matarle y que se encontraba herido de
gravedad en su casa; le perdona, logra su conversion y deja una huella imborrable en
antiguo enemigo. Su obispado es descrito rodeado de controversias y rechazo de sus
feligreses, se labra nuevos y més audaces enemigos. En su regreso a Espafa tiene que ir al
Consejo de Indias a defenderse de las acusaciones en su contra. Posteriormente vendra lo
que Gutiérrez denomina el evento mas “ruidoso” de su carrera, el debate de Valladolid,
donde presenta a la Casas como un “vencedor moral” frente a Sepulveda, instrumento de

oscuros intereses.

Ya para el final de su biografia Gutiérrez hace un anélisis de las obras de Bartolomé
de las Casas, sefialando las ediciones de sus obras partir de la muerte del obispo. En el
altimo capitulo cierra con la muerte de las Casas afirmando que fue el mas eminente
defensor de los indios junto a varios religiosos, sin embrago se asombra de que no pueda
contar a un seglar entre los defensores. Los nombres que menciona como defensores de los
indios son: Francisco de Vitoria, Antonio D. Ramirez, obispo de Segovia, El jesuita
Avendano, Pedro de Cérdoba y Antonio de Montesinos...Pero ninguno, afirma, tuvo el

arrojo, el valor y la audacia vy la infatigable actividad de Las Casas.

Frente a las acusaciones hechas contra Las Casas, por ejemplo la de la fallida
colonizacién de Cumana, Gutiérrez enfatiza que se debio a la “rapacidad y crueldad” de los
conquistadores. En cuanto a la acusacion de promover la esclavitud de los negros,

Gutiérrez recalca que esta fue responsabilidad de los portugueses en 1474 mucho antes del
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consejo de Las Casas. No se puede dar total crédito, afirma, a la confesion de Las Casas de
haber promovido la trata de negros, pues es exagerada y tal arrepentimiento surgiria de su
proverbial humildad. Sabido es que Carlos I, refiere Gutiérrez, en su estancia en Flandes
ya habia dado permisos a sus cortesanos para importar negros a la Espafiola. También era

conocido que los padres jerénimos recomendaban dicha importacion®*.

La acusacion
habria surgido de la lectura de la obra de Antonio de Herrera interpretado por historiadores
tales como Bryant, Edward, Gentil, Frossard, Marmontel, Raynald, Nuix y Roucher.
Porque en tiempo de Las Casas, sus amigos y enemigos, Y Sus propios escritos no dicen

una palabra acerca del trato de negros promovido por Las Casas.

AUn queda la historia en deuda con el padre de Las Casas, para Gutiérrez forma un
parte muy importante en la historia de las naciones, ni siquiera en su patria, apunta, se le ha
dado el mérito que merece: “Tal es la triste recompensa que la ingratitud depara a los mas
grandes bienhechores de la humanidad.”**'Gutiérrez logra mediante la biografia del
Apostol explicar los acontecimientos de su siglo e incluso del siglo XV1. Trata de vincular
las circunstancias a los planes y a los resultados de las acciones, sin embargo ve en el mal
moral una constante y un codigo de interpretacion de la politica de todos los tiempos. Se
involucra tanto en la narracion que no duda en juzgar como debian haberse hecho las
cosas, lo que denotaria una idea de lo apresurado que fue la dominacién y la consecuente
lucha lascaciana, era un ritmo vital que no daba cabida a la reflexion serena y profunda
previa a la accion. No obstante, el bidgrafo centroamericano acierta en ver una
necesariedad en los acontecimientos de su presente y de Las Casas, pero tales
acontecimientos son como un laberinto donde cada nueva decision complicaba aun més el

curso de la historia.

0 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 401
%1 Gutiérrez, Fray Bartolomé, 422
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Antonio Maria Fabié: Las Casas Y las leyes de la realidad historica

Hijo de un farmaceuta, don Antonio Maria Fabié Escudero nacio6 en Sevilla el 15 de
junio de 1832 y muere a causa de un derrame cerebral en Madrid el 3 de diciembre de
1899. Vivio entre la funcién publica, la historia y la filosofia, en especial, la hegeliana.
De extensa obra literaria, comprendidé principalmente las biografias y cuestiones de
filosofia moderna, asi como la filologia y el derecho. Fue socio fundador del Ateneo de
Madrid frecuentado por escritores de la Generacién del 98 y militdé en el partido
Conservador. Escribe su obra poco después de la tercera Guerra Carlista y dentro de la
Restauracion borbonica donde se establecera un sistema liberal influenciado por la

Revolucion industrial y donde el poder de la Iglesia era significativo.

Su ingreso a la Academia de la Historia le permiti6 conocer importantes
documentos sobre el padre de Las Casas, en especial le llamo la atencion los dltimos 6
afios de la vida del apostol de los indios. Le parece imposible que la Historia general de la
Indias no vaya maés alla del afio de 1520 puesto que su ultimo libro se escribié hacia
1561%*, cinco afios antes de morir, y que al ser los afios de las Conquistas de los imperios
de México y Peru revisten una particular importancia. Se queja de que los documentos de
su investigacion habian sido reducidos o “purgados” debido al neoclasicismos introducido
por los borbones y que proliferé en los literatos se principios del siglo X1X;** este
movimiento gustaban del equilibrio clasico frente a la “indigestion erudita”, por lo que no

existié una critica a falta de datos, borrados por una concepcion de la belleza literaria.

Don Fray Bartolomé de las Casas, vida y escritos fue publicado en 1879, consta de
dos libros y catorce capitulos. El primer libro trata de la “Vida del Padre de las Casas™ y el
segundo de sus escritos; en esto Fabié adopta el plan de Remesal quien también trata de
comprender al fraile a partir de sus escritos, quedando igualmente la pregunta de qué tanto

influye la lectura previa de obra lascaciana en la composicion biografica.

Después de la “ruina” de los proyectos Lascacianos se narra la profesion de Las

Casas en la orden dominicana. Se presenta como un viajero que pasa contantemente de

%2 Eabié, Don Fray Bartolomé de las Casas, vida y escritos, Tomo |
3 Fabig, Don Fray Bartolomé. XII
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Espafa al Nuevo Mundo vy viceversa en su lucha a favor de los naturales. Concluye con el
obispado de Chiapas y las dificultades que encontrd, su regreso definitivo a Castilla y
posterior muerte. En el libro dos analizara fabié las caracteristicas generales de los escritos
de Bartolomé de Las Casas, numero y clasificacion de estos, para concluir este primer

tomo con un juicio de la Historia general de las indias.

En el segundo libro se presentan y analizan las cartas, representaciones y
memoriales que envid Las Casas a nobles y autoridades que Fabié pudo obtener de sus
estudios en el Archivo de Indias de Sevilla y Simancas, en su calidad de miembros de la
Academia de Historia. Estos documentos son importantes para comprender las
intencionalidades de defensor de los indios, pues ponen en su propia voz su version de los
hechos, que no nos lleva a pensar en la “verdad historica”, pero que encuadran muy bien
con la problematica tal y como la vio en su dia Las Casas. La documentacion del libro
segundo del tomo primero, asi como del tomo segundo, se presenta al modo de apéndices,
no se relacionan la biografia con el contenido de las cartas, pero somos conscientes que
esto no se lo propuso inicialmente Fabié, pero este analisis nos podria haber mostrado un
Bartolomé de las epistolas mas cercano que su Historia de Las Indias y la biografia de
Remesal. La intencion de Fabié es precisamente mostrar los hecho tal y como quedaron
plasmados en los documentos sin intentar juzgarlos, son solo testigos de una actividad en
favor de la dominacion pacifica y evangelizacién de los indios. La mencion de los trabajos
de Bartolomé de las Casas, sin dar de ellos un juicio, es la manera de manifestar “la
extraordinaria importancia de este notabilisimo personaje, gloria de nuestra patria”. Como
resulta obvio no puede escapar a juzgar, por cuanto la neutralidad no es un principio

metodoldgico para el historiador, sino ético frente al lector.

No hace, en cambio, uso de imparcialidad respecto a la conquista que presenta
como una labor civilizatoria donde una “raza superior” absorbe poblaciones “menos aptas”
para el desarrollo de la civilizacion. Siguiendo la ley de Malthus, Fabié ve como necesaria
la conquista para evitar que los recursos de Ameérica se agotaran con el crecimiento de la
poblacion ociosa, esto es, la necesidad de establecer modelos de produccion que
revertieran la pobreza a tenor de los Principle of population de 1798, donde se escribe

que el crecimiento poblacional es geométrico en tanto que los recursos alimenticios crecen
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aritméticamente; asi las cosas, la vida tranquila y holgada de los indigenas, a ojos de Fabié,
traia larvada su propia destruccion. Que otra nacién del mundo para lleva a cabo la
empresa del descubrimiento que Espafia, que habia, segun Fabié, alcanzado importantes
cotas culturales gracias a sus contantes comunicaciones con el Renacimiento. Ademas, la
lucha contra los mahometanos sostenida por ochocientos afios le daba la consistencia moral
para llevar el cristianismo al Nuevo Mundo. En sintesis, la obra de Espafia en América es
el tema de esta biografia lascaciana, obra, a ojos de Fabié, necesaria, merecida y

providencial.

En la composicion literaria de Vida y escritos se aprecia la influencia de las
Décadas de Antonio de Herrera y Tordesillas en cuanto a la descripcién de los paisajes
que hace Fabié en las primeas paginas. Otra influencia que se puede percibir en Fabié es la
del historiador Juan Bautista Mufioz de quien habia leido sus obras en el Archivo de Indias
de Sevilla. Su talante ilustrado que valoraba en extremo a la razon le impedida parcializar
su narracion, tratando de que fuera lo mas objetivamente posible, sin embargo, con el firme
propdsito de controvertir las imagenes de la obra espafiola que otros historiadores como
William Robertson difundian en el mundo anglosajon, lo motivé al uso directo de los

documentos mas alla de la ideologia,®*

a fin de que el lector pudiera sacar sus propias
conclusiones. Habia la historiografia lascaciana alcanzado con Fabié la conciencia de la
implicacion ideoldgica, pero también se iniciaba un camino mediante la historia positiva

para encontrar el verdadero rostro de Las Casas.

La biografia de Fabié tiene como eje central el proyecto que en nuestros dias
pareceria paradojico: la “Dominacion pacifica en Tierra- Firme”, pero influenciado per
Serrano y Sanz, como dijimos, concibe a Espafia como una de las naciones més avanzadas

culturalmente de su época, tocandole por ello la empresa de dominacién de Las Indias. La

%4 Cabe anotar que Robertson en su History of América se queja de que no pudo ver los archivos de
Simancas por que le era requerido un permiso de la Corona. Robertson afirma: “Spain, with an excess of
caution, has uniformly thrown a veil over her transactions in America. From strangers they are concealed
with peculiar solicitude. Even to the her own subjects the Archivo de Simancas is not opened without a
particular order from the crown; and after obtaining that, papers cannot be copy, without paying fees of
office so exorbitant , that the expense exceeds what it would be proper to bestow, when the gratification of
literacy curiosity is the only object”. Robertson W. History of America in The Works of W.R. Vol. VIIlI,
London 1817 p. XI
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conquista es el tema de actualidad en su tiempo, lo que lo induce a publicar una vida de
Bartolomé de Las Casas; de este mondo Fabié introduce la figura de Las Casas en los

procesos de conquista que sera una constante en la biografias del Sevillano.

Las Casas, dice Fabié, viene al Nuevo Mundo en la campafa de Frey Nicolas de
Ovando, que habia sido enviado como el tercer gobernador de las Indias. Su llegada
coincide con el inicio de las rebeliones entre conquistadores, entre el Almirante y
Bobadilla —que habria motivado el envio de Ovando— y la rebelion de Roldéan,
constituyendose asi: “la triste historia de los alzamientos, motines y rebeldias que

. N : et 345
anublaron la gloria y empafaron la fama de los conquistadores de América”.

Parte Las Casas el primer domingo de cuaresma de Sanlicar de Barrameda en el
afio 1502. Viaje aparatoso y acompafiado por la fatalidad. El bidgrafo afirma que hasta los
reyes supieron del desastre y que la tristeza los hizo retirarse por algunos dias del trato con
las personas. A la llegada de Las Casas, resalta el biografo, le dicen los habitantes de las
islas de una “pepita” de oro que pesaba “mil castellanos de oro”, y del descubrimiento de
unos indigenas que servirian de esclavos. Las Casas refiere este caso en su Historia de
indias. Con esto, Fabié presenta la explotacion del oro como el motivo del viaje de Las
Casas; el biografo quiso que este recuerdo fuera el primero de Las Casas para dar un
ambiente y escenario de su accién: la primera forma que adoptd la conquista, y el
secuestro de indios para la busqueda del oro. La pepita de oro es encontrada por casualidad
por una india que en el descanso de su “penosisimo trabajo a qué se destinaban los
miserables indios,”** dio un golpe con una varilla y salié la piedra que segtin el mismo
Las Casas “tenia el tamafo de una hogaza de pan.” El hecho que hubiera sido una mujer
indigena la que encuentra la piedra permite caracterizar a Fabié la desconsidera
explotacion de la mano india. El final de la narracién de este episodio encierra un
significado especial. Valorada en 3.600 pesos o castellanos de oro, la pepita fue embarcada
hacia Espafia junto al “tristemente célebre” Bobadilla, pero en el camino los sorprendio
una tormenta que hundi6 la flota, perdiéndose la pepita el comendador, una sefial del

destino que correria el gobierno de las indias por su codicia desmedida. Fabié, hablando de

% Fabié, Don Fray Bartolomé. 15
%4 Fabié, Don Fray Bartolomé. 17
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Bobadilla dira: “pagd de este modo las iniquidades que cometio y dejo cometer con los

59347

indios,””"" castigo que hace ademas extensivo a Colon.

Debido a los ocho afios de silencié en Cuba, Fabié responsabiliza a Las Casas de
los desmanes cometidos con los indios. Piensa que particip6 como cualquier espafiol en la
explotacion y reduccion de la poblacion nativa. La complicidad de Las Casas se funda,
para Fabié, por cuanto fue testigo presencial de lo cometido en las guerras entre castellanos
e indigenas. Mas alla de esto, Fabié describe a Las Casas como un perpetrador de
crueldades a quien después le pesa en el alma todo lo cometido. Por verglienza o por su
dignidad de parroco y licenciado no las refiere en su Historia, Fabié quiere, sin embargo, ir
a ese pasado inconfesable del defensor, no tanto para juzgarlo sino para comprender los
moviles de su lucha indigenista. De haber sido asi, Fabié lo justifica por cuanto era muy
joven y no ostentaba aun su sacerdocio, pero como todos los demas jovenes eran seducidos

por la fama que conlleva las grandes hazafias contra los infieles.**®

Ademas, le parece
inverosimil a biografo que Las Casas haya hecho campafia con los castellanos, solamente

para mirar de lejos lo que sucedia.

No solo tomd parte Las Casas en las guerras y matanzas de que va hecha mencién, sino que
también él reconoce y declara que se utilizé del trabajo de los indios, y esto, antes y después
de recibir las sagradas 6rdenes.**

Con esto quiere Fabié no solo que el lector tenga una vision imparcial de Las Casas,
sino que se comprenda en términos generales que los sucesos que se le cargan a los
castellanos, eran comunes en aquellos tiempos; tanto asi que ni siquiera un perito en
derecho objetd lo que sucedia. Las causas de la guerra estaban implicitas en la actividad de
Las Casas quien, sefiala Fabié, conocia muy bien el territorio pues iba de un lado para otro
cuidando sus propiedades e inversiones. La participacion del joven y después clérigo en las

lucha contra los indios estarian motivada por cuestiones econdémicas e ideoldgicas.

La primera conversion de Las Casas (la segunda seria su entrada en religion) estaria

motivada por la predicacion de los dominicos recién llegados a Santo Domingo, en

7 Fabig, Don Fray Bartolomé, 18
%48 Fabié, Don Fray Bartolomé, 19
%9 Fabié, Don Fray Bartolomé, 20
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particular por el sermén del domingo siguiente a la octava de todos los Santos sobre “la
gloria del paraiso” pronunciado por fray Pedro de Cordoba, que segun Fabié influencio
posteriormente en el pensamiento y los escrito del clérigo sevillano en defensa de los

indios.>*

En la campafia de Narvaez, Fabié reproduce con algunos giros literarios la
hagiografia de Remesal y la Historia de Las Casas. A diferencia de los bidgrafos anteriores
Fabié sefiala al miedo de los castellanos como el responsable de la matanza. Continuda la
biografia al modo de anécdotas refiriéndose a guerras y alianzas entre espafioles e indios,
especial mente interesado ahora, de mostrar las sinceras intenciones del P. Las Casas de
apartarse de toda aquella vida al modo como lo harian San Pablo y San Agustin. En los
sucesos de Cuba sobresalen el bien y el mal, juntos, y ser consciente de esa convivencia es

uno de los propositos de la obra de Fabié.

En contra de la idea de una culpa de Espafia por la desaparicion de la poblacién
primitiva, Fabié, intenta comprender el pasado a partir de las ideas de su propio tiempo,
ideas de corte positivistas que explican los hechos como el concurso de fuerzas que
dificilmente se pueden comprender. Por ejemplo, como causa de la despoblacion
denunciada por Las Casas, Fabie, sin desconocer las guerras contra los indios, sefiala una
ley “que gobierna el orden fisico” segun la cual cuando se ponen dos razas distintas en

contacto “la superior aniquila a la inferior™®!

exculpados asi, en parte, de la “total”
responsabilidad de los esparfioles en la catastrofe demografica de las Antillas. Asimismo
Las Casas no seria responsable de sus juicios “exagerados”, pues desconoceria la
existencia de esta ley del orden fisco. Por otra parte esta ley mostraria que Espafa fue
benigna con los indios, pues no fueron destruidos del todo como sucedi6 en otras partes del

Nuevo Mundo.

%0 Aunque no se conoce el texto del sermén de Pedro de Cérdova, es probable que el contenido de este
estuviera referido en su “Doctrina Cristiana para la instruccion de los Indios, México, 1544 y 1548, Editorial
San Esteban: Salamanca, 1987, donde aborda en uno de sus capitulos “las Glorias del paraiso” para explicar
el articulo de fe en el Dios creador. véase también: Medina, M,A, Una comunidad al servicio de los indios;
Madrid, 1983

%1 Fabié, Don Fray Bartolomé. 38
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Pero asi como existen leyes en el orden fisico, existen otras el orden politico. Por
ejemplo el rencor entre flamencos y castellanos, surgido de la explotacion econdémica de
aquellos sobre la peninsula, explicaria el hecho de que Las Casas en su visita a Flandes
para ver al Rey recomendara la esclavitud de los negros, en un aparente acto de salvacion
de los indios solicitado por los colonos de las Antillas, pero que constituyd un objeto de
interés comercial de los flamencos quienes astutamente recibieron a Las Casas y en un
aparente acto de solidaridad con los indios “saciaron su codicia” otorgaron el privilegio
negrero®? a los genoveses quienes vendieron a su vez negros de Guinea a los “pobres”
colonos de Cuba. Todo esto fue confirmado cuando Carlo V sube al trono y Adriano de
Utrecht asume el solio pontificio: la condicion de los indios, dice, Fabié¢ seguia “tales como

él las condenaba.”**

Respecto a la propuesta de poblamiento de Tierra- Firme Fabié explica que dicha
empresa lascaciana no tenia futuro debido a una “misteriosa ley” esta vez del orden
fisiolégico seglin la cual los mestizos son casi absolutamente infecundos. *** Con esto todo
lo que hace el hombre, Las Casas, es inatil si no se tiene el conocimiento cientifico de la
realidad. La justificacion historica en el positivismo es determinista, por el contrario la
Bataillon, como estudiaremos mas adelante, Las Casas es “probabilista” y desde esa

concepcion se debe comprender el “plan de Las Casas.”

Conclusion, primera reconciliacion de la memoria

En las biografias del Padre Las Casas que hemos resefiado se puede apreciar el
conflicto de la representacion entre una imagen idealizada y la busqueda de comprender
aquel siglo marcado por las independencias de las republicas americanas. Asimismo la
huella del romanticismo se evidencia en las descripciones sobre la persona y los actos del
clérigo sevillano. Principalmente se buscO hacer unas biografias que respondieran a la

personalidad del defensor y a sus circunstancias, como es la de Quintana. Tanto la una

%2 \igase: Alfonso Esponera. B. de las Casas y la esclavizacion de los negros, segin las aportaciones de I.
Pérez Fernandez O. P. Alicante : Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes, 2008

%3 Eabié, Don Fray Bartolomé 122

%4 Fabié, Don Fray Bartolomé. 72
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como la otra no se podian explicar de modo independiente: la personalidad y las
caracteristicas de los acontecimientos son un hilo conductos para la comprensién histérica.
Existe cierta correlacion entre la naturaleza de los acontecimientos y el curso de las
decisiones de los sujetos. Esta correlaciéon se puede entender de un modo dialéctico, Las
Casas no es el personaje que se adapta a un contexto de violencia y crueldad, su psicologia
debia reflejarse en la narracion historica, en eso consistia la construccién historica de su
vida; el historiador tiene como criterio orientador de su realizacion biografica la imagen
consagrada por los antecesores pero en dialogo con las condiciones politicas del contexto
del siglo XIX. Los principios del Evangelio juegan también un papel importante en la
interpretacion historica, al punto que no se aprecia con claridad hasta donde Las Casas

tiene un pensamiento propio.

La libertad es un tema recurrente en la historiografia biografica de Las Casas, en
ella la influencia del contexto de guerras de liberacion da pie a la figura del sevillano como
simbolo de la tradicion de liberacion que adquiere realizaciéon completa en los
levantamientos de las jévenes naciones. Estos historiadores refieren en sus narrativas del
pasado al cierre de un ciclo historico que tuvo su punto de arranque en la Conquista, una
especie de justicia historica se dejaba ver en algunos de sus escritos, evidencia de esta
“filosofia de la historia”, es el intento mediante la “verdad historica” de ubicar en su justo
valor el papel de Espafa en el Nuevo Mundo. Los espafoles que asistieron a la conquista
violenta de los pueblos originarios estaban dentro de un cuadro mental que le impedia ver
un igual en la persona del indio; asimismo eran inexpertos en un modelo de produccién de
la riqueza que afanaba por los fines sin importar los metodos. La guerra surge de las
tenciones que producen este modo de produccion que debido a la premura de la colonia no

acerto en hacer prontamente un marco moral.

Tanto Llorente como Gutiérrez ven en Las Casas el poder oponiéndose a si mismo,
la corona contra las autoridades de las Indias y los colonos, todos en torno al trato a los
indios, que en ultimas constituia un pregunta por la forma de comprender un fenémeno
pasado del que no pudieron ser consciente debido a la inmediatez de los acontecimientos.
Si le cabe responsabilidad a Espafia es precisamente por no poder adelantarse a los

acontecimientos, pero hay que anotar que en todo caso cualquier accion que se hubiera
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tomado se apoyaria en suposiciones. Las leyes de Burgos, Las Nuevas leyes y demés
disposiciones normativas representaron la paulatina conciencia del gobierno de las indias
gue no se coordinaba, como sucede también actualmente, con los poderes administrativos.
En tanto uno recibian los requerimientos de la conciencia, los otros los de las urgencias de
la produccion. El poder de se autoevalUa, se critica, replantea sus derroteros o asi lo busca
bajo los principios del Evangelio. En efecto, la restructuracion de los procedimientos de los
encomenderos obedecia a imperativos morales que no se querian ver ajenos a ninguna
esfera de la vida. No existia lo que ahora se llama una autonomia de las précticas y los
saberes. La coherencia moral daba cuenta de la estructura jerarquica de la mentalidad
medieval que sentia fuertemente los embates de un nuevo orden mundial. Pero también el
alto gobierno no lograba mantener una unidad de criterios y los biografos de Las Casas dan
cuenta de ello especificamente en lo concerniente a la introduccion de la trata negrera en el

nuevo continente.

Huelga decir del papel de la religion como clave de comprension de la vida de Las
Casas. Antonio Llorente enfatiza en el fin sobrenatural de la campafia lascaciana. Denuncia
en su biografia la injerencia de lo temporal en el curso de la evangelizacion, al mismo
modo como denuncié los intereses subrepticios a la institucion de la Inquisicion.
Bartolomé de Las Casas representa una renovacion del pensamiento catélico, que asume
sus debilidades en tanto organizacién humana, pero que no excluye la busqueda de la
perfeccion en tanto institucion divina. Las Casas seria simbolo de aquello. La aspiracion
religiosa abrazaba el poder temporal y no lo contrario. La promulgacion de leyes a favor de
la evangelizacion pacifica era la realizacion del “venga a nosotros tu Reino”, suponia la
unioén del poder temporal con las aspiraciones religiosas prevista por San Agustin en la
Ciudad de Dios. Con esta utopica vision del porvenir Llorente identifica “el plan de Las
Casas” con el “Plan de Dios” que justificaria llevar los esclavos negros de Africa, pues este
plan no puede basarse mas que en la dignidad de su creaciobn que principia en su
reconocimiento como racionales. Por lo tanto un principio liberal de cariz politico no refiia

con los mas altos propdsitos evangélicos, sino que los complementa.

En términos generales las biografias lascasianas del siglo XI1X buscan comprender

un proceso que inicia en las practicas y culmina en una conciencia que se concreta en un



182

cuerpo normativo que presiona la deteriorada relacion entre dominadores y dominados. La
vida de Las Casa en las narraciones decimondnicas experimenta dicho transito: de un
encomendero ciego ante lo injusto de su empresa, a un fervoroso defensor de la causa

indiana ante el delegado papal en Valladolid.
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CAPITULO IV

BIOGRAFIAS SOCIALES DE LAS CASAS, SIGLO XX

Para finales del siglo XIX Espafia experimentaba el desastre que suponia la pérdida
de sus ultimas posesiones coloniales en ultramar. Esto produjo una profunda crisis que
convoco a pensar el “ser” nacional que se nutria de saberse un imperio donde se podia
recorrer el mundo por tierras de Felipe. Los dirigentes espafioles decidieron expandir una
nueva imagen, la nacional, que paliara de alguna manera la percepcion de incompetencia
en materia internacional experimentada en las guerras de 1898. Se encuentra en este
esfuerzo los principios de una reflexién sobre la identidad espafiola que tuvo en las letras
un papel importante y que admitié una revision de su pasado. Se queria integrar a Espafa
a en la era de las naciones y reconocerse ella misma como una nacion. La voluntad de
aferrar sus dominios americanos suponia, en cambio, un discurso legitimador del pasado
indolente de la marcha de la civilizacion. Esta disputa se reflejo en las biografias y estudios
histdricos sobre el padre de Las Casas. La idea que habia que atacar era que las practicas
culturales castellanas como la vida hidalga, desprecio por el trabajo, el cristianismo viejo
autoritario e intolerante, y el despilfarro y corrupcion de gobiernos venales de

Iberoamérica, eran los causantes del fin del proyecto de Espafia en América.



184

A. Biografias apologéticas
Manuel Serrano y Sanz Vs MacNutt: Las Casas y la cuestion espafiola

Uno de los estudios mas importantes sobre Las Casas es la obra
de 1918 del historiador americanista Manuel Serrano y Sanz,
—nacido en Guadalajara, Espafia, en 1866 y muerto en Madrid

en 1932—, “Los origenes de la Dominacion espafiola en

Américas” publicada en la “Nueva Biblioteca de Autores
Manuel Serrano y Sanz

(1866- 1932)

Espanoles” dirigida por D. Marcelino Menéndez y Pelayo.

El objetivo de esta obra planteaba la polémica que ha

caracterizado el tema de los estudios lascaciano desde entonces:

Fue mi proposito, al publicar esta N. B. A.E., la Apologética Historia de Indias, escribir una
biografia del padre de Las Casas y un juicio de sus obras, a fin de contrastar sus afirmaciones
con los documentos y ver hasta qué punto hemos de dar fe a sus violentas diatribas contra la
colonizacion espafiola, contenidas especialmente en el calumnioso libelo de La Destruccion
de Las Indias, y con mas apariencia de verdad en su Historia de las Indias, arsenales que a
los ojos cerrados han explotado los enemigos de Espafia

Para contrarrestar el efecto de Las Casas, Serrano Y Sanz nos dice

He consagrado un estudio al gobierno de las Indias por frailes Jerdnimos, no solo para
vindicarles de las violentas acusaciones que contra ellos y su gestién lanzé el P. de Las
Casas, mas también por tratarse de un episodio que honra en alto grado a Espafia, que
encomendo la gobernacién de sus colonias a quienes representaban la perfeccidn evangélica;
y porque, fuera de unos cuantos documentos incluidos en la Coleccién de Documentos de
América, los demés yacian inéditos, y nadie se ha ocupado méas que ligeramente de tal

manera.>*®

Se apoya en la idea de que “La historia no debe ser una serie de canonizaciones a

priori, ni mucho menos es licito cerrar los ojos ante los hechos.®**’Refiere las criticas de su

%5 Serrano y Sanz, M. Los origenes de la dominacién espafiola, Madrid, Bailly-Bailliére, 1918, 111
% Serrano y Sanz Los origenes, 11
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hermano de orden, Remesal, al “manchar la honra de su patria”™" y las observaciones de

Quintana de ser un representante de la “intolerancia escolastica y religiosa de su

tiempo”.358

Serrano y Sanz critica agriamente a MacNutt pues, a su entender, continta con lo
que denomina “las calumnias de los enemigos de Espafia™®®. El historiador
norteamericano Francis Augustus MacNuTT (n. 1863- m. 1927) fue un catélico practicante
que llegd a un alto prestigio en el vaticano. En su obra, el historiador sefiala las
controversias en las que Las Casas estuvo como figura central por mas de medio siglo,
resaltando que el asunto de la esclavitud no ha tenido otro defensor como él. Lo presenta
entre los que han sostenido la lucha por la libertad en un proceso histérico de desarrollo.
F. A. MacNUTT, nacido en Indiana, y estuvo influenciado por el proyecto de New
Harmony (1825-1827) liderado por el reformista utopico escoces Robert Owen, que
consistia en un pueblo ubicado en el condado de Posey donde se practicaria la idea de la
fraternidad humana. Esto explica el énfasis que presenta el historiador de Las Casas como
el promotor de una colonia Ideal. Caracteriza a los colonos espafioles como “avaros y
brutales” y a Las Casas como quien los exhorta moralmente. Diferencia las colonias
inglesas de las espafiolas por cuanto las inglesas tenian un mismo sistema de gobierno
surgido en un origen comun, y el cual era estable; los funcionarios de las colonias
espanolas, corruptos y rara vez eficientes, en cambio, eran nombrados y depuestos por la

voluntad caprichosa del monarca.

Esta diferencia era claramente antipatica a ojos de Serrano y Sanz, lo que motivo la
realizacion de la Biografia de Las Casas basado en un sentimiento de patriotismo herido.
Posefa evidentemente mayor material documental primario®®, a diferencia de MacNUTT,

que solo cont6 con algunos escritos de Las Casas (Brevisima Relacion) y las biografias de

*7 La labor utopica de Las Casas, para Serrano y Sanz —en el prologo a la Historia de Gutiérrez de Santa

Clara (1906)—, trajo la ruina del Perti por las leyes que inspird y que causé tantas rivalidades. Fraile de
“criterio mezquino y estrecho, lleno de prejuicios y de errores en lo tocante a las barbaras naciones”

%8 Serrano y Sanz, M. Op cit p. IV

%9 Del mismo parecer es la obra Vida de Espafioles Célebre D. José Manuel Quintana 1807

%0 Arthur Helps en su la Life of Las Casas. The apostle of the Indies de 1868 deja entrever que los
documentos sobre Las Casas o que hicieran referencia a la Conquista no eran facilmente accequible: “ The
goverment of Spain has of late year throw open to all student, in the most unreserved manner, its literary
treasure, and afforded every facility for their study”. P. 17
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Manuel José Quintana de 1845 y Carlos Gutiérrez de 1878,

por lo que su interés se
orientd por la “verdad” historica del gobierno de Espafia en sus colonias oponiéndose a
“las calumnias de sus enemigos®?, envidiosos de que Dios concediese a nuestra patria, en
premio de su fe y de su espiritu cristiano, el dominio de amplisimas regiones en el Nuevo

Continente . 3¢

La obra de MacNUTT inicia refiriéndose a la familia de Las Casas, la educacion
recibida y su viaje al Nuevo Mundo, En el capitulo Il describe el Descubrimiento del
Nuevo Mundo por Colén. En el Capitulo I11 se remite a la Colonia de la Espafiola, llegada
de Las Casas y las condiciones de los colonizadores. En el capitulo 1V hablara de los
dominicanos en la Espafiola, la ordenacion de Las Casas y la conquista de Cuba. En el
capitulo V relatara el discurso de Montesinos, la conversion (Awakening) de la Casas,
Pedro de Renteria. Capitulo VI, el regreso de Las Casas a Espafia; las negociaciones con el
cardenal Cisneros; la comision de los Jeronimos. En los capitulos VII 'y XII se narran los
pasos para la constitucion de la Colonia ideal. En el capitulo XIII se hace referencia a la
profesion de Las Casas. El capitulo X1V describe la Bula de Pablo Ill, Las Casas en
Espafia, y Las Nuevas Leyes. Del capitulo XVII al XIX trata los conflictos y vicisitudes
como obispo. El capitulo XX corresponde al “Debate con Ginés de Sepulveda”. **
Finalmente, en el capitulo XXI, MacNUTT escribe de la estancia en el Colegio San
Gregorio de Valladolid, los ultimos trabajos y la muerte de las Casas. La biografia termina
enfatizando la profecia lascaciana de la destruccion de Espafia por las injusticias cometidas

en el Nuevo Mundo.

La discrepancia entre estos dos autores radicada principalmente en el papel que
tuvo los jeronimos enviados al Nuevo Mundo por el cardenal Cisneros tras los ideales

utopistas de Las casas, Montesinos y Palacios Rubios. Para el sevillano, segun la Historia

%1 J.A Llorente OEuvres de Las Casas , 1822. Juan de Torquemada Monarquia Indiana, 1614. Agostino de
Vetancourt, Teatro mexicano, 1698; José Antonio Saco, Historia de la Esclavitud, 1875-76; Manuel José
Quintana, Vida de Espafioles Celebres, 1845; Carlos Gutiérrez, Fray Bartolomé de las Casas, sus tiempos y
su apostolado,1878 ; Antonio Maria Fabié, Vida y escritos de Don Fray Bartolomé de Las Casas, 1879.

%2 Hay que tener presente que estaba presente adn la enemistad de Espafia con Estados Unidos por la pérdida
de Cuba en 1898.

%3 Serrano y Sans. Los Origenes p. IV

%% Notese que no se habla del Debate de Valladolid, lo mismo sucede en la Life of Las Casas. The apostle of
the Indies, de Arthur Helps de 1968 p.15 quien dice: “Controversy with Sepulveda.”
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de Indias capitulo 1l1, lo que hacen los padres jeronimos es una traicion puesto que, a su
juicio, ellos se confabularon con los colonos para dar al traste con su proyecto

reformador.®® MacNUTT es del mismo parecer.

Las Casas was flouted as a fanatic, bent on destroying the Spanish colonies, and as an enemy
of his country’s interest. So adroitly were these and other arguments presented, and so
overwhelming was the mass of testimony favourable to the colonist that constantly reached
the Jeronymites from all sides, That They began to be ill-affected towards BdIC and to
disregard his suggestions.*®

Al tratarse de Cuba (llamada entonces Fernandina) y la Espafiola (actual Republica
Dominicana) atrajo el interés de Serrano y Sanz que mediante documentos controvierte las
afirmaciones del P. de Las Casas y las MacNUTT, en el sentido de que Las Casas no
conocio lo que los Jeronimos hacian en favor del evangelio o que sus datos no eran

precisos debido a su natural desmemoria.®®’

El objetivo de Serrano y Sanz es efectivamente desacreditar la Historia de Indias,
pues se lamenta que sea el Unico documento que se tiene de la comision de los jerénimos
en Las Indias. Pero de un mismo trazo buscaba controvertir las historias de anglosajonas
que continuaban la Leyenda Negra. El historiador, para Serrano y Sanz es un funcionario
de la verdad y su labor es de una dignidad tal, que de ejercerse mal, puede acarrear el
descredito de las naciones en el presente. La identidad espafiola, forjada tras afios de
lucha, debia recibir justicia del historiador, justicia que se expresaba en frecuentar los
archivos, contrastar documentos y ser ante todo lo mas detallista posible a fin de reducir la
incertidumbre, de donde surgen los equivocos capitalizados por los enemigos de la patria.
La lucha por la reputacién histérica era otro escenario de guerra donde se disputaba ya no

%3 De esto da clara cuenta Serrano y Sanz al decir: “Hecho que refiri6 Las Casas, muchos afios después, en
su Historia de Indias, cuando aln conservaba, como conservd hasta el fin de su vida, mala voluntad a los
jerénimos, por no haberles estos doblegado a todos sus caprichos, sus aberraciones y su absolutismo .
Serrano y Sans Op. Cit. p. CCCLIII

%% MacNUTT, F.A Bartholomew de Las Casas, his Life, his Apostolate, and his Writings. Cleveland: The
Arthur H. Clark Company, 1909, 83

%7 “Deducese de los documentos arriba copiados que, o Las Casas no los conocid, o, lo que resulta mas
probable, con el transcurso del tiempo se le habia olvidado muchos detalles de los negocios en que intervino,
pues dice que Cisneros pidi6 al Provincial de la Orden de San Jer6nimo algunos religiosos, cuando vemos en
la cédulas transcritas que solo pedia dos.” Serrano y Sanz, M. (Los origenes de la dominacioén espafiola,
1918, CCCXLVIII
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los dominios transoceanicos la integralidad de la obra de Espafia en el pasado. La
biografia de Las Casas bien para criticarla o para exponerla permitié a la nacion espariola
reconciliarse con su pasado colonial cerrando asi un maravilloso capitulo de su historia que

implico a toda la tierra.

B.  Biografias sociales

Gracias a autores como Serrano y Sanz y Meléndez Pidal no solo se pone en
suspenso la significacion de Las Casas para una cabal comprension del pasado, sino que
nos permite ver la configuracion mitica del obispo de Chiapas. El héroe simbolico, que
hemos llamado mitico, se comprende desde una ldgica que estructura la relacion de sus
acciones. En el caso de Las Casas encontramos un principio de identidad argumental entre
la personalidad y las acciones. Los primeros biografos, asi como los romanticos, basaron
sus trabajos en torno a este principio: Las Casas era un hombre bueno. Las circunstancias
eran las que se le oponian, pero si el buen clérigo se equivocaba era precisamente por la
ingenuidad casi angélica que le caracterizaba. Estos primeros biografos se negaban o no
podian ver ningun tipo de reserva mental en Las Casas. Era lo que hacia. Un segundo
principio en estos historiadores era la siguiente: a un efecto le acompafia una causa, por lo
que se podia explicar el presente remontandose a las causas. Un mal efecto es resultado de
una mala causa. Las Casas luchaba entonces contra los efectos de una conquista
apresurada. Los proyectos de poblacion y de evangelizacion pacifica serian claras

manifestaciones de este principio.

Serrano y Sanz y Meléndez Pidal, anatemas para los lascasistas, tratando de
desenmascarar el “mito”, nos permiten, en cambio, comprender precisamente como se
construye un mito historiografico, abriendo asi una fructifera ventana para los estudios de
Las Casas y (en él) de la cultura. La narracion de la vida y obra de Las Casas habia
servido para evidenciar una ruptura y un anhelo de unidad de épocas particulares. Ahora de
lo que se trata es de ver esa ruptura y unidad en Las Casas. Se problematiza la “imagen”

que el provenir debe hacerse del defensor universal de los indios. Se constata los
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compromisos ideoldgicos implicados en la narracion de su vida. Pero ahora nuevos
documentos, traducciones, avances en los estudios histéricos y sociales han de requerir a

Las Casas por Las Casas para resolver el enigma del ser de América.

Marcel Bataillon. Las Casas y La Conciencia americana: Un descubrimiento

espiritual.

En este viaje por las representaciones de un gran hombre, nos encontramos con un
gran historiador. Nacido en la ciudad francesa de Dijon en la region de Borgofia el 20 de
marzo de 1895, Marcel Bataillon fue un influyente hispanista especializado en el siglo XVI
y XVII. Luego de experimentar los horrores de la Primera Guerra Mundial decide volverse
un pacifista, lo que llevo al mundo de la politica. Se doctor6é en 1937 con su clasica obra
Erasmo en Espafia. En la Universidad de Paris y con otros colegas se opuso al hispanismo
positivista y erudito del momento. Al ascenso del régimen nazi, fue encarcelado vy llevado
a un campo de concentracion de donde puso salir gracias a sus vinculos con intelectuales
influyentes. Se interes6 en un primer momento por la literatura espafiola picaresca y el
humanismo en Espafia. Este ultimo lo llevaria a dedicar buena parte de su vida a estudiar a
Bartolomé de Las Casas, especialmente en su obra de 1965 Etudes sur Bartolomé de las
Casas, realizada en colaboracién de Raymond Marcus, y Las Casas et la défense des
indiens de 1971.

El americanismo en los estudios universitarios franceses se habia dado a partir del
Gltimo cuarto de siglo X1X,%® explicando el interés de los académicos de principios del

siglo XX. Tales estudios tenian como objeto fomentar la accion francesa en el continente,

59369

“teoria de la unidén latina en su rivalidad con Alemania. En 1937 se funda la cétedra

dedicada a las sociedades indigenas en la Ecole Pratique des Hautes Etudes. En estos afios

59370

estaba de actualidad el “paradigma braudeliano —mientras en los Estados Unidos el

“paradigma Prescottiano” orientaba los estudios americanistas— que integraba a América

%8 \/élez Palmira. La Historiografia Americanista en Espafia, 1755-1936. Madrid: Iberoamericana-Vervuert,
2007, 368

%9 \/glez, La Historiografia, 369

%70 \sélez, La Historiografia, 373
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Latina a los procesos civilizatorios a partir del siglo XVI. Por otro lado, aparece la crisis
de los Annales en 1968, representada por la historia de la mentalidades®”* que tendria a
inciadores y exponentes de la talla Lucien Febvre, Robert Mandrou, Georges Duby, Michel
Vovelle y Jacques Le Gof, entre otros, todos influenciados por el psicoanalisis y por la
obra de Lucien Lévy-Bruhl: “La mentalité primitive” de 1922. Le Gof definiria
“mentalidad” con los siguientes términos: “La mentalidad de un individuo histérico,
siquiera fuese la de un gran hombre, es justamente la que tiene en comdn con otros
hombres de su tiempo”.3"?Este enfoque de la historia se contraponia a las historia de la
ideas, de origen norteamericano, que estudiaba a los grandes constructores de los sistemas
de pensamiento. Bataillon no seria en sus incios de la escuela de la historia de las
mentalidades, sino tiempo después al superar su “rezago positivista”.

El espiritu que animaba las investigaciones de Bataillon era “poder fraternizar en
alguna medida con el autor al escribir y con el lector para quien escribia”,*"® se puede
apreciar, entonces, la fusion de horizontes que orientaba sus investigaciones historicas vy el
compromiso social surgido de haber presenciado los rigores de la guerra y la lucha
anticolonialista argelina. Para el hispanista francés, las obras de los autores se justifican
por el impacto y el “placer” que producen en su auditorio. Los textos son coherentes con
los sentires de la época, volver sobre ellos es por tanto revivir aquel espiritu que los hace
imprescindibles para poder escribir sobre un pasado en particular.

La Europa de Bataillon es la de la espiritualidad erasmiana, de la filologia
humanista y la Reforma catolica. Como buen humanista, le atrajo la critica histdrica, en
particular la que se centraba en las traducciones, un estudio eminentemente filologico. Esta
tendencia se demuestra en su estudio de uso del lenguaje en Las Casas como clave para la
comprension del momento historico de sus escritos. Le interesa la literatura del siglo de

Oro y en un principio lo atrae la vida del Lazarillo de Tormes, obra que manifiesta, con

871 Cano Vargas, A. ‘“De la Historia de las mentalidades a la historia de los imaginarios sociales”. Ciencias
Sociales y Educacion, Vol. 1, N° 1, 2012, pp. 135-146

372 Cano, De la Historia, 138

373 Bataillon, Marcel. Défense et ilustracion du sens litteral, The Presidential Address of the Modern
Humanities Research Association, Londres, 1967, cit. por Lafaye, J. Un Humanista del siglo XX. Marcel
Bataillon. México: Fondo de Cultura Econémica, 2014
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tono irdnico, la crisis de una época sumida en las “apariencias”, pero en cuyo fondo
palpita el hombre comun, de carne y hueso, que lleva sobre si el peso de la historia. El
hombre sencillo es el verdadero héroe de la historia, en contraposicion de aquel poder que
Ilegard a su méxima expresion en la Espafia de Carlos V, cuyo escudo real estaba
adornado de dos columnas herculeas que simbolizaban el avance, la conquista y el
dominio; el hombre-de-a-pie, en cambio, significaba la resignacién, la pobreza y el
disimulo. Asi pues, mientras Espafia lleva el cristianismo al mundo, en su interior se anida
una profunda crisis moral, imposible de identificar debido a la obsesion por desterrar las
herejias luterana, e incapaz de ver el creciente anticlericalismo que se introducia en el
teatro por el erasmismo portugués que se burlaba de los beneficios con los que Roma

traficaba. *"*

El Lazarillo de Tormes, leido por Bataillon en 1915 en el Escorial, fue a los ojos del
hispanista la representacion desengafiada de la vida, donde impera el dinero, la crueldad,
el engafio y la astucia como formas de ganarse la vida. En esta obra se podia apreciar el
impacto y placer que producia su lectura y los elementos propios de la ironia, que le
permiten ser un puente, en tanto critico historico, entre el autor y los lectores. Asi pues, la
labor del critico historiador es la de crear la atmosfera propicia para que la ironia alcance
sus efectos. Conviene en el trabajo historico vincular lo mas proximo que se pueda al autor
con su contexto histérico, asociando al lector mediante el simbolo a ese espacio

reconstruido, que daria cuenta, ademas, del estado de la cultura.

Su rigurosa formacién de historiador le exigia rastrear al verdadero autor del
Lazarillo; nos dice Lafaye que con este propdsito fue descartando una a una todas las
hip6tesis hasta llegar a la conclusion de la necesidad de profundizar en la idea de que fray
Juan de Ortega, de la orden jerénima, como el autor de la novela. Esto reforzaria el
principio irénico de su investigacion historica, pues seria un religioso quien reprocha
mediante su obra los usos y abusos de la Iglesia. Otro ejemplo de este actitud investigativa
de lo tenemos en “el memorial andénimo de Yucatan” fechado el 16 de marzo de 1571

donde se presenta a Las Casas poseido por una diabdlica veneracion por los indios, dicho

3 M, Bataillén, Erasmo y Espafia. Estudios sobre la historia espiritual del siglo XVI. México: Fondo de
Cultura Econdmica, 1950
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texto era, segun Bataillén, vy a titulo de hipotesis, escrito por un religioso jesuita que quiso
ocultar su nombre para no crear escandalo entre los feligreses en su critica de las acciones
misioneras. Bataillon basa su hipdtesis en la firma de aquel memorial, donde el autor
concluye con “su siervo” que le recuerda un término muy usado en los Monumenta

Historica Societatis lesu, pero que quizas pudo ser usado por la orden de Alcantara.”

Del mismo modo, la enigmatica y andnima obra Viaje a Turquia c.a. 1556 atrajo su
atencion académica. Se centr6 en los acontecimientos historicos que rodearon al
protagonista entre 1552 y 1556, por ejemplo, de la ciudad donde se desarrollan los hechos
(Burgos). La obra se basaba en una comparacion del occidente cristiano y el oriente
islamico hecha por tres hombres: Juan de Voto a Dios, Matalas Callando y Pedro de
Urdemalas, donde la satira y la ironia eran frecuentes.®”°Bataillon le dedicé cuatro

ensayos sobre el asunto del doctor Laguna como autor del Viaje.

Erasmo y Espafa es la obra sefiera del hispanista. Habia iniciado como una
investigacion sobre los estudios griegos en Castilla.*”” El Erasmo de Europa, el mismo de
Bataillon, era el simbolo de la rectitud de las costumbres: “Erasmo se habia pasado la vida
criticando la devocion sin alma, exaltando el culto en el espiritu, llamando a nuevas
generaciones de cristianos que, incorporados a Cristo, fueran movidos desde dentro por la
ley”. *"® La rivalidad con el luteranismo estaba referida al uso que este le daba a la sola
fide, mientras al luteranismo le servia para dividir la humanidad, para Erasmo significaba
la union universal de los cristianos, por encima incluso de la conclusiones de Trento. Era la
hora de la conciencia que movia el espiritu de Europa y que se materializaba en la
compleja vida religiosa espafiola en los comienzos del concilio tridentino y que se decanto6
en la mas tenaz ortodoxia; pero donde también brill6 la antorcha erasmista con mayor
intensidad. La sola fide habia sido para los luteranos el instrumento de Dios puesto en el
hombre para comprender la “Palabra de Dios”, sin necesidad de la tradicion apostolica ni

de las autoridades eclesidstica; de esta forma, los erasmistas se acercaban muy

375 Bataillon, M. Estudios sobre Bartolomé de Las Casas. Barcelona: Ediciones Peninsula, 1976, 317

376 \/ease Ortola, M. Un estudio del Viaje a Turquia. Autobiografia o ficcién. London: Tamesis Books
limited, 1983, 32-37

377 _afaye, Un Humanista, 48

%78 Bataillon, Erasmo y Espafia, 81
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estrechamente a los luteranos, y por ello Bataillon encuentra los rasgos principales del
erasmismo espafiol en los procesos inquisitoriales contra el luteranismo e iluminismo. El
humanismo y la libertad eran conceptos univocos que solo podian manifestarse en una
actitud conciliadora y tolerante que casi empezaba a desaparecer en la Espafia de Carlos V,
quien corria a apagar con crueldad cualquier levantamiento entendiendolo como de lesa
majestad. EIl hecho de que el Lazarillo y el Viaje a Turquia fueran anénimos reflejaba
cierta actitud espafiola frente al pensamiento disidente que tenia al frente Bataillon,
mientras escribia Erasmo y Espafia: estallaba la guerra civil espafiola, lo que hizo al

estudio de Bataillon de honda significacion para aquel momento historico.

Le atrajo poderosamente el hecho de que Erasmo fuera un pacifista que vivio y
muri6 al principio de la primera crisis de la conciencia europea, manifestada en ély en la
tremenda figura de Lutero. Pero el mundo no estaba lo suficientemente maduro para la
segunda crisis de la conciencia que se estaba generando al otro lado del Atlantico y en la
persona de un joven clérigo en cuya cabeza se estaba entretejiendo los fundamentos de la

conciencia americana.

Bataillon habia aprendido, a fuerza de agotadores estudios del Siglo de Oro, que
una obra histérica o literaria solo alcanza su consagracion cuando ha podido engarzar el
alma de un pueblo. Sin olvidar sus comienzos, Bataillon se interesa por la historia
espiritual de Las Indias. Complementaria su sélida formacion filol6gica con la Historia de
las mentalidades donde serd de mayor ayuda, al frio documentalismo histérico de sus
comienzos, la fenomenologia®”®, pues de los que se trataba era de leer en el espiritu de un

continente que se descifraba a si mismo.

Para Bataillon, el problema de Descubrimiento consistia en la creencia, por mucho
tiempo sostenida, de que se trataba de un nuevo continente, idea reafirmada por O’Gorman
para quien con la Conquista y la colonizacion lo que surgia era una nueva entidad

histérico-geografica,®® Para Bataillon, en cambio, el Descubrimiento del Nuevo Mundo es

379 |_afaye, Un Humanista, 57
%0 E_O"Gorman. Conciencia de la Historia. Ensayos escogidos. México: Lecturas Mexicanas, 2011, 23
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antes que cualquier cosa “un descubrimiento de hombres”,*®! con esto la naturaleza del

descubrimiento habia que encontrarla en sus raices renacentistas y humanistas, saliendo asi
de la idea del descubrimiento como un evento medieval. Sin embargo, el episodio
determinante del sentimiento americano tendria como trasfondo la mentalidad teocéntrica
y milenarista, por lo que era preciso ir a los conventos por las raices espirituales de
América. Pero dichas raices no se podian ver sino en la transicion del trascendentalismo
del gobierno divino al inmanentismo del progreso humano. La tradicion entre el dominico
Bartolomé de Las Casas y el jesuita Acosta. Bataillon se habia propuesto a ir por el
“hombre” y el primero que topd en su carrera fue con el obispo de Chiapas, y asumié como
principio metodoldgico la conexion del apoéstol con su época, siglo XVI, que conocia
profundamente. Sin embargo, la leyenda negra se cernia oscureciendo la verdadera
personalidad historica de Las Casas. Para salvar a Las Casas de aquella tacha de
propagandista antiespafiol, Bataillon recurrié a la historia de las mentalidades para
encontrar el sentimiento profético que animaba la accién evangelizadora de Las Casas.**
Bataillon busca el sentido v la significacion histérica®® y para ello es necesario “conocer

» 3y la mentalidad es una clave de comprensién en su

la situacidon personal del autor
conocimiento. Asi por ejemplo, en una parte de sus Estudios sobre Bartolomé de Las
Casas, Bataillon intenta comprender las actitudes contra Las Casas de personas
contemporaneas al fraile. Se apoya en una carta anénima llamada “memorial anénimo de
Yucay” en donde, a modo de hipoétesis, fue escrito, segun infiere Bataillon, por el padre
Jeronimo Ruiz del Portillo. Para identificar la situacion personal de Las Casas, contrasta
las dos mentalidades que se complementaban en parte: la mentalidad providencialista y de
cruzada del padre Portillo, que explicaria su anti indigenismo, y el ideal misionero y el
sentimiento de predestinacién de Las Casas. A partir de esos tipos de mentalidades
Bataillon muestra como la idea de evangelizacion es, en su sustancia, contraria entre
ambos. La vision providencialista del padre Portillo veria en el imperio inca unos tiranos a

quienes la Providencia permitié que sojuzgaran a los demés pueblos indios para que los

1| afaye, Un Humanista, 56

%2 Cf. Saint-Lu, A. Hacia un Las Casas verdadero. Novedad y ejemplaridad de los estudios lascacianos de
Marcel Bataillon. En AIH. Actas VII., 1980, 913-922

%83 Bataillon, Estudios 332

%4 Bataillon, Estudios 317
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espafioles los encontraran ya reunidos y la evangelizacion fuera por tanto mas fécil. Sin
embargo, piensa el jesuita, el diablo habria inspirado a Las Casas para que los espafioles
dejaran aquellos territorios y los indios pudieran volver a sus idolatrias. De este modo,
dice Bataillon, para el autor del memorial, los incas serian “tiranos modernos” y no
sefiores naturales como los presentaba Las Casas. Es entonces donde se le da un pie a la
mentalidad de cruzada de Portillo. La mentalidad providencialista también seria
compartida por Acosta y Motolinia. Este ultimo era el representante, entre los opositores al
obispo de Chiapas, de la mentalidad apocaliptica en donde el Evangelio habia que
predicarse antes de la llegada del fin del mundo. A estos efectos, el emperador debia
rapidamente conquistar mediante la guerra a los indios, para que después vinieran los
misioneros a predicar y a convertirlos. Las Casas, a 0jos de Motolinia, habria echado “el
carro delante y los bueyes detras”; del mismo parecer era el padre Portillo quien
aconsejaba no iniciar misiones donde no se hubiera “pacificado” primero. Las Casas, por
su parte, se ve a si mismo como un predestinado, un instrumento de Dios para vencer al
demonio, un hombre solo contra muchos, y es precisamente lo que le critica el padre
Portillo, que “un solo hombre” fuera el motor unico de amplios acontecimientos, *®

refiriendose a la promulgacion de la Leyes pro indigenistas.

Con todo lo anterior, Bataillon, ve comprensible la actitud de rechazo frente a la
propuesta lascaciana de una soberania indigena, expresamente declarada en los Tratados.
Pero mas que esto, Bataillon hace una reflexién sobre la cultura donde la afirmacion de que
los pueblos tienen sus sefiores naturales, provocaba una controversia capaz de mover los
cimientos del estado. El rechazo a la iniciativa lascaciana manifestaba entonces de modo
indirecto los pilares simbdlicos de la cultura representados mediante la metafora del
“cuerpo” y las “dos espadas”. ElI camino que nos propone Bataillon es comprender las
concepciones del poder politico como un estado de la cultura que las hace posible y que
tienen en Bartolomé de Las Casas una oportunidad invaluable frente a la aparente
unanimidad de la historia tradicional. Es por tanto, y en el plano historiografico, el estudio

de las excepciones que no confirman la regla. La cultura del siglo XVI en América se

385 Bataillon, Estudios 326
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podia comprender desde el Providencialismo y el naturalismo organicista, discursos sobre
el poder que buscaban dar una estructura de unidad al Nuevo Mundo mediante la
sacralizacion de la historia y por ende del Descubrimiento, como empresa querida por Dios
desde antes de todos los siglos. La idea de una “cabeza” universal que buscaba unificar lo
temporal y humano con lo abstracto absoluto —mentalidad ontoldgica general de la
teologia escolastica que orientaba de la misién evangelizadora del Nuevo Mundo—,

resultaba ser moneda de curso legal pero extrafia a la doctrina del obispo de Chiapas.

La metafora del cuerpo retomaba la idea muy renacentista de la unidad en la
armonia y el equilibrio. Pero esta unidad se garantizaba en tanto existiera un poder central
que aglutinara mediante la conquista lo que resultaba fragmentado. EI Estado era un
reflejo de la arquitectura del universo, el orden querido por Dios, pero referenciado
siempre a un fin sobrenatural, pues no era posible que el hombre alcanzara la felicidad en

el mundo; la Gltima perfeccion del hombre se encuentra fuera del hombre®®

. El “amor”,
desde esta perspectiva agustiniana, no podia estar dirigido a las criaturas sino a su creador.
El estado es un mal necesario y la historia es la historia de la Ciudad de Dios. Desde la
bula de Bonifacio VIII, Unam Sanctam, del afio 1302 quedaba establecida la supremacia
espiritual de la Iglesia sobre el poder temporal. Se establecia el dogma de que la iglesia es
el “cuerpo mistico de cristo” cuya “cabeza es Cristo”. No pueden, por tanto existir dos
cabezas®®’, pues la historia del cristianismo se habia originado cuando el mundo estaba
bajo el imperio de un solo César: Augusto®®®. La idea de una soberania de los indios, por lo
tanto, sacaba a flote los fundamentos de esta doctrina antigua pero presente en la
mentalidad de los opositores a Las Casas. No se quiere negar la diversidad de las cosas,
muy evidente, sino enfatizar su sujecion a Dios. Esta idea se aplicaba incluso a la

materialidad, pues segun Santo Tomas, en la Suma de Teologia, la novedad del mundo no

%86 «Gratia naturam non destruit , non tollit, sed perficit, elevat eam” (S. Theo 1 q. 1 a 8)

%7 Dante escribe en De Monarquia: “;Oh género humano, cuantos tormentos, extravios y naufragios has
tenido que padecer desde que te has convertido en un monstruo de dos cabezas!”

%88 petrarca en una Epistola a los romanos dira: “;Cuéndo hubo tal paz, cuando domind tal calma y justicia,
cuando la virtud fue tan venerada, cuando los buenos tuvieron tan grandes recompensas y los malos tan
graves castigos, cuando el estado estuvo tan bien aconsejado como antes, cuando la tierra tenia una Cabeza
y Roma era su capital? (...) [y cudnto mds espantoso y horrible serd un animal con mil cabezas distintas,
que se muerden y lucha entre si!
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se podia explicar por si mismo: “es necesario que la diversificacién que se da a partir de la
materia se reduzca a una causa superior” (I g. 47 a. 1)*®°. La divinidad es la causante de la
diversidad de las cosas como necesidad para que existan grados de perfeccion: “el universo
no serfa perfecto si en las cosas no hubiera mas que un grado de bondad” (I g. 47 a. 2).>®
Esta idea hace pensar a Sepulveda, por ejemplo, en la superioridad espafiola sobre los
naturales del Nuevo Mundo. Los indios estaban predestinados a ser gobernados por los
europeos, asi como los hijos de Noe, Sem y Jafet, estaban destinados a conquistar a su

desobligante hermano Cam, condenado a la servidumbre perpetua.®*

Con todo lo anterior, resulta claro que el poder temporal secunda al espiritual, la
guerra es la condicién de existencia del estado en tanto ella permite unificar lo separado
del “cuerpo mistico”; esto explica no solo las incursiones armadas de los espafioles frente a
las culturas amerindias, sino también la hostilidad contra los moros, judios y protestantes.
Asi mismo, nos aporta importantes ideas para comprender por qué Las Casas no recurre a

Vitoria para argumentar sus posturas.

Las Casas se ubica por tanto en la transicion paradigmatica de mentalidades: entre
la doctrina organicista y de las dos espadas (mentalidad de cruzada), hacia la doctrina
organicista de las dos republicas (espafioles - indios) que tendrd su representante a
principio del siglo XVII en el jurista de la Universidad de Salamanca Juan de Sol6rzano
Pereira. Bartolomé de las Casas y José de Acosta no se pueden entender de forma
separada, y el estudio de uno nos remite al estudio del otro, al menos en el campo juridico.
Bataillon sefiala que el suefio del imperio universal ampar6 el ideal de Las Casas de hacer
realidad el poder del rey de Castilla sobre muchos reyes en las indias, que supone la

%% Santo Thomas de Aquino. Suma de teologia |, Madrid, Biblioteca de Autores cristianos, , 2001, 467

3% pe Aquino, Suma de Teologia, 468

1 Justino Martir: “Y fue asf que sucedié. Escuchen, entonces, ustedes, que por filiacién son descendientes de
Sem, ustedes invadieron, segun la voluntad de Dios, la tierra de los hijos de Canaan y se apoderaron de ella.
Después los hijos de Jafet, les invadieron segln el juicio de Dios, les arrebataron la tierra y se apoderaron
de ella: esto es evidente. He aqui, en fin, el texto mismo: «Se despertd Noé del vino y supo lo que con él
habia hecho su hijo menor, y dijo: “Maldito sea el nifio Canadan, él serd esclavo sea de sus hermanos”. Y
dijo: “Bendito el Sefior Dios de Sem, Canadn serd su siervo. Que Dios conceda a Jafet un amplio espacio, él
se establecerd en las moradas de Sem, y Canaén serd su siervo”» (Gn 9,24-27). Didlogo Con Trif6n
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integracion y no la anexion; politica que fue recogida del lascasianismo por el Codigo

Ovandino.3%

La mentalidad organicista de las dos republicas vendria a crear un cuerpo mistico
donde el Cuerpo fuera Espafia y el Alma, las Indias; metafora que tendra su realizacion en
la idea latinoamericana del “Cuerpo nacién™**Por lo tanto, en la mentalidad de las dos
republicas estaba inscrita la conciencia americana, y Bartolomé de las Casas seria uno de
los iniciadores de esta ideologia emancipatoria. Se establece aqui un nivel cultural
alcanzado a mediados del siglo XVI donde se comprendia al “otro” dentro de un discurso
integrador que reconocia un contexto multicultural, un camino para arribar a la concordia
entre los pueblos. Sin embargo, la situacién historica de la Colonia de finales del siglo

XVI vendria a replantear los ideales.

Una evidencia para Marcel Bataillon de la amplia acogida del pensamiento
lascaciano en el Per( la encuentra cuando estudia la cuestion relacionada con el vinculo
entre Las Casas, Vitoria y Carlos V. A partir de la lectura del memorial anénimo de Yucay,
encuentra la idea de que la conciencia del emperador habia sido arrinconada debido a los
relatos de Las Casas de las crueldades de los espafioles, al punto que el monarca habia
decidido abandonar no solo el Perd, sino todas las Indias. Solo Vitoria pudo detener, segin
el memorial, la decision firme del emperador. Bataillon hace frente a estas afirmaciones
mediante un estudio historico, concluyendo que no hay un documento ni afirmacion de los
historiadores de Carlos V donde aparezca dicha preocupacion por la salvacion de su alma
en estas cuestiones. Ademas, la intervencion de Vitoria es también dudosa puesto que el
mismo emperador habia mandado expropiar las obras del profesor de Salamanca, con la
prohibicion de impartir clases o charlar incluso sobre sus Relectiones. Razon por la cual

%92 Bataillon, Estudios 332

%% para José Ballon Vargas: “la metafora naturalista del poder politico es un conector discursivo fundamental
desde el Acta de fundacién espafiola de Cuzco (1534), pasando por la Historia natural y moral de las Indias
del Padre Acosta (1590), El paraiso en el Nuevo Mundo, de Leén Pinedo (1650), Lima fundada (1736) de
Peralta Barnuevo ( “cuerpo mistico”), por Tupac Amaru (“Cuerpo politico y restituciéon”, 1780) y Tupac
Catari (“Hacer un cuerpo entre indios y espafioles”, 1781). En la independencia la metafora del cuerpo se
encuentra por ejemplo en la constitucion peruana de 1822: “Todas las provincias del Perd reunidas en un
solo cuerpo, forman la nacién Peruana”. Ballon Vargas, José (ed.) La complicada historia del Pensamiento
filosofico peruano. Siglos XVI1 y XVIII. Tomo I. Lima: UNMSM. 2011, 122
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Bataillon busca otras fuentes para poder comprender la intencionalidad del memorial de
Yucay. Descubre, sin embargo, que la afirmacién del abandono de las indias es reproducida
por Soldrzano Pereira en su Politica Indiana (Lib. I, cap. XI, nim. 22), por lo que cabe
creer que el escritor an6nimo era una persona muy bien informada sobre una idea comun.
Al no encontrar evidencias directas de la intencion de Espafia de abandonar el Nuevo
Mundo, y asi restituir el poder a los gobernantes indios (lo que el memorial considera una

inspiracion demoniaca) Bataillon recurre a la situacion histérica de la colonia en el Perd.

Tan bien estaba establecida la colonia que la sola idea de que los espafioles salieran
del territorio comprendia un gran riesgo. En principio, al dejar los espafioles las tierras del
nuevo mundo se cumpliria un servicio al diablo pues los indios regresarian a sus idolatrias
y los sefiores incas (tiranos modernos) volverian a sojuzgar a los demas pueblos; o por el
contrario, si lo que se retirara fuera el gobierno espafiol, los espafioles que se negaran a
retirarse ejercerian un despotismo mucho mas cruel que el anterior, ya sin Dios ni ley.
Ademas Bataillon resalta que el memorial se escribe en tiempo de levantamientos de los
sefiores incas contra los espafioles, en particular el de un inca rebelde que se habia
resguardado en las montafias de Vilcabamba y que Las Casas, mediante algunos religiosos,
habia planeado una estrategia de negociacion para reducirlo. La libertad de los indios era
un tema controvertido y de mucha significacion para la colonia espafiola en el Peru y esto
por cuestiones econdmicas, debido a su “situacion” geografica, los andes no podian aspirar
a comerciar frutas, tabaco y especias como lo hacian las colonias antillanas. Su modo de
sobrevivencia estaba en el intercambio de metélico con la metrépoli lo que suponia una
empresa minera que requeria de la mano indigena mas adaptada a aquellas alturas que los
negros. La idea entonces del abandono de Espafia por cuestiones de conciencia y las
nefastas consecuencias para la cristiandad y para los mismos indios estaba alimentada de
un temor por un levantamiento indigena que pusiera fin al modo de subsistencia de los
espafioles en el Per(. EI memorial seria un intérprete de esta “situacion historica” y que
ve Bataillon como la Unica evidencia a las afirmaciones que contiene. Es interesante
apreciar como el humanista francés reconoce en sus trabajos historiograficos la relacion
existente entre los documentos y el contexto econdémico y social. Aprovecha ademas para

matizar la idea del requerimiento de Las Casas a que los espafioles abandonen las Indias;
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si bien hablara de una soberania indigena que supone cierta independencia respecto de la
Corona, Las Casas no quiere sacar a todos los espafioles del Nuevo Mundo, sino mejorar
su calidad, lo que a las claras significa una reduccion de su numero entre los indigenas. Los
indios son mas proclives a los vicios de la mayoria de los espafioles, por lo que la
reduccion del numero de espafioles en las indias repercutiria en el mejoramiento moral de
los indigenas. Para Las Casas, la grandeza de la Corona radica en la cantidad de reyes que
se pliegan a su autoridad, pero Espafia no debe abandonar totalmente a las indias, sino
intervenir pacificamente en su evangelizacién recibiendo un tributo en pleno derecho; por
el contrario la situacion con la que el obispo luchaba era la de una inmensa cantidad de
“esclavos” doblegados a un Sefior Cristiano por el garrote, aceptando el Evangelio mas
por miedo a sus predicadores que por una sincera conversion. Por lo tanto, Carlo V,
Vitoria y Las Casas estan relacionados por las condiciones y mentalidades de la colonia
mas que por los estudios historicos que han buscado las influencias de uno y otro sobre el

emperador.

No se trata de recopilar solamente documentos y hacer hipertextualidad entre ellos,
sino reconocer la actitud de los “proto-americanos” que van reconociendo las
caracteristicas de su existencia frente a las disposiciones de un pais lejano. Con el tiempo
las brechas se haran cada vez mas grandes, aumentadas por la indiferencia de monarcas
posteriores que traeran aparejadas las independencias americanas. Las Casas juega un
papel importante en la emergencia de la conciencia americana. El estudio de su vida y sus
ideas nos abre a la comprension de uno de los capitulos mas importantes de la historia

americana y que marcarian su desarrollo posterior.

El Descubrimiento y Colonia, por tanto, no significan simplemente la integracion
de un continente a un discurso cosmoldgico, sino la comprension del hombre que se adapta
a las situaciones haciendo asi historia; situaciones que generaran, con el tiempo, maneras
particulares de comprender la existencia. No deja de ser paraddjico, por lo demés, que el
surgimiento de la conciencia, intimamente vinculada con las exigencias del contexto, se
enmarca en el problema de la explotacion, la dignidad del indigena y sus derechos en tanto

primer habitante del continente.



201

La doctrina de las dos republicas se vera matizada por la idea de la criollizacion de
los esparioles, en otras palabras, no el clima, como se penso largamente, sino el contexto
social de la colonia aportara al surgimiento de la conciencia americana. Los espafioles que
dejaron su tierra encontrardn en América una nueva patria y solo mantendran una relacién
nominal con la metrdpoli. La preocupacion por las repercusiones econémicas que supone
adoptar las ideas lascasianas, y que como veiamos vertebraban los imaginarios del
memorial de Yucay, era la manifestacion de una conciencia de la realidad del nuevo
mundo acosada por los desempefios comerciales europeos. La desconexién con las

ordenanzas regias evidenciaban una conciencia de quienes habia hecho vida en América.

La cultura hispanoamericana, que ya habia iniciado un proceso de mestizaje de
grandes proporciones, no se sentia identificada con la clase indigena, pero las disposiciones
respecto a la prohibicion de esclavizar a los naturales les hacia caer en la cuenta de la
presiones extranjeras asi como la naturaleza de los habitantes de las colonias. Bataillon nos
presente una miniatura, un ejercicio de micro historia, donde se aprecia lo avanzado del
proceso de criollizacion de los espafioles en aquel camino a la conciencia americana,

donde Las Casa adquiere una importancia capital.

Bataillon regresa a su estrategia historiogréfica iniciada con la escritura de Erasmo
y Espafia, de ir a los archivos de la inquisicion para encontrar episodios significativos que
manifestaran idearios. En los folios encuentra que el dominico fray Francisco de La Cruz
es condenado por la inquisicion limefia a ser purificado mediante las llamas. Su pecado
consistio en presentarse como un profeta al que Dios le habia entregado la mision de
restaurar la Iglesia en el Nuevo Mundo. Todo comenz6 cuando Maria Pizarro, llamada la
“criollita viciosa”, despues de ser exorcizada de una posesion demoniaca, fue poseida por
un “Angel” que profetizd a fray Francisco como el futuro papa y rey de la nueva
cristiandad en las Indias. El Fraile escuchd lo que la ex posesa le comunicd, lo que lo hizo
caer un delirio predicando desde el pulpito cuantas herejias venian a su mente: los fieles
mal avenidos con el celibato, se podian casas, era licita la poligamia, la encomienda era a
perpetuidad y la conquista violenta era querida por Dios. Las autoridades eclesiastica
vieron en aquel discurso una amenaza potencial, representaba una ruptura con la rigidez

moral que las ordenes reformadas traian al nuevo mundo. Pero Bataillon va més alla de las
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alucinaciones de un exaltado y encuentra en aquel discurso la manifestacion de una nueva
sensibilidad que claramente chocaba con la ortodoxia espafiola tridentina. Era una
religiosidad para el mestizaje, fendmeno que estaba en aumento. La moral no es algo
rigido, sino que se adapta al estado cultural de la colonia. El herético dominico habia salido
del colegio de San Gregorio Valladolid donde escucho del propio Las Casas su doctrina
indigenista y las profecias del sevillano respecto a la destruccion de Espafia por haber
destruido Las Indias; temeroso de las represalias inquisitoriales contra su orden decide
embarcarse al Nuevo Mundo lleno de ideas milenaristas, de aquellas que afirmaban que los
indios eran la tribu perdida de Israel en Mesopotamia y que habria de ser descubierta y

convertida para desatar asi el fin de los tiempos.

En los interrogatorios, sin embargo, el fraile rechaza abiertamente las Ideas de Las
Casas, recomienda que las conquistas se hagan con mestizos e indios en gran numero,
evitando llevar militares castellanos que no luchan, pero si se afanan por el botin; parecer
similar a las propuestas de Las Casas de poblar con labradores Tierra-Firme. Dios, por
boca de Maria Pizarro, queria “remediar al Peru”, para eso era necesario exigirle a los
indios su adhesién por fe y no por la recitacion de un credo dificil de entender. EI cenaculo
de Las Casas estaba, por tanto, equivocado, los indios debian ser conquistados por las
armas y reducidos a la fe, siendo los mismos criollos e indios merecedores de
encomiendas. Estas ideas del heresiarca claramente anulaban la concepcién de las dos
republicas, Venecia se retiraria de Lepanto y el turco se apoderaria del Viejo Mundo, solo
los espafoles del Nuevo Mundo, los indios y los mestizos constituiran la “Nacion santa”.
¢COmo no ver en estos arrebatos misticos la genealogia del discurso de la identidad
latinoamericana que encontraré en el siglo XVIII su apogeo?

Poco antes de su condena a muerte, el fraile confesara tener un hijo, Grabrielico,
con una mujer principal de la sociedad limefia y cuyo esposo se encontraba ausente. Esta
circunstancia manifestaba para Bataillon una mentalidad sobre el Nuevo Mundo: un lugar
donde la relajacion de las costumbres y los pecados contra el celibato eran frecuentes. Sin
caer en los viejo lugares de la influencia del clima sobre la condicion del hombre blanco
trasplantado a América, se puede ver, en cambio, la influencia de la sociedad que se ve

nueva y por ello distinta y en un estado de crecimiento que requiere cédigos morales que la
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distingan de su origen hispanico, la relajacion americana seria reflejo de la cohibicion de
las pasiones promulgada en el Viejo Mundo, el ideal estoico de abstenerse 0 manteniendo
en un estado de gracia atoda la sociedad mediante la vigilancia de lo que hoy llamamos la
vida privada. El Pert fue un importante receptor del pecado de probabilismo o doctrina
moral del probabilismo condenada en el VI Concilio Limense como “laxismo moral”;***
Ballén Vargas se refiere a dicho pecado como la traslacién de gran parte de los juicios
morales a la esfera de la opinion y, por tanto, no sujetados a la certeza de la ley moral sino
a los motivos contextuales “probables” que originan las circunstancias del acto moral.**
Es lo que llamariamos una “moral de situacién” que tiene su origen en la conciencia de las
circunstancias que experimentaba el espafiol criollizado y que alna el tépico religioso-
dogmatico con el socio-cultural. Asi el historiador encuentra en el estudio de la figura de
Bartolomé de Las Casas un codigo filosofico util en la comprension de los acontecimientos

del pasado.

El tema dogmaético teoldgico si bien permite una comprension de las mentalidades,
no agota el analisis historico. Se requiere identificar al individuo y a la colectividad en un
constante dialogo con su medio, donde emerge cierto extrafiamiento con sus origenes,
reflejado en la cultura que se adapta, y que se convierte en un genuino objeto del estudio
del historiador hispano americanista. La actitud de Bartolome de Las Casas, tachada por
algunos escritores como antiespafiola e incluso antipatridtica, seria el reflejo de una
hispanidad americana que guarda relacion con la Corona tan solo nominalmente. La obra
del apdstol sevillano se contrapone a las acciones de los conquistadores, colonos y
encomenderos, no solo por cuestiones religiosas, sino a partir de una experiencia vital con

las circunstancias de las Indias. Hubo, en efecto, espafioles que llegaron al suelo

%% E| probabilismo tuvo como su primer expositor al dominico Bartolomé de Medina, aunque ese sistema
moral ya habia sido mencionado con anterioridad y recomendado por algunos moralistas como Tomas de
Mercado en 1596. Medina lo formuld técnicamente en 1577 en los siguientes términos: “Si est opinio
probabilis [quam scilicet asserunt viri sapientes et confirmant optima argumenta] licitum est eam sequi, licet
opposita probabilior est” [si una opiniéon es probable (es decir, si ésta es sostenida por sabios y esta
confirmada por argumentos solidos) es licito seguirla, aunque la opinién opuesta sea mas probables]
Saranyana, Josep-Ignasi (dir.) Teologia en América Latina. Madrid: Vernut-Iberoamericana, 2005

%% Ballon Vargas Op. cit p. 121
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americano, se enriguecieron rapidamente y se marcharon, otros muchos, por el contrario,

se quedaron he hicieron raices posibilitando la implantacion de la lengua y la religion.

Uno de los principales problemas que se pueden apreciar en ese proceso de
intercambio cultural, es precisamente que la conciencia americana, surgida de una
conciencia situacional del espafiol trasplantado, y de la que deciamos que Las Casas era
una manifestacion, no alcanzé en términos generales a materializarse en una politica
indiana. La Iglesia no permitié la ordenacién de indios acusandolos de aficion la bebida y
a las mujeres, inobservancia que también le era reprochada al clero espafiol en América.**
Esta falta de materializacién de una politica indigenista obedecié a la ambiguedad
teoldgica, moral y social respecto a los indigenas. La idea de los naturales como reliquias
de un paraiso perdido no prevalecié frente la holgazaneria y desmemoria que los frailes les

imputaban.®*’

Olvidar, sea dicho de paso, era una estrategia de los indios para resistir a la
colonizacion religiosa; culturas como los Azteca y los Incas se caracterizaron por su

memoria, ejemplo de esto son sus calendarios tan precisos como tan remotos en el tiempo.

La progresiva simplificacion de los catecismos reflejaba, no obstante, el imaginario
de los primeros evangelizadores del Nuevo Mundo respecto a la supuesta incapacidad de
los naturales para comprender las verdades de la fe, debido al “embrutecimiento”
producido por siglos del imperio de satan y por sus costumbres desviadas como la idolatria

y la bebida.*®®

Imaginarios que beneficiaban a los explotadores de la mano indigena
quienes, al igual que los franciscanos, creian hasta cierto punto en el trabajo como una
forma de redimir de a los indios la aparente barbaridad. La represion de la cultura
alternativa y la imposicion de un modo de produccion foranea son, por tanto, codigos de
comprension del proceso de criollizacion del componente espafiol. Pero del mismo modo
nos permite comprender un proceso de identidad, pues como sefala Fontana: “Todos los

hombres se definen a si mismos mirdndose en el espejo de «los otros», para diferenciarse

%% Cf. Sonia Concuera de mancera. El fraile, el indio y el pulque. Evangelizacién y embriaguez en la Nueva
Espafa (1523-1548). México: Fondo de Cultura Econdmica, 1991, p. 100

¥7 Concuera, El fraile, el indio, 285

%% Concuera, El fraile, el indio, 288
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de ellos”**Asi las cosas la conciencia americana desde un analisis filosofico
historiografico comprende dos movimientos, el primero hace relacién con el extrafiamiento
que se va de los espafioles radicados en el Nuevo Mundo respecto a la patria espafiola, y, el
segundo, a su proceso de distanciamiento del componente indio y su cultura. Con esto, el

cddigo teoldgico dogmatico sede en la comprensién al codigo histérico-religioso.

La historia del loco iluminado fray Francisco de la Cruz, estudiada por Bataillon,
pone de manifiesto esta tension esencial en la identidad americana. En una publicacion en
Annuaire du College de france, de 1953, Bataillon caracteriza el caso del dominico como
“una fuente capital para la ideologia y la sociologia religiosa del Peru de 1570 a 1580.*CLo
herético en esencia de las declaraciones de fray Francisco fue el que depositara en los
indios occidentales la confianza en la restauracion de la Iglesia siempre y cuando las

costumbres de los indios hubieran desaparecido.

Las afirmaciones del memorial de Yucay representaria el primer movimiento de la
conciencia americana como extrafiamiento del origen; y la actitud antilascasista del
alucinado se comprende como el rechazo a la cultura y la soberania de los “otros”, el
segundo movimiento de la conciencia americana. En ambos casos la figura de Las Casas
adquiere un protagonismo sin precedentes en la comprension historico-politica y social del
Nuevo continente. Esto sin embargo puede parecer una lectura muy fina del memorial pues
la preocupacién percibida, a las claras, en el documento es que Espafia abandonard las
Indias por una inspiracion demoniaca, pero, como demuestra Bataillon, esta idea carece de
sustento historico, pero si ideologico: puesto que la peninsula es la fuente de ingresos del
modo de vida de la colonia, lo que nos supone un pathos de la distancia una relacion

simbidtica con el contexto que replantea la relaciones coloniales.

Bartolomé de Las Casas habia abierto el debate, no solo en su tiempo, sino para la
historia de América. El obispo de Chiapas consideraba la despoblacion indigena como la
misma “destruccion de las indias”. Para él, desde su perspectiva providencialista, la

poblacion indigena significaba la ampliacion del Reino de Dios y no del imperio espafiol.

9 ). Fontana, Europa ante el Espejo. Barcelona: Critica, 2013, 107

400 | afaye, Un Humanista, 62
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La esencia de las Indias la constituia el indio convertido al Evangelio. Es, sin embargo,
dificil ver en estas ideas un genuino indigenismo a no ser por su idea de respeto a la
soberania indigena, pero siempre hay que considerar esta ideologia como subsidiaria del
proyecto evangelizador. Analizar los avances del debate lascaciano seria la intencion del
libro que Bataillon pulicaria junto a André Saint-Lu en 1971 titulado Las Casas en la
Historia. Escrito para el gran publico, esta obra significaba, ya de entrada, una nueva
actitud frente a aquel lascasianismo que habia cubierto a los discursos de Las Casas de un
aire academicista y de especialistas. Lo importante de reescribir la vida de las Casas para
Bataillon y Saint-Lu consistia en exponer el asunto de la “problematica intelectual” del
siglo XVI desde los estudios de la cultura del presente. Asi pues, era coherente con las
preocupaciones intelectuales de los afios setenta y ochenta de rastrear la identidad
latinoamericana mediante un estudio de la presencia del pensamiento colonial en el devenir

de América.

También se reconocian los esfuerzos de Bataillon como un reflejo de las
problematicas que la antropologia de los sesentas habia abierto respecto al etnocidio y el
derecho de conquista que habria configurado el rostro actual de Latinoamérica. En efecto,
surge la concepcion antropologica, orientada por la filosofia francesa, de la “invencién de
la diferencia”, segin la cual el criollo era un raza Sui generis en tanto no podia
comprenderse como derivada de los indios ni de los espafioles. En este sentido, la
“seleccion” artificial de la raza blanca frente a las demas se realizaria mediante “aparatos”
ideoldgicos y “dispositivos™ juridicos. La pureza de sangre (juridico-administrativa) seria
la estrategia biopolitica mediante la cual se confeccionaba “una”identidad latinoamericana,
en tanto la Educacion-Iglesia representaba la “purificacion” mental que daba la

consistencia europea al criollismo.

Para la Antropologia, muy reciente en el contexto académico, el descubrimiento del

nuevo mundo significé un gran hito para comprenderse como disciplina cientifica.***Pudo

%1 Cf. Hugo Nutini, Aportaciones del Americanismo a la teorfa y la practica de la antropologia moderna.
En: Leon-portilla, Miguel. (Coord.) Motivos de la antropologia americanista. Indagaciones en la diferencia.
México: Fondo de Cultura econémica, 2001, 13-72
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percibir, en principio, cdmo la Colonia con sus categorias de conquista y mestizaje
imposibilitaba ver otras dimensiones de los naturales de América. En otras palabras, la
disciplina se vio inmersa en una estructura ideoldgica que desfiguraba la realidad e
imponia las metas en la comprension. Asi, por ejemplo, la idea de la despoblaciéon de
América, tenia como presupuesto los grandes imperios y a los indios antillanos, como si
fueran ellos los Unicos habitantes de Las Indias. Por el contrario, ya desde el siglo XVIII,
expedicionarios cientificos evidenciaban que los espafioles conocieron una parte de la

poblacién indigna, relegando a los demés al “exotismo™.*%?

Tampoco el conflicto fue la Unica relacion entre espafioles e indios. Asi pues, la
antropologia no podia ver en las Crénicas de indias la fuente Gnica de sus investigaciones.
Espafia no habria terminado la Conquista de América durante la era de la conquista. Pero
ademas, fue consiente que su mirada investigativa era la del hombre occidental que
mediante unas categorias historicas se adentraba al pasado. No hay que olvidar, como lo
observo Bataillon, que resulta sorprendente que se estudie, por ejemplo, a Torquemada

para comprender lo que pensaban los mexicanos en 1500.

El problema entre historiadores y antropdlogos, es decir, entre la Conquista como
categoria historica de comprension y el etnocidio como justificacion de la falta de
evidencias de la cultura prehispéanica, sirvié de fondo a Las Casas en la Historia. La
influencia de la antropologia en los estudios culturales que definitivamente habia abordado
Bataillon, descuidaba el asunto del sentido. Asimismo, una sociologia de “hechos” era
preferible a una de “sentidos”, acusada de compromisos ideologicos. Para salvar la
comprensién histérica de aquellas grandes influencias era preciso determinar las ideas que
orientaban a Las Casas para encontrar el drama de la experiencia americana, esto seria

posible mediante una biografia del defensor reconstruida de aquella de Remesal causante

902 “E] numero de indigenas que vivian de forma independiente dentro de los territorios que Espafia
consideraba suyos seguia siendo considerable dos siglos después de la conquista espafiola del continente.
Inicialmente, las enfermedades europeas, en particular la viruela, habia penetrado mas allad de las areas
visitadas por los espafioles y habia acabado con la vida de un alto porcentaje de nativos en la periferia del
imperio, quizas hasta un 90 por 100 en las zonas de contacto continuo. Sin embargo, durante el siglo XVIII,
las poblaciones indias empezaron a estabilizarse o a crecer, en parte debido a que los indigenas adquirieron
una mayor inmunidad a las enfermedades”. Weber, David, J., Barbaros. Los espafioles y sus salvajes en la
era de la llustracion. Trad. Alejandra Chaparro y Luis Noriega. Barcelona: Critica, 2007, 30
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de que Las Casas fuera “un gran desconocido”.*®® Aquella reconstruccién debian dar
cuenta del “itinerario espiritual” del clérigo, colono, encomendero, dominico y obispo Las
Casas. La formacion agustiniana tardia de Las Casas habria influenciado en la percepcion
de su propia vida. Una biografia cabal del Apostol debia por tanto ser coherente con su
mentalidad. Las dos conversiones de Las Casas, su idea del descubrimiento y destruccion
de America, el tema de la libertad... tenian que buscarse en el ideario agustino, pero
dentro de un contexto determinado. Como San Agustin, Las Casas parte en su reflexion
sobre lo ocurrido en América de sus experiencias personales, ante todo, él se presenta
como un testigo ocular en la mayor parte de su Historia. EI hecho de estar entre los
primeros gque pasaron al nuevo mundo le da una autoridad frente a lo que relata. Como San
Agustin, Las Casas creia en el gobierno divino del mundo, por lo que su lucha era en el
terreno y en lo juridico.”®* De este modo, Bataillon consideraba se cumplia con la labor
historica establecida por Saint- Lu para los lascasistas: de esclarecer la accién real de Las

Casas y confrontarla con su personalidad histérica.*®®

Con todo, en el caso de la Historia y
demas escritos del Padre Las Casas, no deben ser tomadas como iméagenes distorsionadas
de la realidad, como lo propuso Menéndez Pidal y reverbero la antropologia, sino como la
presentacion de una mentalidad sin la cual no se podria hacer una imagen completa del

pasado.

Es ingenuo querer ir a la realidad por la realidad misma, sin caer en la cuenta del
papel activo del sujeto en su “representacion”. Esta concepcion de la labor lascaciana abrid
un amplio interés respecto a la idea politica de Las Casas (e.g. Alain Milhou) en donde se
habia iniciado y planteado el problema indigena. La trayectoria espiritual del dominico
sevillano se constituia en el cddigo de acceso para descifrar la conciencia americana a
partir de una idea antropoldgica de orden religioso. Las Casas en la Historia es la
decantacion de la intuicién que tuvo Bataillon en sus cursos del martes en los afios

cincuenta.

493 | afaye, Un Humanista, 63
404 Bataillon, Estudios 31
495 Bataillon, Estudios 39
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A partir de los estudios realizados sobre el padre Acosta, Bataillon cae en la cuenta
del papel del pensamiento escatoldgico del descubrimiento de América para la conciencia
de la patria americana. La salvacion en San Agustin tiene una connotacion politica y
espiritual, los hombres se juntan para defender sus derechos y esta es la condicién primera
del estado: la libertad de asociacion, la cual emana de la ley natural y es perfeccionada por
la ley divina mediante la predicacién del Evangelio.*® La idea de la muerte, tan presente
en el pensamiento medieval, marca una diferencia con el pensamiento antiguo. Al final de
la existencia se recibe el premio y el castigo de acuerdo a los méritos que se hayan
adquirido en vida. Por lo tanto, la salvacién supone el contacto y relacion con otros
hombres, esto es, una vida en sociedad con personas libres que escojan libremente el bien.
Las condiciones de la conquista y la colonia no permiten que los indios puedan tener una
experiencia moral del bien, una aplicacion consiente de la ley evangeélica. La sociedad que
proponen los espafioles en América, basada en la explotacion, el robo y el crimen, era, a
ojos de Las Casas, contraria a los principios agustinianos y del derecho natural, aunque
nunca lo diga de manera explicita, pues lo que importa es la experiencia vital “tocada” por
Dios en el arrepentimiento, de ahi el profetismo lascaciano como instrumento de Dios para

enderezar los caminos y salvar al indio de la aniquilacion.

La mentalidad respecto a la inminencia del fin de los tiempos ponia frente a
Bataillon el umbral de la conciencia americana, puesto que dicha mentalidad buscaba “la
unidad del género humano” como lo habia planteado José de Acosta. El fin vendria cuando
el pueblo de Dios estuviera unificado, replegado los infieles y demas predestinados a la
condenacion. El destino de América estaba entonces intimamente ligado al destino de toda
la humanidad. La predestinacion libertaria de los pueblos latinoamericanos se alimenta de
las ideas escatologicas que sirvieron de plataforma para pensar lo americano ya desde
finales del lejano siglo XVI. Para comprender la conciencia de América es preciso de una
filosofia de la Historia tejida en el pensamiento medieval, pero operante en la modernidad.
El paso de Europa al Nuevo Mundo es el paso del Evangelio y de una cristiandad que

% En mi trabajo de 2012 A pesar del Pasado. Apuntes para una critica al discurso histérico
latinoamericano, analizo la mentalidad agustiniana segln la cual a la caida de un gran imperio se seguia la
propagacion creciente del cristianismo, y esto lo presento como uno de los fundamentos de la idea de nacion
en Latinoamérica.
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anhelaba el porvenir reconciliado con el pesado y prometido en los articulos séptimo y

duodécimo del Credo.*"’

La biografia de Las Casas escrita por Bataillon se divide en siete partes. En la
primera, “El Clérigo Colono", Bataillon sefiala datos biogréaficos sin hacer la correccion en
el afio de nacimiento del defensor (1474). En la lectura de las primeras paginas se deja
entrever que fue el contexto social sevillano, inclinado al comercio y el lucro, el causante
del gran interés hacia las ventajas econdmicas del descubrimiento de Colon y responsable
en primera medida del paso de Las Casas al Nuevo Mundo. Bataillon se pregunta, como lo
haria Manuel Giménez Fernandez, si la familia de Las Casas perteneceria a ese grupo
de "conversos" que destacaron en aquel tiempo por su emprenderismo. Posiblemente,
afirma el historiador, pertenecié a grupo modesto de aquellos, unos comerciantes que

solian acompafiar las mercancias llevadas a la Indias.*®®

Afios después, es ordenado sacerdote en el Nuevo Mundo, hecho que adquiere un
carécter simbolico para Las casas. A diferencia de los demas clérigos, Bataillon percibe
una distincién en el padre Las Casas, es un “sacerdote de élite”, aunque sefiala que no tenia
una instruccion superior al promedio de los clérigos. No es un misionero, y en estos
primeros afios de su experiencia indiana, su atencion esta méas centrada en él que en la
suerte de los indios, quienes "se derretian como cera" por la explotacion cruel en las minas
y las enfermedades foraneas que los diezmaban. Sin embargo, Las Casas fue "un amo
excepcionalmente prudente”.*”® Los dominicos habfan iniciado el levantamiento de la
conciencia contra sus compatriotas quienes mataban mas indios en la paz que en la guerra.
Las Casas, acomodado en su situacion de colono-encomendero, reprocha a los religiosos su
violencia moral, mas cuando un dominico se rehusa a confesarlo al ser parte de la empresa
esclavista. Es precisamente en ese ambiente donde Bataillon relata la primera conversién

n 410

de Las Casas en el Pentecostés de 1514 cuando "el clérigo halla su camino a Damasco”.

Se demora en el Eclesiastico (34,18) donde se lee: "Ofrecer un sacrificio con el fruto de la

07 Que a diferencia de los otros, estan redactados en futuro.

408 Bataillon, M. Las Casas en la Historia. México: Fondo de Cultura Econémica. 2013, 12
499 Bataillon, Las Casas, 15
410 Bataillon, Las Casas, 16
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iniquidad, es hacer una ofrenda mancillada", y esta frase precipita en el joven clérigo una
nueva actitud frente las circunstancias de los indigenas que lo acompariara el resto de sus
dias sobre la tierra. "Al meditar sobre esa advertencia y sobre la injusticia reinante, se
persuade por fin de que todo lo que los espafioles cometian en el encuentro con los indios

era injusto y tiranico".***

Bataillon celebra que desde hace 20 afios (1950) se ha levantado una importante
documentacion respecto a la labor reformadora de Bartolomé de Las Casas. En el segundo
capitulo titulado "La reforma de la colonizacion (1516-1521)" aborda los planes de
reforma del sacerdote-colono que no duda en sefialar como utdpicos, no por el contenido,
sino por los intereses que se ponian en juego. La frase que emplea el historiador francés
para esta parte es significativa: "La cuadratura del circulo”. Sin embargo, Las Casas es
mas practico y realista que lo que otros biografos creen, Bataillon justifica la preferencia
de Las Casas por los poderosos, por el poder, "del que depende toda reforma".**? Las
propuesta lascasianas muestran el profundo conocimiento del sevillano de los vicios
coloniales y un "agudo sentimiento de la inmensidad del mundo humano™ que soporta
dicho sistema. Este conocimiento de las circunstancias explica su "imaginacion fértil en
recursos™ para armonizar las relaciones de indios, colonos y la Corona. La experiencia
como colono le sefiala el "comportamiento destructivo” de los espafioles que "matan la
gallina de los huevos de oro" con el trato cruel que dan a los naturales. Su reforma consiste
en crear pueblos de indios que se "asociaran™ con los colonos recibiendo unos dividendos
que ayudarian a contrarrestar su extincion. De igual manera, estos pueblos pagarian tributo
al Tesoro real mucho mas confiable que el sistema precedente. Otro proyecto de Las Casas,
no menos adelantado a su tiempo, consiste en un sistema de colonizacion campesina
fundado en asociaciones hispano indias, donde unos labriegos espafioles integrarian a las
familias indias en el sistema rural europeo. El cardenal Cisneros, en la sazon Regente de
Espafia, vio con buenos ojos parte del proyecto de Las Casas y envio a los padres
jerénimos a secundarlo, porque, continua Bataillon, eran de reconocida competencia en

economia rural (otros biografos justifican el envio de los jerénimos por su elevada cultura,

“11 Bataillon, Las Casas, 17
412 Bataillon, Las Casas, 18
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otros, por su lealtad incorruptible a la Corona). Los jerénimos, por el contrario, se ven
embaucados por los gobiernos locales, lo que causa una frustracion profunda en el clérigo
que retorna a Espafa. En su regreso, asiste a la muerte del rey Fernando y a la llegada del
Novén rey Carlos. Bataillon presenta a Las Casas como un personaje prestigioso en los

nuevos miembros de la corte habidos de obtener el oro de las Indias.

Las Casas es el enviado de la providencia para salvar el Nuevo Mundo y eso se
evidencia en el gran conocimiento de la cuestién indiana del que hace gala. Pronto se hace
escuchar, primero de los allegados al rey (Canciller Jean le Sauvage) iniciando asi su
“segunda campafia”: la colonizacion de Tierra Firme. La precision con la que el padre Las
Casas explica ante los comisionados del Consejo de Indias su plan es comparable, para
Bataillon, con la Utopia de Tomas Moro, en particular con la idea de que sea el padre de
las familias de labradores espafioles los que dirijan la encomienda en pequefios grupos
conformados por espafioles e indios. Bataillon no quiere explicar el fracaso de este
proyecto, quiza porque no se ve como una causa de peso para haber abandonado la idea o
por lo complicado y largo que resultaria exponer dichos eventos, lo cierto es que la
instabilidad de las relaciones entre los espafioles y los indios acosada por la ambicion
espafiola de levar indios darian al traste de modo violento con el proyecto. Pero la imagen
que Bataillon quiere mostrar de Las Casas al lector es de un hombre urgido por encontrar
otras vias mas humanas para la evangelizacion. Relata la amargura que acompafiara hasta
la vejez a Las Casas, recordando que Espafia no quiso que las familias campesinas se
pudieran casar con los indios en un inmenso proceso de evangelizacion. También sefiala el
profesor del Collége de France, sin profundizar en ello, lo desproporcionado que resulta

ver en Las Casas a un promotor de la esclavitud negra.

Acabada esta aventura, Las Casas entra en una profunda crisis de conciencia al
pretender hacer lucro de la explotacion india mediante un “gran negocio financiero”.*** Lo
sucedido, lo ve como un leccion divina a su soberbia, y fray Domingo de Betanzos le hace
ver lo inadecuado que a su condicion de sacerdote le viene una empresa secular. “Fue

entonces cuando se hizo dominico”. Con todo, se tratd de una verdadera conversion. De

413 Bataillon, Las Casas, 32
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ese momento en adelante, Las Casas Se convierte en un genuino misionero, pero sin
abandonar su caracter de defensor de los indios. La formacion que recibira, teologico-
juridica, le servira para fundamentar los derechos de los indios a partir de la doctrina
tomista del derecho natural. El alejamiento de la accion le permitird, para Bataillon,
concentrarse en la lectura y la escritura redescubriendo la obligacion contraida desde los

tiempos de los Trastamara de llevar el Evangelio a aquellas lejanas partes.

En esta etapa brillante de su carrera, mas que buscar aliarse con el poder, lo
interpela mediante un poder espiritual que lo rodea de un aire profético. No le interesa el
Tesoro real, ni armonizar los intereses de los colonos y los indios, solo tiene una idea fija
entre ceja y ceja: la defensa de los indios. En estos planteamientos, Marcel Bataillon hace
frente a las afirmaciones de Méndez Pidal respecto a la doble personalidad del apostol de
los indios. No es este el caso, Las Casas manifiesta el comportamiento de una persona en
quien se ha obrado una sincera conversion. Sin la presencia de esas dos conversiones, si se
tomara la vida del apdstol como un todo, es natural que un bidgrafo encontrara un sin
numero de silencios e incoherencias; es tanto asi, como si se relatar la vida licenciosa de
san Agustin y despues se leyera la Ciudad de Dios: (Coémo se puede hablar de un santo?
Por este motivo, la unidad narratoldgica de la vida de Las Casas en Bataillon se vertebra en
torno a esos dos cambios de actitud en donde esta presente un sentimiento religioso y de
”414|e

“predestinacion”. Las “heridas infringidas a una parte del cuerpo mistico de Cristo

orientan y nutren su actuar.

El reproche que lanza Las Casas no va dirigido ahora a los encomenderos
solamente, sino a los gobernantes empezando por la conciencia del Rey. El mandato de la
reina Isabel es claro. Haciendo alusién al testamento de la reina, el Obispo de Chiapas
busca vincular el gobierno actual a la naturaleza y sentido del descubrimiento del Nuevo
Mundo, supone un nuevo inicio, una Ultima oportunidad para remediar los estragos
causados por unos colonos y conquistadores a quienes se les permitio andar a sus anchas

sin Dios ni ley.

414 Bataillon, Las Casas, 33
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A pesar de estar recluido en su celda, el fraile de Las Casas esta todavia inquieto
por los acontecimientos en relacién a los indios; el levantamiento del cacique Enrique le
impele a mediar, las devastaciones de los espafioles en el Peri tampoco escapan de su
interés. Como respuesta de todo lo que llega a sus oidos escribe De unico vocationis modo
oémnium gentium en donde sintetiza sus lecturas de los Padres y Doctores de la Iglesia. En
De unico modo, Las Casas expone los dos modos de predicar el Evangelio: uno mediante
la persuasion y el otro mediante la fuerza militar de la cual dira: “no es el de Cristo, sino el

de Mahoma”.**®

El proyecto de pacificacion de la Tierra de Guerra que abrigaba Las Casas, a
diferencia de sus primeros proyectos, fue coronado por el éxito. Gracias a las labores de
Las Casas, junto a otros religiosos, lo que se llam6 Tierra de Guerra —por cuanto existia
una viva hostilidad de los indios para con los espafioles—, se convierte en Vera Paz. En
esta parte, Bataillon se distancia de la biografia de Remesal, “maestro redomado en el arte
de embellecer la historia documental”, quien escribi6 que la accion de Las Casas en la
Tierra de Guerra obedecera a un reto hecho al fraile de poner en ejecucion su método
evangelizador y donde vencera mediante “canciones” que agradan al cacique reduciéndolo
con el tiempo a la fe. Para Bataillon, en cambio, lo que sucedio realmente es muy distinto,
Las Casas ech6 mano de su vieja experiencia en hacer contratos con los espafioles,
logrando confabularse con los caciques ya bautizados para de esta forma lograr

astutamente que los espafioles abandonaran el territorio: jClaro que se pacifico la region!

La instruccion recibida en el noviciado, tardia y prologada, hizo de Las Casas un
agudo analista de las costumbres coloniales, cuando se supo el pacto de Las Casas con los
caciques de los confines (1537) sobrevino naturalmente un escandalo. Este episodio
narrado por Bataillon muestra un Las Casas menos ingenuo, mas desengafiado del trato con
los hombres, que de sus anhelos de justicia para el indio. EIl escandalo sera mayor con la
proclamacion de las Leyes Nuevas que seran recibidas como una “enloquecida concesion a

la audacia reformadora de fray Bartolomé”.*!

415 Bataillon, Las Casas, 37
418 Bataillon, Las Casas, 39
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En la cuarta parte de su biografia: “Una victoria dudosa: las Leyes Nuevas”, Las
Casas es consciente entre 1538 -1539 de su influencia en los circulos del poder temporal y
espiritual. Muestra de esto es el cumplimiento de su anhelo cultivado desde los ultimos
diez afios, de volver a estar frente al Rey para exponer los problemas de las indias
occidentales. Igual que el proyecto de la Vera Paz, este deseo se hace realidad con poco
esfuerzo, son precisamente las autoridades de la Nueva Espafia quien lo mandan junto con
Tastera y Ladrada a la presencia de su majestad. La labor frente al rey es exitosa
convirtiéndose Las Casas en ‘“cartas vivas”, logra cambiar el término ‘“conquista”,
“mahometano e infernal”, por el de “descubrimiento”. Asimismo, hace obligatorio que un
religioso acompafie y dirija los descubrimientos, acercandose de manera pacifica a los

indigenas.

Bataillon busca que el lector simpatice con Las Casas, esta vez en el éxito de sus
proyectos, no es una persona ingenua y utopica sino que ‘“siempre tiene los pies sobre la
tierra”,""” si no se realiza parte de sus iniciativas se debera a que no le cumplen lo
prometido. Para Bataillon, el ofrecimiento del obispado de México es un “homenaje
inequivoco rendido por el poder a su fe en la significacion misionera de la iglesia de
América”. De igual manera, un homenaje constituye, a ojos de Bataillon, el encargo de
proscribir la esclavitud y desmotar la encomienda. A su regreso al Nuevo Mundo, sentirg el
malestar causado por estas disposiciones entre los colonos. Las revueltas armadas de los
colonos que se sublevan contra los virreyes como respuesta a las Leyes Nuevas, y debido a
los compromisos econdémicos contraidos por la Corona en sus guerras, obligan al
emperador en 1545, en Malinas, a decretar el aplazamiento de tales normas. Con el
tiempo, dira Bataillon, la legalidad se reducird al minimo con un alza en las ganancias,
todo eso hizo que Las Casas no pudiera mantener por mucho tiempo su obispado puesto
que seria luchar contra la corriente y los colonos ya eran conscientes del poder de sus
levantamientos y las urgencias de la metropoli para impedir se estableciera una politica

contraria a sus intereses.

417 Bataillon, Las Casas, 41
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Cuando Las Casas regresa a Espafia y, como sabemos, renuncia a su obispado,
inicia su disputa con Sepulveda, aunque para Bataillon, a diferencia de los otros bidgrafos,
Las Casas ya le habria vencido, mas alld de los argumentos, puesto que las nuevas
disposiciones para el descubrimiento del Marafidén dadas a Orellana o las de Gasca para
entrar en zonas desconocidas del Per( suponian una politica de descubrimientos sin guerra
ni rapifia, mas cercana al obispo dominico que al cronista del emperador. Al parecer la
controversia de Valladolid tiene por tema central la conciencia del emperador frente a las
acciones de sus subditos en las tierras del Nuevo Mundo, y esto nos lo sugiere Bataillon
con el requerimiento de Domingo de Soto de estudiar como se podian sujetar aquellas

gentes al poder del emperador sin dafio a su real conciencia.**®

En esta etapa posterior a su obispado, le da pie a Bataillon para estudiar los escritos
lascacianos. Reconoce la trascendencia y publicidad con la que tanto la base como las altas
esferas se sintieron aludidas. Su objetivo en los primeros escritos es el de confrontar la
conciencia de los colonos encomenderos con su Confesionario, y realizar un examen a los
fundamentos de los “justos titulos” y las guerras de conquista. La Apologia, para Bataillon,
reviste una particular importancia toda vez que permite comprender la tactica ofensiva del
prelado y su concepcion clasica del hombre como criatura racional, la ley natural y la
certeza de que el Evangelio debe ser publicado en todo el mundo antes del fin de los
tiempos. Pero esta obra no se puede comprender sin la participacion de Sepulveda quien
estaba interesado, segun Bataillon, en salvar la reputacion de la monarquia a la cual
servia,** y para ello recurriria a Aristoteles, doctrina contraria al pensamiento de Las
Casas y que le parecera intolerable que aquella doctrina fuera la oficial del imperio

cristiano.

Los textos que publica en Sevilla después de su renuncia al obispado, nos dice
Bataillon, tendrian un proposito particular, ademas de informar a la opinion pablica ( que
en ello fue realmente destacado) de los atropellos que se cometian al otro lado del Mar
Océano, su principal objetivo era el de formar misioneros que fueran al Nuevo Mundo

completamente conscientes de las oposiciones y escandalos en las Indias Occidentales. En
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ese orden de ideas, la Brevisima relacion de la destruccion de indias, el Octavo Remedio,
su tratado Sobre la materia de los indios que se han hecho esclavos, las Reglas para los
confesores y el resumen de la controversia con Sepulveda de 1549-1550, representarian

una nueva faceta de su lucha: la ensefianza mediante el magisterio literario.

En este contexto, se ve claramente que la evangelizacion para Las Casas va mas
alla de una cuestion teoldgico-dogmatica, sino de la situacion politica, es decir, desde una
doctrina teolégico-juridica.*® Los misioneros ilustrados por Las Casas serian distintos a
los que conoci6 en Santo Domingo quienes se refugiaban en la letra evangélica y en las
contradicciones morales de sus compatriotas; los dominicos que Las Casas queria formar
estarian dotados, ademas, de una formacién juridica que a las claras manifiestard una
vocacion politica de la orden. Bataillon lo llamara: “El Apostol en jefe”, para significar el
caracter combativo de estos escritos que “no son ni autorizados ni clandestinos” pero que

quieren forjarse un sequito de misioneros igualmente beligerantes.

El enemigo, contra los que Las Casas construia un grupo de reformadores, no lo
eran los colonos encomenderos, sino la inminencia de una idea acariciada por un grupo
influyente de ellos: la de revivir la institucion medieval del feudalismo mediante, incluso,
la compra de una encomienda perpetua. “El principal argumento es que los colonos
transformados en sefiores feudales hereditarios se arraigarian mejor en las Indias y se
volverian buenos amos para los indios”.*** En contra de esta idea, Las Casas contaba con
la anuencia de la monarquia que no tenia ningdn interés en crear un sistema feudal en sus
dominios, puesto que la encomienda era méas favorable a sus intereses en tanto

representaba una gracia real transaccional.

Otra obra que de Bataillon se debe referir es sin duda la Apologética historia la cual
surge cuando en la redaccion de su Historia Las Casas es consciente que tiene una gran
cantidad de paginas dedicadas a los indios y no a la historia propiamente dicha. Es asi que
en la mente de Las Casas nace el interés de hacer una obra separada. Aunque esta no hace
referencia a su Apologia: dedicada a contradecir a Sepulveda mediante el andlisis de las
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distintas acepciones del término “Barbaro” y de su aplicacion a los indios, su Apologética
comprende un mismo fin: el de demostrar al modo de la Ciudad de Dios de San Agustin y
las Instituciones de Lactancio que los indios del nuevo continente se asemejaban a los
antepasados europeos antes de recibir el cristianismo. Podriamos decir que Las Casas eleva
al indigena a la categoria de “simbolo” en una historia que es analdgica, 0 en otras

palabras, que el pasado es una alegoria del presente.

Ya para el final de la biografia del P. Las Casas escrita por Bataillon, se presenta el
tema de sus ultimos afios. Siguiendo la tradicion historiografica, Bataillon relata la peticion
de Las Casas de que su testimonio historico (la Historia de la Indias) permaneciera en la
oscuridad hasta que se cumplieran cuarenta afos; sin embargo, Antonio Herrera en sus
Décadas se vio precisado a hacer uso de ella. Pero, ademas, Bataillon realiza un anélisis
psicologico del defensor de los indios. Al parecer, algunas de las actuaciones de su vida
estuvieron motivadas por un deseo o una necesidad de prestigio. Prueba de esto es para el
biografo francés la preocupacion del religioso de publicar sus obras con un nombre
inusitado: Casaus, cuando dice Bataillon que “su biografo mas entendido” habia
demostrado que no estaba emparentado con los Casaus, rica y noble familia canaria. Quiza,
apunta el historiador, se debe a una estrategia para ocultar su pasado de cristiano nuevo,
pero mantiene la pregunta: ;Por qué mantiene hasta tan tarde y en raras ocasiones ese

nombre prestigioso?*?

Continuando con aquel analisis psicolégico, le sorprende a Bataillon algunos rasgos
de aquella mentalidad profética; parece ser que Bartolomé de Las Casas creia que la Iglesia
se moveria del viejo al nuevo continente, un traslado general, donde Espafia seria destruida
por el turco a causa de los males causados a las Indias. En ese sentido, Las Casas redacta

su Historia para ser leida en Santo Domingo (La Espafiola) donde resultaria util.

Al final de su vida se interesé por el Per(. Los acontecimientos entre espafioles e
indios habian llegado a tal nivel de degradacion que las conciencias se veian heridas,

incluso la idea del regreso de la soberania inca recorria como un fantasma las mentes
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hispanicas e indigenas hacia una “restauracion simbolica” de su soberania. Pareciera que
el presente le estaba dando la razon al obispo de Chiapas, y las medidas para contrarrestar
aquella situacion, eran urgentes. En ese contexto surge de la pluma lascaciana Los Tesoros
del Pert, obra que fue vertida al espafiol y publicada hasta finales de la quinta década del
siglo XIX. En aquella obra sostiene que es necesario por justicia restituir lo robado a los
Incas, iniciando por devolverles la soberania sobre sus tierras. En aquellas reflexiones, la

muerte lo alcanzd en Madrid, en el convento de Atocha, el 18 de julio de 1566.

Las obras de Las Casas no se deben considerar, apunta Bataillon, como muestra del
espiritu infatigable del defensor de los indios, su objeto es hacer que el lector emita un
juicio sobre los sucesos. Sin embargo, su vida no deja de parecer particular por el empefio
que demostrd a su causa durante cincuenta afios. La vida de Las Casas estuvo rodeada de
amargura, pero sus escritos siguieron otra ruta. A través de ellos se le ha acusado de

423

difamar aquel logro de la América espafiola;™” esa misma América, afirma Bataillon, lo ha

convertido en “uno de los padres fundadores del indigenismo™.

El final de Las Casas, afirma el historiador francés, coincide con el surgimiento de
una mentalidad legitimadora de la encomienda de una “calafia de frailes”. La actitud
antilascasista estaria promovida paradojicamente por sus escritos; Motolinia, afirma
Bataillon, se topd con los Tratados publicados en Sevilla en 1552, y a partir de ellos apoy6
su ojeriza contra el dominico. Lo indigna leer el Confesionario, protesta ante Sobre la
materia de los indios... Motolinia “Entiende a la perfeccion que se trata de una literatura
impresa sin control e incluso embarcada, en el Gltimo momento, en un navio a punto de

s 99 424
partlr .

Mediante sus escritos Las Casas continuaria con su lucha después de muerto. Lo
que le critica Bataillon y que quizas alimentd las fuertes criticas de Motolinia, obedece al
“rigorismo” del dominico. Juzga muy generalmente los acontecimientos partiendo de
axiomas que no le permiten ver matices en el periodo hispanico; por ejemplo, que todo lo

que tienen los espafioles es mal adquirido...Motolinia en su Historia de los Indios de la
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Nueva Espafia reconoce que la entrada de los espafioles en el Nuevo Mundo habia sido
devastadora y cruel, y la representa incluso peor que lo que narra Las Casas, pero con el
tiempo el franciscano pensara que las relaciones entre conquistadores y conquistados se
habfan normalizado.””® Es asi que presentard a Cortés como el héroe de la jornada
mexicana, un héroe que cometid excesos, pero que se arrepintiéo de todo aquello. Pero
gracias a Cortés, piensa Motolinia, los antiguos y crueles Aztecas habian sido derribados

dando lugar a los pacificos Toltecas, otrora sojuzgados por aquellos.

Este antilascasismo se manifiesta, también, en el memorial an6nimo de Yucay, que
hemos resefiado lineas antes, y en la metafora de las dos hermanas, que este contiene,
donde una es bella y facil de casar, en tanto la otra, fea y bestial, por lo que requiere estar
ataviada de oro. Con esta metafora, se queria mostrar la desigualdad entre la raza blanca y
la raza india, y adoptando, nos dice Bataillon, la idea de Motolinia respecto a la sucesion
de los imperios donde el rey de Esparia es el sefior del quinto imperio, el de Jesucristo,

destinado a abarcar toda la tierra.*?

En la controversia entre Las Casas y Sepulveda, segin O"Gorman, citado por
Bataillon, se aprecia la mentalidad anti moderna del obispo de Chiapas; por el contrario, el
autor del Democrates alter estaria mas cerca a Maquiavelo y a la modernidad, por cuanto
su tesis de razas superiores ya prefigura, para el historiador mexicano, las nuevas
exigencias nacionalistas.*’ Pero comprender asi la mentalidad no es pertinente para el
historiador frances. Si en algunas cosas Las Casas 0 Sepulveda eran unos adelantados a su
tiempo, no se sigue que eran de “otro tiempo”. Por el contrario, para el historiador es
importante encontrar la coherencia interna de los actos del sujeto historiado, no en una idea
—por ejemplo la de Menéndez Pidal sobre la doble personalidad de Las Casas—, ni en una
corriente de pensamiento u opinién; la coherencia de los actos se alcanza cuando se puede
vislumbrar la coherencia con la que el sujeto de la historia ve sus propios actos, y esta es

lograda, a juicio de Batallon, mediante la “mentalidad”. Por lo tanto, Bataillon es en
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cuanto a la imagen de Las Casas mucho maés purista, y sobre el movimiento de la historia

afirmara:

El Unico verdadero movimiento de la historia es el que los hombres viven en su época con
una mentalidad que es la de dicha época. Las Casas no es ni un hombre sensible del siglo
XVIII, ni un humanitario del siglo XIX ni un anticolonialista del siglo XX. Es un cristiano
del siglo XV1 que cree en el Evangelio y en su propagacion, que cree en el infierno y en el
fin del mundo; en eso es parecido a la mayoria de sus compatriotas, incluyendo a los méas
obsesionados por los tesoros del Nuevo Mundo.*?®

El objeto de interés para la historia, al modo de Bataillon, es la “mentalidad” y es
precisamente ella la que explica el movimiento de la historia. Por lo tanto, la conciencia de
América se debe buscar en la mentalidad providencialista y en el universalismo cristiano
de que Las Casas fue un vivo representante. La mentalidad da pie al cambio, por lo que
este Ultimo no se puede entender sino respecto de aquella “imagen del mundo” respecto a
la cual se posiciona. Los acontecimientos, que son manifestaciones de la toma de
conciencia de sus actores, se explican, ademas, por la mentalidad de sus operarios. Por
ejemplo, los textos peruanos expuesto en el coloquio sevillano de 1966 por G. Lohmann-
Villena refieren a actas de restitucion de bienes hechas a los indios debido al influjo del
Confesionario de Las Casas sobre la conciencia de encomenderos y conquistadores
conocidos del Peru. La biografia, por lo tanto, es un ejercicio fenomenoldgico en tanto el
historiador debe intentar suspender su juicio, pero intentando al mismo tiempo aportar un

hilo conductor a los acontecimientos y las actitudes de las personas frente a aquellos.

Esto nos suscita una pregunta: ¢puede en efecto existir una mentalidad que aglutine
la comprension de las acciones pasadas, o por el contrario son variadas, pero sin cuyo
concurso la interpretacion se invalida? Posiblemente solo sea necesario buscar una de
aquellas que tenga la consistencia suficiente para vertebrar las otras, y es precisamente aqui

donde la labor historiadora se aleja de la técnica y se acerca a las consagraciones de arte.
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Lewis Hanke: Las Casas y la conciencia de los “Otros”.

“A military civilization (...) fell upon the two
great centers of aboriginal culture like a thunderbolt from a clear sky.

The blow was mortal. But the man of the New World went down fighting”.

Clark Wissler, The American Indian (New york, 1950)

Lewis Ulysses Hanke es el mayor de los lascasistas del siglo XVI al XX. El padre
de Las Casas mas que un interés puramente académico, se le convirtio en una obsesion por
muchos afios. Naciéo en 1901 en Oregon City, realizd sus estudios superiores en
Northwestern University, en 1936 se doctora en Harvard University bajo la direccion de
Henry Getman Haring, profesor de Historia latinoamericana y miembro de Social Science
Research Council. Bajo la guia del profesor Haring se formard una generacion de

estudiosos norteamericanos del pasado hispanico de Latinoamérica. *%°

El trabajo de Hanke se realiza a la par con el desarrollo de la historiografia
americanista europea cuyo desarrollo no se alcanzara sino hasta después de la Segunda
Guerra Mundial.** En este espacio de crecimiento comun se da un importante intercambio
de ideas y un trabajo relativamente conjunto. La historia de los Estados Unidos se veia
incompleta sin el conocimiento, lo mas preciso y amplio posible, de la influencia de la
corona espafiola y lusitana en el continente. Sin embargo, cabe decir que el interés de los
estudiosos estadounidenses se orientaba a cuestiones politicas e institucionales,
independiente del surgimiento de las escuelas antropoldgicas que estudiaban a los
indigenas recurriendo a los cronistas de indias. EI conocimiento de las republicas del sur le
servia al pais del norte para reconocerse como nacion, esto junto a la creciente interaccion

diplomaética de aquellos afios en funcion de consolidar el bloque occidental anticomunista.

%29 Haring aparace en los agradecimiento de sus obra mas popular. The Spanish Struggle for Justice in the
Conquets of América de 1949

0 palmira Vélez. La Historiografia Americanista en Espafia, 1755-1936. Madrid: Iberoamericana-Vervuert,
2007, 359



223

Todo esto explica el interés académico norteamericano por el pasado de Hispanoameérica al

ser parte del mismo continente.

Estos estudios norteamericanos se dan dentro de lo que se ha llamado “el
paradigma de Prescott”, segun el cual la decadencia de Espafia estd estrechamente
vinculada al desarrollo de los Estados Unidos de Norte América. William Hicking Prescott
habria sido el inaugurador de la historiografia sobre Espafia en los Estado Unidos. Nacid
en Massachusetts en 1796; en Harvard conocio al profesor George Ticknor eminente
historiador —de quien se dice le dio el nombre de “Siglo de Oro” de la literatura
espafiola—, y quien influyd en su decision se dedicarse al hispanismo. Prescott sufrié de un
grave dafio ocular por lo que, ciego, tuvo que asistirse de un secretario quien le leia los
documentos y libros. En la época de estudiante conocié a Obadiah Rich un bibli6filo que
llegd a poseer una importante coleccion de cientos de manuscritos que abarcaban desde el
descubrimiento de América hasta los dltimos afios del periodo colonial. Aquella coleccion

fue después cedida a la Universidad de Nueva York.

Con todo, existia un ambiente académico, incipiente pero de gran empuje, que le
permitio a Prescott plantear su hipdtesis historica. No queriendo decir con esto que Hanke
la haya seguido, de hecho en sus trabajos no se hace mencion a la obra de este historiador.
Solamente se sefiala aqui la orientacion dada a los estudios histéricos de Hispanoamérica
en la Universidad de Harvard desde mediados del siglo XIX hasta muy entrado en el XX.
También el estilo de escritura de Prescott puede, empero, darnos algunas claves para
comprender el talante de la historiografia donde se formé Hanke. Prescott se inclinaba por
hacer una historia que aunque roméntica fuera util, para ello debia Ilevarse al lector a una
“reflexion general”, esto es, a la filosofia; para este efecto era necesario imbuir al lector en
una intriga politica cuyos maestros eran, para Prescott, los cronistas de indias.** Tenfa,
ademas, como teldn de fondo la Leyenda Negra difundida en Norte América desde el siglo
XVI por los protestantes holandeses e ingleses. Asimismo el severo juicio que hacia el
escritor (no el pintor) Pedro Fernandez de Navarrete sobre la avaricia y despilfarro de la

#! Richard, Kagan. “El paradigma de Prescott: la historiografia norteamericana y la decadencia de Espafia”.
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corona espafiola. No hay que olvida que la obra de William Robertson History of América
estaba muy difundida en Nueva Inglaterra. Para Prescott Espafia y Portugal habian sido
victimas del arbitrario absolutismo monarquico y el supersticioso catolicismo romano.**?
Esta idea, no obstante, lo llevo a estudiar desde un punto de vista filos6fico aquel escenario
interesantisimo que se habria para la comprensién del presente. Como habia aprendido de
su maestro George Ticknor, la historia debia estar muy unida a la literatura, lo importante
no es solamente lo que se narra del pasado, sino cdmo se narra. La diferencia entre un
escritor literario y un historiador consiste en que este Gltimo atenua la ficcion mediante una

solida documentacion, pero conserva la técnica de aquel.

Con el avance de su investigacion, Prescott llegd a simpatizar con una joven nacion
espafola que se lanzaba con vitalidad a una empresa trasatlantica, pero que fue mal
conducida por sus autoridades, esta afirmacion, como vimos en la primara paginas de este
trabajo, fue rechazada en el plano historiografico por los escritores espafioles del siglo XIX
quienes se propusieron en principio tres cosas: i) contrarrestar los efectos de la Leyenda
Negra; ii) exaltar la obra de Espafia en América, y iii) defender las prudentes leyes que los
Reyes Catdlicos habian desde un principio dado al “Descubrimiento”. De esta manera se
abria un dialogo marcado inicialmente por el conflicto, pero que en el siglo XX supondria
un trabajo mancomunado de uno y otro lado del océano: una “concordia de la memoria”.
Conflicto fructifero pues daria lugar a las tradiciones historico-hermenéuticas lascasianas

gue hemos anotado en su respectivo lugar.

Muy seguramente las mentalidades protestantes de tiempo de Prescott no le
permitian ver claramente le pasado hispanico de América, mucho mas cuando los
apologistas espafoles se aferraban a la idea de un providencialismo de largo aliento, del
cual los protestantes solo podian concebir mediante una intervencion divina mediante la
“gracia”. A sus ojos la obra de Espafia, devastadora y cruel, no podia ser un designio de
Dios, y muy seguramente estas ideas configuraron el talante espiritual de la guerra contra

Espafia que daria punto final a su aventura americana.

#32 Kagan, El paradigma de Prescott, 232
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Para Prescott la falta de instituciones democréticas en la Espafa de Felipe 1l seria la
causante de su decadencia. En contraposicion al matiz empresario dado por los Reyes de
Castilla, los Austrias habrian asfixiado la libertad: principio inamovible para el desarrollo
econoémico. Pero los ideales del romanticismo, del genio creador que necesita de la
libertad de expresiébn como del aire para vivir, aportan una direccion a los esfuerzos
literarios de estos primeros historiadores americanistas. La politica comparada también se
veria animada por estas posturas romanticas. Por supuesto, la figura utdpica del defensor
de los indios seria tenida en cuenta al tratar de darle un genuino sentido a las decisiones

tomadas por los gobernadores del Nuevo Mundo.

Desde estos trabajos inicia una larga carrera en los historiadores de finales del siglo
XIX' 'y principios de XX, de ver la conquista y colonia espafiola como resultados de la
mentalidad medieval.**® Espafia y la modernidad eran, pues, conceptos antitéticos. Pero un
hecho mas interesante nos sale al paso: al referirse a aquel espiritu varonil y creativo que
configuraba a Espafia y a Estados Unidos, pero sofocado en Espafia por sus gobernantes,
surgia un discurso sobre la nacién que se fundaba en las condiciones animicas de
creatividad y emprendimiento de sus habitantes que solo llegarian a su realizacion
plenamente en un ambiente favorable como lo fue, segun Prescott y otros, el de la nacién
norteamericana. Debia existir una coherencia entre esa “alma del pueblo” con sus
gobernantes, lo que era evidente en las figuras de un Guillermo de Orange o Washington.
La identidad, con todo, resultaba de una “reflexion” sobre el pasado, esto es, de la feliz

cooperacion entre la filosofia y la historia.

La profesionalizacion de la historiografia en los estados Unidos a partir de 1890
sigui6 las directrices de Prescott.”** Fue poco lo que se hizo por cambiar los supuestos
basicos de la cultura y la politica espafiola. Earl H. Hamilton escribiria bajo el mismo
espiritu su obra de 1938 titulada The decline of Spain que hacia los mismos reparos de la
falta de libertad en Espafia, lo que se vio confirmado, a sus 0jos, por la victoria de Franco
en 1939. Tras la Segunda Guerra Mundial, las universidades norteamericanas trabajaron

coordinadamente por crear catedras de estudios sobre occidente para enmarcar
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historicamente su vocacion liberadora. La mayor critica que se le puede hacer a Prescott
como a tantos otros era el de concebir la idea de nacion como un todo abstracto del que
podia juzgarse, a un tiempo, a cada uno de sus miembros. Unamuno, Ortega y Gasset y
Américo Castro habrian llegado a una conciencia de la complejidad del pasado espafiol que
requeria soluciones y estudios igualmente complejos. Jhon H. Elliott habia escrito como lo
sucedido con Espafia era un fenémeno europeo correspondiente a la “crisis general” del
siglo XV11™®*. Con este estudio se cerraba el entusiasmo por Prescott, y se buscaba una

historia mas integradora y menos sesgada.

Al desmoronamiento de la vision monolitica de la Espafia colonial de Prescott,
daria lugar a la segunda generacion de historiadores hispanistas en Norteamérica,
iconoclastas que quieren comprender las acciones en sus justas dimensiones sin aventurar
juicios ni tributar a viejas imagenes del pasado. Ni Juana “La Loca” estaba loca ni la
Inquisicion fue el mazo aplastante de todas las expresiones. En las corridas de toros estaba
el origen de los espectaculos de masas modernos. Todo lo espafiol se empezaba a re
significar, el fanatismo vino a ser un modo de sobrellevar los rigores de la vida del
campesino, los archivos inquisitoriales eran los testimonios de aquellas vidas magicas que
dieron contenido al alma europea. La longevidad del dominio espafiol por trecientos afios
sobre el territorio y la poblacién de Hispanoamérica era sefial de un rotundo éxito
administrativo; mientras Estados Unidos eran unas cuantas colonias pobremente pobladas,
Espafia construia la historia moderna. Pero por paraddjico que resultara, los rezagos del
prescottismo se anidaron en Espafia, en su abordaje de su pasado y destino nacional
algunos historiadores contemporaneos espafioles reproducen las tesis del norteamericano.
Por otro lado, el interés por el pasado colonial espafiol en Estados Unidos quizas tenga su
ascendente en el temor a que se repita la historia en aquel imperio del norte. Pero como se
quiera, lo que queda claro es que la manera en que una comunidad interpreta su pasado
implica interpretar el pasado de otras, con lo que cabe sefialar que la visién de la historia
esta supeditada a los acontecimientos del presente.

#% Kagan, El paradigma de Prescott, 248
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Otros hecho importante en la carrera americanista y lascasista de Hanke fue su
encuentro con un profesor de espafiol en Piqua High school, una pequefia ciudad de Ohio.
El profesor dejaria una huella en el joven Hanke por su profundo conocimiento de la
gramatica y de la literatura espafiola. Egresado con el titulo de Bachiller en 1924, Hanke
conocié al profesor Isaac, J. Cox, uno de los pocos especialistas en la cultura hispénica en
Norte América. En 1925, Hanke, bajo el acompafiamiento de Cox, publica su trabajo de
maestria titulado: Las relaciones entre Simén Bolivar y José Antonio Péez. Fue luego
profesor de la Universidad de Chicago, de la Universidad de Hawaii, de la Universidad de
Beirut. En el periodo de crisis econdmica, 1930, Hanke regresa a los Estado Unidos para
ser profesor de la Universidad de Harvard. A partir de sus lecturas de Fernando de los
Rios, se encuentra con la existencia de muchas teorias politicas en la Conquista de
América y estaban ademas presentes en los escritos de Bartolomé de Las Casas. En 1932,
poco antes del ascenso nazi, Hanke se encuentra en Sevilla maravillado por la ciudad y por
el Archivo de Indias, “meca de los estudiosos en la materia. Animado por otros
historiadores a que abandonara el estudio de Las Casas y asumiera la historia econémica
tan de boga en aquellos tiempos, Hanke decide perseverar, y aunque sus doctrinas e ideas
habian sido publicadas en gran medida, su “verdadero descubrimiento consistio en que
Las Casas fue uno solo, el més agresivo y organico, seguramente, de esos espafioles que
bregaron por someter la Conquista a principios cristianos y justos”.**®* Con esa idea basica
fue a estudiar a Madrid, Sevilla, Simancas y como resultado de sus viajes, ademas del
nacimiento de sus dos hijas, presento su disertacion doctoral en la Universidad de Harvard,

la que saldria su obra The Spanish Struggle for justice in the conquest of América.

Fue beneficiado posteriormente por una beca otorgada por la Social Science
Research Council lo que le permitié conocer al antropélogo Robert Redfield quien lo
introdujo en Guatemala a la realidad indigena. Esta experiencia le permitié precisamente
comprender la necesidad del historiador de conocer a los indigenas y no solo remitirse a lo
que de ellos decian los documentos espafioles. Como beneficiario de esta beca pudo

*% | ewis Hanke. Bartolomé de Las Casas. Pensador politico, historiador, antropélogo. Buenos Aires,
EUDEBA, 1968, IX
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igualmente viajar a Brasil donde conocié a Preston James, de quien aprendio la intima

relacion entre la geografia y la historia: “particularmente decisiva en Hispanoamérica”.

Hemos estudiado hasta aqui todo aquel ambiente intelectual desde donde podemos
enmarcar el punto de arranque de la labor de Hanke, explicando cdmo junto a la historia de
las ideas que estaba en sus inicios en Estados Unidos estaba la historia americanista. Se
podria decir que junto a la Villa del Potosi, la vida del padre de Las Casas constituyd sus

dos pasiones.**

Su obra “The Spanish Struggle for Justice in the conquest of América”
fue escrita en 1949, pero la censura de la dictadura franquista impidié que su version al
castellano llegara a la peninsula, siendo publicada en Madrid cuarenta afios después de su
publicacion. Su interés por Las Casas se vio motivado por las criticas del patriarca de la
filologia espafiola don Ramon Menéndez Pidal, desatando en el historiador norteamericano

un debate de grandes resonancias literarias.

Su obra, La Lucha espafiola por la justicia en la conquista de América, refleja los
problemas que enfrent6 la corona para dar una solucidn juridica a los indios occidentales,
pues estos problemas superaban el mero ambito juridico*®. De lo que se trataba en Gltimas
era un problema de mayor calado, que comprendia la capacidad de una cultura para
asimilar a otra con toda la suerte de tensiones que ello supone. La necesidad de un ajuste
de una cultura a otra se agrava cuando una de ellas hace gala de un poder armamentistico
superior. Superioridad militar que habia sido decantada durante siglos de lucha contra el
infiel. Sin embargo, el espacio de la lucha es comprendido con el estadio inicial que debe
inevitablemente avanzar a un periodo de estabilizacion que en el caso de la América
hispanica supuso un proceso prologado de mestizaje, que supone la adquisicion de la
lengua, la religién y la estructura social de la cultura dominante. Pero no se quiere decir
que la cultura se unifica, por el contrario es un proceso paulatino que por el camino deja

viejas distinciones reacias a morir.

37 Barnadas J.M, “Lewis Hanke (1905- 1993): Algunos rasgos de su obra historiografica”. BIRA 23,
Lima,1996 386

8 Agustin Bermidez, “El imaginario juridico de América en el siglo XVI europeo”, en América en el
imaginario europeo. Estudios sobre la idea de América a lo largo de cinco siglos. (Alicante: Publicaciones
Universidad, 2009). 31-56
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Uno de los rasgos caracteristicos de la vision de Hanke del Defensor de los Indios,
es el de verlo como un intelectual. En Bartolomé de Las Casas, Bookman, Scholar And
Propagandist de 1952 (Cuarto centenario de Las Casas) Hanke se pregunta por qué se han
ignorado largamente los logros académicos de Las Casas. Responde que esto se debe a que
ha sido tenido mas como un hombre de accién que como un monje dedicado a los estudios.
Su vida la dedico a escribir memoriales, tratados teoldgicos y cartas al rey, al Concejo de
Indias y otros 6rganos de Gobierno en las Indias. La produccion escrita de Las Casas
estaria limitada por los ocho viajes que realiz6 de un lado a otro del Atlantico y por su
incesante labor por poner en préctica sus principios.**® Otro argumento seria que las Casas
publico pocos libros en vida y mucho de su material escrito permanecié como manuscrito,
lo que impidi6 tener unos lectores familiarizados con su obra. Por el contrario, la idea de
Las Casas como poco cultivado se habria difundido por fray Toribio de Benavente, quien
en su dia afirmé que estudio pocos canones y lo demostraba por dos razones, segun él, por
su falta de humildad y por creer que todo el mundo estaba mal y solo él estaba en lo
correcto. Los padres de la ciudad de Guatemala, con motivo de la Nuevas Leyes, habrian
afirmado que Las Casas no era ni un letrado ni un santo. Los feligreses resentidos con el

obispo de Chiapas lo llamarian "bachiller por tejares”.

Hanke se apresura en esta obra a demostrar que aquella idea de que Las Casas no
era un hombre de estudios, era una idea infundada. Por el contrario, afirma el historiador
estadounidense, existen evidencias histéricas —en el Archivo General de Indias en
Sevilla— de que en su segundo viaje llevé cuatro servidores, alguna ropa y seis libros.**
Su produccién escrita posterior revelaria que, ademas, tenia a la mano bulas, tratados,
memoriales y manuscritos de sus propias obras. Motolinia, continla Hanke, lo acusa de
utilizar indios para llevarle los libros y cuando es nhombrado obispo comprara ciento veinte

cargueros a quienes no pagaba nada. Esto evidencia para Hanke que Las Casas era un

%9 |_ewis Hanke. Bartolomé de Las Casas, Bookman, Scholar And Propagandist. Philadelphia, University of
penssylvania, 1952, 3
0 Hanke. Bartolomé de Las Casas, Bookman, 6
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genuino investigador, un autodidacta, que recurre a fuentes de primera mano para la

composicién de su obra.**

Su ingreso a la orden dominicana resultaria en mayores estudios, prueba de ello es
que sus escritos tendran un fuerte componente biblico con referencia a las autoridades
humanas y divinas. En su Apologética Historia, Bartolomé de Las Casas distinguiria como
el primer gran antrop6logo de América (first great anthropologists in América) pero el
publico, afirma Hanke, no conocerd esa faceta del fraile sevillano, debido a que la
Apologética Historia solamente es publicada hasta 1909. Su permanencia en la soledad del
monasterio lo habria convencido de la virtud de su causa y por sus largas lecturas
conventuales su espiritu de lucha se habria renovado llevandolo a buscar nuevas plazas

para su lucha.

O’"Gorman seria del parecer de que Las Casas actu6 como un cartesianista cuando
experimenta su proyecto en Guatemala: busca al igual que el autor de la Recherche de la
Vérité par la lumiere naturelle, interrogar a la naturaleza. Dicho cartesianismo se puede
rastrear en De Unico modo. La intuicion de que las ideas deben ser puestas en practica en
un relativamente pequefio grupo, seria a ojos de Hanke y O"Gorman, prueba de un espiritu
cientifico adelantado a su tiempo.*** Su formacion juridica, aunque autodidacta, le brinda
unas sélidas bases juridicas que sirven de hilo conductor para la comprension de su obra.
Asimismo se encuentra aqui una referencia a sus ideas politicas vertidas a la préctica. En la

Historia de la Indias se aprecia sus defectos y virtudes académicas.**®

La idea que se tiene de la Conquista alrededor del mundo es a juicio de Lewis
Hanke la reproducida por la Historia de Indias del Apdstol de los Indios. Las Casas se
comporta como un historiador critico que hace un estado de la cuestion y discute distintas
maneras de entender la historia.*** Establece un propésito claro en su Historia: la de
corregir la falsas ideas que sus compatriotas se habian hecho de las Indias. Inicia su

redaccion en 1527 y la ird comentando, afiadiendo hechos y correcciones a lo largo de los

41 Hanke. Bartolomé de Las Casas, Bookman, 7

442 Hanke. Bartolomé de Las Casas, Bookman, 12
43 Hanke. Bartolomé de Las Casas, Bookman, 15
444 Hanke. Bartolomé de Las Casas, Bookman, 22
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afios. Lo anima, entre otras cosas, el saberse el primero que se propuso escribir sobre tales
temas, y su larga “experiencia” en las comarcas del Nuevo Mundo. Hanke constata que se
puede apreciar el uso de varias fuentes humanas para dar apoyo teorico a su experiencia.
Sin embargo, sefiala Hanke, se aprecian los defectos de Las Casas como historiador: tiene
vacios en la organizacion y equilibrio de la informacidn, sede a la tentacién de divagar en
extrafios asuntos que desorientan el hilo de la narracién, lo que hace la lectura pesada

resultando en un abandono del lector apenas termina la introduccion.**®

No obstante, Hanke ve un justificante en la idea de que Las Casas no cont6 con un
tiempo suficiente para su redaccion, debido a las varias interrupciones que tuvo la Historia.
A esto se suma el estilo de escritura que dificulta a un lector seguir el curso de las ideas.
No hace uso de figuras literarias, pretende exponer con naturalidad la crueldad de los
conquistadores. Con todo, la obra Histérica no pudo constituir una evidencia de su
dedicacion al estudio, por lo voluminosa y desorganizada; sin embargo, la lectura de la
Historia de Indias, afirmara el historiador norteamericano, es de suma importancia para
comprender el pensamiento de Las Casas y el hecho de no poderse leer su Historia es la
razén por la cual Las Casas ha venido a ser considerado un hombre de accién y no un
académico biblidfilo. En sintesis, considera Hanke que pese a sus deficiencias, no hay
lugar a dudas de que Las Casas fue uno de los mas grandes historiadores de su tiempo y
sobre su tiempo.

Por otra parte, Hanke resalta el perfil de publicista del dominico. “Las Casas was a
propagandist in the earlier and more honest usage of the term, when it meant, as the
dictionary puts it, an «effort directed systematically toward the gaining of public support
for an opinion or a course of action»”**® El paso de escribir cartas y memoriales a las
autoridades de la peninsula a la publicacién de libros, supondria un estadio de desarrollo de
la estrategia de lucha lascaciana. Comprende el paso de un problema reservado a la esfera
de la conciencia politica de los dirigentes, a un asunto de dimensiones mayores. Movilizar

la “opinidon publica” en favor de su causa puede ser entendido como el resultado del

445 Hanke. Bartolomé de Las Casas, Bookman, 26
448 Hanke. Bartolomé de Las Casas, Bookman, 38
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escepticismo de Las Casas sobre la solucion de la situacion indiana por via de reforma que

emanara desde arriba.

Hanke indaga por los propdsitos que animaban la accion del padre Las Casas.
Inicialmente indica que Las Casas crey6 firmemente que si las autoridades, iniciando, por
el rey, conocian los atropellos y crueldades contra los indios y contra sus disposiciones de
la Corona, seria suficiente para generar trasformaciones que repercutirian a favor de los
pueblos originarios. Esta idea explica la naturaleza y sentido de la produccién escrita de
Las Casas y sus viajes a una u otra parte del Atlantico. Otra proposito estaria relacionado a
explicar el sentido del descubrimiento del Nuevo Mundo, un sentido eminentemente
religioso, con lo que la evangelizacion de sus gentes estaria en primer plano y todo lo

demés subordinado a aquella.**’

Posterior mente Hanke hace un recuento del impacto en Francia, en las objeciones y
prohibiciones espariolas a obras del defensor de los indios, asi como el impacto de Las
Casas en la revolucion de las republicas latinoamericanas originadas por las impresiones
francesas y inglesas de sus obras. Asimismo, sefiala el uso que se hizo de la figura del
sevillano después de las independencias de América especialmente en un ataque a la obra
espafola en el Nuevo Mundo. Mientras Europa avanzaba a las luces y Espafia tenia su
siglo de Oro, América tuvo un siglo de hierro, marcado, segun Pablo Herrera en 1860, por
la ignorancia y el terror.*®® Por otro lado, existieron autores americanos claramente
antilascasianos, como Ricardo Cappa, Julian juderias, Constantino Bayle y Romuno
Carbia, para quienes Las Casas fue el principal villano.**® Un tema capital que se puede
extraer de la obra del obispo de Chiapa es principalmente la del cuadro de comprensién
que aportd a la posteridad de la relaciones complejas entre Espafia y Ameérica; por este
motivo es comprensible que se hubiera utilizado este cuadro para hacer “memoriales de
agravios” que han animado, en todos los tiempos, que los hombres y las naciones vayan a
la guerra. Es como si una fotografia del pasado se usara una y otra vez en contextos
distintos para invitar a revivir viejas heridas y a saldar imaginarias deudas pendientes.

47 Hanke. Bartolomé de Las Casas, Bookman, 43
#48 Hanke. Bartolomé de Las Casas, Bookman, 80
%49 Hanke. Bartolomé de Las Casas, Bookman, 80
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Un afo antes de cumplirse los cuatrocientos afios de la muerte del fraile dominico
y obispo de Chiapas, aparece Tratados de Fray Bartolomé de Las Casas prologado por
Lewis Hanke y Manuel Giménez Fernandez, la transcripcion estuvo a cargo de Juan Pérez
de Tudela Bueso, y las traducciones de Agustin Millares Carlo y Rafael Moreno. En el
prélogo, texto clasico de los lascasistas, se hace un estudio introductorio a la época, el
mundo, y la argumentacion juridica y teoldgica de Las Casas. Alli, ademas de apuntar
algunos aspectos ya descritos en su Bartolomé de Las Casas, Bookman, Scholar And
Propagandist, de 1952 Hanke Ilama la atencién en la publicacién tardia de los ataques
contra Las Casas (Siglo XIX: Motolinia, Yucay, Sepulveda) que serian sefial de la

credibilidad que tuvo ante la Corona.**®

En cuanto a esas ideas fundamentales, profesadas a lo largo de la vida por
Bartolomé de las Casas, nos dice Hanke, que la ha concretado de modo insuperable el
historiador argentina Alberto Mario Salas: "Esas pocas y tan bien puestas ideas era nada
menos que los corolarios de una fe ortodoxa y pura. La igualdad del hombre, la
conviccion de sus perfectibilidad, la negacion de toda violencia, y su repudio a la
crueldad: su afirmacién, frente a la conquista marcial, de que el Unico modo posible de

atraer a los pueblos a la fe de Cristo era la observacién de una conducta cristiana™.*>*

Los proyectos de Las Casas, en una aproximacion a la lectura que hace Hanke, no
se desbaratan en virtud de una destino ciego, ni por la mala inclinacién del alma humana;
por el contrario, su mala hora obedece a las decisiones de quienes ostentan el poder, a
gobernantes renuentes a dar proteccion a los indios.*? Los hombres en Hanke responden a
su contexto y las crisis no se explican como un problema de conciencia, los operarios de
los procesos de conquista y colonia son hombres practicos que buscan flexibilizar sus

creencias, adecuadas a sus intereses.

La imagen de que nos propone Hanke del P. de Las Casas es de un “intelectual”
que asume la accion politica. A diferencia de los bidgrafos decimonénicos, Las Casas no es

solamente la conciencia, el sentimiento de opresion encarnado, sino que es un instrumento

50 Bartolomé de Las Casas. Tratados I. México: Fondo de Cultura Académica, 1965, XV
1 De Las Casas. Tratados 1. XXII
2 De Las Casas. Tratados 1. XXII1
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de transformacién de las estructuras de injusticia.**® Dicha accién politica tenfa que
apoyarse en el poder central, en el Rey, por lo que Las Casas conoce las reglas del juego
politico que entonces se apoyaba en un prestigio académico teoldgico-juridico. Las Casas
no es, por tanto un oponente al poder central, sino que busca infiltrarlo. La politica
lascasiana es una confrontacion radical contra los gobernadores intermedios, pero esta
sincronizado con la Corona. El objetivo politico es armonizar el gobierno indiano con la
Corona vy la Iglesia de tal forma que se normalice el actuar de los conquistadores. La causa
de los males causados a los indios es el resultado de un libertinaje politico de los
estamentos medios. La Iglesia y la Corona son el méaximo érgano de control, o lo que
Ilamariamos hoy, el estado. La evangelizacion de los naturales con métodos mas acordes al
contenido del Evangelio adquiere aqui las caracteristicas de una razon de estado. La
solicitud con la que Las Casas acude a la basqueda de auxilio de los monarcas permite un
horizonte de comprension de las ideas politicas que orientaban su actuacién. Asimismo, la
acalorada discusion con las autoridades en Indias (piénsese en la controversia con la
audiencia de los confines), surge de una comprensién de la accién politica como

“correccion de las practicas”.

Como resultado de las acciones politicas del obispo de Chiapa, se organiza un
“movimiento indigenista” o “Campaiia indofila>*** donde un grupo de obispos entre ellos
Juan del Valle y fray Toméas de San Martin, obteniendo reales cédulas a favor de los indios,
reclutan religiosos para ir al Nuevo Mundo, por intermediacién de reales cedulas enviadas
al general O. F. M fray Andrés Alvares y de los auspicios de su Santidad. Como se puede
notar, del periodo de 1548 a 1550 las diligencias lascasianas con la autoridad maxima se
reflejaban en reales Cédulas, aunque se ha hecho énfasis indiscutiblemente a la politica, es
necesario decir que nos referimos a una historia social, por cuanto los que Hanke en
ultimas nos quiere hacer ver son la “causa” y sentido de la accion de Las Casas. Las
relaciones sociales en desequilibrio suponen una accién politica que las encause. La
sociedad es entendida desde sus estructuras de poder. Desde este planteamiento se puede

entender que la sociedad no se equilibra por si sola, sino que el control del fuerte sobre el

%53 De Las Casas. Tratados 1. XXV
454 De Las Casas. Tratados 1. XXV
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débil, del amparo del monarca sobre sus subditos es la condicion de existencia de la
sociedad humana, que de lo contrario no lo diferenciaria, como sefialaba san Agustin, de

un grupo de malhechores.

La Iglesia y la Corona tenian el mismo objetivo, el mismo fin sobrenatural, por lo
que la Iglesia apoyaba la causa mediante la sujecion de la conciencia individual, en tanto la
Corona con el ejercicio de su autoridad. Esto explica precisamente el despacho de
confesores debidamente adoctrinado en las ideas de Bartolomé de Las Casas, los cuales
debian velar por el cumplimiento, desde la conciencia de los colonos, de las disposiciones
reales en favor de los indios. La ley y la religion en su mutuo concurso era el fondo de la
accion politica de Las Casas, pero también daba una idea de la comprension de la sociedad
de aquellos tiempos, e incluso de nuestro presente: la necesidad de una accion objetiva de
coercion (reales cedulas) frente a un aparato de control subjetivo de orden moral (la
excomunion). La historia de las mentalidades, por ejemplo, de Bataillon, lo veria como la
materializacion la idea de la Monarca Universal cristiano, la historia social de Hanke, en
cambio, como un modo préactico de regulacion de la sociedad misma. La diferencia radica
en que el cambio no se explica “solamente” por la asuncidén de una conciencia, de un
cambio de parecer, sino de una trasformacion “real” de las condiciones que producen el
fenémeno.

%5 an el sentido

Hanke como Bataillon llaman a Las Casas un politico “posibilista
de poder obtener los mismos y mayores resultados por otros medios. La colonizacion y la
evangelizacion de las Indias se podian realizar sin recurrir al uso de las armas. El apoyo de
importantes te6logos y personas influyentes pone a las claras el caracter social de la
cuestion indigena iniciada por Las Casas. Personalidades como Pedro y Domingo de Soto,
Bartolomé Carranza de Miranda, Tomas de San Martin, Juan de la Pefia, Felipe de
Meneses, Juan de Villagarcia, fray Melchor Cano, fray Domingo de Parraga, fray Pedro de
Contreras, fray Mauricio del Corpus Christi y fray Pedro de Sotomayor, constituirian una
generacion lascaciana y el principio de importante movimiento indigenistas

hispanoamericano.

4% De Las Casas. Tratados 1. XXXII; Bataillon. Estudios, 8
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En la publicacion de los Tratados, Hanke y Giménez Fernandez hacen una
reconstruccion historica de la época y circunstancias de la actividad de Las Casas. En
aquella contextualizacion quieren dejar en el lector la idea de un hombre que lucha contra
las situaciones adversas, por ello refieren a las penalidades econémicas que arrastra en
Sevilla en sus ultimos afios, y las obligaciones que habia adquirido en la consecucion de
sus proyectos, sus “asuntos pendientes”. Con esto se resalta el talente ético de Las Casas
que sobrepone “la necesidad de proscribir toda motivacion pragmatica en la actividad
politica”. *** Del mismo parecer es cuando se relatan sus criticas ante el rey de misioneros
que se aprovechan de su condicion para sus propios intereses. Las Casas es un politico
coherente y esa personalidad y coherencia explican buena parte de los sucesos de su vida,
por esta razon no dudan en presentarlo como “impecable ejemplo que brinda al intelectual
cristiano” y sus equivocaciones como “disculpables”: (tolerancia a la esclavitud de los

negros y publicacion de la Destruycién).

Para 1968 Lewis Hanke publica Bartolomé de Las Casas, pensador politico,
historiador, antrop6logo. En esta obra hace una sintesis de sus anteriores trabajos. Inicia
con la Lucha por la Justicia en la conquista espafola de América, después continda con
Las Casas politico e historiador, y termina con Bartolomé de las Casas, antropologo. En

las primeras paginas Hanke pone de manifiesto su interes:

El propdsito de estas disertaciones va encaminado a poner de manifiesto las propias
conclusiones del autor sobre la controversia sobre la gloria de Espafia en la conquista de
América. Es mi creencia que mas que una extraordinaria empresa militar y politica, fue una
de las més grandes hazafas que el mundo ha podido contemplar para hacer prevalecer los
preceptos del cristianismo como guia de las relaciones entre los pueblos.457

Para Hanke es notorio que durante muchos afios se ha escrito sobre el heroismo de
los conquistadores, su avaricia y de cémo un imperio pudo mantener sujetados a territorios

tan lejanos por trecientos afios. Pero no se ha hecho mencién de la lucha por la justicia que

*%8 De Las Casas. Tratados I. LXXXVII
7 Lewis Hanke. Bartolomé de Las Casas. Pensador politico, historiador, antropélogo. Buenos Aires,
EUDEBA, 1968, 2
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a poco tiempo del descubrimiento se inicié en Espafia y América. Y es precisamente
cuando la Corona espafiola decide ser el centro de la justicia la clave que nos permite ver la
razon por la que pudo durar tres centurias al frente de los destinos del Nuevo Mundo. Este
monopolio de la justicia se reflejada en las innumerables cartas y memoriales que llegaban
y salian de la metrépoli. La necesidad de justicia surge de una condicion social clara, del
encuentro de dos culturas tan distintas como la espafiola y la indigena, ademas de las
distintas personalidades de los conquistadores. Por lo tanto, unas circunstancias de
inculturacion, que traian aparejadas roces, guerras y problemas de todo tipo, supusieron un
ejercicio de la justicia vertical monopolizada por la Corona en la persona de sus
autoridades, que de paso sea dicho, duraban poco en sus cargos y eran depuestos de ellos
casi al capricho, este hecho, tan criticado por los biografos anglosajones, debido a la
estabilidad de las instituciones y gobernadores ingleses en América, seria en cambio una
tactica politica muy eficaz para mantener la centralidad de la jurisdiccion espafiola sobre

las Indias.

En este marco es comprensible, entonces, que surgiera un movimiento justiciero
que se anclaba a la estrategia politica de la Corona en el Nuevo Mundo. Constituyo un
movimiento ideologico que rechazaba el gobierno local, foco de disensiones y aceptaba, en
cambio, uno lejano e idealizado. Esto mismo se reflejara en los inicios de la revoluciones
de la naciones hispanoamericanas que se basaban en la féormula: “Viva el rey y abajo el
mal gobierno”. La estrategia politica de constituirse como centro jurisdiccional de la
conquista y colonia viene a controvertir, para Hanke, las ideas sobre la obra de Espafia en
América, como una empresa despiadada y cruel, por el contrario se encuentra un nacleo de

justicia social que estaria a la base del proyecto de Espafia para América.

Cuando Hanke se refiere a Montesinos como el primer grito de justicia, hay que
entender esto en su contexto. Por ejemplo, la critica que hace en 1954 Fernando Caro
Molina segun la cual Hanke se equivoca al suponer el inicio de la lucha por la defensa de
los indios en el Sermdén de Montesinos, ignorando que la reina ya habia elevado su voz en
contra de la esclavitud de sus subditos. Por lo que la lucha indigenista inicia antes de la
llegada de los dominicos a Santo Domingo; incluso Montesinos se habria apoyado en el

pensamiento de Fernando “El Catolico” quien habia materializado su intencién en la Junta
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de Burgos.*®Esta observacion resulta un tanto injustificada puesto que no toma la
totalidad de la obra de Hanke, la cual unifica la lucha de los espafioles, y tanto Fernando
“El catolico” como Montesinos lo eran. Por lo que asi como afirm6 en La lucha,
Montesinos habia sido el iniciador del movimiento de justicia, también pudo decir esto de
los Reyes Catdlicos. También erraria en su apreciacion Caro Molina al afirmar que en la
preocupacién de Hanke por darle un sentido a la conquista, concibe a Las Casas como un
tedrico de aquella, lo que no le permitié ver en el obispo de Chiapa a un verdadero
conductor politico, sacerdote ejemplar y abogado.*® Para Hanke, Montesinos fue el
primero poner en duda la validez de los titulos de Espafia en América, lo que si lo colocaria

como el iniciador del movimiento en favor de los indios. “¢°

En la actividad intelectual que sirve de marco de comprension se pueden ver dos
posturas respecto a la doctrina aristotélica: una la justifica como soporte filoséfico de la
teologia, mientras que para otra la ve superada por la revelacion cristiana. En efecto,
aquella discusion es importante para comprender la naturaleza y sentido de la Conquista,
no es un problema propio de la historia de las mentalidades, sino una historia de las ideas.
Para comprender el significado de Las Casas, Hanke nos propone verlo dentro de aquella
discusion académica, quizas para re significar a Las Casas como un academico frente a
posturas que lo entienden como un activista sin mayores preocupaciones intelectuales. Las
Casas, por tanto, estaria junto a fray Matias de Paz, Luis Palacios Rubios y Vitoria, como
la vanguardia ideoldgica del movimiento indiofilo, asi como los obispos adeptos a la causa
serian el apoyo operativo con los misioneros como base. Por lo tanto Hanke concibe el
movimiento indigenista, como una accion de arriba hacia abajo, plenamente coordinado en
uno u otro lado del Atlantico y que se articulan mediante una “programa ideoldgico” que
se soporta en una concepcion religiosa de la Conquista, de cara a una idea econémica de la
misma. En sintesis, las notas que se pueden entrever de la lectura de Hanke, es la de un

genuino movimiento social, no la de un hombre solo.

8 Fernando Caro Molina. Resefia a “Lewis Hanke, La lucha por la justicia en la Conquista de América”.
Thesaurus Tomo X (1954), n.°1, 2y 3, 463

459 Caro Molina. Resefia a “Lewis Hanke, 469

%0 Hanke. Bartolomé de Las Casas. Pensador politico,44
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La concepcion de Hanke de la Conquista como una idea resulta de su estudio del
contexto del siglo XVI1 donde la teologia habia alcanzado tal importancia que los te6logos
fueron frecuentemente solicitados a la Corona.*®* Y esto obedecia, ademés, a la
importancia de la religion para la vida espafiola de aquellos afios la cual sustanciaba la
realidad. El formalismo legal caracterizaba también al espafiol del siglo XVI y el Nuevo
Mundo, afirm6 Hanke, les ofrecid la oportunidad de ponerlo en practica. Otro rasgo de
los espafioles, actores de la conquista, era su polarizacion que se apoyaba en el otro rasgo
descrito. “El historiador de hoy sabria mucho menos sobre la lucha por la justicia si los

N . . . 462
espaioles no hubiesen discutido sus problemas tan libre y francamente”.

Esta disparidad de opiniones le permite al historiador comprender la importancia
que los espafioles le dieron al descubrimiento de tan extensos territorios, “la octava
maravilla del mundo”, y explica por qué la naturaleza del indio se convirtid en un
problema. Aqui hay que diferenciar el problema indigena que tiene que ver con las
condiciones del indio (explotacion, esclavitud, crueldad...) de “el problema sobre la
naturaleza del indio”. Ambas estan relacionadas y esto nos lo permite ver méas Hanke que
Bataillon. Esta diferenciacion es, sin embargo, muy ilustrativa pues caracteriza al
movimiento social que estamos resefiando desde Hanke. Supone el reconocimiento de
estructuras ideoldgicas que “causan” condiciones reales. Un movimiento social asume
estas dos alas de la realidad mediante una estructura mas o menos planificada, con unos
intelectuales que crean un esquema (doctrina) que ademas de mostrar lo inconveniente de
las condiciones materiales, resignifica el “deber ser” de las relaciones humanas por medio

de un discurso coherente con sus intereses.

La confrontacion de ideas y la polarizacién de opiniones crearon el problema sobre
el cual se apoya el movimiento. Para unos, como Las Casas, se deberia hablar de “nobles
indios”, para otros, como Fernandez de Oviedo, son gente de natural ociosa y viciosa, Yy
otros, mas radicales, les llamaran “perros indios”. También es una clave de comprension la
naturaleza de la encomienda, institucion fundada por el mismo Col6n cuando fracaso el

intento del tributo directo de los indios. Esta institucién era de caracter eminentemente

*1 Hanke. Bartolomé de Las Casas. Pensador politico, 9
%2 Hanke. Bartolomé de Las Casas. Pensador politico, 11
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religioso: evangelizar a los indios, pero con el tiempo devino en un modo de explotacion

de la mano indigena.

Si Hanke recurre a las mentalidades es para explicar por qué fracasa el proyecto de
Las Casas de enviar labriegos al nuevo mundo, sefialara que los castellanos estaban mas
interesados en la posicién social que en la vida campesina. Con esto Hanke hace eco de las
observaciones sarcasticas que desde tiempos de William Robertson se hicieron a la

personalidad de los conquistadores.*®®

Aungue no se pueda decir que fue exitosa en toda
regla la accién politica de Las Casas, pero su mérito radica principalmente en haber

“sembrado la duda” sobre las practicas coloniales.

La accion politica de Las Casas se soportd por tanto en las caracteristicas de aquel

contexto presentado por Hanke:

La libertad de expresion imperante en la Espafia como en la América decimosexta explica
por qué Las Casas nunca fue llevado a los tribunales como traidor a su rey y a su patria.
Aungue nos parezca raro hoy, la Corona estimul6 a sus subditos a hablar sin cortapisas... La
libertad de expresion estuvo, por supuesto sujeta a restriccién en ciertos campos, como la
religion. Tampoco hubo completa libertad de prensa, segin los indica la prohibicién de
ciertos libros, particularmente después de 1550...El emperador Carlos V, sin embargo, no
siempre se someti6 sumisamente a los ataques sobre su derecho a gobernar en América. *®*

Las Casas vertio todo aquel potencial politico que le caracterizaba en la escritura de
la Historia. Por esta razon, Hanke lo considera un intelectual consciente de su realidad y da
otro sentido a la historia que hasta entonces eran “probanzas de méritos” e historias
fantasticas de autores que ni siquiera pisaron las Indias. La historia denuncia, es un tribunal
de la verdad orientada principalmente a hacer prevalecer la justicia en la memoria de los
hombres. El pasado por si mismo no adquiere su total sentido, sin el concurso de la mente

que, reestructurando sus recuerdos, esta encausada por la idealidad de lo real. Las maltiples

%3 |dea que actualmente subsiste. Matthew Restall y Felipe Fernandez-Armesto describen a los

conquistadores con los siguientes términos: “ Este tipo seria un joven que no llegaba a los treinta afios,
semianalfabeto, originario del suroeste de Espafia, formado en un negocio o profesién concreta que buscaba
su oportunidad a través de las redes de patronazgo basadas en los vinculos familiares y locales. Provisto
también de las armas que se pudiera pemitir, y ya con cierta experiencia de explotacion y conquista en las
Ameéricas, estaria dispuesto a invertir lo que tenia y a poner en juego su vida —si fuese absolutamente
necesario— con tal de convertirse en miembro de la primera compafiia que conquistase un lugar rico y bien
poblado”. Los Conquistadores, una breve introduccion, Madrid, Alianza editorial, 83

%% Hanke. Bartolomé de Las Casas. Pensador politico, 50



241

controversias que han suscitados ediciones de la Historia de las India, centran su atencion
en el rigor de Las Casas respeto al trabajo con los documentos; sin embargo, comprender la
intension que animaba la “confeccion” de su historia, brinda nuevas perspectivas para la

concepcion de como se entendia la accién politica a mediados del siglo XV1.

Su trabajo como “antrop6logo” segin Hanke esta orientado por el mismo espiritu
de polemista. No puede considerarse sin embargo como una obra puramente cientifica, al
menos como lo consideramos hoy en dia, toda vez que su apasionamiento por la defensa de
los indios le resto aquella neutralidad de la que hace gala el saber antropoldgico. El
derecho de ser considerado Las Casas un antropo6logo, para Hanke, consiste en haber
estudiado una cultura tan distinta a la suya.*® La reflexion antropoldgica surge, sin
embargo, de la naturaleza misma de la conquista. EIl encuentro, o el encontronazo, de los
europeos con los aborigenes fue el propiciador de una serie de imaginarios respecto al
“otro” indio. La Iglesia se interesd, con fines evangelizadores, en tratar de conocer la
cultura de aquellos que la providencia habia puesto en su camino. La Apologética Historia
fue su arma esgrimida contra su archienemigo Ginés de Sepulveda, toda su obra y sus
investigaciones no pueden ser vistas desde una ingenua pregunta por las culturas del
Nuevo Mundo, cada linea, cada parrafo esta sustanciado por una espiritu de justicia. El
objetivo de aquellos doscientos sesenta y siete capitulos es el de demostrar la racionalidad
de los indios, que no eran esclavos por naturaleza como se hacia pensar desde Aristételes.
Para mostrar mejor al lector la naturaleza de los Indios, Las Casas recurre a la comparacion
con las culturas de la antigiiedad, de “Tebas hasta Cuzco, de Homero a Tomas de
Aquino”,*® un verdadero espiritu enciclopedista enmarcado en un lucha. Demostr6, como
después lo haran los franceses, que el mundo suele llamar barbaro a lo que no conoce,
“aquello que no esta de acuerdo con su propia costumbre”.*®” Descubriendo a los “otros”
se descubrian asi mismos los europeos, en la persona del indio se comprendian sus virtudes
y sus vicios. No hay Europa, sin Asia, Africa y América. Todo esto nos lo da la lectura

antropolégica de Las Casas que Hanke quiere comunicarnos. Los indigenas estan en

%8> Hanke. Bartolomé de Las Casas. Pensador politico 71
%6 Hanke. Bartolomé de Las Casas. Pensador politico, 85
7 Hanke. Bartolomé de Las Casas. Pensador politico, 87
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igualdad frente a sus conquistadores, lo Unico que los indios no pueden hacer tan bien
como los espafioles es herrar caballos, por lo deméas. Pero no se puede decir, nos advierte
Hanke, que Las Casas piense que la “humanidad es una sola” y esto se refleja en la
controversia de Valladolid; el obispo de Chiapa no quiere contradecir el argumento
aristotélico de los servus a natura, sino el de defender que los indios no caen dentro de esta

categoria.*®® Si

se ha de comprender al “Otro” se ha de hacer en el marco de la cultura, esa
es la ensefianza de Las Casas (que lamentablemente no se ha cumplido cabalmente en la

construccion de su propia biografia).

Un paso mas fue dado hacia la ruta de la justicia en un mundo integrado por muchas razas.
Porque cuando Las Casas habl6 en Valladolid en favor de los indios americanos, su
argumentacion tuvo otra utilidad: fortalecié la accion de aquellos que en su tiempo y en los
siglos por venir trabajarian en la creencia de que todos los pueblos del universo estan
integrados por seres humanos, con las potencialidades y las responsabilidades de hombres.

En esta afirmacion se puede entrever a un Hanke profundamente marcado por el
clima de su época, no sobra recordar que conocio la tremenda guerra desatada por los nazis
con base en sus infelices teorias sobre la superioridad de la raza aria. Hanke respondio a su
tiempo, donde poco a poco era mas consciente que la cultura estaba en plena revolucién y
que por ello era necesario estudiar a Las Casas y tardé muchos afios, afirma, en despertar
de su suefio lascaciano. La raza y el problema indigena se encontraban en ebullicion en
América Latina y la figura de Las Casas se transformaba progresivamente hasta cuando el
1 de enero de 1994 un grupo de indigenas armados se tomaron cuatro cabeceras
municipales, y tenian entre mano un insolito proposito: derrocar el gobierno y oponerse al

capitalismo. Era la revolucion Zapatista.

Hanke influencio a toda una generacién de pensadores latinoamericanos ante todo
por su obra Lucha por la justicia en la Conguista de América, que vinculaba a Las Casas a
una tradicion de lucha anticolonialista que se enraizaba desde Latinoamérica y hasta la

india.

%68 Hanke. Bartolomé de Las Casas. Pensador politico, 96, 98
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A la altura de los ochenta afios Hanke continuaba participando en congresos
internacionales y planeando unos nuevos proyectos historiograficos mediante la red
internacional de colaboradores, amigos que habia construido esmeradamente por varios
afios. A los ochenta afios esta puliendo sus traducciones y nuevas ediciones de sus obras, es
con todo, un caso ejemplar de una personalidad de clara vocacion académica. El ultimo
proyecto fue su coleccién de documental de la Nueva Espafia y el Per(i hasta 1700.%°

Muere el 1 de marzo de 1993

Conclusion

La historia social de Bataillon y Hanke se apoyan en la antropologia lascaciana. Sus
ideas religiosas del hombre orientarian las interpretaciones de su papel en los procesos de
conquista. Bataillon identifica esa antropologia dentro de un proceso general de
concienciencia, en tanto Hanke la entiende como una negacion de las condiciones de la
conquista. Para Bataillon se estaria obrando un proceso paulatino de reconocimiento de
orden intelectual que supone una negacién de las précticas coloniales. Para Hanke en
cambio seria la crisis real el principal detonante de la toma de conciencia que se reflejaria
en una controversia de orden intelectual y social. Existe la idea de un movimiento social
indigenista més explicita en Hanke que en Bataillon. Una idea antropolégica lascasiana
estaria en el fondo de dicho movimiento, aunque Las Casas no fuera su Unico
representante. La diferencia se aprecia en la narracion: en tanto Hanke ve a un Las Casas

en una red de solidaridades que comparten la misma “idea”.

Las Casas fracasa en Hanke, en la medida en que esta negando una situacion dificil
por cuanto esta “incrustada una estructura social injusta”. Bataillon, por su parte, ve a las
Casas en dificiles circunstancias por cuanto esta “instalada una idea sobre los indios”. Hay
entonces dos perspectivas que responden a los derroteros establecidos por el modo de

comprension de la Historia de las mentalidades y la Historia social.

469 Barnadas, Lewis Hanke. 388
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Juan Friede. Las Casas y la Cuestion indigena

La obra indigenista del historiador Juan Friede no podria entenderse sin la de
Bataillon y de Hanke de quien profes6 una sincera admiracion. Hijo de una familia judia
nacio en Ucrania en 1901 y realizo estudios en Viena, Austria y en Rusia. Se diploma en
ciencias econdémicas en la Escuela Mundial de Comercio de Viena (1922) y luego London
School of Economics. En 1926 llega a Colombia de visita y al afio siguiente hace
residencia en la ciudad colombiana de Manizales donde tiene una vida de negociante. En
1930 adquiere la nacionalidad colombiana. En este pais se despertd su interés por las
cuestiones sociales y vio en el pasado colonial muchas de la causas de las probleméticas
que a principios de los afios cuarenta iban a devenir en el conflicto armado mas largo de su
historia. En la capital de la republica colombiana funda una galeria de arte que le permitié
ponerse en contacto con lo méas granado de la intelectualidad y las letras del momento.
Posteriormente se radica en el municién de San Agustin perteneciente al departamento del
Huila al sur occidente de Colombia. Lugar frecuentado por antrop6logos y estudiosos de
las culturas pre colombinas que dejaron vestigios de su estatuaria. Friede se interesd por
los archivos de los municipios cercanos que contribuyeron a su primer libro: Los indios del
alto Magdalena. Vida, luchas y exterminio. 1609-1931 obra de gran acogida pues en para
el afio de 1945 la cuestion indigena era el tema del momento entre los intelectuales
colombianos y latinoamericanos. Se hizo papable el abandono de las clases dirigentes de
las clases marginales de aquella sociedad, en las que estaba la clase obrera, campesina e
indigena. Las duras circunstancias por las que pasaba el indigena hicieron en los
intelectuales caer en la cuenta de la vision romantica que desde los tiempos de la primera
republica habia orientado los incipientes estudios sobre las comunidades originarias. Esta

conciencia propicio un movimiento de académicos y hombres de letras que tenian como



245

objeto hacer una investigacion cientifica de sus origenes y situacion respecto al desarrollo

fabril que experimentaba el pafs.*"

La investigacion llevada por Friede en el Alto Magdalena muestra a un indio objeto
de los intereses de los terratenientes. Se interesa, ademas, por los procesos de desaparicién
del idioma de los indios y de las relaciones interétnicas entre los indios de San Agustin y
Los caucanos. El historiador muestra que los indios resistieron a principios del siglo XX a
las expulsiones que los terratenientes —asociados con los gobernadores de la region— les
hacian a sus comunidades a fin apoderarse de sus tierras. Para los afios veinte la situacién e
insostenible, los indios son despojados y la justicia no llega; en esos momentos surge la
voz de Misael Herran quien eleva peticiones, memoriales y apelaciones.*”*  Asimismo
Friede publica Los Andaki donde hace una identificacion de etnias del Alto Magdalena a
partir de los registros coloniales. Estos le permiten hacer una lectura de lo que denominara
“el proceso de formacion de la propiedad territorial en la América intertropical”, en este
concibe a la clase privilegiada como heredera de la posicion ostentada por la nobleza
espafiola. Aunque los diferenciaba en que una gobernaba cristianos la otra, indios; pero
ambas compartian la caracteristica de ser propietarios de tierras.*’> Por lo que las
condiciones creadas por la conquista tendieron a mantenerse y las tendencias heredadas de
distinguirse por la posesion estaban condenadas al conflicto con los primeros pobladores,
conflicto que llegard hasta la primera mitas del siglo XX.

En torno a las raices coloniales de la propiedad Friede ubica el problema indigena,
relaciona magistralmente la mentalidad con los desempefios politicos y sociales y su
relacion reciproca. Los imaginarios de rango (riqueza, poder, valentia, propiedad...) a la
larga tienen la capacidad de explicar fendmenos sociales. El siglo XX amplificaba los

rezagos culturales del XV1, y no se puede entender al uno sin estudiar al otro y viceversa.

#7% Blanca Ochoa de Molina, Lectura Adicional No. 14. “ Baukara 2 Bit4coras de antropologia e historia de
la antropologia en América Latina Bogota, julio-diciembre 2012, 145 pp

1 Jorge Morales Gémez, Los estudios etnohistoricos en San Agustin y el Alto Magdalena, “Boletin de
historia y antigiiedades” - Vol. C No. 857 - Diciembre, 2013 , 322

72 Juan Freire, Proceso de Formacion de la Propiedad Territorial en La América Intertropical, Jahrbuch fiir
Geschichte Lateinamerikas Anuario de Historia de América Latina. Volumen 2, Issue 1, Pages 75-87, ISSN
(Online) 2194-3680, DOI: 10.7788/jbla-1965-0105, December 1965
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Una de aquellas herencias coloniales que a ojos de Friede favorecia a la clase
privilegiada consiste en el vacio legal que desde tiempos de la conquista existia respecto a
la propiedad indigena. La propiedad de la tierra justificada por la fuerza del ocupante
explica los procesos violentos de apropiacion de lo que la legislacion de principios de siglo
denominaba “tierra baldia” aunque estaba habitada y trabajada por comunidades indigenas.
En este sentido, los procesos coloniales no habian terminado con la independencia, se
habia, por el contrario, diseminado el modelo “civilizador” de los europeos. Por otra parte,
el formalismo juridico espafiol que desde la donacion papal servia para justificas una
legitima ofensiva contra los que se opusiera a decisiones judiciales, la mas de la veces
cargadas a favor del criollo. La politica de poblamiento del estado central colombiano
reproducian las providencias reales, la desconexion que existia entre el poder de la
metropoli y las propiedades de ultramar se reproducia en el gobierno regional respecto del
central: “la ley se acata, pero no se cumple.” De igual forma, el modo de repartir la tierra
del régimen colonial, se aplico a la reparticion de los indios, que aunque ya no eran
esclavos seguian siendo utilizados para el trabajo rudo de las plantaciones y las minas, y a
diferencia del periodo colonial, a principios del siglo XX la preocupacion por su educacion
fue casi inexistente, a no ser por las comunidades misioneras que se adentraban a la selva
en busqueda de aquellos indios. La colonia habia respetado la propiedad colectiva de los
indigenas,*”® las nuevas circunstancias venfan a ser perjudiciales para los indigenas. La
independencia seria entonces el origen de una nueva injusticia, los indio que conocié Las
Casas, estaban ahora dejados a la mano de Dios, sin ley y sin tierra. La institucion de la
encomienda tan censurada por Las Casas se convierte en la institucion del “Sefiorio”, el
cual tenia privilegios “feudales” sobre la gleba india, lo que constituyé un modo de
explotacion basada en un “mestizaje de coaccion” que perdurd en las practicas sociales y
culturales de la Colombia rural de principios del siglo XX. Sefiorio y propiedad eran los
rasgos caracteristicos de la encomienda que suponian estructuras de dependencia del tipo
amo-esclavo.”™ Y asi como la encomienda tuvo su manifestacion juridica, de la misma

manera el Sefiorio rural adquiri6 una forma juridica que motivo los levantamientos

473 Ereide, Proceso de Formacion, 78
474 Ereide, Proceso de Formacion, 79



247

indigenas del siglo pasado. En sintesis, la encomienda persistia en la cultura colombiana y
latinoamericana y que para comprender el estado actual de la situacién indigena era
menester comprender los matices que tuvo la conquista y colonia como el hilo de Ariadna
para entender las dindmicas sociales tanto de dominacion como de la resistencia de los
dominado. Pero aun asi era menester conocer la historia de la madre patria para entender
plenamente cdmo y por qué la conquista y la colonia adquirieron caracteristicas diversas,
por ejemplo, fue distinta la conquista y colonia en las islas del mar caribe que en los andes
0 en centro América. Las expectativas del conquistador y los intereses creados en
marcaban contrastes ilustrativos. Era por tanto la cultura occidental cristiana el objeto de
comprensién para adentrarnos a los problemas del presente. La historia de las mentalidades
y los imaginarios, junto a la historia politica y social, todo se junta en Friede para explicar

la situacion social de los indigenas de Colombia.

Entrandonos a Las Casas segun Friede, en su obra de 1976 Bartolomé de Las
Casas: precursor del anticolonialismo, el historiador colombiano se interesa por el estudio
del problema indio en particular respecto al papel del estado y la Iglesia. Las Casas es un
referente importante para comprender la interaccion de esos estamentos en el origen del
problema indigena. En la biografia que realiza del padre Las Casas no se diferencia de sus
contemporaneos, e incluso continta con el error de adjudicarle més edad de la que de
verdad tenia. Sin embargo, a las dos conversiones del padre de Las Casas, ampliamente
resefiadas por sus antecesores: de encomendero a predicador, de predicador a politico,
Friede agrega la de politico a activista sefialando asi el caracter de movimiento social.*”
Esta tercera conversion responderia a una “radicalizacion del movimiento lascaciano”, por
lo que los planes frustrados de cada una de aquellas conversiones seria un alimento para
enfatizar mas en su causa. Las Casas es el detonador de las ideas indio6filas con gran
influencia en la politica oficial y como resultado de esta actividad se inspiran “Las Nuevas
leyes”.*® Por lo tanto, con Las Casas inicia el movimiento lascaciano, pero en los Gltimos

afios de la vida del obispo de Chiapas, Friede describe un movimiento “poslascasiano” que

*"® Juan Friede. Bartolomé de Las Casas: precursor del anticolonialismo. México: siglo veintiuno editores,
1976, 72,161
47® Friede. Bartolomé de Las Casas, 134
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segun él, obedece a que los abusos sobre los indios no cesaron. Para 1564 Alonso de Zorita
en su “Breve y sumaria relacion” denuncia el incumplimiento de las Leyes Nuevas a favor
de los indios.*”” La existencia del movimiento poslascasista, afirma Friede, resulta de la
persistencia de las condiciones que lo han creado.*”® El poslascasismo influencié la
conciencia de los colonos y como ejemplo de esto Friede comenta la conversion de fray
Jacinto de San Francisco, quien fue conquistador y colono, pero viendo para el 20 de julio
de 1561 la gravedad de su pecado, decide abandonar su anterior condicion y abrazar la vida

religiosa.

En este movimiento indiéfilo inspirado por Las Casas toman partido unos obispos
que desde lugares distintos y apartados seguiran con relativa constancia el ideario
lascaciano. De estos prelados lascacianos destacan el obispo de Yucatan, y junto a él fray
Gaspar de Pravia quien se queja ante el rey de que los indios no reciben igual salario que
los espafioles. En 1596 Mendieta en su “Historia” continuaba su denuncia contra los
repartimientos llaméandolos: la mas dafiosa pestilencia.*”® Para Friede, el resultado de este
movimiento lascaciano se materializ6 en la prohibicién de erigir fortalezas y el rechazo de
la monarquia a la idea de una encomienda perpetua. Estas dos disposiciones, dan base
suficiente para pensar en una lucha por la justicia social que desde casi quinientos afos

configura la realidad politica de Latinoamérica.

La historia de la liberacién, entonces encuentra su expresion mas lograda, en la vida
del apdstol de los indios, ha dejado una huella imborrable en la historia social y politica del
continente americano. Sin embargo, un antecesor de Las Casas fue el obispo Sebastian
Ramirez de Fuenleal, quien tomo parte activa en la reforma administrativa colonial (1539-
1542) y que desde alli abog6 por el buen trato a los indigenas y se opuso a la encomienda
perpetua.*®® La diferencia entre Fuenleal y Las Casas, como la de muchos otros defensores
de los indios, consistio en la tenacidad y duracién de la lucha del obispo de Chiapas. Los

demas defensores indigenas tuvieron chispas, momentos, pero pronto regresaron a sus

417 Eriede. Bartolomé de Las Casas, 233
478 Eriede. Bartolomé de Las Casas,238
47 Eriede. Bartolomé de Las Casas,245
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actividades normales o incluso como el caso de Betanzos o de Francisco de Marroquin,
obispo de Guatemala, se volvieron acérrimos enemigos de Las Casas. Un ejemplo de esto
fue fray Luis de Zumarraga, quien encabezd una critica contra los métodos de la empresa
conquistadora y no se doblegé a la presién que sobre él ejercieron los conquistadores; 3 en
1534 le quitan la protectoria de los indios, que ya habia perdido poder desde 1530.
Después de esto Zumarraga habria adoptado una actitud pasiva ante los problemas de la
poblacion indigena. El apdstol de los indios luchoé hasta el final de sus dias por la defensa
del indio, lo que lo convirti6 en un icono de referencia no sélo en su tiempo sino para la

posteridad.

La rivalidad con Marroquin se debi6 a que aun cuando Las Casas y él defendian la
causa indigena, existid una disparidad de criterios sobre lo mas conveniente para los
indios. Marroquin estaria mas inclinado a aceptar la encomienda perpetua como una forma
de proteger a los indios, pues la encomienda temporal era mas destructiva, los
encomenderos, adquiriendo sus riquezas, marchaban de nuevo a Espafia, dejando a los
explotados indios en manos de nuevos y pobres colonos con la misma sed de riquezas.*®?
Marroquin se consideraba un “americano” y creia que los conquistadores y colonos debian
hacer raices en el Nuevo Mundo y que la encomienda perpetua favoreceria un
arraigamiento de los espafioles a las tierras de indias. La estrategia diferia claramente del
de Las Casas quien propendia por un mestizaje entre labriegos e indios en igualdad de
condiciones. En este orden de ideas, seria enteramente comprensible la famosa pelea entre
Marroquin y Las Casas con ocasion del proyecto de Tuzulutlan. Resulta notorio que la
rivalidad entre estos dos obispos estaria en el plano de la confrontacion de ideas, mientras
Marroquin lo orientaba la idea de “América para los americanos”, para Las Casas era
“América para los indios™*® En estos términos se puede comprender lo dificil que resulta
ver en las revoluciones de principio del XIX una genuina preocupacion por los naciones no

indigenas. El espiritu de Marroquin estaria animando aquellas luchas emancipatorias.

“81 Friede. Bartolomé de Las Casas,257
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Otro indidfilo que se convertiria en enemigo de Las Casas seria el juez de
residencia Alfonso de Maldonado, en un principio trabajaria por el cumplimiento de las
Nuevas Leyes y por ende al respeto por los indigenas, pero posteriormente desaparece de
la historia y solo queda su rivalidad con el obispo de Chiapas. Asi mismo sucede, como
sefialdbamos lineas antes con fray Domingo de Betanzos, quien abog6 por la encomienda
perpetua, se opuso a que los indios recibieran las ordenas sagradas aduciendo su natural
vicioso, falta de credibilidad y de honestidad. Para el prior los indios eran incapaces de la

fe 484

En sintesis, Friede enmarca la vida, figura y obra de Las Casas dentro de un
movimiento indigenista en Espafia y América. Los problemas de comunicacion con el
centro de poder seria una explicacibn mas o menos probable para entender las
arbitrariedades cometidas contra los naturales. A esto habria que sumar también problemas
de convivencia propios de los encuentros culturales carentes de antecedentes juridicos en
el siglo XVI. El encuentro cultural entre Espafia y América causarian nuevas relaciones
sociales que buscaba en la lucha pro indigena un equilibrio de poder entre la Iglesia y el
Estado.

El surgimiento de Las Casas, a los ojos del historiador colombiano, responderia a
causas sociales y aunque no se puede negar que Las Casas inspir6 las Nuevas Leyes, sin
embargo, estas obedecieron a la conciencia que Espafia tenia de los graves problemas de
convivencia que podian repercutir en un levantamiento indigena de escala continental. Es
preciso decir de paso que se registraron en la historia varios levantamientos indigenas, pero
aun los historiadores no han encontrado un hilo que los vincule, pero si es claro que el
monopolio de la justicia fue la estrategia para mantener la revolucion controlada. Pero
hablar de una revolucién controlada indigena no supone una dominacion espafiola total.
Los estudios contemporaneos sobre el encuentro entre Europa y Ameérica estan contando
una “historia” muy distinta. Con Friede, por lo tanto, la biografia lascaciana se aleja de
lugares comunes de la conquista y crueldad espafiola, ahora es tomado como un fenémeno

social que los antecede, y lo precede, las Leyes de burgos. Friede ya no se preocupa por la

8 Friede. Bartolomé de Las Casas, 295
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obra de Espafia en América, ni en la verdad historica, quiere, en cambio, llevar la discusion
historiografica (bibliografica) a la antropologia politica y a la filosofia social, apoyandose
para tal fin en una historia de la cultura que reconcilia todas las miradas sobre el padre de

Las Casas y que resefiaremos en la parte final del presente estudio.
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CAPITULOV
HACIA UNA BIOGRAFIA CULTURAL DE LAS CASAS

A. La memoria indigena y la etnohistoria: bases para una biografia

cultural de Bartolomé de Las Casas

El ejercicio de la memoria ha dado pie para el reconocimiento de los derechos de
los indigenas en lo que se dio por llamar “la cuestion indigena” y relacionado con la
“formacién del estado nacional”.***La historia institucional habfa propuesto una version
del pasado que compaginaba con el desarrollo econémico producido por la revolucion
industrial del finales del siglo XVI1II, América Latina, que ya habia construido un cuerpo
juridico politico tras las guerras de independencia, se sentia “a la altura de los tiempos”
para poder interpretar su pasado como un camino hacia el desarrollo econémico. Sin
embargo, con ese proposito se olvidd que la misma palabra “nacion” comprendia una
diversidad de culturas, que tenian procesos histéricos mucho mas amplios. La idea de la
raza y la influencia del medio sobre la personalidad eran los nucleos desde donde se
propagaba la idea de una nacionalidad. La conciencia de la existencia de otros pueblos que

no se veian representados por el estado mestizo, fue el fermento de un tipo de historia mas

* Mariano Valderrama (et al.) Campesinado e indigenismo en América Latina. Lima, Centro
latinoamericano de Trabajo social. 18
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inclusivo que analizaba las caracteristicas de la historia tradicional, y como esta
representaba discursos de dominacidn internos y externos. La lucha era, entonces, contra la
homogenizacion cultural incorporada en una estructura constitucional y una “Historia
nacional.” En este sentido, se ponia en juego el asunto de la identidad nacional, hasta qué
punto las palabras “argentino”, “peruano”, “venezolano”, “colombiano”... daban cuenta de
la diversidad de culturas y de historias. El problema de la identidad era el tema de
discusion en América Latina entre los afios veinte al cuarenta del siglo pasado. La idea de
una fuerte dependencia de las clases burguesas con los centros de poder econdmico que se
alimentaban de descubrimiento del petr6leo y un importante industrial, vincul6 el estudio
de la identidad por la lucha contra el colonialismo. No se podia, por tanto, pensar el
problema de quiénes somos sin resolver a la vez el asunto de la dominacién convertida en
una “ideologia” que sacrificaba la diferencia a la pragmatica union. La nacion y sus
intereses eran uno, dando, de este modo, origen a la globalizacion que experimentamos en

nuestros dias.

En este contexto surge el problema de la “integracion indigena” que deberia pasar
por un proceso de democratizacion de la oligarquia (expresion con la que se denotaban las
clases dirigentes de finales del XIX y principios del siglo XX) en el supuesto de que la
sociedad cerraba filas en torno a los intereses de aquella oligarquia, razén por cual la lucha
indigena revolucionaria reflejaba el “malestar de la cultura” y evidenciaba la patologia de
la misma estructura politica. En esta situacion, jugaron un papel importante los
intelectuales que desde distintos frentes mostraban cémo el movimiento indigena era
realmente un modo de repensar las estructuras mismas del establecimiento. Es asi que
aparecen las obras indigenistas de Ciro Alegria, José Maria Arguedas y Ernesto Reyna
quienes decididamente plantearon el debate ideoldgico de los afios veinte y principios de
los treinta.*®® A esto se suma un aumento importante de las publicaciones que acercaban al
gran publico a las preocupaciones por el presente y destino los pueblos originarios. El
partido comunista, en distintos paises latinoamericanos y de modo mas o menos

coordinado, tomo¢ las banderas del incipiente indigenismo al vincular, por lo menos

¥ David Wise. Indigenismo de izquierda y de derecha: dos planteamientos de los 1920, Texas Woman’s
University. Publicado por la Revista Iberoamercana, Vol. XLIX ( 122), ene -Mar,1983
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tedricamente, las demandas sociales de la clase campesina y la obrera. Desde su teoria de
la lucha de clases el marxismo se apropi6 de las aspiraciones de reconocimiento indigena.
Sin embargo, y tras una larga lucha, los intelectuales latinoamericanos se dieron
prontamente cuenta que en el contexto latinoamericano era dificil reproducir la
clasificacion de las clases sociales acordes con las dindmicas econdémicas de Europa y

Norte América.*®’

El criollismo simbolizé una ideologia totalizadora que ignoraba conscientemente su
pasado amerindio; ademas, el anti hispanismo habia surgido en los historiadores
latinoamericanos como respuesta y justificacion de las guerras de independencia. A esto se
sumaba que, entrado el siglo XX, el discurso de “nacion” entraba en conflicto con los
reclamos de las minorias que también reclamaban su derecho a la diferencia. La idea de
América como crisol de razas constituyo el tema frecuente de los historiadores en
Latinoamérica.”®® La tarea de los historiadores, por tanto, consistia en visibilizar la
contribucion de las culturas indigenas y negras a la formacién nacional. En el plano
ideoldgico de este movimiento alcanzara su expresién mejor lograda en el escritor Manuel
Gonzélez Prada cuando dijo: “los indios constituyen ¢l verdadero Pert, que nuestra forma
de gobierno se reduce a una gran mentira porque no merece llamarse Republica
democratica un estado donde dos o tres millones de individuos viven fuera de la ley y, por
Gltimo, que la cuestion del indio mas que pedagdgica, es econdmica y social, porque lo que
hay que predicarles es rebeldia, pues todo lo blanco es mas o menos, un Pizarro, un
Valverde o un Areche.”® Este escritor radicalizé su posicién diciendo: “donde se lee

. , . : 490
barbarie humana tradtiizcase hombre sin pellejo blanco”.

La negacién de nuestro componente negro e indigena estaria para el pensamiento
latinoamericano a la raiz de los problemas latinoamericanos. Una democracia con serios

obstaculos de integracion sencillamente no es democracia, y esta situacion desafortunada

87 Abelardo Villegas. “Panorama de los procesos de cambio: Revolucion, reformismo y lucha de clases”. En
Leopoldo Zea, (coord.) América Latina en sus ideas, México, Siglo XXI editores, 107

8 Jaime Jaramillo Uribe, “Frecuencias tematicas de la historiografia latinoamericana” en: Leopoldo Zea,
(coord.) América Latina en sus ideas, México, Siglo XXI editores, 37

*89 Jaramillo Uribe, Frecuencias tematicas, 38

490 Roberto Fernandez Retamar. “América Latina y el Trasfondo de Occidente” en: Leopoldo Zea, (coord.)
Ameérica Latina en sus ideas, México, Siglo XXI editores, 1996, 319
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esta a la base de una reparticion inequitativa de la riqueza. A partir de los afios cincuenta se
llegd a la conciencia de que los problemas sociales de honda significacion se podian
rastrear desde el periodo colonia. El desprecio de nuestro componente indigena y negro
tenia, en consecuencia, su génesis en el ascenso de la clase criolla que haciendo uso de su
posicion heredada reclamo sin vacilar el monopolio de la riqueza.*" El vacio del gobierno
dejando por la monarquia espafiola en su retirada pasé sin mas a la clase dirigente dejando
intacta la estructura social y econdmica que le precedi6. Por lo tanto, las culturas propias
no podian, sin mas, ser subsumidas por una cultura dominante y esta idea gravitaba en el
alma revolucionaria. Los indigenas son culturas diferentes, dejando atras la idea de grupo

humano definido para convertirse en una entidad politica.

A partir de estos principios, la constitucion de los paises latinoamericanos se debia
entablar desde el pluralismo, dando cabida a todas las expresiones de la cultura. Para esto
era preciso rescatar las culturas invisibilizadas de las posturas racistas de largo aliento.
Pero lo mismo que pasaba con los pueblos originarios de América, sucedia a nivel
planetario, la cultura del consumismo y el modelo de la economia de mercado se erigian
como la Unica expresion de la razon humana. Los diferentes saberes eran relegados a la

subalternidad en razon de una razon occidental hegemaonica.

Con arreglo a estos principios, el problema se orientaba a lo metodolégico, de qué
forma una razon occidental y occidentalizadora podia abordar el asunto de la situacién
indigena. No es menos problematico el abordaje metodologico de la historia, generalmente
construida desde una clase social determinada (intelectual). Asimismo no eran claras las
disciplinas que debian intervenir en su estudio. Podia tratarse de un asunto politico,
filosofico, antropoldgico, juridico... y de muchos otros campos. Sin embargo, fue la
antropologia cultural la que empez6 a inicios de los afios sesenta a orientar y estructurar las

demas disciplinas en torno a la cuestion indigena.

! Lourdes Arizpe, “El indio: mito, profecia y prision” en: Leopoldo Zea, (coord.) América Latina en sus

ideas, México, Siglo XXI editores, 1986, 341
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A partir de esta nueva ciencia del cambio cultural se prestd particular atencion a la

investigacion antropolégica del Nuevo Mundo.**?

Se elabord el concepto de “cambio
sociocultural” que seria explicado como el “encuentro cultural” en donde no se habla de
“fronteras culturales”, sino de “zonas de contacto”. Estas investigaciones mostraron a las
claras que el encuentro de espafioles e indios a principios del siglo XVI no era un
fendmeno exclusivamente atlantico y que, por el contrario, la historia de la humanidad
desde sus mas encumbrados principios solo se puede entender desde las guerras de
dominacion que han dado cuerpo a la historia humana. De igual forma, sale a la luz las
cuestiones politicas que estan al interior de las conquistas histéricas. La cultura deja de
verse como un concepto abstracto y plenamente definido, por el contrario, las culturas son
dindmicas y el cambio es mas frecuente de lo que parece; incluso los indigenas de tiempos
de la conquista tienen pocas cosas en comun con los indigenas actuales, los idiomas
indigenas prehispanicos han desaparecido parcialmente y sus versiones contemporaneas se
alejan considerablemente de aquellas. Su forma de vestir, de sentir, sus tradiciones... han
surtido una serie de transformaciones que hasta apenas hace pocos afios han llamado la
atencion de los antropologos. En este orden de ideas, se puede claramente volver a las
fuentes de los cronistas espafioles para identificar los cambios de las culturas del nuevo
mundo. Qué fue aquello que los espafioles destruyeron y que no ha cambiado la marcha de
la historia. El deseo de rescatar del olvido a las culturas indigenas que poblaban el
continente americano a la llegada de Colon descansa, por tanto, en la idea inmovilista de la
cultura que no hace justicia a la dindmica historica. De igual manera, y segun esta nueva
orientacion, no es totalmente sostenible que los espafioles detuvieron o interrumpieron el
desarrollo cultural de los indios occidentales, puesto que la guerra es un producto cultural
que ha signado la historia humana a escala planetaria. No tendria sentido por ejemplo, que
los judios culparan a la actual Irak de haber detenido su desarrollo cultural con su histérica
deportacion a babilonia en el 597 a.e. Por el contrario, el actual estado de Israel reconoce
dicho evento como parte de su identidad.

2 Hugo C. Nutini, “Aportaciones del americanismo a la teoria y la practica de la antropologia moderna.”
Leon-portilla, Miguel. (Coord.) Motivos de la antropologia americanista. Indagaciones en la diferencia.
Meéxico: Fondo de Cultura econémica, 2001, 48
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Por tanto, el sincretismo ha determinado nuestro desarrollo a lo largo del tiempo
dando origen a la etnohistoria que esta replanteando nuestra vision del pasado
latinoamericano.*®® Genuina construccién cientifica originada en América Latina y aporte
significativo a la comprension de la civilizacion humana. Se caracteriza por el estudio
sincronico de las trasformaciones estructurales y la evolucion de las instituciones, tratando
los problemas sociales y econdmicos como problemas culturales. “Concebida asi, la mayor
parte de la labor etnohistorica efectuada en el Nuevo Mundo se ha centrado en la situacion
prehispanica y en cémo este componente desempefid un papel en la transformacién de la
region y de la nacion.”*®* Este tipo de historia no desconoce la necesidad de una
reconstruccion del pasado precolombino, pero es consciente de la construccion simbolica a
lo largo de la historia de la categoria “indio” de los tiempos coloniales y republicanos.
Dichos estudios historicos culturales “han demostrado la transformacion evolutiva de todo
un Estado nacional moderno desde la Conquista espafiola hasta la actualidad, incluyendo
instituciones prehispanica que han sobrevivido y que llegaron a ser elementos de la
configuracion general de la nacion.”**® Los pueblos indigenas se mezclaron con el
componente espafiol y con el componente negro creando interesantes procesos Socio
histdricos que aun estan por mostrar sus resultados. La historia por tanto vendria a suplir a
la etnologia permitiendo la comprension de las “construcciones simbdlicas” que devienen
del encuentro de culturas a lo largo de la historia.

Con la idea de mestizaje por tanto, se escapa del problema de una ilusoria

“autenticidad cultural”,496

por el contrario se debe hablar del desarrollo de la poblacién
hispanoamericana que tiene su era axial, su ontogénesis en la Conquista y periodo colonial.
Las divisiones sociales de esta poblacion respondian a “representaciones” modeladas por
una tradicion hispanica. La vestimenta como sefial de estatus: “En el siglo XVI, los

ingleses se sorprendieron al encontrar a los cimarrones del palenque de Ballano vestidos a

>

493 Hugo C. Nutini, “Aportaciones del americanismo a la teoria y la practica de la antropologia moderna.’
Leon-portilla, Miguel. (Coord.) Motivos de la antropologia americanista. Indagaciones en la diferencia.
Meéxico: Fondo de Cultura econémica, 2001
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la espafiola”.*®’ Los campesinos de muchos lugares de Latinoamérica aprendieron a
combinar elementos del atuendo indigena con el espafiol, por ejemplo el gaucho argentino
y el ranchero mexicano. “Los americanos nativos escribieron algunos de sus testimonios

. . 498
en sus propias lenguas con caracteres latinos y en la nueva lengua del contacto”.

Desde el enfoque de la realizacion historico cultural ha adquirido especial
importancia el tema de la antropologia de la evangelizacion del Nuevo Mundo. La
concepcion de los misioneros sobre los indios aporta claves importantes para esclarecer la
naturaleza de los procesos de contacto entre estas culturas que inevitablemente tendrian
que pasar por el componente religioso. La misma antropologia americanista reconoce que
para su desarrollo dependié en buena medida de las cronicas y descripciones que hacienda
los misioneros. Por lo que el proceso evangelizador es a su vez el origen de la antropologia
latinoamericana.***Lo que se conoce de los rituales indigenas, sus textos y cosmovisiones
nos han llegado por la descripcion del evangelizador espafiol que en su mayoria sabian leer
y escribir, sin ellos seria muy dificil hoy en dia poder hacer un anélisis sincrénico de los
que permanece: “en el plano del conocimiento es claro el aporte de los misioneros andinos
al didlogo intercultural, por mas que los presupuestos teolégicos y culturales de la época no

lo hayan permitido plenamente”.

La antropologia por tanto en América Latina se ha comprendido dialdgica en un
doble movimiento: hacia atrds y hacia adelante, lo que supone una historia cultural de
orientacion etnohistorica. La Conguista de América es el escenario desde donde poder
entablar el dialogo cultural al interior de la Historia.’®Por ejemplo en los dialogos de
Hernan Cortés y varios mensajeros mexicas y sus sefiores hasta llegar a presencia de
Motecuhzoma,** constituyen documentos de suma importancia para comprender el

contacto (origenes) y transformacién de las culturas contemporaneas. En dichos dialogos,

7 Bernand. Mestizos, 115

% Gary H. Gossen. “Antropologia del Nuevo Mundo” en Leon-portilla, Miguel. (Coord.) Motivos de la
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por ejemplo, traducidos del castellano a otros idiomas y por Gltimo al nahuatl para que el
principe indio entendiera se vertebraban representaciones culturales que trataban de
traducirse no solo de un idioma a otro sino de un “mundo” a “otro”. La antropologia
cultural asi como la historia requerian por tanto de un “analisis del discurso” que diera
cuenta de aquel “dialogo de mundos”. Lo que los misioneros escribian sobre los indios
suponia un proceso de traduccion de una cultura a otra y, de modo implicito, un didlogo

con los indigenas sobre sus creencias y cosmovisiones.

Este dialogo representado en el relato historico se fundamenta mediante los
procesos de construccién simbolica. Porque lo que se quiere trasmitir de un lenguaje a otro

no son las palabras sino el sentido,>*

por lo que la labor antropolégica de los primeros
tiempos de la dominacidn espafiola a la vez que era defensa era traduccién y construccion
de discursos: sentidos. Asi, por ejemplo, la idea de que los espafioles era dioses para los
indigena mexicanos provenian de indios convertidos al cristianismo que con estas
afirmaciones querian plantear una distancia con sus abuelos,*® pero que carece de sustento
dentro de la religion indigena y méas cuando se produjeron guerras contra los espafioles
donde de uno y otro bando morian (no se lucha contra los dioses, y mucho menos estos

sangran y mueren).

Aunque sus caballos, armas de fuego y espadas de acero causaron asombro, los espafioles
no fueron confundidos con dioses. Tanto los andinos como los mesoamericanos
contemplaron a los espafioles y a sus esclavos africanos como extranjeros que habia que
analizar, y luego rechazar, acomodar o utilizar en funcion de las circunstancias.>™

Lo que se puede apreciar aqui es un didlogo de los mismos indios con su pasado
para comprender su circunstancia historica. A esto se suma las “probanzas” que abarcan
casi la totalidad de la literatura de los conquistadores,”® donde se querian mostrar como

leales siervos del rey, exageraban y adornaban sus acciones a fin de encontrar recompensas

%02 Alex Barreto Giovanny y Roman Santiago Artunduaga. “Depictions y minificcion: una reflexion sobre la
traduccion del microrelato como didactica para la formacion de intérpretes de lengua de sefias en Colombia™..
Cadernos de Traducdo, Floriandpolis, v. 35, n. 2, 2015, p. 427-457
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de la metrdpoli. Sin embargo, no podemos ver en estas relaciones tergiversaciones de la
realidad, sino traducciones de un mundo a otro en los térmicos que eran entendibles para
este. Historiadores muy serios, orientados por la verdad histdrica, han puesto un manto de
duda sobre lo narrado por cronistas y conquistadores a partir de un conocimiento moderno
de la geografia que cuestiona la supuesta tecnologia utilizada en la conquista. Lugares, por
ejemplo, que por sus condiciones climaticas y geograficas hacian improbable el uso de
cafiones y caballos, mucho menos la carga de pesadas espadas y armaduras, como se
retrataban los conquistadores en las probanzas. Lo que podemos entrever es una
simbolizacién de la cultura de la guerra que llegd al Nuevo Mundo y que fue ensefiada a
los pueblos indigenas. Las “muchas victorias y grandes conquistas”, como escribia el
conquistador Bernardo de Vargas Machuca, respondia a un sistema simbolico que es el

objeto a estudiar de una historia y antropologia en clave cultural.

La verdad historica revela con sus hallazgos la necesidad de no tomar literalmente
los documentos del pasado como era costumbre en los historiadores desde el siglo XV1 al
XX. Los espafioles debieron crear alianzas con las élites indigenas para hacer frente a los
grandes imperios indios con las consideraciones de clima y territorio que hemos anotado.
Se ha evidenciado que las ciudades estado-mayas intentaron por mucho tiempo establecer
una monarquia por derecho divino materializada en el inmenso imperio azteca e inca, por
lo que la venida de los espafioles sirvio para legitimar las pretensiones de un cambio de
poder bajo el mismo principio religioso. Por su parte los cronistas morales reforzaban de
alguna forma esta idea al recalcar el valor moral de los conquistadores donde sus victorias
eran igualmente queridas por la providencia para apurar el fin de los tiempos. La
decadencia moral de los incas y aztecas seria, a los ojos indios, la justificacion para el
cambio de régimen y el surgimiento del poder espafiol. Los aztecas y los incas no se
caracterizaron precisamente por su compasion sobre los pueblos por ellos subyugados. La
construccion de sus ciudades y piramides se realiz6 al modo faradnico de esclavitud
tremenda y brutal. La nobleza indigena que se educo por las 6rdenes religiosas conocio la
historia clasica, las Vidas de Plutarco, Farsalia de Lucano, y la Historia de los Judios de
Josefo. Estos textos, afirman Restall y Fernandez- Armesto, eran de uso frecuente en el

colegio franciscano de Santa Cruz de Tlatelolco, donde se habla de la suerte que corrieron
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Roma y Jerusalén, y partir de 1540 los maestros reconstruyeron la historia india a sus
jovenes estudiantes como si fueran recuerdos genuinos,®® razén que explica que la mayor
parte de la élite indigena se convirtié en colaboradora del régimen colonial y acepté e
incluso elabord sus mitos, asi, por ejemplo, afirman Restall y Fernandez- Armesto, los
lamentos de mediados del siglo XVI por la caida de Tenochtitlan-Tlatelolco tiene un

“sospechoso” parecido con poemas de la tradicion europea e islamica.>”’

En resumen, es preciso que la actividad del historiador y del antropdlogo cultural
(etnohistoria) se apoye en la construccion y reconstruccion simbolica y social del pasado,

pero siempre apoyandose en el presente.

Por otra parte, las culturas indigenas contemporaneos reflejan el cambio cultural
operado por las multiples interacciones sociales, la comunidades que se mantienen en las
zonas rurales y selvaticas en América Latina son pequefias en comparacion con las que
viven en las grandes ciudades y municipios. Esto responderia, en palabras de Angel Palern,
al éxito de la politica oficial que desde los tiempos de la Conquista y Colonia, y como
ejemplo eximio, Bartolomé de Las Casas, buscé la integracién del indio, bien sea como
peon de hacienda, minero, criado doméstico, trabajador migratorio...”® A partir de los
afios sesenta y como respuesta a los movimientos estudiantiles surge una rechazo al
“Indigenismo oficial” que propendia por el cambio cultural de modo violento en las
comunidades indigenas. Se hacia popular el término de etnocidio surgido de la
antropologia surgiendo los términos de autogobierno, desarrollo y defensa de los indios por
parte de las mismas poblaciones indigenas.”® Sin embargo estas posturas olvidan que Las
Casas fue un defensor de la autodeterminacion de los pueblos indigenas apoyada por una
presencia minima de los espafioles y por una interculturacion que suponia una mezcla
beneficiosa para los habitantes de América. Sin embargo, esta defensa de las comunidades
por “lo propio” se denominod, Indigenismo, y tuvo su representante principal en la

Declaracion indigenista de Sevilla en el Instituto Bartolomé de Las Casas.

%% Restall & Fernandez-Armesto. Los conquistadores, 117
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La Colonia y la época republicana serian, por tanto, manifestaciones del
indigenismo institucional, donde se buscé integrar al indio a su estructura social y de
creencias de manera mas o menos efectiva. La diferencia con el indigenismo de nuevo
cufio radica en su oposicién a una heteronomia o ejercicio del poder violento de quienes
ostentan el poder. El rescate y difusion de la lengua, las formas de gobierno y la educacion
propia representan los esfuerzos por el reconocimiento de la diversidad cultural en el
marco de los objetivos nacionales y de la integracion regional y latinoamericana.”*® Esta
tendencia responde, ademas, a la conciencia de la injerencia de la economia de mercado en
la constitucién de un modo de cultura que es agenciada y difundida por las formas politicas
capaces de controlar a la totalidad de la vida social. A esto se suma la creacién de
movimientos independientes de pueblos indios como expresion de su individualidad
incluso dentro del discurso indigenista. De aqui surge la division entre politica indigenista
de caracter general y abstracto y el movimiento indio; entre ambos en donde existe “una

tension permanente que los influye y modifica”.>"

El movimiento indio transita los caminos del reconocimiento como naciones que
tienen un “territorio” y por ello un etnodesarrollo entendido como autonomia vy
autodeterminacion en lucha contra la discriminacion.”?En este sentido, se opone a la
aparente neutralidad del indigenismo oficial; sin embargo, constituye la forma politica del
movimiento indio en tanto lucha por una sociedad plural, de ahi las tensiones que pueden
suceder en el momento de pensar los retos que se les presenta con el cambio de la historia.
Lo importante es que actualmente, como sefiala Arze Quintanilla, no es el indigenismo el
protagonista sino los pueblos indios. El primero representaba una estrategia del estado para
legitimar su control sobre “todos” los pueblos por medio de una integracion en la
produccion, distribucion y consumo, pero desde un “todo indiferenciado” y a partir de
intereses indigenas no menos abstractos y descontextualizados. Por su parte el

“movimiento indio” reconoce las particularidades y la existencia de multiples pueblos y

*1% Oscar Arze Quintanilla. “Del indigenismo a la indianidad”, en Franch. Indianismo e indigenismo, 21
> Quintanilla. Del indigenismo, 21
%12 Quintanilla. Del indigenismo, 29
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culturas que en su lucha por su identidad se presentan como verdaderas nacionalidades™

en posicion clara a la hegemonia del estado para ocupar el espacio social.

B. Las Casasy la construccién simbdlica del indio

Para José Alcina Franch, los trabajos de grandes lascasistas como Manuel Giménez
Fernandez (1953-1960), Lewis Hanke (1952) y Juan Pérez de Tudela (1957), a quienes se
debe el descifrar la compleja personalidad de Las Casas, han descuidado la vertiente
“indigenista” en el P. Las Casas, mencionada, en parte, por Juan Friede y A. Saint-Lu.”™
Las Casas, para Franch, aglutina aquel espiritu “criticista”, anterior a las Casas, de los
primeros misioneros frente a los crimenes cometidos por sus compatriotas contra los

indios del Nuevo Mundo.*®®

Las Casas era “la punta del iceberg” de un movimiento
indigenista de mayores dimensiones. Este movimiento estaria unido por la defensa del
indio frente a la agresiones del espafiol conquistador y colono. Pero a diferencia del
indigenismo de su época, que solo llegaba a la denuncia, el de Las Casas se basaba en
definir con claridad el “contenido cultural del indio americano”.>®Pero Franch hace la
claridad que en lo tocante a la defensa del indio, para el P. Las Casas el indio es “uno y
unico” sin importar sus diferencias. Aqui ya vemos un andlisis del discurso historico que
explica el abandono de la lectura literal del positivismo histérico. El indio como simbolo
estd por tanto en el corazén de la lucha lascaciana, y su activismo y publicidad nos dan un
claro ejemplo de la construccion de simbolos sociales que tendria por tanto en Las Casas
un referente de estudio. Asimismo el indio como totalidad abstracta es el origen de la
politica indigenista, permitiéndose de este modo el ingreso de Las Casas al debate
moderno sobre el problema indigena latinoamericano. La Apologética Historia de Las
Casas seria, por lo tanto, un antecedente de los movimientos indios y la Brevisima relacion,

el origen del indio-simbolo esencial de la politica indigenista. Es decir en su diferencia y

>3 Quintanilla. Del indigenismo, 31

% José Alcina Franch, “El indianismo de fray Bartolomé de Las Casas” en Franch. Indianismo e
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en su identidad india. Por su parte la Historia de la Indias sintetiza esas dos alas en el
indianismo. Para Franch, “El hecho de que califiquemos a las Casas de “indigenista” tiene
que ver fundamentalmente con una actitud moderna respecto del problema indio.>*El
indigenismo de los afios sesenta se consideraba un modo de integraciéon “incorporando
culturas” a la cultura nacional, una integracion des-culturalizando al indigena. Por el
contrario, el indianismo supone una lucha de liberacion principalmente frente al
indigenismo lo que obliga a cerrar el capitulo de la colonizacion mediante una

reelaboracion del proceso histérico.

Las Casas junto a Carlos V estarian mas inclinados, en palabras de Franch, al
indianismo de nuestro tiempo. En efecto, en el Octavo remedio, Las Casas propone que las
comunidades indigenas estuvieran en total aislamiento de la espafiola, pero siendo subditos
de la Corona, lo cual permitiria su desarrollo como “entidades politicas” independientes.
Basado en el testimonio de anénimo de Yucay y de Pedro Sarmiento, Franch sostiene que
el monarca estuvo dispuesto a dejar el Nuevo Mundo. Aunque Bataillon pone en duda que
el monarca haya tenido tal determinacién, lo que si es cierto es que existia una mentalidad,
una ideologia, de restitucion y reparacion que fue frustrada por la imposibilidad material y
religiosa de devolver el poder y la soberania al antiguo reinado indigena. Sin embargo, la
constitucién simbdlica el indio supondria la reconstruccion simbolica de su pasado, de su
grandeza como cultura extinta, lo cual no podria ser posible sin la lucha que dio Las Casas,
la cual visibiliz6 la posibilidad y dio de qué pensar a los historiadores y antropélogos

modernos.

De igual manera para la supervivencia del indianismo y de indigenismo como
asuntos académicos y politicos, Las Casas seguira jugando un papel preponderante en su
desarrollo. No se habla entonces de un lejano siglo XVI desconectado del presente y la
realidad del indigena actual. Por el contrario, la figura y obra de Las Casas se establece

mas que nunca como fundamento para seguir analizando la cuestién indigena.

Queda claro, sin embargo, que los indigenas contemporaneos son distintos de los

que vivieron en el siglo XVI, no obstante, es igualmente claro que son iguales en tanto

> Eranch, El indianismo de fray Bartolomé de Las Casas, 36
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“producto de la colonia” y de dos siglos de emancipacion nacional.”® Lo que nos trae a la
mano el asunto del encuentro cultural. Aunque el indigena, como el negro, el mulato y el
mestizo tienen un origen historico y cultural, también son sujetos de un proceso historico
cultural que es precisamente de lo que quiere dar cuenta la etnohistoria. EI movimiento
indigenista lascasiano, y los que se originaron en el siglo XVI, acompafiarian este proceso
y serian la clave de comprension de los distintos momentos de su desarrollo. Asi por
ejemplo el siglo XVIII se intereso por el conocimiento de las poblaciones indigenas que no
fueron descubiertas por los espafioles, desde una mirada cientifica, el siglo XIX marcado
por el romanticismo también habria dado una idea del indio y su defensa que forma parte

de la constitucion identitarios del indigena contemporaneo.

La idea por algunos sostenida que una cosa es la historia occidental y otra la de los
pueblos indigenas suponen una ingenuidad respecto a los procesos de aculturacion que se
reflejan en el discurso histérico. Con arreglo a estas ideas no es valido despachar a Las
Casas como Another face of empire con la que Daniel Castro, heredero de la confusion
bibliogréfica entre la vida y la obra de Las Casas, reproduce en su libro. Las Casas no es
quien impone la fe cristiana en detrimento de la “estatica” cultura indigena, sino que su
lucha por la evangelizacion pacifica constituye un momento estelar del movimiento
historico de liberacion indigena. Asi las cosas, Las Casas hacen parte de la herencia
identitaria de los indios de América en cuanto a su forma genérica simbdlica, (politica
indigenista) y en cuanto a su diversidad concreta (movimiento indio). De esta forma Las
Casas se constituye en un elemento imprescindible para comprender la lucha por la justicia

que ha marcado la historia del pensamiento politico, filosofico y social en América Latina.

Finalmente, una biografia de Las Casas ha de dar cuenta de su desarrollo ideoldgico
entre la Historia de las Indias (1517), La Apologética historia (1536), Brevisima relacion
(1552), que en su descripcion de los naturales, surgida de su experiencia vital, construye la
simbologia del indio, la esencia de su lucha en el siglo XX y su cambio al indigena
contemporaneo. La etnohistoria, por tanto, le presenta interesantisimos desafios actuales a

8 Alfredo Jiménez. “El indio en la imagen y en contexto de la republica de los espafioles” en Franch.
Indianismo e indigenismo, 46
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los historiadores y aporta a la solucion de lo que en su lugar hemos denominado el

problema lascasiano.

C. Las Casasy la cultura de la guerra. Una nueva mirada

Todas las guerras hechas a los indios por
los espafioles, vulgarmente llamadas conquistas,
han sido injustisimas y de propios tiranos.

Las Casas.

El concepto de civilizacion occidental ha sido concebido desde los avances
tecnoldgicos y en el control de la naturaleza, dejando en segundo lugar las cuestiones
politicas, sociales y culturales.  Por el contrario, una cabal comprension cultural del
encuentro de civilizaciones no se explica, sin mas, por una superioridad bélica, artistica y
literaria de los europeos frente a los indios. Razén por la cual, para comprender las
peculiaridades de la obra de Las Casas en defensa de los indios, hay que plantear la idea de
encuentro de civilizaciones desde la construccion cultural de la guerra, forjada entre
espafoles e indios, lo que nos explicaria la situacion de la colonia que dio pie a la actividad

del apostol sevillano, el contenido de sus escritos y las narraciones sobre su vida.

La labor de Las Casas se encuadra en un problema de convivencia entre esparioles e
indios, al cual se suma la religion. Para comprender esta situacion es necesario comprender
los antecedentes socioculturales que le dieron origen. No habria un tiempo suficiente para
exponer tales antecedentes, y evidentemente desbordaria los propositos del presente
estudio, sin embrago, se deja como sugerencia para descifrar las condiciones de posibilidad
de la construccion simbélica de la guerra como clave de comprension de la vida y obra de

Las Casas y del dialogo intercultural vivo y operante en la actualidad.

La lus Gentium de los romano, de talante estoico, postulé una idea de la igualdad

del género humano que no llegoé a feliz término debido a la caida del imperio y el
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surgimiento del cristianismo como entidad politica de vocacion claramente diferenciadora.
En efecto, desde la época de Justino, martir, la naciente cristiandad buscaba diferenciarse
de los judios y de los filésofos griegos. Respecto a los judios, la cristiandad se vio
adelantada con el cumplimiento pleno de la Promesa, en cuanto a los filésofos, el
cristianismo, para los cristianos, no solo era la verdadera filosofia sino la filosofia misma.

Con esto, la religion imperé por toda la Edad Media sobre lo juridico.

La preocupacion por la libertad del indio surgira como reflejo al problema de los
“Justos titulos” que seria la manifestacion de un conflicto de la conciencia.”® En torno a
esta discusion se dio origen a la conformacion de juntas que se encargaban de analizar las
cuestiones juridicas mas apremiantes. En tales reuniones se reunia los mas granado de la
intelectualidad del momento que principalmente estaba conformado por tedlogos de las
universidades mas prestigiosas como la de Salamanca y la de Paris, autoridades, vocales y
emisarios y en algunos casos se permitia en ingreso de asistentes. De esas reuniones el
monarca encontraba consejo, por lo que, en cierta medida, no actuaba de modo autoritario
como se ha indicado en algunas historias, quizas sea estas Juntas el génesis de las actuales
estructuras parlamentarias. Incluso en tiempos de la ocupacion bonapartista las Juntas

tuvieron una gran importancia en el gobierno de Espafia y sus posesiones en ultra mar.

La cuestion indigena de los siglos XVI1'y XVI1I se presentaba asi como una cuestion
de conciencia, juridica y politica (convivencia) que en su momento llegé a involucrar a
todo el aparato de gobierno. En la resolucion de los “justos titulos” adquieren una
particular importancia las “bulas alejandrina” por las cuales el Papa Alejandro VI, en 1493,
hizo donacion de las tierras recién descubiertas a los Reyes de Castilla y Aragon, y a sus
sucesores, limitadas tan solo por Portugal. °®° Las Bulas fueron: Inter Caetera, la Eximiae
Devotionis y la Dudum Siquidem. En la primera bula se ordenaba claramente el deber de
los Reyes Catolicos de enviar misioneros, lo que enfatizaba el caracter religioso del
descubrimiento. En la segunda, Inter Caetera, se plantea la division entre lo
correspondiente a los Reyes Catolico, que suponia que el resto perteneceria a Portugal.

*% Rodolfo De Roux, Como se legitima una Conquista Bogota: Nueva América, 1998, 19
520 De Roux, Cémo se legitima, 19
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Las bulas adquieren una gran figuracion en el problema indiano, puesto que en
principio mostraban que no se habla de una conquista, sino de una mision evangelizadora,
que justificaria una accion militar contra los habitantes en tanto estos se mostraran hostiles.
En ese orden de ideas, no era legitima una rebelién por cuanto se supone, tedricamente,
que la convivencia espafioles-indios tendria que ser pacifica. A esto se suma que la teoria
general cristiana derivaba de la teoria romana enriquecida por glosadores y tedlogos donde

existia una ley natural que obligaba a todos los hombres y a todos los pueblos.

Sin embargo, la ley no constituia la ordenacion de todas y cada una de las
costumbres, la convivencia con los musulmanes marcaron de alguna manera la forma de
vida juridica de los espafioles; la mayoria de los delitos graves eran llevados ante un juez
musulman quien impartia justicia.’** Con la reconquista se cambiaron los papeles, los
cristianos impartieron justicia a quienes habian sido sus dominadores. La justicia se
constituyé en una forma de supremacia frente al vencido. Aquel sistema fue aplicado
también por los judios cuando se alternaban el poder. De tal forma que el intercambio
juridico significd también un intercambio cultural. EIl judaismo, el cristianismo y el
islamismo, ademas de ser religiones monoteistas, fundadas en un libro santo, eran
estructuras juridico-teologicas, por lo que sus concepciones sobre la realidad estaban
mediadas por sus creencias religiosas, por lo que el pecado no solo era moralmente
reprochable, como sucede en la actualidad, sino que también suponia unas implicaciones
juridicas. Con la expulsién de los musulmanes de la peninsula las practicas de justicia de
los cristianos fueron menos liberales y su postura frente a los infieles mas rigida,

afirmando los privilegios de los cristianos.**

La tendencia de los sucesivos monarcas castellanos, pese a variaciones locales y

retractaciones ocasionales, fue la de restringir la zona dentro de la cual sus subditos no

cristianos podian aplicar sus propias leyes y valerse de sus propios jueces>?.

%21 \Woodrow Borah, El juzgado General de Indios en la Nueva Espafia, México, Fondo de Cultura
economica, 1985, 18

*22 Borah, El juzgado General, 21
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Esta medida fue aplicada mas a los judios que contra los musulmanes. Los judios
para 1492 no podian ser presentados ante sus propios jueces por ningtn delito penal.®** Los
judios que se bautizaban quedaban sujetos de inmediato a la ley cristiana de la jurisdiccion.
El nimero de los musulmanes, en cambio, no podia permitir un cambio de costumbres y de
leyes, lo que generd con el tiempo que se acelerard su expulsion total. Para los jueces
reales, las leyes y las costumbres moriscas resultaban ofensivas al cristianismo por lo que
fueron suspendidas. La diversidad étnica, como puede parecer l6gico a un contemporaneo,
afectaba el establecimiento juridico del dominador. El vinculo entre la ley y las costumbres
se reafirman desde estos planteamientos. La Edad Media fue un escenario del “acomodo
judicial” para favorecer personas de la misma cultura que se hallaban en desequilibrio de

poderes.

Para inicios del siglo XVI el derecho estaba tan comprometido con la religion que
favorecia los intereses de la Iglesia y la Corona sobre el Nuevo Mundo.*® Era obvio que la
Iglesia, por si misma, no hubiera podido hacer frente a la Conquista, razén por la cual las
bulas alejandrina fueron un movimiento estratégico para tener parte en las riquezas y
propiedades en las Indias occidentales. “La espada ofrecia proteccion; la cruz,
legitimacion.”?Con la bula Ineffabilis et Summi de Alejandro VI, 1 de junio de 1497, se
encomendaba la conquista de Africa al rey de Portugal; comenzaba citando a Jeremias
1:10: “Mira que te constituyo hoy, sobre naciones Yy reinos, para arrancar y destruir, para
edificar y plantar”.**’ Por lo tanto, la intromisién de la Iglesia en cosas del estado y
viceversa constituyo la culminacion de un proceso histérico que como veiamos integraban

los asuntos temporales con los espirituales.

Los abusos de los encomenderos en La Espafiola seran el inicio de la impugnacion

de aquel derecho sustentado por la “donacion papal”. Fray Anton de Montesinos abrio el

524 \/esase sobre el particular L. Cardailac, Moriscos y Cristianos. Un enfrentamiento Polémico (1492-1640)
Prefacio, Fernand Braudel; Trad. de Mercedes Garcia arenal. México: FCE, 2004

525 Agustin Bermudez Aznar, “El imaginario juridico de América en el Siglo XVI europeo”. en: C. Alemany,
Bay-B. Aracil Varon. América en el Imaginario europeo. Alicante: Publicaciones Universidad. 2009 pp 31-
56

°2% De Roux, Como se Legitima, 28

*2" Mario Géngora, Historia de las ideas en América Espafiola y otros ensayos, Medellin, Col. Editorial
Universidad de Antioquia, 2003, 72
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proceso contra la conquista espafiola y la denuncia de la explotacion del indio. Con este
gesto, se integraban las acciones de los colonos con la justificacion de la union de la Iglesia
con el estado. De aqui se entiende por qué la denuncia de las condiciones en que vivian y
morian los indios Ileg6 hasta los oidos del monarca. En otras palabras, se tambaleaba la
justificacion legal y religiosa que a los ojos de la cristiandad, catdlica y protestante,
justificaba las ganancias de la Corona. EI 20 de marzo de 1512 el rey Fernando envia una
tremenda carta a Diego Coldn recordandole y ordenandole recordar a los frailes la
donacion papal. Los frailes, por voluntad del rey, estarian en la isla con la condicion que
no hablaran del asunto de los indios en el pulpito. °**® Se les pidié prudencia a los
dominicos de La Espafiola, Garcia Loaiza desde Burgos les recordaba a los frailes que su
majestad habia ganado aquellas tierras por iure belli y el Papa le habia donado aquellos
reinos en nombre de Jesucristo. Tanto fue asi el escandalo, que pronto los sinceros
misioneros se dieron cuenta que habian tocado fibras muy sensibles del establecimiento.
Para diciembre de 1512 el rey Fernando “El Cato6lico” manda convocar la junta de Burgos
que daria como resultado las Leyes de Burgos, primer cuerpo legislativo sobre el estatuto
de los indigenas, y de las formulaciones teoricas respecto a al bases de la dominacion

espafola sobre las indias.

Pero también la intervencion de Montesinos puso a los te6logos v fildsofos a poner
a prueba las ideas de Aristételes, Agustin de Hipona y del mismo Tomas de Aquino. Las
universidades de Paris y Salamanca fueron los lugares desde donde se planteé el problema
del “otro”. En aquella ocasion Juan Lopez de Palacios Rubios escribio un tratado sobre el
problema de la servidumbre, distinguiendo dos clases: la legal y la natural. Los hombres
nacen libres y legitimos, refiriéndose a aquel estado adadmico, pero el hombre peco y
vinieron las guerras y todo tipo de discordias y distinciones. La servidumbre se instituy6
para hacer que los hombres lucharan con més ahinco por la defensa de su patria.>*Por el
Derecho de Gentes, fundado en la idea del Pecado Original, los hombres vinieron a ser de

tres clases: libres, esclavos y libertinos. Por estas ideas, Las Casas lo alab6 y condend a la

*28 De Roux, Como se Legitima, 31
%29 sijlvio Zavala, Filosofia de la Conquista México, Fondo de Cultura Econémica, 1972, 48
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Vez por sus pronunciamientos tedricos que “adulaban al rey y evitaban molestarlo”.**® En
de Insulis Oceanicis, Palacios Rubios repitié la formula empleada como defensa a la
deposicion del rey de Navarra por el papa Julio Il, (muy favorable a Fernando), por estar
aliado a un cismatico: el papa tiene “dos espadas” por las que gobierna tanto los asuntos

temporales como los espirituales.

Asi pues, los hombres son libres en un sentido natural, pero en el sentido
sobrenatural son esclavos del poder del Papa y a quien él designe como amo. Ahora el
problema consistia en hacer consciente al indigena de esto. Ya el jurista y cosmagrafo,
Martin Fernandez de Enciso, habia echado mano de la Biblia: asi como Yahvé habia
concedido la tierra prometida, Dios habia concedido las Indias a Espafia, el papa
Alejandro, como dispensador del poder divino puede transferir esta propiedad temporal al
rey, el cual ha de requerir de los indios la adhesion a esta “verdad” y la entrega de sus
tierras.™®* EIl providencialismo y la teoria del sefiorio universal del Papa como Dominus

Orbis fueron aceptadas por te6logos y juristas en la justa de Valladolid.>*?

Conjuntamente a las tesis que surgieron de la polémica levantada por el dominico
Montesinos, se planted el problema de la barbaridad del indio, o en otras palabras, la
cuestion de su humanidad. Desde la constitucion de las sociedades antiguas la barbaridad
de los otros ha sido un elemento importante para la constitucién de las identidades.
Cicerdn consideraba al Asia Menor como la cenefa que los separaba de la barbarie,
refiriéndose asi a los pueblos orientales. A pesar que la historia contemporanea ha
demostrado nuestro comdn origen africano, la vision tradicional de la historia ha
enfatizado en Europa como el sistema geopolitico respecto del cual todos los demés
continentes vienen a ser extrafios. Los griegos habrian tenido con los asiéticos una primera
experiencia del “otro”. Una figura inventada como contraste para explicar las calidades de
sus costumbres politicas. Su objeto no era el de comprender al otro, sino el de
comprenderse superiores frente a la amenaza que suponia. La palabra “barbaro” se referia

inicialmente al individuo que era incapaz de pronunciar el griego; la lucha con el imperio

%% Ggngora, Historia de las ideas, 73
>*1 Martin Fernandez de Enciso, Suma Geografia, Bogota, Banco Popular, 1974, 271-272
%%2 De Roux, C6mo se legitima, 36
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persa le darfa el matiz politico y moral al término.>*

Para Herodoto, “Barbaro” significaba
la confrontacion entre la libertad griega y despotismo de los pueblos asiaticos. En sus

Nueve libros de la historia escribe

La publicacion de Herédoto de Halicarnaso va a presentar de sus historia, se dirige
principalmente a que no llegue a desvanecerse con el tiempo la memoria de los hechos

publicos de los hombres, ni menos a oscurecer las grandes y maravillosas hazafias, asi de los

griegos™*.

Tucidides en su Historia de la guerra del Peloponeso refiere que la costumbre de ir
armados se remonta a las épocas de las invasiones barbaras, pero que “los ateniense fueron
los primeros en dejar las armas, y esta manera de vivir disoluta, adoptando otra mas
politica y civil.***Para los romanos, “barbaro” (alius, alienus) es aquel que no puede
adaptarse a las costumbres de Roma.>*® La concepci6n griega y romana de Béarbaro ingresa
al cristianismo debido a la invasiéon del Imperio por la “tribus barbaras” tras la caida del
altimo emperador romano Romulo Augustulo en el 476. San Agustin, en su “Carta sobre
la ciudad de Dios”, capitulo I, afirma que de la Ciudad Terrena surgen los enemigos (lo
romanos) contra quienes hay que defender la Ciudad de Dios, y que fueron perdonados por

lo barbaros en nombre de Cristo®’.

Barbaro, en San Agustin, es aquel que no puede vivir
en civilidad donde uno obedece a otro en orden a un bien superior que es racionalmente
entendido por el ser humano. Las cruzadas cristinas en la Edad media reforzaran el

imaginario de barbaro como el enemigo semi-humano.

La actitud de los cristianos de los primeros tiempos es pacifista, aunque las palabras

de Jests: “no he venido a traer paz sino la espada”, pueden significar una consideracion

°3 josep Fontana, Europa ante el espejo (Barcelona, Critica, 2000), 11

%% Herodoto de Halicarnaso. Los nueve libros de la historia. Barcelona, Joaquin Gil Editores, 1947 Apud
Rafael Antolinez. Ontologia del Encuentro: Consideraciones para el didlogo y el encuentro intercultural.
Ponencia presentada al Congreso Mundial y Asamblea General de la Conférence Mondiale des Institutions
Universitaires Catholiques de Philosophie, 7

°% R Antolinez, Ontologia del Encuentro, 8

%% R. Antolinez, Ontologia del Encuentro, 8

337 “pero de hecho los barbaros, en su ferocidad, les han perdonado la vida, contra el estilo normal de las
guerras, por respeto al nombre de Cristo, sea en lugares comunes, sea en los recintos consagrados a su culto,
y, para que fuera ain mas abundante la compasidn, eligieron los mas amplios, destinados a reunir multitudes.
Esto hechos deberian atribuirlo al cristianismo” Agustin. La Ciudad de Dios, en Obras Completas t. XVI
Lib. I, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1963, 129
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mas bien positiva de la guerra.>®*® Por otro lado, el Sermén de las Bienaventuranzas
rechazaria completamente una participacion del creyente cristiano en la guerra. EIl Antiguo
Testamento, en cambio, concebiria la guerra como un castigo a los pecados del pueblo de
Israel, el latigo de Dios, pero también como una empresa encabezada por Dios (El Sefior
de los ejércitos), incluso Dios ordend la guerra a otros pueblos. Existia una clara
incompatibilidad entre el Nuevo y el Antiguo testamento en esta materia. La incorporacion
de La Iglesia al imperio romano seria una de las etapas principales de su inclinacion a la
guerra. En un principio el cristianismo y el servicio militar no eran compatibles, la oracién
era la Unica forma valida de ayudar al estado en sus luchas. Tertuliano y Origenes serian de
este parecer.”® Con Constantino (306-337) el cristianismo inicia su carrera para
convertirse en la religion del estado (381). El primer te6logo que integrd la guerra en la
ética cristiana fue Eusebio de Cesarea, Obispo y consejero de Constantino.*® Para
Eusebio, el Imperio tenia la divina mision de garantizar la Paz. Los laicos debian apoyar
los interese del estado, mientras a los clérigos se les encomendaba la milicia de la oracion.
A esto se suma la conversion mayoritaria de soldados romanos al cristianismo que iba
aunando los intereses religiosos y civiles. Desde 381 fue creciendo la idea del uso de la

fuerza contra los herejes, es decir, contra los que niegan la ley de Cristo.

Pero la idea méas cercana a los espafioles de la conquista tiene que ver con sus
relaciones con los musulmanes (sarracenos) y judios. Desde los principios del Islam, se
habfa creado en el pueblo musulmén el imaginario triunfalista de su historia.®* Las
conquistas musulmanas habrian enfatizado la idea de una voluntad de Dios que se
expresaba en cada victoria. El infiel era aquel que debia plegarse a la voluntad del
vencedor en un acto de reconocimiento a la verdadera religion de Ala y su profeta
Mahoma. Cuando Jerusalén habia caido, en el 634 a manos del califa Umar, significé la

victoria del humilde y del piadoso; aquella conquista habia sido el premio de Dios a la

% Alexander Pierre Bronisch. Reconquista y Guerra Santa. La concepcién de la guerra en la Espafia
cristianadesde los visigodos hasta comienzos del siglo XII. Trad. Maximo Diago Hernando (Granada, Esp.
Universidad de Granada, Universidad de Oviedo y Universitat de Valencia, 2006) p. 34

%% Bronisch. Reconquista, 37

>0 Bronisch. Reconquista, 38

! John V. Tolan. Sarracenos. El islam en la imaginacién medieval europea. Valencia, Universidad de
Valencia, 2007, 21
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rectitud moral centrada en el cumplimiento de los deberes religiosos. Para los cristianos de
Jerusalén, significd, por el contrario, un castigo de Dios por los pecados cometidos, pero
en ningun caso, suponia la aceptacion de Dios por del islam. De este modo, el cristianismo
inicia una lucha literaria por evitar que las personas se conviertan al islam. Las ventajas
materiales que se recibirian de aceptar la fe de Mahoma parecian justificarse a si mismas.
Muchos autores presentaron la fe de Mahoma como una herejia, una version devaluada de

la verdad cristiana.>*?

Aquella religion era, a los ojos de los lideres cristianos, simbolo de
un apego a las cosas materiales, a la sensualidad, credo fundado en el placer sexual
(Mahoma tuvo varias esposas), la riqueza y el poder, de ahi que se ponga en suspenso
aquella racionalidad o Paz del ama racional, como la llamaba San Agustin, de aquellos
“otros”. Cronistas como Beda apenas diferenciaba a los musulmanes de los barbaros que
asolaban Europa. Los cristianos espafioles ofrecieron una imagen del islam cercana a sus
hermanos orientales del siglo XVIII: el islam como herejia mundana.>*® Los escritores
cristianos crearon un cuadro del error del culto de los sarracenos. Los monjes de Cluny,
encabezados por el padre abad Pedro el Venerable, analizaron el Coran no para

comprenderlo, sino para corregirlo.

Tras las victorias del musulman sobre el cristiano dio paso a la mentalidad del
drama divino de los ultimos dias. Las invasiones significaban el comienzo del final de los
tiempos. Se interpretd como la cuarta bestia del Apocalipsis,>** que se relacionaba con los
cuatro imperios de Daniel. La cuarta bestia es el imperio romano que tiene una garra
pequefia que corresponde a los sarracenos. De esta manera La doctrina de Jacob
integraba a los nuevos invasores en el conflicto final dandoles un “estatuto religioso” con
el cual se integraban al plan divino instituido desde el principio de los tiempos. Pero
ademas pone de manifiesto la tremenda crisis de los espiritus cristianos cuando en la
ciudad santa de Jerusalén se construyo la mezquita de la Boveda de la Roca, es decir, en el
corazon espiritual de los cristianos. Se constituia en un simbolo del poder politico y
espiritual del islam. Era necesario encuadrar este visitante molesto llegado para quedarse

52 Tolan. Sarracenos, 21

3 Tolan. Sarracenos, 22
>* Asi lo referia el texto an6nimo antijudio La doctrina de Jacob recientemente bautizado (634) Apud,
Tolan. Sarracenos, 74



275

recurriendo a San Agustin y a Isidoro de Sevilla, este ultimo en sus Etimologias combinaba
la historia clasica con la eclesiastica en seis edades que anteceden al reposo del séptimo
dia. En aquellas seis edades Adan habria de reinar para “recoger” de los cuatro puntos
cardinales al Adéan disperso.>* La obra del hijo acaba y repara la obra del Padre. Por mas
grande que sea el error, el mundo serd salvado en el Séptimo dia que no conocera
ocaso.’**Asi como la Providencia desde antes de todos los siglos habia determinado el
triunfo del musulman, también habia decretado su destruccion en las antesalas del Juicio
final. La filosofia cristiana de la historia organizaba los acontecimientos de tal forma que
todo parecia caer en el lugar que le era propio, la lucha de los cristianos por recuperar
Tierra Santa estaba plenamente justificada por los designios de Dios. Con esto, las
realidades historicas tienen una profunda dimension espiritual. San Irineo, pasando por San
Agustin, Clemente de Alejandria, Eusebio (primer historiador de la Iglesia) construyeron
discursos sobre la historia universal. En el Apocalipsis de Pseudo-Metodio reproducia la
idea de la historia del mundo segin lo planteado por Isidoro. Su preocupacion era la de
explicar a los ojos de los cristianos la hegemonia musulmana y la conversion de los
cristianos al islam.>*'Los pecados cometidos por los cristianos eran principalmente de
orden sexual, los ismaelitas vendrian a intensificar el castigo iniciado con el diluvio, y este
como aquel tendrian la labor de separar el trigo de la paja: los verdaderos creyentes de los
gue no lo son. Los ismaelitas son descritos en el Apocalipsis de Pseudo-Metodio como
“langostas” que comen carne en recipientes de carne y bebian sangre de los animales. Esta

metéfora resaltaba la idea de la irracionalidad de los paganos. Son deshumanizados:

Estos soberanos barbaros mas que hombres son hijos de la destruccion y estdn obesos por
ella. Son expoliadores y han sido enviados para causar la desolacion. Son la ruina y vienen
para arruinar todo, un pueblo abominable que ama la abominacion. En el momento de salir al
desierto abriran el vientre de las mujeres prefiadas; y arrancaran por la fuerza a los nifios de
los brazos de sus madres, arrojandolos contra las rocas como animales impuros. Sacrificaran
a los sacerdotes en el interior del templo y dominaran alli con sus esposas y las mujeres
cautivas. Transformaran las vestiduras sagradas en vestidos para ellos mismo y para sus
hijos. Trabajaran a sus ganados para que pasten en los santuarios de los martires y en los

> Origenes, in Levitico hom. 13; San Agustin, Sermon 125; Isidoro de Sevilla Quaestiones in Genesim, c. 2
%% Agustin, De doctrina Cristiana. Cap. 1. Lib. XXXV, n. 51 “...unde possunt et septuaginta anni Jeremiae
pro universe tempore spiritualiter accipi, quo est apud alineos Ecclesia”, en Obras de san Agustin, Madrid,
Editorial Catdlica, Biblioteca de Autores Cristinanos vol. 15, 1969,

%" Tolan. Sarracenos, 76
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cementerios de los santos. Son insolentes y asesinos, derramadores de sangre y expoliadores;
son un horno de prueba para todos los cristianos.>*®

Nos encontramos entonces con una verdadera “Leyenda negra” que alimentara 10s
imaginarios de una Guerra justa contra el no-humano. Pero esta guerra solo sera posible en
tanto haya una gran conversion. El castigo purifica y pone a pruecba a los “elegidos del
sefior”. Vienen, sin embargo, invasiones mas terribles como los barbaros del Norte, Gog,
Magog, hombres salvajes que comen escorpiones, gatitos, fetos abortivos y carne humana.
En sintesis, esta vision deshumanizada del barbaro ismaelita es una respuesta a la presencia
simbolica del enemigo en la Ciudad Santa. Cristébal Coldn, a finales del siglo XV,

también abrigaria la idea de armar una cruzada para recuperar Jerusalén.

Un rasgo, como mencionamos, de la falta de humanidad que los cristianos atribuian
a sus enemigos musulmanes consistia en la carencia de una racionalidad, y prueba de ello
era su falta de comprension del misterio trinitario; para los cristianos, los ismaelitas
mutilan a Dios no admitiendo su substancia trinitaria; en tanto los musulmanes califican a
los cristianos de idolatras por venerar la cruz, y estos Ultimos reprochan la impiedad del
infiel ante el sagrado signo del madero. Por lo tanto, la carencia de razén surge de un
ambiente hostil marcado por un repertorio de insultos. Una idea que permanecia en las
mentes segun la cual, asi como el cristianismo suplant6 al judaismo, de la misma manera

el islam deroga al cristianismo.

No todas las maneras de concebir la historia tenian el aire apocaliptico de Isidoro o
Beda. Se conocen dos crénicas del siglo VIII en el periodo de ocupacién de los
musulmanes a Espafia, que los especialistas llaman Cronica 741 y Cronica 754 en donde
se expone que no existia un plan divino, simplemente la victoria de los musulmanes sobre
los visigodos se debid a la astucia y a las alianzas politico-militares, y que solo al final se
presentd como una confrontacion. Asimismo dichas crénicas no presentan un final
apocaliptico, sino que dejan al lector para que complete los acontecimientos que siguieron.

Las Cronicas fueron posiblemente escritas por sacerdotes cristianos que se convertirian en

> Apud Tolan. Sarracenos, 77
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los intermediarios entre las elites musulmanas y el pueblo cristiano, su interés no era
prevalecer sobre el islam, sino evitar la conversion en masa de los cristianos al islamismo.
Pero también supone el inicio de un proceso de multiculturalidad que se reflejaria en las
costumbres, en el derecho y en el idioma. Con el ascenso del emirato omeya de Cérdoba,
Abd al Rahman I se proclam6 emir de al-Andalus en 756; su nieto Abd al Rahman Il se
propuso convertir a Cordoba en una nueva Damasco o Bahdad. Los cristianos espafioles se
vieron de pronto enfrentados a una cultura importada.®*® Las tenciones se hicieron
mayores, los contrastes mas profundos, hasta que para 850 exploté una gran cadena de
martires que incluso voluntariamente ofendian al Profeta para alcanzar asi la palma del
martirio: Los martires de Cordoba. A esto se habia sumado las presiones por abandonar el

latin y el romance a favor del arabe.

Entre los afios 883 y 890 surgiran cronicas con clara vocacion politica, la Crénica
profética, la Cronica de Albelda y la Crénica de Alfonso I11; en estas cronicas se desarrolla
la ideologia regia para los monarcas astures segun la cual estaban destinados a expulsar de
Espafa al invasor y restablecer el reinado de los godos en la persona de Alfonso Ill. Dios
ha perdonado a su pueblo y le ha devuelto la espada. La Providencia ha dado a un rey
cristiano, Alfonso, pero no se hace referencia a un final de los tiempos, sino solamente al
final de la dominacion musulmana. La historia del Antiguo Testamento volvia a repetirse:
los musulmanes fueron los caldeos que gobernaron desde babilonia y cuyo reinado opresor

lo dispuso Dios para castigar los pecados del pueblo elegido.>

En sintesis, la guerra suponia la integracion del vencido en el derecho del vencedor
que a su vez descansaba en una integracion cultural inevitable.®" La donacién papal
legitimaba para la cultura cristina dicha integracion del vencido en el “mundo” del
vencedor. Barbaro, desde el pensamiento de San Agustin es quien no puede vivir bajo una
ley ordenada al bien comdn. La guerra de conquista adquiere entonces el caracter de obra
civilizatoria con un fundamento juridico. La guerra es llevar la ley de Cristo y con esta la

cultura cristiana. La legislacion cristiana se afirmaba, por lo tanto, su cosmovision, esto

%9 Tolan. Sarracenos, 116

%0 Tolan. Sarracenos, 133
>*1 Bastide, T. El proximo y el extrafio. El encuentro de las civilizaciones. Buenos Aires, Amorrortu, 1973
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explicaria la lucha juridica de Las Casas como una empresa juridica y religiosa. Pero como
sefialabamos lineas antes, la nobleza india era consciente que un vencedor traia junto su
ley, su lengua y su religion, en una palabra, su cultura. En la cultura mestiza que se estaba
obrando el triunfo sobre sus antiguos sefiores reproduce el triunfo del creyente sobre el

infiel.

Por otra parte, es tal la influencia juridica que los problemas de adaptacion de leyes
y procedimientos juridicos espafioles a los subditos indios en la Antillas terminaron con la
exterminacion de los naturales.®® La ley se convirti6 en un modo de explotacién de la
mano indigena®®, imagen que ha permanecido hasta el presente entre las comunidades
indigenas y que explicaria el surgimiento de los movimientos indios a partir de los afios

setenta del siglo XX que propugnaban por un derecho propio®*

. Asimismo, este hallazgo
histérico da cuenta de la obra juridica de Las Casas en favor de los indios, por cuanto
queria atar en derecho lo que en derecho se desatd. La lucha lascasiana debia, por tanto,

darse en el plano juridico.

Para Borah, en el nucleo del debate juridico no estaba el problema de la naturaleza
del indio, y basa este argumento en el hecho de que ningun espafiol fue castigado por el
pesado de “bestialidad” que supondria el contacto sexual con las indias. En el fondo nos

dice el historiador:

En lo que realmente se centra el debate era en torna a la naturaleza del régimen al que se
debia someter a los indios. Si su capacidad y su entendimiento eran inferiores, se les debia
entregar a jurisdicciones feudales, que los dejaria en manos de un gobierno més flexible o los
colocaria bajo alguna forma de tutela espafiola. Si su capacidad y entendimiento eran
cabales, la alternativa era: o se les debia colocar bajo una forma de gobierno plenamente
cristiano, con imposiciéon inmediata de los usos espafioles y considerable abandono de las
costumbres aborigenes, o se les debia dejar en el pleno disfrute de sus propios usos y
costumbres, con un minimo de cambios.>>

552 Borah, El juzgado General de Indios, 37

3 Fernando Armas Medina, “Evolucion histérica de las doctrinas del indio”. En: Anuario de estudios
americanos. X, 1952 pp 101-129

% \/gase al respecto Celestino del ARENAL, (1975 -1976) “La teoria de la servidumbre natural en el
pensamiento espaiiol de los siglos XVI Y XVII”. En: Historiografia y Bibliografia americanistas, XIX-XX
pp. 67-124, asi mismo, su tesis doctoral Consideracion juridico-internacional de los pueblos infieles en la
escuela espafiola del derecho de gentes en los siglos XV1 y XVII. Universidad Complutense.

*% Borah, El juzgado General de Indios, 39



279

En el plano juridico se puede apreciar las caracteristicas del movimiento indio en
sus origenes, la naturaleza del debate que nos remite a un estado de la cultura que
posibilitd tal reflexion. Esto nos debe hacer repensar los procesos civilizatorios que se
obraron en tiempos de la Conquista. De igual forma la comprensién de la obra lascasiana

debe reflejar estas actuales consideraciones.

Borah identifica tres tipos de posiciones respecto al problema indigena en el siglo
XVI, la de Vitoria que defendié la idea de que los indios habian constituido una sociedad
perfecta lo que les habilitaba para el ejercicio de un derecho propio; contraria a esta
postura estaban lo que pensaban que los indigenas debian aceptar y asimilar las
instituciones, leyes y procedimientos de Castilla y finalmente; una tercera escuela de
pensamiento es la de las dos republicas, la cual sostenia que los espafioles y los indios
debian estar organizados en dos republicas distintas con sus propias leyes, costumbres y
sistema de gobierno.®® Esta ultima corriente era irrealizable debido a la constante lucha de
intereses que hacian del trabajo indio un factor indispensable para el sistema colonial semi

feudal.

Un factor que explicaria los problemas de convivencia entre espafioles e indios,
ademas de la explotacion y cobro desaforado de tributos, lo constituye la organizacion de
las comunidades indigenas por parte de los espafioles, tales reorganizaciones causaron
enconadas luchas dentro de las comunidades por la posicion que le corresponderia a cada
individuo en aquella reestructuracion. Al no poder devolver el sistema de gobierno al cual
estaban habituados los naturales, lo espafioles se vieron obligados a construir comunidades
de acuerdo a sus criterios y conveniencias. Esto supuso una violencia simbdlica contra los
indios, que vieron menoscabadas sus tradiciones y concepciones de la politica y justicia.
La conveniencia practica de estas construcciones de pueblos indigenas segun los criterios
del invasor, se dejaba ver con facilidad; la tierra que quedaba por tanto despoblada era
incorporada a la colonia como tierras baldias o realengas asequibles por compra o

concesion.”  Un factor més para tener en cuenta en la estructura de inculturacién lo

> Borah, El juzgado General de Indios, 45
*" Borah, El juzgado General de Indios, 50
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constituye la equiparacion de la institucion india de la esclavitud con la del derecho

castellano y civil facilité la explotacion de los indios.

Sin embargo, para 1531 los indios podian instaurar causas contra los esparioles lo
que facilitaba la asimilacion cultural con Espafia. Esta estrategia reproducia la manera de
conducirse con los musulmanes y los judios en los tiempos en que convivieron esas tres
culturas. Y aungue la Corona toleraba las manifestaciones culturales siempre y cuando
estas no fueran en contra de la moral y la ley natural ( términos que se confundian), la
instauracion de un derecho comun entre espafioles e indios resulto en un proceso de
aculturacion o desmote de las cultura originarias. Para los jueces espafioles los litigios mas
comunes eran porque los espafioles dejaban que ganados pastaran en la tierra de los indios
lo que causaba que estos los demandaran por los perjuicios causados. Otra causa de
querellas era la exigencia de los esparfioles por la mano de obra india, en particular el
derecho de ser declarado libre. Finalmente los crimenes eran materia comdn en los
juzgados de indios. La convivencia entre los mismos indios, como sucedié con los judios y
musulmanes en su dia, llegaba a puntos insostenibles, agudizados por las nuevas
imposiciones morales de los vencedores que calificaban de malas acciones lo que era
indiferente para los indios. Para 1530 la audiencia de Nueva Espafia habia determinado
marcar con hierro y vender como esclavo a los convictos de delitos, sin embargo, sefiala
Borah, esta legislacion no perduré por mucho tiempo debido a la promulgacion de la

Nuevas Leyes que abolian la esclavitud india.>®

El sistema de justicia basado en la visitas y en las residencias habrian dado a
Bartolomé de Las Casas la plataforma desde donde poder orientar su accion de defensa de
los indios, pero esto obedecia, ademas, a la aceptacion de la cultura espafiola que también
abogaba por una separacion y respeto de las diferencias de unos y otros. No es enteramente
sostenible que Las Casas fuera el representante de un imperialismo cultural que sojuzgara a
otros pueblos, esta visién solo muestra una cara de la moneda. La vida de Las Casas asi
como su produccion literaria encuentran en esta idea de la inculturacion juridica un laso de

unién, un vinculo que aporta unidad a la narracion de la vida del defensor. No solo era la

%%8 Borah, El juzgado General de Indios, 61
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cuestion de la conciencia, sino que estaba en juego una idea de justicia, segun la cual el
Evangelio comprendia una aceptacion racional del indio, que al ser capaz de la fe, lo era

también de constituir comunidades regidas por la ley natural.
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D. Bartolomé de Las Casas y sus tres visiones de América

La realidad no es un dato, algo regalado, sino
que es construccién que el hombre hace con el
material dado.

José Ortega y Gasset

La obra historica del P. Las Casa ha sido objeto de muchos estudios, unos para
cuestionar los datos aportados por obispo de Chiapas, otros para dar crédito a las
afirmaciones ahi contenidas. La Historia de Indias consideramos debe leerse en clave
cultural para poder comprender su verdadero sentido, al igual que la vida de Las Casas
debe narrarse a partir de ella. ElI gran problema que ha supuesto las biografias de Las
Casas surge precisamente del desconocimiento de la existencia de esta obra. Por el
contrario, las biografias del defensor se han apoyado en la Brevisima relacién lo que
explicaria lo polémica y compleja de su personalidad. Fue por tanto la labor de Bataillon,
Hanke, Manuel Giménez e Isacio Pérez, entro otros, los que han podido describir en sus

obras una idea general de la personalidad, contexto e ideario del sevillano.

Una lectura atenta y hermenéutica de la Historia de Indias®® es la clave para
poder vincular los estudios sobre la obra con la narracién de su vida a fin de dar razén del
verdadero proyecto de Las Casas en el marco de procesos de contacto entre dos culturas, y
gue como deciamos lineas antes este es un comun denominador en la historia humana. El
descuido de no leer la Apologética Historia y su obra matriz, La Historia de la Indias en
clave simbdlica a partir de un analisis histérico del discurso que de razén de la
construccion abstracta del indio, es responsable de los usos y abusos de la figura del
defensor y de su concepcién puramente politica y social. Si hemos hecho un largo analisis

hasta aqui es precisamente para justificar la necesidad de dar esta mirada culturalista de

>>% En este estudio se ha partido de La Historia de Indias de Bartolomé de las Casas publicada en Obras

completas, edicién de los dominicos de Andalucia, dirigida por Paulino Castafieda Delgado, Comision
Nacional Quinto Centenario, Sevilla, Alianza editorial, 1989-1999, 14 Vols. La cual se tienen por la méas
autorizada.
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orientacion etnohistdrica sencillamente porque ella permite sacar a Las Casas del tema de
la Conquista de América, que se habia convertido en un lugar comin, para poder asi
comprender los desemperfios y reivindicaciones del movimiento indio y de la politica

indigenista actual.

El objeto de este apartado final es presentar a grandes rasgos tres temas que
articulan la ideologia de Bartolomé de Las Casas, a saber: el olvido, la justicia y la
memoria, identificando la formacidn discursiva (simbolicas) alrededor a esas tres ideas en
la “Historia de las Indias” de Bartolomé de las Casas, rastreando las recurrencias,
enunciaciones, posturas valorativas, eleccion de acontecimientos y demas estrategias de

analisis que alimentan un estudio filosofico del discurso.

O "Gorman en uno de sus ensayos refiere la conmocion universal que suscité el
descubrimiento de Col6n al poner fin a la estructura tripartita del mundo (Africa, Asia y
Europa). Sin embargo, lo particular no consistia simplemente en el descubrimiento de un
cuarto continente, sino en la emergencia tremenda de una idea y de un discurso: América.
De ella se escribid prolijamente, adquirié vida y ciudadania “mundial” y permiti6 a Europa
pensar su ser y su destino. De igual manera, vieron la luz otras tres ideas, tres discursos:
sobre el olvido, la justicia y la memoria que constituyen ejes de significacion del discurso
sobre América, llegando incluso hasta nuestros dias. Indagar sobre la espesura de estos tres
conceptos, sus transformaciones y mdaltiples sentidos a lo largo del tiempo es tanto como
reescribir la historia ayudados de los aportes metodologicos y enfoques del giro linguistico,
el estructuralismo, el andlisis del discurso historico y la historia de las ideas. Lo que sigue,
en consecuencia, identifica la formacion discursiva alrededor a esas tres ideas en la
“Historia de las Indias” de Bartolomé de las Casas, rastreando las recurrencias,
enunciaciones, posturas valorativas, eleccion de acontecimientos y demas estrategias de
analisis que alimentan un estudio filosofico del discurso, y que evidencian supuestos,

claves de lectura e ideario antropoldgico, ético, juridico y teoldgico del pensador sevillano.

La Historia de las indias de fray Bartolomé de las Casas, en la edicion de la
biblioteca de Ayacucho, que tenemos de referencia, estd tomada de la primera edicién del
marqués Fuensanta Del Valle y de Don José Sancho Rayon, Imprenta de Miguel Ginesta

en 1875 en la ciudad de Madrid, que sirvio de modelo para las ediciones de México 1877,
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Madrid 1927, México 1951, Madrid, 1957 y dice ser copia de la edicion hecha por la
Biblioteca de la Academia de Historia de 1834.

La Historia de Indias consta de tres partes o Décadas (de las seis que se propuso
inicialmente el autor) y alcanza hasta el afio de 1520. Bartolomé de las Casas la empezd en
1552 cuando ya tenia 78 afios, (Segin Quintana y Ticknor La Historia la empezaria en
1527, por fecha que refiere en el prélogo), la concluyé en 1561, cinco afios antes de su
muerte, 1566. El autor pidié al rector del Colegio de San Gregorio de Valladolid que no
permitiera a religioso o seglar leer el manuscrito dentro o fuera del colegio hasta pasados
cuarenta afnos partir de 1569. EI manuscrito reposa actualmente en la Biblioteca Nacional
de Madrid y fue por fortuna digitalizado y dado al uso publico en internet por la Biblioteca

Digital Hispanica y la Biblioteca Digital del patrimonio Iberoamericano.

1. Vision del olvido y la memoria

Cuando se inicia el fin de un conflicto, mirar hacia el futuro es tan importante como
hacia el pasado. La memoria histdrica es la puerta tanto para despertar pasadas heridas
como para proyectar nuevos caminos. Pero también la memoria supone el recuerdo de un
olvido. Pensar el futuro es recordar al olvido, por lo que la historia no es simplemente el

registro de las cosas pasadas sino también la evidencia de ese olvido que somos.

Nos toca ahora recordar a Bartolomé de Las Casas quien casi a sus ochenta afios
presencia como el conflicto entre conquistadores e indios, que parecia clausurado, rebrota
con virulencia. La obra a la que habia dedicado la mayor parte de su vida se desmorona
ante sus 0jos; pero en vez de entregarse a la frustracion ordena los papeles, testimonios,
cartas, decretos, recuerdos... porque comprende que su ultimo enemigo, el mas obstinado,
es el olvido. Su monumental Historia de las Indias es la conciencia de una existencia que
no abandona la accion politica, por el contrario, la asume esta vez como memoria historica.
El olvido es el motivo principal de su Historia, en especial, el olvido culpable que conduce
a los pueblos al desastre y que diferencia de un olvido inocente. En ambos tipos de olvido

la voluntad juega un papel importante.
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Para Bartolomé, Dios es la condicion de la historia. El, al ser acto puro, sintetiza el
pasado, el presente y el futuro. Los hombres, en cambio, y en cuanto su contingencia, se
hallan sometidos por el olvido. Es por esta razén que la Historia de la Indias comienza en
su primer capitulo refiriéndose a la creacién del mundo, espacio donde el tiempo de la
eternidad se une con el humano y donde cada etapa el plan de Dios: Creacion, Redencién,
Juicio Final y Reino milenario, supone al anterior, como las partes constituyen al todo.
Con el descubrimiento de los no-cristianos por olvido inocente, comenzaba, a sus 0jos, la
epopeya del Juicio Final, la época del Espiritu Santo quien habria de congregar al nimero
de los elegidos con los cuales erigir la Morada Santa (HI, Cap. I, pp. 23). El Juicio Final
iniciaria, en consecuencia, cincuenta afios antes del descubrimiento de Ameérica con la
conquistas de las islas de la costa occidental africana. EI trato cruel de los portugueses
con sus esclavos es para Las Casas el motivo por el cual la providencia encomienda a
Espafia y no a Portugal la empresa espiritual del Nuevo Mundo. Notablemente las
acciones posteriores de los espafioles en las Indias es una traicion al Plan divino que no

dara reposo a la conciencia profética del célebre obispo de Chiapas.

Llegado pues el tiempo, dice Bartolomé, en el capitulo segundo, de “recoger el
fruto ubérrimo” de los predestinados, eligié el “divino y sumo Maestro entre los hijos de
Adan...aquel ilustre y grande Colén”>*® Con esto se “recordaba el Plan divino”
vinculando el descubrimiento con el proceso ideoldgico e histérico de la Europa Cristiana.
Combatir el olvido es reconocer al otro dentro de un discurso. Recordemos como mucho
tiempo despues el discurso de Los derechos del Hombre y del ciudadano integraria a
Ameérica con la Europa revolucionaria de finales del XVIII. Pero aquellos discursos

integraban en la justicia y no en lo puramente econémico como sucede actualmente.

El olvido del Plan de Dios, en consecuencia, era un olvido culpable, asi como el
olvido de las terribles obras de los portugueses en la costa Africa. Bartolomé sera diligente
en denunciar ese olvido. Sabe que el mundo esta sacralizado por la venida y manifestacion
de Cristo y que llevar el Evangelio a la “tierra ignota” es contribuir a la dilatacion la gloria

de Dios. Pero esto se desvirtila cuando es la sangre de los inocentes la que se da en pago

*%% | as Casas. Historia de Indias, cap. 2, 25
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de aquel anhelo. Es un hombre contra su siglo. La fatigosa labor de su pluma y su ardor
misionero lo llevan a contrariar lo conveniente en favor de los justo. Hablamos de una
mente privilegiada en una época donde la inteligencia era lo de menos, puesto que el afan
de lucro que caracterizaba la empresa indiana no daba espacio a lo honesto, a tal punto que
se nombrara como presidente del consejo de indias (un oscuro estamento que se reunia casi
en secreto) al confesor del rey fray Garcia de Loaysa y Mendoza OP, pues de lo que se

trataba en Gltimas era de la conciencia de emperador ante semejante latrocinio.

El mundo que Bartolomé aprendi6é de Alberto el grande estaba compuesto de tres
partes: Europa, Asia y Africa; América le daba completitud al mundo en atencién a los
cuatro puntos cardinales, y a los cuatro rios que atravesaban el Jardin de Edén. No existian
lo que hoy entendemos como continentes, pues la palabra “continente” significaba “tierra
continua”, por lo que las Indias occidentales no era otro mundo sino la “tierra ignota”, la

parte de la esfera que se perdio en las opacidades de los tiempos.

Los habitantes de la tierra, segun Las Casas, se dispersaron pasado el diluvio, y por
este camino la longura y la diuturnidad de los tiempos esparciendo y alejando por la
regiones distantes los linajes y parentelas, no solamente fue causa de grandes y muchas y
diversas naciones, mas aun también con el conocimiento de tal manera negd la memoria,
que los que, de pocos, el numero infinito habian procedido, ya fuesen hechos del todo tan

extrafios que ni ellos ni sus habitaciones se creyesen ser en el mundo.”®*

En otras palabras, la enorme extension de la tierra fue causante del origen de las
naciones y también lo fue del olvido de la existencia de las lejanas, hecho que los condujo
al error de creerse solos en mundo. El olvido culpable es precisamente el desconocimiento
del origen comun de todos los seres humanos que aunque distantes constituimos una
misma especie, (no son otros los afganos, los armenios, los palestinos, los inmigrantes
ilegales y todos aquellos que hoy son victimas) Pero fue el comercio, afirma Bartolomé,
uno de los causantes del reencuentro, pues al ir “llevando de lo que abunda, y trayendo de

lo que carecen”,*®? permitio, “abrirse las puertas que la oscurecfan del olvido y la neblina

>1 Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, I, 23

%2 Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias I, 22
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de la antigliedad cerradas tenia, descubriendo lo ignoto y buscando noticia de lo que no
sabia™®Asi pues el sistema econémico y las ideas religiosas se integraban en el plan de
Dios, lo que explica el contenido de los Remedios que el fraile sevillano propone al rey, en
donde la salvacion de las almas, a la vez que daba descanso a la conciencia del monarca,

era rentable para las reales arcas.

2. Historia como vision de la justicia.

Para Bartolomé la historia era un acto de justicia y la comprende desde la
etimologia griega amo Tov oTOpPLOL que, segun ¢él, significa, “ver o conocer” algo.
Destacaba asi la enorme estimacion que los antiguos daban a la experiencia, a todo aquello
que se podia “atestiguar” y donde la historia verdadera significaba la certeza de un “ver”.
Por esta razdn, el autor de la Historia, quien ya casi arribaba a los ochenta afios, se sentia
movido a la escritura, al darse cuenta que era “el ultimo que ha quedado vivo”, hecho que
lo autorizaba frente a aquellos historiadores que conocian los hechos sélo de oidas (i.e.
Fernandez de Oviedo) y que aun asi pontificaban sobre la naturaleza del indio y de las
tierras descubiertas. Es asi que el historiador tiene la funciéon de dar consejo veraz al
principe en la toma de decisiones y este Gltimo el deber de escucharlo pues el consejo que

recibe nace de la experiencia:

...por manera, que asi como no se puede negar ser el sol claro cuando no tienen nubes los
cielos al mediodia, por la misma semejanza no puede alguno rehusar corazén de conceder
hacerse hoy, que es el afio de 1552, las mismas calamitosas obras que en los tiempos pasados
se cometia, y si alguna refiriere, que por los o0jos no vi, o que las vi y no bien dellas me
acuerdo, o que las oi, pero a diversos, y de diversas maneras me las dijeron, siempre
conjeturaré por la experiencia larguisima que de todas las mas dellas tengo, lo que con
mayor verosimilitud llegarse a la verdad me pareciere”.564

No sélo la historia va dirigida a quienes ostentan el gobierno de los reinos sino a

todo aquel que quiera conducir su vida valiéndose de “los ejemplos de la cosas pasadas, lo

>3 Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias I, 22
>%4 Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, I, 17
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que los hombres han de desear y lo que deben de huir”.>® La Historia, para la inteligencia
de los fines, tiene una funcion politica, moral y educativa al ser el lugar donde acontece la
verdad. Lo que se aleja o se acerca al fin sobrenatural de las cosas es objeto de la historia,
no puede existir la socorrida neutralidad del historiador, pues la creacion entera busca el

fin que le es conveniente.

Bartolomé de Las Casas, historiador, es un notario de la verdad y la historia es un
acto de justicia. El historiador no s6lo debe describir los hechos ante la humana curiosidad
sino develar y denunciar la injusticia donde quiera que esta se halle; es, en términos de
nuestro tiempo, una historia comprometida. Por esta razdn, no se entiende la Historia de
indias como un ejercicio meramente de recoleccion de documentos historicos, trabajo de
archivos, que es sin duda una conquista de la historiografia, sino un conjunto de pruebas
conducentes a otorgar responsabilidades individuales y colectivas en los hechos pasados.
Cobra aqui especial sentido, entonces, aquello del tribunal de la historia. La injusticia es la
principal causante de la malaventura de los reinos, y el historiador, como funcionario de la

verdad, ha de extirpar mediante su ejercicio de denuncia las practicas contrarias a lo justo.

..., no por dar sabor ni agradar ni a durar a los reyes, sino por defender la honra y fama real
de los inclitos reyes de Castilla, porque los que supieren reparable dafios y quiebras que en
estas vastas regiones, provincias y reinos han acaecido y del como y por qué las causas otras
que en ellos han intervenido, no tuvieron noticia de lo que los reyes catolicos pasados y
presentes siempre mandaron proveer y proveyeron y del fin que pretendieron, creeran o
sospecharan o juzgaran que por falta de providencia real o de justicia en los reyes debieron
de haber sucedido.®

La justicia se asocia con el “ver” de ahi su sustancia historica: el recuerdo. La
injusticia se asocia a la ceguera que conlleva el olvido, o la historia falsa y tiene, para
Bartolomé, tres causas: 1) “la ignorancia del principal fin que en el descubrimiento destas
gentes y tierras pretende la divina providencia”, fin que no era otro que “la conversion y

salud de estas gentes”, ii) “ignorar también la dignidad de la racional criatura”®" vy iii)

>% Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, 1,1,7

> Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, 1,12
%7 Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, 1,12
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desconocer el hecho histérico de que nunca se habia encontrado aquella “multitud

grande”, que al ser “capaces de doctrina y gracia” deben ser conducida a la fe.

La conversion hace alusion a un bien espiritual y la salud a un bien corporal, razén
por la cual la injusticia abarca tanto el plano espiritual como el material, pues el hombre es
alma, cuerpo y razon, y esta idea orienta la accion politica, pues “todo lo temporal

59568

necesariamente debe ser pospuesto, ordenado y dirigido a la perfeccion de esas tres

entidades constitutivas.

La historia en su oficio justiciero desmiente aquellas ideas causantes de tantos
males, por ejemplo, de que los hombres no pueden cambiar de condicién. La historia, en
cambio, en palabras de Bartolomé, revela que existieron pueblos que “como animales
brutos vivian”,>® pero que llegaron a ser “bien politicas y cristianas”. Un pueblo no es
mas que el individuo en caracteres méas grandes, como ensefid Platon en su Republica, por

lo que si un hombre puede cambiar de condicion, igualmente cabe pensarlo del colectivo.

Por la misma forma y manera todos los hombres del mundo, por barbaros y brutales que
sean, como de necesidad, (si hombres son), consigan uso de razén, y de las cosas
pertenecientes a hombres capacidad tengan y asi instruccidon y doctrina, consiguiente
necesaria cosa es que ninguna gente pueda ser en el mundo, por béarbara inhumana que sea,
ni hallarse nacién que, ensefidndola y doctrindndola aplicando la Por la manera que
requiere la natural condicién de los hombres, ma)éormente con la doctrina de la fe, no
produzca fruto razonables de hombres, ubérrimos”. >’

La capacidad humana de mudar de conducta es atestiguada por la historia, pero a
ese movimiento se le debe anteponer un fin. Uno de esos principales fines es la vida en
comun, pero este principio, aunque natural, debe ser ensefiado con “dulces y eficaces
palabras mostrandoles las utilidades que de vivir en uno ayuntados edificando casas y
construyendo ciudades se le seguian y los inconvenientes y dafios que evitaban, facilmente
se les ordenaron en las costumbres y vida, y de su voluntad se sujetaron a las leyes y a la

observancia de la justicia”.>”* Como ejemplo de esta capacidad humana de cambiar de

> Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, I, 12

Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, I, 13
>’% Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, 1,13
>"1 Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, 1,14
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costumbres en orden a la justicia, Bartolomé recuerda la “barbarica simplicidad y
ferocidad” de su propia Espafia antes de conocer el mensaje evangélico.>” Sugiriéndonos
de esta manera un contrate agustiniano: si antes eran infieles, barbaros y simplisimos,
ahora eran un imperio cristiano al que se le habia encomendado la evangelizacion del
Nuevo Mundo. En este sentido, no podemos decir que Las Casas era un indigenista al
modo como lo entendié el siglo XIX y XX, era ante todo un humanista pues al comparar su
Espafia con las Indias no encuentra diferencias univocas sino lo que podemos Ilamar como

analdgico-circunstanciales.

El olvido y la memoria tienen un papel preponderante en la busqueda de la justicia
histérica. No s6lo es importante lo que se recuerda para enderezar las practicas, sino
reconocer que la injusticia, como deciamos, es un olvido. Por lo que la genuina labor del
historiador ha de ser la lucha contra el olvido, otra forma de propender por la justicia. La
historia debe comenzar, entonces, ilustrando a los propios espafioles, no sélo de su pasado,

sino de su futuro, es decir, del sentido del descubrimiento.

Es asi que, y siguiendo a Aristoteles, Bartolomé denuncia la instrumentalizacion de

los naturales del Nuevo Mundo:

Por esa falta de noticias, segun dicho habemos, de las cosas de suso apuntadas, sera
manifiesto a quien quisiera mirar en ello, han procedido, los grandes y no otros comparables
(cuanto a hacer incomparablemente nocivos) errores que cerca de los naturales habitadores
de este orden, letrados y no letrados, en muchos y diversos articulos han tenido, y entre ellos
algunos preposterando y trastrocando lo que es el fin espiritual del todo este negocio que se
tocd arriba, haciéndolo medio, y el medio, que son las cosas temporales y profanas (que aln
segun los gentiles filésofos sean siempre a la virtud de posponer), constituyéndolas deste
cristiano ejercicio por principal fin».%"

A diferencia del ideario kantiano, el hombre, en este caso, no es un fin en si mismo,
principio de la llustracion, sino el portador de un fin espiritual, y las cosas temporales se
ordenan a este fin. Lo espiritual y lo corporal no son dos polos opuestos, sino que son
participes de un fin religioso: que todos se salven. La dignidad humana se proyecta,

>”2 Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, 1,14

373 Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, 1,15
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entonces, tanto en el plano espiritual como corporal. La politica, como el arte del buen
gobierno de los pueblos, —y desde esta concepcidn teocéntrica propia de la época—, se

orienta en funcién de un ser humano, corporal, espiritual, racional y educable.

La justicia se apoya en la concepcion de la dignidad humana, y la injusticia en el
olvido de esta, que conlleva a un menosprecio “de todas estas naciones, teniendo las por
bestias incapaces de doctrina y de virtud, no curando mas dellas de cuanto eran o servian
de uso a los esparfioles, como el pan o el vino y las semejantes cosas, que solo con usar los
hombres dellas las consumen”.>™ A ese menosprecio y consecuente aniquilacién ayudo,
afirma Bartolomé, “ser ellas (los indios) a toto genere de su naturaleza gentes
mansuetisimas, humilisimas, paupérrimas, inermes o sin armas, simplisimas, y, sobre todas

las que los hombres nacieron, sufridas y pacientes™.””

La imagen que tiene Las Casas del indio americano va mas alla del pobre del
Evangelio que es olvidado en sus necesidades por el rico. No se trata de la solidaridad
surgida de la compasién, es, en cambio, del pobre en peligro de muerte dentro de un
sistema de explotacién cruel que se alimenta del menosprecio surgido de un olvido
culpable, el olvido de que somos todos iguales en cuanto educables, esto es, capaces de ser

mejores.

Asi como existe un olvido culpable, BC descubre que existe un olvido inocente, y
este es el que surge de la larga historia del mundo desde su creacion. Asi afirma:

....y por este camino la longura y la diuturnidad de los tiempos esparciendo y alejando por la
regiones distantes los linajes y parentelas, no solamente fue causa de grandes y muchas y
diversas naciones, mas aun también con el conocimiento de tal manera neg6 la memoria, que
los que, de pocos, el nimero infinito habian procedido, ya fuesen hechos del todo tan
extrafios que ni ellos ni sus habitaciones se creyesen ser en el mundo.>’

Cabe decir que la obra del historiador es sacar del olvido a los individuos y las
comunidades, que es también causa de injusticias. Solo Dios que es capaz de mantener la

memoria (pues es acto puro) debe determinar el dia y la hora en que los dispersos debian

>’ Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, 1,15

>’ Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, 1,15
376 Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, 1,23
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encontrarse, porque la memoria de los mortales es cosa peregrina. Sin embargo, Las Casas
considera que el descubrimiento también tenia una necesidad no solo divina sino humana,
y esta es la del comercio, ¢l de ir “llevando de lo que abunda, y trayendo de lo que
carecen”, >’ que hizo, “abrirse las puertas que la oscurecian del olvido y la neblina de la
antigliedad cerradas tenia, descubriendo lo ignoto y buscando noticia de lo que no
sabia”.°"®El descubrimiento fue una consecuencia del olvido pero la actividad humana
vuelve a topar con lo olvidado. Lo que en Dios es acto, en el hombre es potencia que se
actualiza mediante el obrar humano de quienes “movidos por los apetitos” abandonan sus
patrias, pero siempre por el bien que Dios quiere para su fin “que es el hombre™. > El fin
del hombre esta directamente relacionado con la el presente de Dios y con el olvido de los
hombres, es decir, con la memoria. La lucha se da entonces entre las acciones sin memoria
y la memoria de la accidn, es decir, entre el obrar humano y la historia. También las
naciones del nuevo mundo son culpables de su olvido y este es a causa de su maldad, pues
“alejadas de la rectitud de su principio y Hacedor por mas luengos tiempos, por su propia

culpa merecieron ser olvidas”. **

El ejercicio de la memoria histdrica exige sacar del olvido principalmente al
descubridor del nuevo mundo, Cristobal Colon, exaltando sus virtudes, y presentandolo
como predestinado por la Providencia (Sin embargo, se retractara mas adelante censurando
las précticas del conquistador). Se refiere a su tierra y estirpe, la cual encumbra hasta los
tiempos del imperio romano. Los adorna con epitetos como “el ilustre hombre”, “varén

29 <¢ 2 ¢¢ 29 <¢ 29 <¢

grande”, “paciente y muy sufrido”, “perdonador de injurias”, “constantisimo”, “elocuente y

2 ¢¢

glorioso”, “con moderada gravedad y discreta conversacion”, etc., derivando su mision de
la etimologia de su nombre, Cristébal: “Christtum ferens, que quiere decir traedor o

59581

llevador de Cristo”"" apoyandose en el libro IV de la Metafisica de Aristoteles.

El interés del padre de Las Casas en exaltar la figura del almirante es consecuencia

del gran impacto que en su tiempo, como es natural, supuso el descubrimiento de la cuarta

>’7 Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, 1,22

Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, I, 22
Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, I, 23
>80 Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, I, 24
*81 Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, I, 26
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parte del mundo. En esta clave de asombro el descubridor es igualmente adornado de las
caracteristicas del hombre de la hora. En este sentido, se desarrolla el capitulo tercer de la
Historia donde se establece la “pericia, practica, y experiencia, estudio y solicitud que
tuvo Cristobal Colon de las cosas del mar”,*® y sin mayor reparo el autor afirmara que
“excedid sin alguna duda a todos cuantos en su tiempo en el mundo habia, por el que Dios
le concedié cumplidamente mas que a otros estos dones, pues mas que a otro del mundo
elegido para la obra més soberana que la divina Providencia en el mundo entonces tenfa”>"
Enaltecer al descubridor también supone aclarar su historia, por esta razén Bartolomé de
Las Casas critica la historia de Agustin Justiniano quien en una obra titulada Psalterio
afirmaba que Cristobal Coldn se dedicé a la mecénica. Pero el autor de la historia advierte
prontamente que el “Psalterio” afirma igualmente que se dedicd en Portugal a “las cosas
de la cosmologia”, y en palabras del defensor de los indios es improbable que haya
realizado las dos actividades simultdneamente. Aqui se puede ver cierto recelo frente a la

actividad manual en relacion a la intelectual.

Sefial de la predestinacion del almirante es el naufragio relatado en el capitulo
cuarto en el que en el fragor de la batalla los tripulantes en la nave donde iba Colon se ven
precisados a lanzarse al mar para evadir el fuego, y gracias a que “ “Cristobal Colon era
muy gran nadador”, *** pudo llegar a tierra. Esta narracién que aunque parece mostrar un
hecho desafortunado dirige al descubridor a Portugal donde casara con Dofia Felipa Mufiiz.
Salvar la vida y casarse puede pensarse como figuras no solo de su disefio, sino del
principio de una nueva vida: condicion para el descubrimiento del Nuevo Mundo. En
Lisboa, su suegra, conocedora de la inclinacion a la mar de su yerno, le cuenta que su
marido Perestrello también compartia la misma inclinacion. Parece ser que la suegra de
Colén le participd de los “instrumentos y escrituras y pinturas convenientes a la
navegaci(')n”585de su difunto esposo lo cual *“ se cree haber sido inducida y avivada su

natural inclinacion a mayor frecuencia del estudio y ejercicio y leyenda de la cosmografia
y astrologia, y a inquirir también la practica y experiencia de las navegaciones y caminos

>82 Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, I, 31

Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, I, 31
Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, I, 34
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que Porlamar hacian los portugueses a la nifia del oro y costa de Guinea, donde los
portugueses, como esta tocado, empleaban su tiempo y sus ocupaciones”. *®® El conjunto
de los hechos que narra Bartolomé de Las Casas tiene la intencion clara de demostrar las
circunstancias que lo llevaron a dar inicio a la empresa el descubrimiento. A lo que
también hay que agregar que en ese momento y en ese lugar estaba aun presente la
emocion del descubrimiento de la isla de Puerto Santo. El capitulo cuarto concluye
diciendo: “y éste parece haber sido el modo y ocasion de la venida de Cristobal Colon

Espafia y el primer principio que tuvo el descubrimiento de este gran orbe”.>®’

En el capitulo cinco se hablara de las cinco razones que movieron a Cristdbal Colén
a descubrir las indias occidentales. Cabe recordar que el almirante tenia ya una inclinacion
por el descubrimiento y la navegacion, no obstante el autor de la Historia de las Indias
agrega lo que ¢l llama “razones naturales”. Con esto se deja entrever que la voluntad debe
ser orientada por el conocimiento. La primera razon tiene que ver con la constitucion
esférica del mundo, la segunda se apoya en la experiencia de otros navegantes de la
redondez de la tierra donde sélo faltaba el paso de Col6n para confirmar la concepcién
esférica del mundo. La tercera razén afirmaba que el espacio entre el fin oriental y la isla
de Cabo Verde (el extremo occidental) constituia la tercera parte de la esfera. La cuarta
razén consiste en la navegabilidad entre el extremo oriental y el occidental. En la quinta y
ultima razoén natural, se afirma, basado en autoridades, que la tercera parte, “la tierra
ignota”, debia ser pequefia. Al estar esta parte tercera de la esfera cerca tanto a la India

como a Occidente quiso llamarla Colon “las Indias occidentales”.

En el capitulo sexto trata el problema de si era 0 no habitable esta tercera parte del
mundo. Basado en autores antiguos tales como Pitadgoras, Homero, los egipcios afirma
Bartolomé de las Casas que “destas partidas de la tierra no hubiese clara noticia y viese
probables opiniones que eran habitables”,*®por lo que Cristébal Colén decidié ir en su

busqueda.

>% Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, I, 35
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El olvido culpable supone una negacién del otro, una incapacidad para encontrar
puntos de relacion. La Historia de la Indias nos pone en presencia de un cuadro de
prejuicios que incluso llegan a negar la existencia misma del Nuevo Mundo, su
inhabitabilidad o la imposibilidad de llegar a él. Recoge las opiniones de la época tocantes
a que Colon redescubrié tierras ya conquistadas por los romanos y espafioles; algunos
otros, por su parte, sostenian la existencia de “ciertos montes de cierta especie de piedra
iman, que era de tal natura, que atraian las carnes humanas”;>> otros, asimismo, afirmaban
que los barcos que navegaran hacia las antipodas no podrian regresar jamas al no serles
posible navegar cuesta arriba. La lucha lascaciana es, en sintesis, por el reconocimiento de
los olvidados recurriendo para ello a la erudicién que le permitia las fuentes de que
disponia tanto catolicas como paganas, a las autoridades egipcias, griegas y romanas. Con
los argumentos que de ellos toma Las Casas construye una “imagen intelectual” de las
Indias Occidentales. No se trata de otro mundo, sino de la parte desconocida del mundo
conocido (su cuarta parte) y su lucha consistia en hacerlo comprensible a su tiempo, de ahi
que algunos autores precipitados lo ubican en el surgimiento de un discurso imperialista,
no obstante era lo que correspondia en aquel hombre y en aquella hora de la historia. El
significado del descubrimiento, por lo menos para Bartolomé de Las Casas, era tanto, que
suponia una aplicacion a los estudios, esto es, a la memoria, dejarse conducir por la razén
teleologica y no por falacias (Ad ignorantiam) tales como que “por no haber rumores ni
nuevas que aquella parte fuese habitable, era sefial que no lo era”. 0 Nia supersticiones o

mitos que Bartolomé no dudo en llamar fabulas.

En conclusion, Las Casas escribe su Historia de Indias sobre tres visiones, tres
maneras de “ver” el Nuevo Mundo y sus habitantes originarios, a saber, como un olvido,
un anhelo de justicia y, por consiguiente, una lucha por la memoria. Los indios
occidentales asi como el Nuevo Mundo son victimas de un olvido culpable que les niega la
posibilidad de existir en igualdad y con esto la posibilidad de ser mejores. Este olvido
deviene injusticia que ha de ser combatida con el ejercicio de la memoria: el estudio, la

historia. Hoy, a mas de quinientos afios, nuestra América sigue siendo victima del olvido

> Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, I, 42
>% Bartolomé de Las Casas. Historia de Indias, I, 42
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que alimenta la explotacion y el robo. Otras son las fabulas que difunde la globalizacion
que bien merece otros Las Casas, otros profetas, que ordenen una vez mas los papeles y

den una imagen genuina de lo que fuimos, somos, o de lo que nunca hemos dejado de ser.
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E. Las Casas: el hombre, su conciencia y su lucha

En las paginas que siguen abordamos la conciencia que Las Casas tiene de si y de su labor
en favor de los indios del Nuevo Mundo. Para efectos de este estudio trabajaremos sobre
cartas y memoriales escritas por Las Casas desde 1516 hasta 1549, no todas — como
hubiera sido nuestro gusto—, sino de aquellas que a nuestro juicio mas expresan la manera

en que Las Casas vio comprometida su propia vida con su obra liberadora.

Las Casas comprende que la evangelizacion del Nuevo Mundo es una empresa
eminentemente espiritual, pero sin desconocer los intereses econémicos que animaban a
los castellanos en tierra de indios; sin embargo, es consciente que los dos intereses son
incompatibles, aunque en un principio haya querido integrarlos. En Las Casas, por tanto,
existe el conflicto espiritual de su tiempo: de ser coherente con las exigencias del
Evangelio, pero a la vez buscando la subsistencia en un sistema econémico cada vez mas
acumulativo y deshumanizado. Por tanto, la salvacion de los indios, es el fin del
descubrimiento y colonizacién, pero esto se ve afectado por la conducta de los que ya se

presumen convertidos.

“Y porque el fin principal por quien todo lo que se ha ordenado y ordenare se hace, y a él se
ha de dirigir y encaminar, es la salvacion de aquellos indios, la cual ha de haber efecto
mediante la doctrina cristiana que Su Alteza les mande dar, como mayor y mejor salario de
sus trabajos; y en darselas ha habido y hay muy gran defecto por los espafioles a quien se
encomiendan los indios, que no saben lo que les han de ensefiar, y si alguno lo saben, los
maés, por el poco amor caritativo que les tienen, no se lo muestran, cuando mas de adquirir

. 591
dineros que de salvar almas.”

En la mente de Las Casas estaba presente la idea (que tendra su dia en la década de

los cincuenta del siglo XVI), de que la unica forma de salvar a los indios es que Espafia

*°! Bartolomé de Las Casas. Obras Completas 13. “Memorial de Remedios para las indias I” ( 1516),

Archivo General de indias, Patronato, Sevilla, 252, R. 2, p. 41



298

abandone inmediatamente las Indias occidentales. Sin embargo, la idea de que el pecado

seguiria multiplicandose impide que esta tesis madure en el apéstol de los indios.

“... o del todo dejarlos en su libertad como antes estaban, ninguna esperanza de remidarllos

ni de estorbar las grandes ofensas de Dios que alla se hacen ni de venir renta a Su Alteza se

deba tener”. 3%

La evangelizacion pacifica, por tanto, es la unica condicién y posibilidad para la
salvacion de espafioles e Indios. En la Carta al consejo de indias de 1531°% aparece el
tema de la inminencia de que los malos gobernantes vayan al infierno dada la gran
responsabilidad que tienen sobre las grandes tierras descubiertas. Con esto Bartolomé de
Las Casas extiende su responsabilidad evangelizadora a sus compatriotas; en efecto, no se
trata de salvar la vida de los indios, sino la conciencia del monarca. De igual forma, su
sentido de pastor se amplia con la comprension de la universalidad de su labor apostolica;
indudablemente la salvacion de las almas en la “undécima hora” de la historia comprende a

los mismos espafioles.

Esa conciencia de su mision salvadora se manifiesta en una labor testimonial
entendida como una “hacer ver” lo que por la distancia es desconocido. En efecto, Las
Casas es consciente que las autoridades de la metrépoli no conocen los que esta sucediendo
en sus dominios transoceanicos, y este hecho los libera de cierta responsabilidad; pero es
precisamente la actividad de Las Casas la que los notifica de lo sucedido. Si los hombres
de razon conocieran lo que se ha hecho en las Indias, dice Las Casas al consejo de Indias:
“se ofrecerian muchos de ellos a venir acd con peligros e trabajos de sus personas a las
remediar, teniendo por ¢ierto ser mas justo y mas santo a Dios e mas acepto su

peregrinaje, que si descalgos y con rigurosa penitencia peregrinagen ¢ien vezes en su vida a

*%2 Las Casas. Obras Completas 13. “Memorial de Remedios para las indias I ( 1516), Archivo General de

indias, Patronato, Sevilla, 252, R. 2, p.48
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Hierusalén”.>® Su carta es por tanto una invitacion a venir y ver lo que sucede, esto como
un acto desesperado de Las Casas por salvar a los indios oprimidos y a las almas de los
cristianos. Al final de su carta al Consejo de Indias Las Casas enfatiza la urgencia de su
proposito: “Oh sefiores, oh sefiores, oh sefores, no passemos de aqui, en ninguna manera
passemos de aqui sin mucho pesar lo que sin mucho sentir lo que aqui decir quiero. « Multi
Reges et profetae voluerunt videre que vos videtis et non viderunt, et audire quod autitis, et
non audierunt ».** Con este pasaje del Evangelio de san Lucas, Las Casas se siente como
el portador de la voluntad de Dios que “revela” los terribles sucesos del Nuevo Mundo
para escarmiento y salvacion de las autoridades espafioles. El descubrimiento y conquista
del Nuevo Mundo tuvo lugar no solamente para consuelo y salvacion de los indios,
—quienes estaban subyugados por el demonio—, sino para la salvacién o condenacién de
Esparia. Pero en el estado actual de cosas, los indios y espafioles estaban condenados al
infierno, estos por no cumplir su deber de evangelizar, los indios, por no poder comprender
y aceptar el verdadero sentido del Evangelio. El proyecto de salvacion del “pueblo de
Dios”, es decir, de los creyentes en Cristos y su mensaje, estaba en suspenso; el fin del
mundo podria darse en cualquier momento y prueba de ello seria el sisma luterano que

estaba creciendo y que amenazaba con llegar al Nuevo Mundo.

La lucha de Las Casas no se da sin una fuerte oposicion de cuya defensa ira
surgiendo la conciencia de su implicacion personal. Para 1534 Las Casas es nombrado
obispo de Chiapas y en la Carta al consejo de Indias del 30 de abril el prelado se siente
casado de sus fatigas descubriendo que su causa no es solamente defender a los indios sino
a si mismo de las calumnias que habian llegado a oidos de la corte. No duda de sefalar
como obra del demonio todas las acusaciones injustificadas que contra él habia dado la
Real Audiencia. En esta defensa aparece claramente la idea de los indios como “seres

racionales”™ lo que sefiala un desarrollo intelectual respecto a sus comunicaciones de

594 Las Casas. Obras Completas 13, “Carta al consejo de Indias 20- 1-1531”, 68

595 Las Casas. Obras Completas 13. “Carta al consejo de Indias 20- 1-1531”, 69
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1516 y 1531 en donde pedia el trato de subditos de la Corona espafiola, esto es, desde un
vinculo politico-comercial entre Espafia y sus posesiones en América. En esta nueva
comunicacion se enfatiza las facultades de racionales del indio que les confiere un derecho
natural y divino que impide que sea expropiado de sus tierras y vidas, por lo que ser
subdito del Emperador significa cumplir con la justicia humana y divina. Asi pues, la causa
de la evangelizacion y defensa de los indios lo implica personalmente tanto a él como al

Emperador quien ha de dar estrecha cuenta a Dios.

Las opiniones que siembro, aungue soy cristiano viejo y confiesso la fe catholica, y ésta es la
por que cufro estas tribulaciones, y no tengo de cansar hasta por ella derramar la sangre, no
son otra sino afirmar que después de las grandes offensas que contra Dios en estas no
cognocidas tierras se hazen y en destruicién de las animas y de los cuerpos destas
desdichadas gentes, no es nadie mas ofendido que el Emperador, nuestro sefior, matandoles
sus vasallos y robandoles sus thesoros, y poniéndole su conciencia en incomparable peligro
de la muy estrecha cuenta que ha de dar a Dios. Si esta opinion es de cristiano, 0 contraria
del Evangelio, o dafiosa al servicio real, juzguenlo vuestras sefiorias.

La destruccién de las Indias es resultado de un encuentro cultural que confronta dos
modelos de desarrollo antagdénicos. En Carta a un personaje de la Corte del 15 de octubre
de 1535 Las Casas acusa directamente a los castellanos de la destruccion de la poblacion
indigena, su codicia y soberbia —junto al aparatoso cortejo que suele acompafarlos al
Nuevo Mundo— suelen ser onerosos para los indigenas quienes pagan con sus propias
vidas el sostenimiento de sus fantasias de riqueza y honor. Los castellanos se enriquecen
rapidamente mediante el trabajo de la mano indigena en las minas; sacan el oro para irse lo
mas pronto que les sea posible, descuidando, entre otras cosas, lo que para Las Casas es la

genuina fuente de fortuna: las riquezas naturales.>’

Ante esta disparidad cultural que lleva a la dominacion de una cultura sobre la otra,
Las Casas concibe la funcion del derecho y la justicia como equilibrio de los intereses en
conflicto. En la Representacion al emperador Carlos V de 1542 se puede apreciar como la

argumentacion de Las Casas adquiere una connotacion juridica. Sefiala la responsabilidad
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del monarca de “restituir” lo que ha sido injustamente robado a los naturales, pues no ha
existido guerras justa contra ellos, por el contrario, es la ambicion la que mueve las rapifias
de los espafioles. En este sentido, Las Casas presenta al emperador su propuesta de
devolver a los indigenas lo que por derecho les pertenecia y —teniendo en cuenta que la
Indias se encuentran destruidas—, es por tanto necesario que el emperador y el papa envien
dineros a modo de donaciones para reparar el dafio. Se encuentra en boga la idea del
retorno gobierno a sus legitimos detentadores, pero esta es ajena al pensamiento de Las
Casas quien creia firmemente en el gobierno universal del emperador sobre las cosas
temporales. De lo que se trataba, en cambio, era que las Indias recuperaran las riquezas
perdidas y con esto reconstruir sus industrias y para convertirse en vasallos rentables al
emperador. En este proceso de restitucion el emperador debe retirar el antiguo gobierno
pues ellos le engafiaron®® y sobre engafio no acude razén, lo que autoriza al Rey a
restablecer el orden perdido en sus dominios. Las Casas recurre a estos argumentos
juridicos para provocar una reaccion en la corona imperial, apoyado en las razones
igualmente juridicas por las que su gobierno habia llegado a ostentar su dominio universal.
No se hace énfasis en el tema de la conciencia del rey como en anteriores cartas, sino al
ejercicio de la justicia otorgada por la luz natural y ley divina. La carta evidencia que la
corte conocia muy bien las guerras frecuentes entre los espafioles e indigenas, esto a
diferencia de las anteriores cartas donde se comunicaba o se invitaba a ver lo que sucedia,
la Carta al emperador, da por descontado los escandalos de los espafioles en tierras

americanas gue eran de comun conocimiento.

En esa labor equilibradora del derecho era menester eliminar la institucion de la
esclavitud que suponia en su esencia un desorden en las relaciones reciprocas entre los
hombres y que se oponia la evangelizacion pacifica. En el Memorial de Remedios de 1542
y continuando el tono juridico de la carta anterior, Las Casas siguiere al emperador que se
suprima la esclavitud como castigo de los crimenes, institucion que a las claras habia

favorecido los intereses de los espafioles quienes tenian sus guerras como justas. Asi pues:

*% Las Casas. Obras Completas 13, “Representacion al emperador Carlos V*, 108
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“si injusta la causa, injustos sus efectos”®

, Y con este razonamiento quedan en suspenso
todas las propiedades de los espafioles en América. Es comprensible que no fuera facil
aceptar los razonamientos de Las Casas, toda vez que ponen en entredicho las posesiones
mismas del rey; pero de esta manera Las Casas hacia énfasis en el sentido religioso de la
dominacion de Espafia, donde si algin provecho se pudiera sacar de esto seria por la
tributacién directa que los indios hicieran a cuentas de la predicacion del Evangelio. Para
el padre Las Casas, los “Requerimientos” son tenidos por vacuos y no se debe hablar de
“conquistas” pues no se trata de recuperar tierras robadas a los cristianos, o salvar a
cristianos perseguidos o destruir a los enemigos de la fe.®”® Aqui es interesante observar
gue en ningin momento Las Casas menciona a Vitoria, quizas porque no quiere aceptar en
conjunto la doctrina del dominico o porque considera estas tesis tan aceptables a cualquier
naturaleza racional que no importa quién sea su fuente y esto se apoya en que en ninguna

parte Las Casas se presenta a si mismo como el autor de tales postulados juridicos.

No solo estaba deteriorada la convivencia entre espafioles e indios, sino también la
de espafioles entre si, elemento que alimentaba la violencia de la colonia. Al afio siguiente,
1543, y por el mes de octubre, Las casas escribe una carta al emperador Carlos V°"
haciéndole algunas solicitudes para poder gobernar mejor la didcesis de Chiapas, entre
ellas refiere la necesidad de sacar a los espafioles de los lugares de mayores guerras con los
indios como Teculutlan y Lacandén,®? quienes permanecian en aquella region debido a
que pesaban sobre ellos condenas a muerte emanadas por el virreinato, razon por la cual
Las Casas pide al emperador les sea conmutada la condena a fin de que puedan abandonar
aquella tierra. De igual manera, Las Casas propone que se retire del cargo al adelantado
Montejo perpetrador toda clase de excesos contra los indigenas y asi poder garantizar la
pacificacion de aquellas tierras. Aqui nos encontramos con un Bartolomé de Las Casas

distinto al que presenta Antonio de Remesal en su memorable biografia, en donde Las

>% Esta expresion sigue la I6gica escolastica utilizada por Alberto Magno “ Qui stante causa quae est per se
causa, stabit effectus” Beati Albeti Magni. Ratisbonensis espiscopi, Ordinis Praedicatorum. Opera quae
hactenus haberi putuerum “Liber de praedicabilibus Tract. V, cap. II, 53” Apud Opera Omnia. tomus primus,
1651
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Casas —mediante cancioncillas que hace aprender a los indios— logra la pacificacion
llegando féacilmente a instancias del principe indigena. Esta carta que obviamente no
estuvo a disposicion de Remesal nos muestra la existencia de negociaciones con los
espanoles perseguidos por Montejo, lo que nos hace pensar en Las Casas como un

constructor de alianzas y como reconocido opositor del gobierno espariol en las Indias.

De igual manera es claro que Las Casas es consiente del estado de guerra que se ha
desatado por culpa de los malos manejos de las autoridades espafiolas y siguiendo su l6gica
escolastica ve en el remedio de las causas la eliminacion de sus efectos y con esto la
restitucion de la Paz que segun él caracterizaba la condicién inicial de los indigenas a la

venida de Colon.

En comparacion con sus anteriores cartas, en esta Las Casas es mucho mas
pragmatico, no refiere a principios filoséficos o teoldgicos. Sus solicitudes son muy
puntuales y factibles; hace eénfasis en la necesidad de guardar la “inmunidades
eclesiasticas” y el apoyo del “brago seglar” al obispo®®, para facilitar su labor de
intermediador entre los polos en conflicto: Indios, espafioles perseguidos, el virreinato y la
Audiencia real. La situacion en la que se encuentra el obispo no puede ser mas clara, la
predicacion del Evangelio requiere de un apoyo politico y juridico que pueda garantizar
eficazmente la paz y el orden, de modo tal que se pueda presentar el mensaje cristiano.
Para Antonio Remesal, en cambio, el misionero esta al margen del poder temporal al que
solo se limita a cuestionar; en efecto, para el primer bidgrafo de Las Casas, la novedad del

Evangelio trae por si sola la paz a la Tierra de guerra.

La condicion de guerra total de los espafioles, indios y espafioles entre si, configura
la labor de la Iglesia como mediadora y protectora de los més débiles en el conflicto: los
indios quienes son entendidos por Las Casas desde la concepcion juridica candnica de
“personas miserables”. En las cartas dirigidas al consejo de Indias en 1544 Las Casas pide

apoyo pues se encuentra en penosos problemas econdmicos debido a las demoras de las

%93 | as Casas. Obras Completas 13, “Carta a Carlos V>, 10 - 1543, 162
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autoridades espariolas para darle los dineros prometidos en especial para subsanar las
necesidades de los frailes que estan a su responsabilidad y para su transporte desde la
Espariola hasta Honduras. En este mismo afio escribe al principe Felipe subrayando la
importancia de no mostrarse carente de recursos pues esto podria dar ocasion a sus
enemigos; por otra parte le propone la creacion del procurador de indios que vele por el
buen trato a los indios de la peninsula, en especial los que se encuentra en propiedad de
espafoles que como Gregorio Lopez no cuentan con ningun tipo de titulo de propiedad.

Las Casas representa a los indios como:

“personas muy necesitadas y mas que miserables, porque ellos no saben pedir su justicia, y
tiénelos (los espafioles) tan amedrantados que los tienen aterrados en los abismos que no
osan quejarse y no veo hombre que se compadezca de ellos, sino que los persiga y

desfavorezca y atierre y persiga, de lo cual yo soy cierto que Dios ha de hacer justicia y

604
tomar venganza”.

Por esta razon solicita del principe se “asalarie” una persona destinada a velar por
los indios. A este cargo propone a Diego Collantes a quien Las Casas iniciara pagando
veinte ducados cada afio hasta que el principe le asigne un salario. Junto a esta solicitud
propone un gran proceso de repatriacion de los indios, cruelmente tratados por los
espafioles en Sevilla, lugar a donde habia sido llamado a recibir el palio episcopal por ser,
segun las normas candnicas, su lugar de origen. A pesar de lo verosimil de los hechos que
narra, no se puede dejar de pensar en un recurso retorico del obispo para mostrarle al
principe real que si tantas injusticias se comenten con los indios en Sevilla, cuantas méas no

se realizaran en las lejanas Indias.

Las Casas radicaliza la idea de que la causa de la destruccion de tantas gentes se debe
a la odiosa esclavitud que le reporta a las autoridades esparfioles beneficios materiales a
costa de la salvacion de sus almas. En Carta al principe Don Felipe del 15 de septiembre
de 1544, Las Casas retoma el tono profético de sus anteriores cartas, en ella exhorta al
monarca a cuidar de su alma en peligro debido a la destruccién de las tierra y gentes de las

%04 LLas Casas. Obras Completas 13, “Carta al principe Felipe”, 20-4-1544, 162
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Indias. Eleva al rey su reclamo contra Alonso de Lugo a quien compara en villania con
Barbarroja. Asimismo denuncia las “violencias y pecados inexplicables que los tiranos de
estas tierras suelen hacer, de traer hurtados indios de la Tierra Firme a vender a estas indias
por esclavos, cada dia las hacen”.°® Las Casas, sin embargo, no se presenta solo en esta
lucha, en esta carta refiere la existencia de jueces justos que como el licenciado Serrato
imparte justicia a espafioles e indios velando por la proteccion de aquellos. Y esto va a ser

parte de su estrategia: construir alianzas para favorecer su causa.

En esta carta al rey retoma la injusticia de la esclavitud, institucion injusta toda vez
que las guerras cometidas a los indios “desde el descubrimiento hasta hoy” carecen de una
justificacion teologica, filoséfica y juridica; asimismo, los monarcas anteriores no han
dado autorizacion que habilite a los espafioles para hacerlas. Las guerras que han permitido
los reyes han sido originadas por engafios que llegaban a sus oidos, aunque estas guerras

606 y esto lo prueba — refiere Las Casas—, la

han tenido “limitaciones y condiciones
inexistencia de documentos que mencionen una declaracion de guerra contra los naturales

del Nuevo Mundo.

Con base en todo lo anterior, Las Casas no duda en solicitar la libertad de todos los
indigenas, para salvacion de los espafioles y de los propios indios. La libertad de los indios
es parte indispensable de su ministerio pues “sin ella no pueden ser traidas a Dios ni yo
con ellas puedo ejerger mi oficio pastoral, y lo otro, por lo que toca a mi honra.”®’Con esto
es claro el nivel de implicacién de Las Casas con su obra, la persona y su lucha, al punto
que, a ojos del sevillano, no se puede entender la una sin la otra. Esta caracteristica iguala
la experiencia de los antiguos profetas de Israel como Jonas cuya biografia esta
intimamente relacionada con su labor. Esto explica por qué en sus narraciones son
escasisimas las referencias a la vida cotidiana del gobierno espiritual de su obispado,

carencia de referencias personales, ni de terceros. El objeto de la narracion epistolar es, en

®%> | as Casas. Obras Completas 13, “Carta al principe Don Felipe” 15-09-1544, 184
%% | as Casas. Obras Completas 13, “Carta al principe Don Felipe” 15-09-1544, 185
%7 LLas Casas. Obras Completas 13, “Carta al principe Don Felipe” 15-09-1544, 185
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cambio, presentar su lucha contra el pecado materializado en el cautiverio injusto de los

indigenas.

Factores naturales y sobrenaturales se mezclaban en su lucha por la libertad de los
indios. Todo lo que le sucedia para bien o para mal era atribuido a la lucha entre los seres
celestes y los demonios encarnados en opositores y aliados, e incluso en fendmenos
naturales. En la Carta al principe Felipe de 12 de diciembre de 1545, Las Casas relata al
rey el ahogamiento de treinta y dos personas de las cuales nueve eran frailes “que heran de
los mas esmerados”,*® y que quiso Dios llevandoselos pagar “los encendidos deseos Yy
ansia que trayan de dilatar su nombre en los muchos travajos que pensaban por Christo de
padecer”.609 Las Casas contempla en esos dificiles momentos —cuando su barco era
golpeado por la tempestad—, una sefal del valor de su obra y de lo meritorio de ella, se
acuerda como también la llegada de Colon no se hizo sin peligros para su persona y para la
tripulacion. Incluso en su narracion da cabida para un sarcasmo: “Creo que si me ahogara
no hoviera duda que dixeran los honrados conquistadores que era milagro, et. pero enfin
abré de vivir e no mas de lo que Dios tiene determinado”.®™® Los problemas, las
dificultades, en vez de disuadirlo de sus propositos son para el obispo de Chiapas sefial de
lo loable de estos asuntos. Esta carta retoma la Brevisima relacion de la destruccion de
Indias. No ve en los miembros de la Audiencia de los Confines méas que seres infernales
que cometen toda clase de atrocidades contra los indefensos indios. Por ejemplo el Capitan
de Yucatan, don Francisco (Francisco de Montejo) a quien acusa de aperrear a los indios y
demas crueldades y estragos. Como nuevo que era, Las Casas no comprendio que habia
llegado pocos afios después de la pacificacion de Tabasco donde Montejo de 1528 a 1530
batallé contra la sublevacion indigena; todavia quedaban rezagos y recuerdos amargos de
la guerra. En 1550 Montejo es acusado de cometer abusos contra los naturales, pero antes

de ir a juicio lo alcanz6 la muerte en Salamanca, Espafia, en 1553. Entonces era

®% | as Casas. Obras Completas 13, “Carta al principe Felipe” 12-02-1545, 187
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comprensible la hostilidad contra Las Casas quien era visto como un aliado del enemigo

comun de los espafioles en Indias.

Pero la Providencia no lo habia abandonado en su lucha, su condicion de obispo le
daba un poder transformador pero a la vez lo convierte en un polo en conflicto que le
causaria no menos motivos de zozobra y tristezas. En la Proclama a los feligreses de
Chiapa de 20 de marzo de 1545, Las Casas —ademas de proclamarse como el Obispo de
Chiapa—, se presenta como “protector de los indios vecinos y naturales de las dichas
provincias”.®** En la proclama invita a los feligreses a denunciar los actos de clérigos y
seglares que vayan en contra de las costumbres cristianas, por ejemplo la hechiceria,
renegar de la fe o vivir “amancebados”, entre otras cosas. Llama la atencion la ultima
proclama donde el obispo convoca a denunciar toda opresion a las “miserables personas”
que son los indios, lo que inevitablemente pone en grave situacion a los encomenderos
frente a la Iglesia. Invita a sus feligreses a denunciar si las tierras de los indios fueron
tomadas por violencia; lo que ponia en entredicho la guerra de pacificacion que poco
menos de diez afios atrds los Pantoja (padre, hijo y sobrino) habian llevado contra los
mayas. Tal proclama era inevitablemente una confrontacion al gobierno de la provincia de
Yucatan y mas cuando promete excomunion mayor a quienes omitan el deber de denunciar

ante el obispo tales casos.

Es precisamente por esta proclama que Las Casas se ve obligado a escribir junto a
otros obispos una Representacion a la Audiencia de los confines el 19 de octubre de 1545:
en ella justifica su accion basandose en el derecho canonico y en los doctores de la Iglesia.
Sefiala que los indios pertenecen a la categoria de “personas miserables”® descritas en las
Decretarles (De postulando, ¢. 1 X 1, 37) y que estdn amparadas por la Iglesia. No
escuchados por la Audiencia, los obispos de Nicaragua y Chiapas deciden apelar al
emperador mediante una carta donde ademas de denunciar el desgobierno (que les parece

estar viviendo no en las Indias sino en Alemania) refieren los obstaculos y penalidades

®!! |_as Casas. Obras Completas 13, “Proclama a los feligreses de Chiapa” 20-03-1545, 193
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que las autoridades de la Audiencia y deméas gobernantes les imponen para impedirles el
cumplimiento de sus funciones episcopales. Narran la pobreza por la que pasan debido a
las reticencias de la administracion temporal en darles sus respectivos dineros. De igual
modo, presentan al principe el caso del nuevo obispo de Guatemala quien absuelve a los
espafioles esclavistas y recibe a los clérigos rebeldes a Las Casas, encontrando oposicion

incluso de autoridades de la misma Iglesia.

En Carta de fray Bartolomé de Las Casas, obispo de Chiapa, y de Fray Antonio de
Valdivieso, obispo de Nicaragua, al principe don Felipe del 25 de octubre de 1545, nos
encontramos con un Las Casas resuelto a abandonar junto al obispo Valdivieso sus

dignidades eclesiasticas. Le pide al rey que

Considere V. Al. Que los reyes de Castilla tienen estas tierras congedidas por la Santra Sede
Apostélica, para fundar en ellas nueva Iglesia y la religion Cristiana, y salvar estas animas, y
gue hasta aqui no s6lo no se a fundado, pero la que alla en esas partes avia, aca se a perdido e
infamado con ella el nombre de Jesucristo, de mayor infamia que nunca la tuvo entre los
turcos ni moro ni alaraves, desde que se descubrieron estas indias hasta oy; y ques razén que
se comience algun tiempo a fundar como Cristo y los Apostoles la fundaron y nos lo dexaron
por deglr;ado, antes que nos muramos, porque no tome otro nuestro lugar en el reyno de los
cielos.

El anterior apartado explica la psicologia misionera del obispo sevillano. En efecto,
Las Casas sostenia la idea de las indias como un lugar para fundar en ella nueva Iglesia y la
religidn cristiana; de su labor: “salvar estas animas”, y de su objetivo personal: “porgque no
tome otro nuestro lugar en el reyno de los ¢ielos.” En este sentido, Las Casas ve en todas
las dificultades pruebas de su fe y su destino y percibe en sus enemigos la obra del
demonio, hecho que confirmaba lo meritorio de su causa. Esto explica que ante todas las
dificultades, persecuciones e incomodidades, Las Casas se sienta mas motivado y
comprometido. Es una personalidad que sospecha de la “anchas puertas” y prefiere lo
dificil y complejo como la liberacién de todos los indios e incluso el quimérico retiro de

los espafioles —no clérigos— del Nuevo Mundo.

®13 | as Casas. Obras Completas 13, “Carta de fray Bartolomé de Las Casas, obispo de Chiapa, y de Fray
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El sentido de Las Casas de pertenencia a las indias se expresa en Carta al principe
don Felipe del 9 de noviembre de 1545 en donde llama “mi Iglesia” a los indios: “Y Asi
hize una peticidn que contenia tres amonestaciones conformes al capitulo Administradores,
vigessima tercia, questione quita, al presidente y oidores, amonestandoles que me
libertasen mi iglesia que esta oppressa y tiranizada”®* Y la esencia de su oficio, por tanto,

es la defender de su pueblo:

Al oficio de un prelado u obispo compete, por derecho divino, defender y preservar con
todas sus fuerzas, aun con dafio propio, el pueblo a él confiado, de cualesquier opresores
corporales o espirituales, especialmente de aquellas que impiden su salud espiritual; a los
cual esta llamado el obispo como algo necesario para salvarse. 615

No es por tanto el amor al dinero el que mueve al obispo, sino el cumplimiento de la
justicia que no puede ser otra que la restauracion de la Iglesia de Dios en el Nuevo Mundo.
Esto explica bien cémo la discrepancia de objetivos, entre los encomenderos y el obispo

Las Casas, seria la causante de sus enconadas disputas.

Para Las Casas, los valores se han traspuesto, pues el fin de la evangelizacion se ha
cambiado por el del afan de lucro, asi afirmara de su tiempo que: “Truécanse el medio por
fin y el fin por medio”.**® Las acciones de los conquistadores y los colonos han de ser
contrarios al “orden” que la Providencia dio a la historia, de ahi que sea labor del obispo

encausar los genuinos propositos del descubrimiento.

La estada de los espafioles en las indias es medio ordenado para el bien de los indios como a
fin; pues si este medio ha de ser para destruycion de los yndios, diran los yndios que nunca
dios oviera llevado a sus tierras tales professores de la ley de Cristo. o17

614

Las Casas. Obras Completas 13, “Carta al principe don Felipe” 9-11-1545, 221
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Para Las Casas el ejemplo que los espafioles dan a los indios es de suma importancia
para hacer que el Evangelio llegue a sus conciencias. Esto queda patente en su carta
Autdgrafa a Carlos V, cuando dice:

Al propésito digo, Cesaria Magestad, que viendo cada dia la descompuesta y desordenada

vida de los religiosos, y los malos exemplos que todos cominmente, por mayor parte dan y

han dado por esta tierra de donde ha salido y sale gran corrupcion para estos naturales y los

mismos espafioles, poco meno y aun nunca tanto y mas se corrompen, viendo tan malos

exemplos%/ escandalos de los eclesiasticos, por donde las cosas divinas vienen a grande

- 618

oprobrio.

La novedad de conocer tantas y tantas gentes de las que no se ha tenido noticia
inspira en el pecho de Las Casas un anhelo de reconstruccion espiritual del cristianismo,
pero también se abre a la conciencia del fracaso de la evangelizacion precisamente en la

nacién que reclamaba para si la obra misionera de la redencion en América.

En la psicologia del Apdstol de los indios encontramos tal identificacion con su
persona Yy su obra que podemos sentir su angustia por el destino de los indios que viene a

ser el destino de su alma:

Y como esto sea dafio de tanta animas, de que tengo que dar quenta a Dios, no puedo estar
sin sospechas de mi perdicion y por consiguiente vivir vida muy amarga, y pensando
noches y dias en el remedio mio y s.uyo.619

Una vez renuncia a su obispado de Chiapas, las Casas regresa a Espafia no sin dejar
de luchar por su causa y sin desfallecer en su escritura, haciendo llegar a oidos de la corte
imperial todo lo que recibia de las Indias y polemizando con los més encumbrados
tedlogos del imperio.

Hemos querido en esta ultima parte destacar algunos rasgos de su personalidad que
lo identificaban con la conciencia que tenia de su lucha a partir de sus cartas y memoriales
que felizmente fueron reunidos y organizados por Paulino Castafieda, Carlos de Rueda,
Carmen Godinez e Inmaculada de La Corte con el auspicio de la fundacion Instituto

®'% | as Casas. Obras Completas 13 “Carta Autografa a Carlos V”, S/F”, 254
®19 LLas Casas. Obras Completas 13 “Carta Autografa a Carlos V”, S/F”, 254
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Bartolomé de Las Casas” de los Dominicos de Andalucia y publicados por Alianza
editorial en 1995.

Como conclusion de esta parte sefialamos que Las Casas en un principio se ve como
un testigo de lo que esta sucediendo y por ello surge en él la necesidad de dar a conocer
todo ello a quienes detentan el poder. A medida que avanza en su causa toma conciencia
de la universalidad del proposito evangelizador, es decir, que no son lo indios los Unicos
destinatarios de la salvacion en el descubrimiento de aquel mundo, sino que también los

espafoles encuentran en esta epopeya ocasion de salvarse.

Con la experiencia del obispado de Chiapas, Las Casas descubre la importancia de su
misién no solo siendo un divulgador, sino oponiéndose a los colonos y autoridades en las
indias mediante el poder juridico y la inmunidad eclesiastica conferida por su dignidad
episcopal. Las contrariedades que sufre no hacen mas que afirmarlo en lo meritorio de su
labor, la gravedad de perder su alma y la del emperador, y el amor que indudablemente

profesd a la corona de Castilla.

En el curso de su lucha descubre la incompatibilidad entre el afan por el dinero y la
causa del Evangelio. La avaricia seria la principal causa de la destruccion de las gentes del
Nuevo Mundo. De ahi surge precisamente la idea lascasiana de la restitucion de lo robado
y de los auxilios econémicos que el rey y el Papa deben enviar para remediar a las Indias
del mas Océano.

La relacion que hace Las Casas se moverd en los planos de la historia, entendida
como “hacer ver” y de los argumentos juridicos entendidos como el “deber ser” y el
“hacer entender”. Al principio es notorio que los destinatarios de las cartas y memoriales
no son conocedores de los estragos cometidos, pero con el paso del tiempo se puede
apreciar que la convivencia entre espafioles, indios y espafioles entre si, se volvia mas
problematica. El lenguaje empieza a hacer referencia a una guerra total con los indios y no
solamente guerras de conquista. Se deja entrever una organizacion indigena de resistencia
que tomaban posiciones y de facciones de los espafioles que estaban en contra del mismo

gobierno espafiol y que constituian uno de los polos del conflicto.
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Para la década de los cuarenta Las Casas contara una tesis que defendera en adelante:
la esclavitud es una institucién injusta que hace que la conquista de Espafa sea ilegitima.
Esparia descubrié el Nuevo Mundo, pero esto no le dio permiso a conquistarlo por la via
armada. Asi pues lo que se deriva de esta tesis es precisamente que la obra de Espafia en

Ameérica es exclusivamente religiosa.

En los memoriales se aprecia como el obispo de Chiapas es consciente de los
problemas que ocupan al emperador, sus guerras en Flandes y la exacerbacion de la herejia
luterana. Pero ve en dichos acontecimientos las consecuencias de un mundo que ha

confundido los medios por los fines.

A partir de su idea de la necesaria distancia entre el dinero y la justicia, Las Casas ve
del todo nefasto que los conquistadores sean a un tiempo gobernantes y explotadores de los
indios. Lamenta profundamente que los miembros de la Audiencia de los Confines estén
envueltos en negocios con los conquistadores y que, peor aun, el clero concurra a tan

desdichados propdsitos.

La personalidad del sevillano esta profundamente influenciada por su percepcion de
la realidad y por sus estudios teoldgicos. Todas las vicisitudes son queridas por Dios para
premiarle con la salvacion de su alma y la de los indios. Siente al demonio caminando

junto y haciendo todo lo posible por cortarle el camino.

Las Casas reinventa el oficio de obispo, viendo en tal dignidad algo méas que un
“vigilante” — etimologia de obispo— sino de un defensor de la “miserables personas”
quienes eran lo que por miedo o ignorancia no podian defenderse de sus opresores. La
mision de la Iglesia es liberadora, y esa misma liberacion es conditio sine qua non de la

evangelizadora.
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Conclusion general

Hemos pretendido dar al lector un panorama de la relacién que se ha ido gestando
entre los estudios de las obras de Las Casas y su biografia. A lo largo del trabajo se ha
establecido el papel de la historia cultural, impulsada por la antropologia de los afios
sesenta, como el aglutinante de todas aquellas miradas sobre el pasado de la Conquista, sin
embargo, hemos resaltado la necesidad de una biografia critica del padre Las Casas que

complemente y justifique este trabajo.

Una biografia culturalista de orientacion etnohistorica de Las Casas surge de una
concepcion de la historia que da cuenta de su desarrollo, desde la hagiografia hasta el
abordaje dela complejidad social y politica. La historia de este cufio se vertebra desde la
simbolizacion que le aporta en sus fundamentos la narrativa mitica. La historia cultural ha
de esclarecer en sus representaciones el contenido de la memoria colectiva que dinamiza el
pasado en el presente permitiéndonos comprender al otro (indio) no como una entidad
lejana e inmovil en el tiempo, sino como sujeto de cambios culturales. Para ello hemos
identificado los nucleos de significacion en la biografias lascasianas contextualizandolos
en funcion de los los momentos determinados del desarrollo histérico. La historia cultural
tendria la misma funcion del mito: la de establecer los pilares sobre los cuales se
comprende la vida social mediante la negacion de los vacios de sentido. Es un discurso no
manifestado de modo directo, pero que, mediante un acto de comprension del tipo
filoséfico, sale a la luz con toda su red de incidencias. Los movimientos indios y la
politica indigenista reconstruirian la dimension simbdlica del pasado al modo semejante

del rito respecto al mito.

La Conquista puede entonces identificarse con una época axial que echa mano del

mito para llenar los vacios de sentido surgidos de las acciones de los conquistadores, la
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Corona y los colonos. Es el lugar propicio para el surgimiento del profeta que revive el
simbolo con sus palabras y sus actos reforzando asi la comprensién de las acciones
rituales, éticas, politicas y religiosas. Sin embargo, a partir del siglo XIX el proceso
historico de la conquista de América ha sido abordado como una cuestién politica y social,
lo que ha dificultado ver su transformado cultural. Las biografias del padre Las Casas han
representado esa misma mirada sobre el pasado, y en consecuencia, los debates en torno a
su figura y obra obedecen a esa forma “maniquea” de comprender el pasado. El indigena es
concebido como una entidad terminada a la llegada de los espafioles lo que se puede ver en
las biografias del Padre Las Casas; aquella entidad habia sido destruida o interrumpida en
su desarrollo cultural, por el contrario sostenemos que la conquista y colonia europea en el
Nuevo Mundo debe concebirse en un proceso de mayor aliento y que incluso en la
actualidad no ha terminado. La relacion fundante de Las Casas con el indigenismo y el
movimiento indio nos muestra con claridad como su vida y obra deben ser objeto de un
estudio hermenéutico que concilie el pasado con el presente. Asimismo aliente la idea de
que en el origen de la filosofia latinoamericana, surgida del problema de la identidad, hay

todavia un aporte de la historiografia que necesita ser estudiado.

Los desempefios posteriores de la ciencia historica habrian olvidado los derroteros
propuestos por el mito para la comprension del presente y el pasado. Su obcecada idea de
una universalidad, a imagen de la ciencia natural, le hizo alejarse del contenido humano
que palpita en el mito como primera forma de la memoria simbdlica. Las controversias
entorno a Las Casas son resultado de la crisis de sentido de la modernidad que ve en la
racionalizacion del pasado su tabla de salvacion ante la inminencia del absurdo. La
orientacion racional del mundo resulta en una desorientacion historica. EI mito no se
puede leer sin un operador social, es decir, sin un grupo que le representa y dinamiza, este
operador social es el indigena contemporaneo, grupo social en donde Las Casas constituye
parte de su bagaje cultura, y sin el cual su actual lucha pierde tradicion y contenido
ontogenético. Grupo social que estd constantemente recreando sus simbolos como
individuos y como universalidad genérica, y es precisamente el caso Las Casas una
ventana de comprension de las tensiones actuales respecto de la identidad. EI primer

pensador que se penso la identidad de los primeros habitantes del continente americano
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fue Bartolomé de Las Casas, hecho que no ha recibido la suficiente atencion como lo
demostramos en sus principales bidgrafos del XIX. Los estudios lascasianos se vertieron
hacia factores ideoldgicos coyunturales encerrando la figura de obispo de Chapas en un
sistema de supuestos que llegaron a tenerle como epicentro de un discurso marcado por el

rencor.

En efecto, el estudio narratolégico de las biografias de Las Casas nos abre a la
comprension de su significado. En cada tipo de historiografia se estructura un juego de
relaciones que manifiestan una vision de conjunto (filosofica) del pasado. Esta evidencia es
importante para comprender la incidencia de una cosmovision en particular que orienta a la

memoria.

En cuanto a las biografias lascasianas nos encontramos tres tipos de historia:
apologetica, politica y social. La historia apologética (hagiografica) explica la accién de
las Casas como una correccion al sentido teoldgico cristiana de la conquista, y su ejemplo
maés claro son las biografias del siglo XV1 y XVI de Pedro Gutiérrez de Santa Clara y fray
Antonio de Remesal. Tales biografias, en consecuencia, presentan a Las Casas como un
reformador y arbitrista moral. La historia politica, Siglo XIX, por su parte, lo conciben
en las antipodas de una voluntad politica opresora; en ella, el romanticismo es el trasfondo
ideoldgico donde Las Casas encarna una voluntad de lucha contra las circunstancias, un
representante de esta mirada historica es la biografia de Manuel José Quintana (1908). En
esta obra, el personaje central es revestido de todas las caracteristicas para enfrentarse con
la injusticia, y esto supone, por lo tanto, describir el escenario que da pie a su actuar. La
biografia escrita por Juan Antonio Llorente (1822), enfatiza en la ley como el arma del
héroe roméntico, y la injusticia como el ir en contra de la ley, razon por la cual la obra de
Las Casas es restablecer el orden perdido que debe ser congruente con la voluntad divina.
En este sentido, luchar por la justicia (respeto de la ley) es la base de la evangelizacion. En
la biografia de Arthur Helps (1868) Las Casas es el modelo, el prototipo de la relacion
politica del individuo con el estado, una relacion que debe estar signada por la libertad. El
cambio politico no se da por generacion espontanea, deben ser las personas concienciadas
quienes estan llamadas a llevar las banderas de la transformacién. La evangelizacion

pacifica, por tanto, era la prefiguracion del gobierno liberal que pone su acento en el
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individuo como motor de cambio: el poder viene del pueblo. Helps se une al espiritu
romantico al valorar al héroe no por sus logros (que segun él fueron muy escasos) sino por
su entusiasmo Yy voluntad de transformar la realidad. La biografia de Carlos Gutiérrez
Lozano (1878) sefiala la influencia del medio en donde el “génio” florece y de la
perspectiva histérica que solo después lo percibe, para Gutiérrez Lozano, Las Casas
permite la comprension del presente politico (s. XIX) por cuanto él es originado por las
caracteristicas contextuales que devienen con el tiempo en las causas del presente.
Mediante la biografia se puede ingresar al pasado para preguntar por el presente. Por su
parte, la biografia de Antonio Maria Fabié (1879) quiere dar cuenta aquellas leyes que
rigen la sociedad y la historia misma. En ese sentido, puede hablar de Las Casas como el
representante de una dominacion pacifica que vendria como consecuencia de la
dominacién armada. Las Casas representa el paso de una a otra dominacion como una

consecuencia légica de la ley histérica del avance civilizatorio.

La historia social, en cambio, ve a Las Casas inmerso en un juego de motivaciones
econdmicas, religiosas y culturales. Las biografias sociales de Las Casas surgen como
respuesta a las crisis politicas surgidas de la invasion napolednica y posterior pérdida de
las colonias espafiolas de Ameérica. En ellas, Espafia conservadora quiere comprender dicha
situacion y dar a la posteridad una imagen que responda a la verdad histérica. En este
sentido nos encontramos con la biografia de Las Casas de Manuel Serrano y Sanz en 1918
que rompe la vision romantica sobre el Apostol de los Indios, la historia no canoniza.
Orientado por el positivismo Serrano y Sanz quiere reescribir la historia y en ese acto da
origen a la tradicion histérico hermenéutica de la “polémica lascasiana” que tendrd su
maximo exponente en Meléndez Pidal. Pero a la vez nos previene de la construccion
simbolica realizada en torno a la figura de Bartolomé de Las Casas, del principio de
identidad argumental y causalidad historica que configuran las biografias del XIX.
Afirmamos, entonces, que con Serrano y Sanz inicia el problema de la cultura en la
historiografia lascasiana del siglo XX. Como reverberacion de las biografias de Serrano y
Sanz y de Meléndez Pidal nos encontramos con la realizada por Marcel Bataillon (1976)
quien en el marco de la historia social buscaba hacer comprensible el siglo XVI a los

lectores del XX; a estos efectos habia que sensibilizarlo de las problematicas sociales
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comunes a los dos siglos separados por la historia. En este sentido, el historiador arriba a la
simbologia que tiene la capacidad de hacer una fusion de horizontes entre la experiencia de
mundo del lector y el relato histérico (Ricoeur). Por ejemplo: la vision desengafiada de la
vida (Lazarillo de Tormes), la busqueda de la idealidad (Erasmo), la ironia del poder (viaje
a Turquia), entre otras construcciones simbolicas de la cultura. La fusion de horizontes
entre el mundo del lector y el relato histérico se obra, en concreto, en el reconocimiento de
las mentalidades que tanto ayer como hoy siguen operantes y que se encuentran inscritas
en la situacion personal de Las Casas, en sus decisiones, luchas y maneras de entender y
describir los acontecimientos. Bataillon enfatiza en el sentimiento profético de Las Casas
como respuesta a su situacion y a las mentalidades que explican las oposiciones a su labor.
Las Casas se ubica, por lo tanto, en la transicion paradigmatica de mentalidades: entre la
doctrina organicista y de las dos espadas (mentalidad de cruzada), hacia la doctrina
organicista de las dos republicas (espafioles - indios). Esa transicién paradigmatica de
mentalidades esta a la base de la conciencia americana que explicaria los hechos historicos
libertarios del XIX y de la posterior corriente antropolégica de la “invencion de la
diferencia”, asimismo se vincula directamente al indigenismo latinoamericano y a los
movimientos indigenas del continente. Antes que Bataillon esta el historiador
norteamericano Lewis Ulysses Hanke quien se concentra en Las Casas en tanto es simbolo
de una lucha social por la justicia, no es simplemente el simbolo de una mentalidad ni de
una época en particular, sino en el anhelo de justicia que configura la conciencia americana
desde sus origenes hasta el presente. Las Casas representa las multiples estrategias para
defender una causa: la predicacion, la denuncia, la academia, la escritura, la publicidad, la
infiltracion en el poder, los movimientos sociales, la ley... que son transformaciones reales
que suponen fuerzas contrarias igualmente reales pero unidas en una “crisis” que seria a su
vez una explicacion de la sociedad. Como resultado de los desempefios historicos sobre la
vida de Las Casas de Bataillon y Hanke esta la obra de Juan Friede de 1976. Este autor
lleva la biografia de Las Casas méas alla al tema de la Conquista y la obra de Espafia en
América, su preocupacion es comprender la coyuntura de los pueblos indigenas del siglo
XX. Existe, afirmara, un legado colonial que configura la situacion del indigena americano
en la historia reciente, pero también existe una tradicion de lucha por los derechos de los
indios en donde la figura de Las Casas forma parte de la cultura india latinoamericana.
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Friede nos ensefia que los problemas por los que atraviesan las democracias respecto a las
minorias hay que rastrearlos a partir de la cultura occidental cristiana en donde tanto la
historia hagiogréfica, politica y social tienen una papel preponderante. En la comprension
de la realidad de la segunda parte del siglo XX son importantes los movimientos sociales,
entre ellos el de los indigenas. Nos referimos a una historia de la liberacion
latinoamericana que configura la labor historiografica de las Gltimas décadas. Movimiento
indigenista que vincula América y Espafia en un proceso de reconciliacion de la memoria

histérica.

Cada uno de los enfoques historiograficos han establecido nucleos de significacion,
asi por ejemplo (ver tabla infra) las biografias apologistas establecieron el problema
religioso de la conquista y en efecto el curso de los acontecimientos de la vida del defensor
se entendié como un llamado a la ortodoxia. El enfoque biografico politico se inscribe
entorno al problema de la libertad, evidentemente relacionado con el contexto de las
guerras de independencia de principios del siglo XIX. Las biografias del enfoque social se
centraran en el problema indigena encaminando la narracion de la vida y obra de Las Casas
en la conformacion de una red de solidaridades entre Espafia y América que enmarcan la

obra del obispo de Chiapas.
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llustracién 1 Enfoques historiograficos y nticleos de significacion
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En cuanto a la estructura narrativa de las biografias de Las Casas fue también

materia de estudio. Pudimos distinguir distinto niveles de énfasis y relacion.
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1. Biografia apologéticas:

LA CORONA Y LAIGLESIA

LAS CASAS

LOS INDIOS ¢ LOS CONQUISTADORES/COLONOS

En esta estructura narrativa la Corona y la Iglesia forman un grupo que regulan las
relaciones entre los conquistadores/colonos con los indios. Las Casas es un garante de que
estas relaciones se mantengan dentro de los lineamientos del Evangelio. Pero no existen
relaciones entre los Conquistadores y Las Casas. Es un Las Casas solo contra el temporal

de su tiempo y sus opositores.

2. Biografia Politica:

LA CORONA, LAIGLESIA, LOS
CONQUISTADORES

LAS CASAS

LOS INDIOS

En esta estructura la corona, la iglesia y los conquistadores conforman un grupo que

tiene por objeto la explotacion de la mano indigena para sus intereses econémicos. Las
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Casas es presentado como un mediador entre las intenciones de este grupo y los genuinos
intereses de los indigenas en la bdsqueda de una armonizacion politica en algunos
momentos o de una ruptura en otros. Las Casas aparece como la conciencia en un entorno
de opresion que se eleva a la categoria de simbolo de la accién politica de todos los

tiempos.

3. Biografia Social

Evangelizacion
LOS INDIOS S LAS CASAS —
l Rechazo
Complicidad
D 5
GOBIERNO DE LAS INDIAS CONQUISTADORES/COLONOS Déhiliiicia
T Establecimiento de leyes T
LACORONAY LAIGLESIA, <t

Respecto a la estructura narrativa del enfoque social encontramos una mayor
complejidad de relaciones plenamente definidas. En esta forma narrativa los protagonistas
son los indios y Las Casas; los antagonistas, los conquistadores y colonos quienes estan
confabulados con el Gobierno de Las indias. Las Casas entabla una relacion con la Corona
y la Iglesia quienes responden mediante normatividad y prohibiciones. Esta concepcion
narratoldgica muestra al lector dos ideologias que configuraban las relaciones sociales, una
concepcion pragmatica representada en los conquistadores, colonos y gobierno de las

Indias, y otra orientada a la idealidad de las relaciones encarnadas en la Corona y la Iglesia.
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4. Biografia cultural (Biografia lascasiana del porvenir)

ESFERAS
CULTURALES

>
CONQUISTADORES |

GOBIERNO EN LAS
INDIAS

En el plano del enfoque culturalista que proponemos, las relaciones entre los
actores son mas complejas pues estdn mediadas por construcciones culturales:
cristianismo, la guerra, el barbaro. Los acontecimientos son explicados a partir de
relaciones de instituciones dentro de una esfera cultural determinada y desde variables
ideoldgicas que surgen como posturas respecto a dicha esfera cultural. Asi, por ejemplo, la

relacion entre la Corona y la Iglesia estd mediada por la esfera cultural del cristianismo
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desde donde surgen dos ideologias, o si se quiere mentalidades: el del providencialismo y
las dos republicas. Ambas constituyen posturas al interior del pensamiento cristiano, que se
conectan igualmente a la esfera de la guerra. En cuanto a esta ultima esfera cultural se
desprende dos posturas ideol6gicas de comprension de la historia: el pragmatismo y
humanismo. El primer término describe a las actitudes que los conquistadores y el
gobierno asumieron respecto al trato con los indigenas, sus alianzas y sometimientos; el
segundo término refiere a una actitud distinta, que enfatiza en la naturaleza religiosa de la
dominacion espafiola en el entendido de que los naturales son de una racionalidad
semejante a la del europeo y por ende portadores de los mismos derechos. Ambas posturas,
pragmatista y humanista, estan comprendidas dentro de la esfera cultural del barbaro
(cultura de la comprensién del Otro), o si se quiere, desde la esfera cultural de construccion

de las otredades.

Una biografia cultural de Bartolome de Las Casas, por tanto, debe encontrar y
relacionar aquellos nodos de significacion que puedan dar razon de las complicadas
relaciones politicas y sociales que se sustentaban en constructos ideoldgicos determinados;
en el presente trabajo solo hemos determinado unos cuantos, pero pueden seguir
apareciendo a medida que las investigaciones sobre el pasado se profundizan. Confiamos
que un estudio de esta clase aportara a una comprension mas cabal de la obra y vida del
padre Las Casas, evitando anacronismos pero uniéndolo a nuestra realidad presente que
también esta atravesada de simbologias que construyen regiones de comprensiéon de la
realidad. En este sentido, el estudio del pasado es el estudio del presente, permitiéndonos

hacer una historia de las esferas de la cultura, sus continuidades y discontinuidades.

El tiempo presente exige un dialogo intercultural y para ello es necesario revisar
nuestro pasado iberoamericano para encontrar los origenes de las actuales problematicas.
La vida de Bartolomé de Las Casas nos brinda un cuadro de posibilidades importante para
la comprension de la “victima” dentro de un sistema deshumanizado y cruel, nos invita a
pensarnos como sociedad y cultura que esta en trasformacion constante dentro de maneras
particulares de asumir la existencia. Las tradiciones histérico hermenéuticas (vea Capitulo
I) se originan de ese anhelo de poder comprender las situacion presente dentro de un

cuadro de posibilidades establecidas a partir de aquel “espiritu del pasado”.
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¢Por qué escribir hoy una biografia cultural de Las Casas? Porque hoy como ayer la
generacion lascasistas y los muchos Las Casas que luchan por la defensa de los Derechos
humanos requieren alimentarse de la tradicién e inteligencia de su lucha. Las penosas
circunstancias politicas, econémicas y sociales en el mundo estdn produciendo un sin
numero de victimas, el ascenso del terrorismo como maquina de destruccién, la esclavitud
moderna, los miles de refugiados que atraviesan el océano en busqueda de la libertad, los
paises que oprimen econdmicamente a los otros, instrumentalizando sus destinos, las
juventudes que luchan por abrirse un camino a pesar de una sociedad que los consume, los
gobiernos indolentes, la corrupcion que cabalga sin Dios ni ley...todos estos flagelos
modernos exigen hoy mas que nunca que Las Casas, pluma en mano, le diga a los
opresores del presente lo que en su dia son6 como la trompeta del juicio final en los

corazones de su tiempo: “Sepulveda, Indi fratres nostri sunt”.

ADG
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