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En «Quelques réflexions sur la philosophie de Uhitlérisme»
(1934) y frente al ascenso del nazismo al poder,
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el «espiritu de libertad» que las anima, frente al
despertar de los «sentimientos elementales» por
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articulos de Paix et Droit (1935-1939), el filésofo
convoca a una alianza judeo—cristiana contra el
«paganismo»  nacionalsocialista. ~El  presente
articulo tiene como objetivo analizar este llamado
de Levinas a una lucha conjunta entre la «Iglesia» e
«Israel», en virtud de una presunta «vocacién» o
«razon de  ser» compartida, contra el
«neopaganismo» racista, asi como las dificultades y
equivocos de la empresa levinasiana.
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In «Quelques réflexions sur la philosophie de Uhitlérisme»
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socialist «paganism». This work aims to analyze
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Levinas, Pio XI y la «comunidad de la
persecucidn» contra el paganismo
nacionalsocialista

PABLO RIOS FLORES

§1. Introduccion
5 URANTE EL PERIODO DE ENTREGUERRAS, Europa conocio un «ciclo de
\ crisis, guerras y revoluciones» (Traverso, 2009, p. 50) que

conmovieron los cimientos del viejo continente. Una atmoésfera de
renovacion de la vida politica y social impregné el espiritu de la
época, y convoc6é a una reflexion sobre los fundamentos de la civilizacion
occidental.! Este clima de «renovacién» debié enfrentar, sin embargo, el desafio
que supuso el ascenso del nazismo al poder en 1933 y su particular llamado a la
participacion en un «nuevo orden». Confrontados con el avance del
nacionalsocialismo y del fascismo en su conjunto, algunos intelectuales
europeos experimentaron en éstos «la '"resurreccion del mito" y otros
elementos aparentemente retrogrados» (Traverso 2009, p. 109) en el corazén
de la Europa moderna. Las nuevas formas «elementales» de la vida politica de
posguerra demandaban un renovado compromiso exegético que permitiera

comprender su original fuerza de fascinacion.

En un breve articulo de 1934, «Quelques réflexions sur la philosophie de
Uhitlérisme», Emmanuel Levinas llevé a cabo uno de los primeros esfuerzos
analiticos para determinar las «potencias primitivas» que se consuman en la
«filosofia del hitlerismo». En este escrito, el pensador francés analiza el
despertar de los «sentimientos elementales» promovidos por el nazismo en
tanto configuracion experiencial o «actitud primera de un alma frente al

! R. Griftin sostiene: «El Zeitgeist predominante de la época era el de la crisis aguda, el de la profunda
desesperacion cultural aliviada tnicamente por la insinuacion ilusoria de un nuevo comienzo, de la
posibilidad de que naciera una nueva era» (Griffin, 2010, p. 232).
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conjunto de lo real y a su propio destino» (2006, p. 7). La convocatoria del
hitlerismo a una participacion en las «misteriosas voces» de la tierra, de la sangre,
de la herencia y del pasado determinaba (2006, pp. 16-17), segin él, su

3 No obstante, dicho llamado

peculiar atractivo o «campo magnético».
representaba, al mismo tiempo, una exhortacion a la civilizacién europea para
repensar su concepcion del destino humano y su defensa del «espiritu de
libertad». Sien «Quelques réflexions sur la philosophie de Uhitlérisme», 1as tradiciones
convocadas seran aquellas del judaismo, el cristianismo, el liberalismo y el
marxismo, en sus articulos aparecidos en la revista Paix et Droit de 1935 a 1939,
Levinas analiza una potencial alianza judeo—cristiana contra esa «barbarie
arrogante instalada en el corazén de Europa».? El presente articulo tiene como
objetivo reflexionar sobre el significado de esta alianza a la que Levinas convoca
en la segunda mitad de los anos treinta, como de las dificultades y equivocos de
su llamado a una lucha conjunta entre la «Iglesia» e «Israel»® contra esta forma

elementaly moderna del «paganismo» nacionalsocialista.

§2. La «cuestién judia»® y una posible alianza judeo—cristiana:

Levinas y su homenaje a Pio XI

Un peligro se cierne como una sombra sobre Europa, el ascenso del nazismo al
poder pone en cuestiéon algunos de los fundamentos estimados inamovibles por
la tradicion judeo—cristiana. De pronto, ésta se ve «acusada por una barbarie
arrogante instalada en el corazén de Europa».” El hitlerismo se presenta como

? Levinas pudo hacerse eco de los andlisis de E. Durkheim y L. Lévy-Bruhl sobre las «formas
elementales de la vida religiosa» o sobre la «mentalidad primitiva», y su relacién con la nueva «religion
politica» de la Europa de entreguerras, a través de su maestro Charles Blondel, o de la adaptacién de
Ernst Cassirer de los estudios socioldgicos franceses sobre el «mito» en su filosofia de las formas
simbdlicas.

* ¢f. Burrin, Philippe (1984/5). «La France dans le champ magnétique des fascismes». Le Débat (32): pp.
52-71.

* «Barbarie arrogante installée au coeur de 'Europe» (Levinas, 1935b, p. 6).

> En los articulos de Paix et Droit, Levinas utiliza el término «Israél» para referirse a la «tradicion judia»
y no al «Estado de Israel» (que todavia no habia sido creado). El filosofo realiza alli sus primeras
reflexiones sobre el «judaismo», tema que ocupard un lugar destacado en estudios ulteriores.

¢ Sobre la «cuestion judia» como una féormula ambigua y polisémica: cf. Traverso, 2014, pp. 39-40.

7 «Mise en cause par une barbarie arrogante installée au coeur de 'Europe» (Levinas, 1935b, p. 6).
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una «acusacion», senala a sus enemigos y los exhorta a tomar «conciencia» de
su condicion. Pero este senalamiento no busca ser la antesala de una eleccion,
la acusacion se dirige como una flecha que atraviesa los cuerpos con la fuerza
del estigma. Levinas afirma: «La afrenta bajo su forma racista anade a la
humillacién un desgarrador sabor de desesperanza. La suerte patética de ser
judio deviene una fatalidad. No es posible huir. El judio esta ineluctablemente
remachado [rivé] a su judaismo».® Este gesto de condenacion deviene para el
judio, no obstante, una «prueba moral» pues lo «acosa, con una insistencia sin
igual, a someter a un nuevo examen su esencia judia y su historia entre las
naciones»;” «los judios tienen el sentimiento oscuro que el hitlerismo es como
un llamamiento de su vocacién y de su destino».!"” En el mismo sentido, el
filosofo francés senala que el propio cristianismo se encuentra amenazado:
«nadie duda que el antisemitismo racista amenaza al cristianismo tanto como al
judaismo».!!

Las reflexiones levinasianas se enmarcan dentro de la atmosfera
palingenésica' de entreguerras: la constatacién de una crisis de los fundamentos
de la civilizacion europea, intensificada tras el ascenso del nazismo al poder,

convoca a un «retorno» y renovacion de las fuentes de legitimacion filoséfico—

® «L’affront sous sa forme raciste, ajoute a ’humiliation une poignante saveur de désespoir. Le sort
pathétique d’étre juif devient une fatalité. On ne peut plus le fuir. Le juif est inéluctablement rivé a son
judaisme» (Levinas, 1935a, p. 4).

’ «Il la presse, avec une insistance encore inégalée, a soumettre & un nouvel examen son essence juive et
son histoire parmi les nations» (Levinas, 1935a, p. 4).

' «Les juifs ont le sentiment obscur que l'hitlérisme est comme un rappel de leur vocation et de leur
destin» (Levinas, 1939, p. 3).

"' «Personne ne doute que l'antisémitisme menace le christianisme autant que le judaisme» (Levinas,
1938, p. 4). Situaciéon de peligro que no desaparece, segin Levinas, «pese a los privilegios o
Concordatos de los que sacan provecho las iglesias cristianas con el advenimiento del régimen» (2006,
p. 7). La alusién de Levinas parece remitir al Concordato Imperial de 1933 entre la Iglesia de Roma y el
gobierno aleman. Ello no excluye, sin embargo, que dicha referencia alcance asimismo a los
Concordatos firmados entre la Santa Sede y la Italia de Mussolini (Pactos de Letran de 1929), o a los
privilegios de las iglesias protestantes alemanas durante los afios del régimen (cf. Steigmann-Gall,
2007), sin mencionar, de igual modo, la extensa politica concordataria de los afios veinte y treinta con
paises como Polonia, Lituania, Austria, Checoslovaquia, Rumania, entre otros (cf. Guasco et. al., 1991,
pp- 57-58).

12 Utilizo este término en el sentido expuesto por R. Griffin en su obra Modernism and Fascism: The
Sense of a Beginning under Mussolini and Hitler (cf. Griftin, 2010).
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politicas de la tradicion occidental. En su caracter negativo, la alianza judeo—
cristiana se revela bajo el signo de la «persecucion»: «el triunfo del
nacionalsocialismo nos vuelve también comprensible la mision religiosa de la
Iglesia. (...) Bajo su manto de nuevo desgarrado por la persecucion, nosotros
distinguimos la marca indeleble de su nacimiento judio»." En sus textos de Paix
et Droit, Levinas se hace eco de los analisis maritainianos expuestos en «Les Juifs
parmi les nations»'* de 1938. El drama alemdn, afirma Maritain, descubre el
sombrio rostro de las fuerzas paganas en el hombre, el «<neopaganismo» racista
revela la «comunidad de la persecucion» entre judios y cristianos (1938, p. 23).
En su caracter positivo, este vinculo supone la intimacion a una comprension
de la «razén de ser», «espiritu de libertad» o «vocacion» compartida. Esta
ultima estaria definida, segin Levinas, por una experiencia de separacion o
«détachement» respecto del tiempo, del propio cuerpo y del mundo, esto es, una
salida («evasion») de la condicion tragica de la existencia «natural». Esta
modalidad ontolégica de liberacion judeo—cristiana se opondria a la modalidad
«pagana» de participacion promovida por el hitlerismo a través de su llamado a
un encadenamiento o adhesion [ enchainement o attachement] al pasado, a la sangre,
al suelo. Los andlisis levinasianos sobre la experiencia del «rivé a soi» o
«remachamiento a si» caracterizan esta nueva modalidad de participacion del

5

«neopaganismo» contemporaneo.”” Frente a ello, Levinas exhorta a la

comprension del sentimiento compartido por la tradicion cristiana y judia, esto
es, por la «Iglesia» e «Israel»: «Israel y la Iglesia al tiempo que en el mundo, son
extranjeros en el mundo, ponen constantemente en juego y en cuestion al

mundo que, sin embargo parece contenerlos».'® Esta «extranjeridad» simboliza

13 «le triomphe du national-socialisme nous rend aussi compréhensible la mission religieuse de 1'Eglise [...] Sous
son manteau a nouveau déchiré par la persécution, nous apercevons la marque indélébile de sa naissance juive»
(Levinas, 1939, p. 3; énfasis del autor).

" Conferencia «Les Juifs parmi les nations» de Jacques Maritain en el «Théatre des Ambassadeurs» de Paris, 05
de febrero de 1938. Publicado el mismo afo: Maritain, Jacques (1938). Les Juifs parmi les nations. Paris: Les
Editions du Cerf; y traducido al espaniol: (1938). Los judios entre las naciones. Buenos Aires: Ed. Sur. Las citas y
referencias empleadas a continuacion corresponden a la transcripcion espaiola.

'3 Para un estudio especifico del concepto de «rivé a soi» en la obra temprana de Levinas, a través de los ejes del
tiempo, el mundo y el cuerpo: cf. Dreizik, Pablo (2014). «La constitucién del si-mismo, entre la adhesién y la
distancia respecto de si, en los trabajos de Emmanuel Levinas (1933-1948)». Tesis de licenciatura. Direccion:
Roberto Walton. Facultad de Filosofia y Letras, Universidad de Buenos Aires; y cf. Calin, Rodolphe (2005),
Levinas et 'exception de soi. Paris: PUF.

16 «Israél et 'Eglise tout en étant dans le monde, son étrangers au monde, mettent constamment en jeu et en
question le monde qui, cependant, semble les contenir» (Levinas, 1938, p. 4; énfasis del autor).
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la experiencia de una desadherencia respecto de la existencia «natural», un
cuestionamiento de la complaciente instalaciéon en el mundo, una «inquietud»
y necesidad de «evasion». Movimiento de liberaciéon que pone en cuestion la
aspiracion del mundo a su propia apoteosis, a un retorno y beatificaciéon en su
naturaleza (Levinas, 1938, p. 4). Levinas retoma asi su critica contra el

7

ontologismo'’ expuesta «De I’évasion» (1935) vy, con ella, de las formas

elementales de la vida politica moderna.

La convocatoria del fil6sofo francés a una alianza judeo—cristiana se plasma
en un breve homenaje con motivo del fallecimiento de Pio XI (Achille Ratti),
«A propos de la mort du Pape Pie XI» de 1939. Este articulo se enmarca dentro de
la lucha levinasiana contra el antisemitismo racista y la exhortacion a un dialogo
interreligioso entre judios y cristianos frente al denominado «neopaganismo»
hitleriano, objetivo que Levinas no s6lo destaca en «Les Juifs parmi les nations» de
Maritain sino también en la obra del padre Joseph Bonsirven. La conferencia
de Jacques Maritain «Les Juifs parmi les nations» a la que Levinas remite en
«L’essence spirituelle de Uantisémitisme d’apres Jacques Maritain» del mismo ano,
puede considerarse un ejemplo de este intento de comprension, por parte de
ciertos grupos catolicos franceses, de la situacion de los judios en Europa y el
mundo (¢f. Maritain, 1938, pp. 41-65). En ella, Maritain analizaba el «pathos
antisemita», su «mito racista», y las condiciones sociales y politicas para su
arraigamiento o adhesion entusiasta (1938, pp. 12-13, 20, 37), invocando al
mismo tiempo la solidaridad judeo—cristiana, su compartida «vocacion de
extranjeridad»,  frente al surgimiento del «neopaganismo-racista» y su
«telurismo racista» (1938, pp. 22, 30-33, 35). Asimismo, en su articulo
«Fraterniser sans se convertir» de 1936 Levinas senala la obra Juif et chrétiens del
Padre Joseph Bonsirven, como un ejemplo de la bisqueda de un acercamiento
fraternal entre judios y cristianos frente a la amenaza de su patrimonio comun,
expresion de la dificil virtud de la tolerancia (p. 12).'®

" Hansel recuerda que Levinas recurre en 1932 al término «ontologismo» [ontologisme] para referirse a
la doctrina heideggeriana expuesta en Sein und Zeit, esto es, a la ontologia del pensador aleman, su
renovacion del problema del ser y las principales tesis de su obra de 1927 (c¢f. 2014, p. 166). Sin
embargo, el término «ontologismo» utilizado por Levinas en «De I'évasion» no sélo remite a la
«analitica existencial» de Heidegger y su filosofia del «ser-se», sino que también apunta criticamente
contra el «idealismo» de la tradicion occidental, el cual parece no haberse liberado, o tal vez haber
subestimado, el brutal proceso de autoidenticacion o «identidad del ser», propio del «ontologismo», en
el seno de su «retorno a si».

'® Durante el periodo de entreguerras y en el marco de una renovacion biblica y exegética que se
desarrolla en el seno de la Iglesia francesa en los aflos treinta, cuatro obras testimonian el interés de
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El principal interlocutor de los textos levinasianos aparecidos en Paix et Droit
entre 1935 y 1939 sera, no obstante, antes bien que el «cristianismo» en su
conjunto' o determinados intelectuales catélicos®, la institucion eclesiastica y
en particular la Iglesia catélica. En este sentido se comprende su remision y
homenaje a Pio XI*!, principal representante de la Santa Sede durante el
periodo de entreguerras (1922-1939). El reconocimiento levinasiano a Pio XI
por su lucha contra el antisemitismo racista parece remitir a la Enciclica
pronunciada por el Sumo Pontifice «Mit brennender Sorge» en marzo de 1937,

como al temprano decreto del Santo Oficio de 1928 contra el «antisemitismo»

2

que domina Europa.” Asimismo, parece hacerse eco de las famosas

Bonsirven por una valorizaciéon de los «origenes judios del cristianismo» contra el antisemitismo
racista: El «Bulletin du judaisme ancien», publicado de 1929 a 1938, que se ve complementado por la
aparicion de tres libros, Le Judaisme palestinien au temps de Jésus Christ y Les Idées juives au temps de
Notre Seigneur de 1934, y la Exégése rabbinique et exégése paulinienne de 1939 (cf. Deffayet, 2007, p.
34).

¥ Brumlik recuerda que Levinas estaba imbuido por el medio intelectual catdlico francés y que se
referia al «cristianismo» de un modo general. En dichas referencias se evidencia que la tradicién
protestante y especialmente luterana, como la doctrina de los padres latinos de la Iglesia, le son poco
conocidas (c¢f. 2014, p. 54). En sus articulos de Paix et Droit, la mencion a «la Iglesia» y su lucha contra
la barbarie (paganismo) en la civilizacion medieval (cf. Levinas, 1939, p. 3) parece remitir
fundamentalmente a la Iglesia catélica institucional.

% Entre ellos pueden destacarse algunos pensadores cristianos franceses de la época, como Jacques
Maritain, Gabriel Marcel, Emmanuel Mounier, entre otros. Cabe recordar que «Quelques réflexions sur
la philosophie de Thitlérisme» fue publicado en la revista del personalismo catélico francés Esprit,
dirigida en aquel entonces por Mounier. Por este motivo, algunos intérpretes sugieren una vinculaciéon
entre las reflexiones de Levinas y las del personalismo mouneriano (cf. Caygill, 2002, pp. 32, 36-37;
Rossi, 2005, p. 173). Un atento estudio de las reflexiones filosofico-politicas de ambos pensadores en
los anos treinta permitiria evitar, no obstante, esta interpretacion equivoca.

*! Las referencias de las enciclicas de Pio XI, y posteriormente de Le6n XIII, seran indicadas con la
fecha en que fueron originalmente pronunciadas, entre corchetes, y el nimero de «articulo» (art.)
respectivos.

*? Se trata del decreto del Santo Oficio publicado el 25 de marzo de 1928 que disolvia la asociacion
«Amici Israel» y que condenaba en extremo, en palabras de la Santa Sede, «el odio contra el pueblo
antafo escogido por Dios, este odio que hoy acostumbran nombrar "antisemitismo"» (cf. Meyer, 2016,
p. 168). Consultese: cf. (1928). «Decretum de consociatione vulgo "Amici Israel" abolenda». Acta
Apostolicae Sedis: pp. 103-104.

Levinas pudo haber tomado noticia de aquel decreto a partir de la conferencia de Maritain «Les Juifs
parmi les nations», en el que se hacia mencién a dicho decreto como un temprano pronunciamiento
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declaraciones de Pio XI del 06 de septiembre de 1938 contra las «leyes
raciales»: «Somos de la descendencia espiritual de Abraham [...] Le
reconocemos a cualquiera el derecho de defenderse, de tomar las medidas para
protegerse contra todo lo que amenaza sus intereses legitimos. Pero el
antisemitismo es inadmisible. Somos espiritualmente unos semitas» (¢f. Meyer,
2016, pp. 185-186; énfasis del autor).” Sin embargo, ¢resulta asequible una
alianza entre las reflexiones levinasianas sobre el peligro elemental del
«paganismo» nacionalsocialista y la lucha de Pio XI contra el «neopaganismo»
instalado en el corazén de Europa? ¢Es posible encontrar una «salida» comun
frente al estigma o remachamiento del judio a su propia condicién promovida
por el racismo hitleriano? Muy pronto el ideal de liberacion judeo—cristiano al
que Levinas convoca en sus textos de los anos treinta, frente al antisemitismo
racista, se ve cuestionado por la propia interpretacion de la Iglesia de Roma
sobre el peligro que acecha a Europa y su particular llamado palingenésico o de

renovacion.

§3. El «<neopaganismo» nacionalsocialista: Pio XI y el avance de

la peste en el mundo moderno

En «Quelques véflexions sur la philosophie de Uhitlérisme», Levinas destaca la
oposicion del cristianismo frente al «sentimiento humillante de la impotencia
natural del hombre ante el tiempo [que] engendra todo lo tragico de la Moira
griega» (2006, p. 9) a través del drama mistico de la Cruz: «La Cruz libera [...]
La salvacion que el cristianismo quiere aportar vale por la promesa de
recomenzar lo definitivo [...] poder dado al alma de liberarse de lo que ha sido
[...] para recuperar su virginidad primera» (2006, p. 9). Frente a la impotencia
a la que el nacionalsocialismo remacha la conciencia judia mediante «el

4 contra la beatificacion de «lo

simbolo barbaro y primitivo de la raza»,?
biologico, con todo lo que comporta de fatalidad», contra «las misteriosas voces

de la sangre, los llamados de la herencia y del pasado a los que el cuerpo sirve

del Santo Oficio contra el antisemitismo, ese «error del espiritu que contamina a los cristianos»
(Maritain, 1938, p. 39).

» El 06 de septiembre de 1938, Pio XI ofrece un misal para los peregrinos catolicos belgas en el que
improvisa un discurso contra el «antisemitismo» racial y pide a los visitantes tomar nota de sus
palabras. Este discurso fue publicado en francés en La Libre Belgique el 14 de septiembre, en La Croix
el 17,y en La Documentation Catholique el 5 de diciembre de 1938 (cf. Meyer, 2016, p. 185).

** «Le symbole barbare et primitif de race» (Levinas, 1935a, p. 4).
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de enigmatico vehiculo», la Iglesia contrapone «la dignidad igual de todas las
almas» y su «poder concreto y positivo de desligarse, de abstraerse» (2006, pp.
10, 16-17). Pues, afirma Pio XI, Dios ha dado sus mandamientos de manera
soberana, independientemente del tiempo y del espacio, de la region y la raza
(¢f. Plo XI, [1937a], art. 14.). El rostro del provocador «neopaganismo»,
sostiene el Sumo Pontifice, con su confusion panteista que materializa a Dios en
el mundo y lo deifica con culto idolatrico, pervirtiendo y falsificando el orden
creado e impuesto por Dios se abate contra la Iglesia mediante la persecucion
insidiosa o manifiesta (¢f. Pio XI, [1937a], arts. 8, 10-12).

El retorno palingenésico cristiano se enfrenta al «neopaganismo» de los
tiempos modernos y su afrenta al poder sobrenatural de renovacion: el
«naturalismo impio»* que amenaza con destruir aquel poder de liberacion
propia del retorno salvifico. Pio XI reconoce este peligro para el alma cristiana
no solo bajo la amenaza de la «persecucion» sino también de la «posesion», esto
es, no so6lo en la fuerza externa del perseguidor sino también en la pulsion
amenazante del enemigo intestino, o como afirma Burton Russell, la doble
coaccién de la persecucion vy la tentacion/herejia (1994, p. 78). La fuerza que
amenaza con someter el alma cristiana obturando su poder de salvacion se
enlaza pronto con el imaginario demonoligico de la Iglesia de Roma. La obsesion
por el «retorno del paganismo», por la amenaza que se cierne sobre los pueblos
y naciones (Enciclica Ubi arcano Dei consilio de 1922), por los males y trastornos
que sufre el mundo y que hunden sus raices en las almas de los hombres
(Enciclica Rerum Omnium Perturbationem de 1923), se refleja en el peligro de lo
demoniaco, ya sea bajo el signo de la persecucion externa, ya sea en el de la
posesion interna, esto es, la posibilidad de una tiranizaciéon del alma del
cristiano en manos del «diablo» o del «Maligno». Una extensa tradicion
religiosa, literaria y filoso6fica, sin mencionar de relatos populares, se superpone
y enriquece las fantasias demonoldgicas y milenaristas®® del discurso de Pio XI

sobre los males del mundo moderno.

En su enciclica «Mit brennender Sorge> (1937) Pio XI despliega algunos de los
topicos centrales del discurso demonolégico y milenarista cristiano contra el

* La expresién «naturalismo impio» procede de Ledn XIII (cf. Ledn XIII, [1884], art. 10), cuyos andlisis
y reflexiones seran retomadas y adaptadas al nuevo contexto de entreguerras por parte de Pio XI.

%% Sobre los origenes e historia del pensamiento diaboldgico y milenarista cristiano: ¢f. Cohn, Norman
(1980). Los demonios familiares de Europa. Trad. Oscar Cortés Conde. Madrid: Alianza Editorial;
Cohn, Norman (1997). En pos del Milenio. Revolucionarios milenaristas y anarquistas misticos de la
Edad Media. Trad. R. A. Busquets. Madrid: Alianza; Burton Russell, 1994; entre otros.
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nacionalsocialismo. En referencia al paradojico compromiso de la Iglesia de
Roma con el «neopaganismo» hitleriano representado por el Concordato
Imperial,?’ el Sumo Pontifice invoca la traicion de los fundamentos originarios
del pacto por parte de la Alemania de Hitler. La Iglesia habria desenmascarado
y refutado el error, revelando tras la forma o disfraz su verdadero rostro (¢f. Pio
XI, [1937a], art. 44). Aquellos fueron los responsables, segun Pio XI, de
desfigurar arbitrariamente los pactos, eludirlos, desvirtuarlos y finalmente
violarlos, esparciendo al mismo tiempo la cizana, en medio del trigo del Reino
de Dios, contra Cristo y su Iglesia, a través de sus protectores ocultos o
manifiestos ([1937a], arts. 5-6). Estos soberbios innovadores pervierten y
falsifican el orden creado por Dios, a través del culto idolatrico de la raza, del
pueblo, del hado sombrio e impersonal, blasfemando contra El en palabras,
escritos e imdagenes, contra su palabra y plan de salvacion, al servicio de una
sombra del cristianismo opuesta a la fe y a la Iglesia (¢f. [1937a], arts. 11-12, 16,
19, 32, 40). Por ello, la Santa Sede advierte al cristiano que «cuando el tentador
o el opresor se le acerca [..] no habra mas que oponerle la palabra del
Salvador: Apartate de mi, Satands» ([1937a], art. 24).

Empero, la identificacion del peligro del «<neopaganismo» contemporaneo o
del «naturalismo impio» por parte de Pio XI se extiende, sin embargo, mas alla
de su condena al antisemitismo racista del nacionalsocialismo. Esta fuerza
amenazante bajo el signo diabolégico de la persecucion y la posesion traza una
particular genealogia e historizacion del mal en la época moderna. Alli se
constata, no obstante, un nuevo elemento pregnante en el discurso salvifico de
la Santa Sede: la figura de la «peste» como metafora bioteolégica y elemento
estructurador del relato palingenésico cristiano. Si las fantasias demonologicas y
milenaristas ocupan un lugar usual en dicho discurso, la figura de la «peste»
incorpora un componente fundamental de su entramado identificatorio,
dejando entrever la potencialidad semantica de dicha metafora. La peste se
presenta como el simbolo de las fuerzas «elementales» desatadas contra la
cristiandad. Una metaforologia meteorolégica se monta sobre el relato organico—
espiritual de los males y trastornos que sufre el mundo. Los «azotes de la
naturaleza» se anuncian en el sonido de los truenos, en los vientos que

*7 La justificacion de Pio XI contra el «paganismo» nacionalsocialista en su enciclica de 1937, en el
contexto de las disputas entre el Tercer Reich y el Vaticano, no debe soslayar sin embargo que este
pacto «mantenia los privilegios de la Iglesia Catolica relativos a la recaudaciéon de impuestos
eclesiasticos y a las clases de religion, y, por otra instaba a que la Iglesia silencie, tanto como fuera
posible, la critica catdlica al nacionalsocialismo» (Brumlik, 2014, p. 50).
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presagian la tormenta, la tempestad, el diluvio. Advertencias meteorologicas
que auguran tiempos criticos, experiencias limites, etapas concluyentes. EI mal
moral se conjuga con el mal natural en el poder del Diablo de causar la muerte,
la enfermedad, los desastres naturales, la tentacion y el pecado (¢f. Burton
Russell, 1994, p. 66). «Calamidades naturales como las enfermedades y las
tormentas pueden atribuirse al Diablo» (¢f. Burton Russell, 1994, p. 73) quien
asimismo induce a los hombres al pecado mediante la tentacion. En esta

8

atmésfera «liminoide»® crecen y se nutren las fantasias demonoldgicas y

milenaristas de la Iglesia de Roma.

El relato genealogico de Pio XI sobre los males del mundo moderno no
puede desligarse, sin embargo, de su herencia doctrinal y filos6fico—politica. El
Sumo Pontifice retoma y reivindica la doctrina de Leén XIII (Vincenzo
Gioacchino Pecci), quien ejercio la maxima autoridad de la Santa Sede entre
1878 y 1903, y que fuera representante del denominado «catolicismo social»,
movimiento palingenésico o de renovacion dentro de la Iglesia catdlica. J. M.
Mayeur define el catolicismo social como un movimiento misional de
«recristianizacion» nacido de una toma de conciencia del proceso de
«descristianizacion» moderna; la estrategia adoptada habria dependido del
diagnostico sobre el nivel alcanzado por dicho proceso, de la conciencia de los
actores involucrados, como de las posibilidades que habria ofrecido el sistema
juridico—politico a la accién de la Iglesia (¢f. Montero Garcia, 1983, p. 20). Este
movimiento de renovacion o palingenésico en el seno del catolicismo, y en el
contexto de los cambios sociales, econoémicos y politicos del siglo diecinueve,
estuvo estrechamente conectado con una respuesta al liberalismo y al
secularismo, como asi también al avance del marxismo y, en un sentido mas
general, como respuesta critica al «<mundo moderno» (cf. Pollard, 2008, pp. 29,
35).

Asi los analisis de Pio XI, en el periodo de entreguerras, convergen y se
entrelazan con los de Leon XIII referidos al proceso de descristianizacion de la
época moderna. Este Gltimo se habia referido ya a la guerra mortifera desatada

*® Griffin distingue entre situaciones «liminares» y situaciones «liminoides». Si bien ambas refieren a la
confrontacién de la sociedad con experiencias criticas que reclaman o incitan a una «regeneracién
comunitaria», las tltimas se caracterizan por la constataciéon de una imposibilidad de apelar a formas
tradicionales de «renovacién» dando lugar a iniciativas que favorecen la creacién de un nuevo orden
(cf. 2010, pp. 164-165). El proceso de identificacion debe pasar entonces por la construccién de un
nuevo dosel sagrado y no por un simple retorno a formas antiguas (cf. Lacoue-Labarthe. y Nancy,
2011, p. 34).
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por el «naturalismo impio» contra la fe catélica desde el siglo dieciséis, a las
doctrinas venenosas que se propagaban por la ciudad y abrian camino a las
alucinaciones de la razon, aquellas que subvertian toda revelacion trastornando
el orden sobrenatural con su proclama del contrato civil y del arbitrio de la
muchedumbre, a las semillas malignas que implantaron las sociedades secretas
de la «masoneria» (¢f. Leon XIII, [1878], arts. 2-3; [1881], arts. 8, 17). En esta
breve remision a las fuerzas elementales del «paganismo» moderno se revela el
trasfondo de la decadencia y expansion del mal en el discurso palingenésico de
la Iglesia de Roma: el siglo dieciséis y el proceso racionalista de secularizacion y
unidad del poder politico, el surgimiento de los Estados nacionales que
pondrian en cuestion la soberania catélica y su lugar en el entramado cultural y
politico de Europa, como asi también dentro del mundo cristiano, por el
proceso de la Reforma.* En relacién con este dltimo punto puede advertirse un
elemento perteneciente al imaginario catolico sobre la denominada
«masoneria»: su vinculacion con el protestantismo (cf. Perin, 2010, p. 150). Pio XI
heredara este horizonte «contrarreformista», esto es, una tradicion que
distingue la verdadera reforma religiosa de la falsa, que identifica la
«acatolicidad» con el «enemigo», recuperando asimismo en su genealogia la
idea de que la Reforma protestante tiene su origen en los errores de la
Modernidad (¢f. Perin, 2010, pp. 154, 161). La herejia de la Reforma alemana
de cuya apostasia naceran mas tarde, segin Leon XIII, las falsas doctrinas del
derecho nuevo y la voluntad popular, con la «peste vergonzosa y amenaza de
muerte de la sociedad civil» (Leén XIII, [1881], art. 17; énfasis del autor). La
expansion de la «peste racionalista» se extiende asi a los pensadores del siglo
dieciocho y su proclama de la «voluntad popular», la «independencia politica»,
la «igualdad», la «civilizacion» y el «progreso» (c¢f. Leon XIII, [1892], art. 8),
configurando aquella teoria del «complot masénico» que ejercié una fuerte
influencia en los sectores cristianos criticos de los principios del 89 (cf.
Corbiere, 2011, pp. 89-90) y que veria a la «masoneria» tras el decorado de la
Revolucion Francesa.

Asimismo, Le6n XIII llamaba a advertir de los sintomas actuales de la «plaga
mortal» de la «<masoneria», las doctrinas ocultas o enterradas en el suelo fértil
del racionalismo y del naturalismo impio, cuyos frutos perniciosos y amargos
(¢f. [1878], art. 10) se revelan esta vez, en términos de Pio XI, en la «peste» de

* Burton Russell identifica en el complejo conjunto de sucesos conocido como la Reforma tres
divisiones fundamentales: «La Reforma de los lideres protestantes (...); la Reforma radical, que incluye
a los anabaptistas; y la Reforma catolica, que culmina en el Concilio de Trento» (1994, p. 211).
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nuestros tiempos, el laicismo moderno (¢f. [1925], art. 23). Las doctrinas
adscritas a la «masoneria» se confunden entonces con algunos topicos del
laicismo, que como una plaga se extiende desde el Estado liberal hacia los
distintos 6rdenes de la sociedad civil y doméstica.*® Penetracién demoniaca,
pestilencia de lo inorganico, que amenaza el cuerpo cristiano creciendo desde
las entranas. El1 mal de la peste sale a la luz como el fruto de una simiente
pérfida implantada en el interior de la tierra cristiana, como la irrupcién o el
estigma en los cuerpos en tanto sintomas de un alma corrupta. Las resonancias
bioteologicas del relato palingenésico de Pio XI y Leon XIII se conjugan
asimismo con las fantasias apocalipticas y demonoldgicas cristianas. Tras el
suelo corrupto y la infecciéon comunitaria se revela el retorno del «naturalismo
impio», la venganza del rey de las Tinieblas y sus huestes demoniacas, las
«organizaciones masonicas» infiltradas en el cuerpo del Estado.

Una vez socavados los cimientos del orden social cristiano, afirmaba Leén
XIII, todo conspira para pervertir las mentes y los corazones corruptos (c¢f. Leon
X1II, [1892], art. 7). Alli crece entonces el «materialismo» sediento de bienesy
placeres terrenales, las dos plagas que hacen miserable la vida del hombre, el
exceso de ambicion y la sed de placeres (¢f. Leon XIII, [1891], art. 22; Pio XI,
[1931]; [1937b], art. 44). Las fuerzas demonoldgicas se propagan a través de los
medios de la industria y de la técnica, el hacedor del mal expande su dominio
mediante el avance de la Zivilisation materialista con sus huestes demoniacas de
codiciosos capitalistas contra el refugio protector del Estado cuyos muros
legitimos de contenciéon ya habrian sido carcomidos por las doctrinas
«modernas» anticristianas. El «naturalismo impio» moderno que disolveria, en
palabras de Le6n XIII, la colaboracion natural y pacifica de los antiguos
gremios medievales entregando a los trabajadores, aislados e indefensos, a la
inhumanidad de los empresarios y a la codicia de los competidores (cf. [1891],
art. 1).>! Pero entonces, sostiene Pio XI, los proletarios son arrojados a los

% Cabe recordar que la critica al laicismo por parte de Leén XIII y Pio XI se enmarca dentro del
proceso de «secularizacién» abierto por la unificacién del Reino de Italia a fines del siglo diecinueve (y
que supusiera una confiscaciéon de los bienes y propiedades eclesidsticas), bajo el fondo de la
denominada «cuestiéon romana» que enfrent6 a la Iglesia catdlica con el Estado liberal italiano (cf.
Montero Garcia, 1983, p. 33; Pollard, 2008, p. 30), disputa que no cesaria plenamente atin después de la
firma de los Pactos lateranenses de 1929 entre la Iglesia de Roma y Mussolini.

*! Sobre el posicionamiento de Ledn XIII sobre la necesidad de una intervencion estatal en la esfera de
la sociedad civil, dentro de un movimiento misional o recristianizador que apelaba a la imagen de los
antiguos gremios medievales en el contexto del Estado liberal decimonénico, como una reforma de los
excesos del orden liberal aceptando sus principios basicos pero complementiandola con la accién de las
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brazos de los enemigos de la cristiandad, el desborde del oleaje del error
comunista (¢f. [1937b], art. 16) deviene la consecuencia ultima del proceso de
degeneracién abierto por la época moderna.”* Rostro abisal que trasluce la
profundizacién del espacio expresivo del mal y alimenta la pulsion creciente y
tension dramatica de la demonologia y milenarismo cristiano.

No es extrano, afirman, que la falsa filosofia nacida en el siglo dieciocho,
bajo la proclama del derecho nuevo, la soberania popular y la libertad como
licencia, que fundara luego el orden politico y social sobre las bases del
liberalismo y del laicismo con su desidia y naturalismo pernicioso, dejara sin
defensa ante la peste vergonzosa del socialismo, comunismo y nihilismo (¢f. Leon
XIII, [1881], art. 17; [1901], art. 21; Pio XI, [1937b], art. 38). Escupiendo el
rostro de toda autoridad y majestad, disolviendo los lazos naturales de jerarquia
y propiedad, afirmando el principio de la absoluta igualdad (¢f. Leon XIII,
[1878], art. 1; Pio XI, [1937b], art. 10), la «peste» socialista se infiltra como
mortal enfermedad por las articulaciones mas intimas de la sociedad humana
poniéndola en peligro de muerte. Si a ello se suma la aterradora «plaga del
desempleo» que amenaza y hiere al rebano confiado a la Iglesia (¢f. Pio XI,
[1931], art. 2), no es dificil imaginar, sostiene Pio XI, que los proletarios caigan
en manos de los falsos profetas de socialismo y su promocién de la «lucha de
clases». Las doctrinas impias de esta peste cuya estructura carece de todo freno
seducen a la plebe convocando a la sedicion al encender las almas con envidia y
deseo de la fortuna ajena (¢f. Leon XIII, [1881], art. 27; Pio XI, [1937b], arts.
21, 64). Al peligro de la fuerza elemental del socialismo y del comunismo que se
abate contra la Iglesia, en el discurso palingenésico de la Santa Sede, se suma
entonces la amenaza de la posesion de las almas cristianas. Doble riesgo que

oscila entre la guerra externa e intestina, entre la persecucion y la herejia. Pero

organizaciones catolicas en la sociedad civil: Cf. Laboa, 2003, p. 22; Montero Garcia, 1983, p. 33. Tras
la Primera Guerra Mundial, no obstante, Pio XI hallara un terreno fértil para conciliar el diagnostico
genealdgico sobre la degeneracion del «<mundo del trabajo», recuperando el mito organico-espiritual
de los antiguos gremios medievales y el relato de la caida social tras el surgimiento del mundo
moderno, con la posible regeneracion y penetracion de la doctrina cristiana en la esfera politica estatal
del corporativismo fascista.

** Cabe recordar que a partir de 1917 la teoria del «complot masonico» por parte de la Iglesia de Roma,
que estaba unida a una condena del liberalismo decimondnico, incluye y se transfigura en una critica al
marxismo (Cf. Corbiere, 2011, p. 101) como expresion maxima del proceso degenerativo iniciado en la
época moderna. Las criticas contra el socialismo y el comunismo por parte de Leén XIII y Pio XI se
plasman fundamentalmente en sus enciclicas Quod Apostolici Muneris (1878) «sobre el socialismo», y
Divini Redemptoris (1937) «sobre el comunismo ateo».
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los poderes del Maligno se expanden mas alla del mundo del trabajo y de la
autoridad civil, rompiendo con tres pactos fundamentales consagrados, segun la
Santa Sede, por la divinidad: al trabajo y dominio patronal, se suman la escuela
y el dominio parental, la casa y el dominio paternal. Las amonestaciones de la
Iglesia de Roma contra la corrupcion socialista confluye pronto con sus criticas
al proceso de laicizacion moderna y su ruptura de la distinciéon entre la

sociedad civil y el orden sobrenatural doméstico.”

A través de la metafora bioteologica de la «peste» y el entramado
demonologico de la Iglesia de Roma se constituye pronto una posible
genealogia de los males que afectan el mundo contemporaneo. El «paganismo»
que levanta la cabeza, que confunde las distinciones elementales, que borra los
limites de los profano y lo sagrado, que disuelve los principios que hasta el
presente permitian restablecer el orden, en torno a una legion que deslumbra y
seduce, hasta alcanzar el extravio y la enajenacion (c¢f. Levinas, 193ba, p. 6),
apunta en el discurso de la Santa Sede principalmente contra la «<masoneria»
moderna, el liberalismo y el socialismo, comunismo, «nihilismo». Ello se
complementa con wuna genealogia decadentista abierta, segin dicha
perspectiva, por la denominada Modernidad en tanto proceso de degeneracion
organico—espiritual del mundo cristiano. Asi se revela el entramado
identificatorio de la Iglesia de Roma contra el «<neopaganismo», que marcha a
contrapelo del llamado levinasiano a las tradiciones de Occidente, desde el
judaismo al marxismo, contra la amenaza elemental del hitlerismo. Pero atn
mas, la lucha de Pio XI contra el «naturalismo impio» parece poner en cuestion
aquello que inspira a Levinas a rendir un breve homenaje al Sumo Pontifice: la
defensa del judaismo ante la persecucion nacionalsocialista y, con ello, la
posibilidad de una alianza o «frente en comun» entre la «Iglesia» e «Israel».
Pues el entramado simbdlico que se teje alrededor de la demonologia de Pio XI
y de su predecesor, parece acercarse peligrosamente a aquel mito que
impregnoé la cultura antisemita de cambio de siglo: el mito de un complot o
sinarquia judeo-revolucionaria o, mas tarde, del «judeo-bolchevismo» (cf.
Traverso, 2003, p. 117; Corbieére, 2011, p. 105).

» Sobre la defensa del derecho sobrenatural doméstico por parte de Ledn XIII y Pio XI, pueden
consultarse sus enciclicas sobre la «educaciéon» de la juventud, Immortale Dei (Le6én XIII, 1885),
Sapientiae christianae (Ledn XIII, 1890) y Divini illius magistri (Pio XI, 1929); o sobre el «matrimonio»
y la «familia», Arcanum Divinae Sapientiae (Leén XIII, 1880) y Casti Connubii (Pio XI, 1930), entre
otras.
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Ya a fines del siglo diecinueve este mito encuentra su impulso en obras
como los Protocolos de Sion’® redactados por la policia secreta zarista pero que se
transforma muy pronto en un best seller internacional (¢f. Traverso, 2003, p.
119). En ella se promovia la teoria de una «internacional judia» que intentaba
conquistar el planeta, una conspiracion mundial cuyo objetivo principal era la
destruccion de la civilizacion y que estaba asociada con los movimientos
subversivos de fines de siglo, en especial, con el socialismo y el anarquismo (cf.
Traverso, 2003, p. 119). Tras la Gran Guerra, esta teoria alimenta la imagen
sincrética del <«judeo-bolchevismo» y, con ello, la amenaza de una
confabulacion mundial cuyo proposito fundamental, dentro de un credo
demonoloégico y apocaliptico (¢f. Cohn, 1995, pp. 300-301), es el de hacer
sucumbir a la civilizacion occidental. Esta figura es representada «como una
especie de "virus", como una enfermedad contagiosa cuyos bacilos eran los
revolucionarios judios de Europa Central y Oriental, cosmopolitas, sin raices,
ocultos en las metrépolis anénimas del mundo industrial moderno, enemigos
de la concepcion de nacion y de orden tradicional» (Traverso, 2003, p. 118). La
figura del judio como encarnacion de la «Modernidad» abstracta e impersonal,
bajo el mito del complot judeo-liberal-masénico (¢f. Meyer, 2016, p. 161)* que
fue un topico central del antisemitismo del siglo diecinueve y comienzos del
veinte, en su distincion entre la «sociedad moderna» y la «comunidad organica
y natural» (¢f. Traverso, 2003, p. 147), se conjuga con la identificaciéon por parte
de ciertos sectores reaccionarios de la amenaza de los movimientos
revolucionarios en tanto expresion maxima del proceso degenerativo de
Occidente: «El judio bolchevique sustituye al judio masén» (Meyer, 2016, p.
162).%

** Sobre los origenes, recepcion y difusion de los Protocolos de los Sabios de Sién: cf. Cohn, 1995.

%> Cabe recordar que en los afios veinte el propio J. Maritain, quien fuera un nacionalista partidario de
la Action frangaise (al menos hasta 1927), manifestaba en «Sur la question juive» (1921) la necesidad de
una defensa del interés nacional contra el dominio econdémico y social del «poder judio», una lucha de
proteccion y salud publica contra las sectas judeo-masonicas y las finanzas cosmopolitas (cf. Baba,
2011, pp. 34-35).

* En «Les Juifs parmi les nations», Maritain cuestiona los clichés propios del «mito racista», tales como:
la responsabilidad del judaismo en la propagacion de ideas y maximas falsas, la asociacion del judio
con la competiciéon en el trabajo, la usura, las actividades clandestinas y la inmoralidad, con la
hegemonia de la banca y las finanzas acordes al «espiritu materialista» del mundo moderno, o su
vinculacidn intrinseca con el «comunismo», entre otros (cf. 1938, pp. 13-17).
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¢Es posible para el cristiano deslindar aquella amenaza de la «epidemia
judeo-bolchevique» de las advertencias y acusaciones de la Santa Sede contra el
predominio de la «peste» del «naturalismo impio»?* Si bien el nazismo efectia
una «biologizacion extrema del antisemitismo que reformulaba el mito del
‘complot’ y el antiguo cliché del judio como elemento antinacional, en
términos de higiene racial, (...) [y que] veia a los judios como un virus que era
necesario extirpar» (¢f. Traverso, 2003, p. 121), ¢no habia encontrado un
terreno fértil, sin embargo, en aquella atmosfera «antimoderna» de cambio de
siglo y su particular diagnostico apocaliptico y milenarista de la decadencia
propia del mundo contemporaneo?* Por las sendas de la metafora bioteolégica
de la «peste» que atraviesa el discurso de Pio XI, y de su predecesor Leon XIII,
se desliza subrepticiamente aquel imaginario biopolitico que permite un
desplazamiento semantico—expresivo de los peligros que amenazan a la
civilizacion occidental, y que alimentan muy pronto la obsesion y medidas
curativas para la desinfeccion del cuerpo social.

§4. El retorno dramatico y milenarismo cristiano: la Cruz

liberadora y un destino irremisible

Sin embargo, el diagnostico e identificacion del peligro que amenaza a Europa
no solo parece diferir en cuanto al reconocimiento de sus fuentes, los «rostros
del neopaganismo», sino también sobre el modo de articular la experiencia de
este peligro con la interpretacion del proceso salvifico. En «Quelques réflexions
sur la philosophie de Uhitlérisme», Levinas convoca a la civilizacion europea a un
retorno a sus fuentes, intuicion y decision originarias, al «espiritu de libertad»
que la anima, frente al despertar de los sentimientos elementales promovidos
por el hitlerismo. Alli el filésofo remite al cristianismo y su oposiciéon a la
tragedia griega a través del drama mistico de la Cruz y la liberacion de cada dia

por la Eucaristia como promesa salvifica de recomenzar lo definitivo, en «un

* El «mito del judeo-bolchevismo», dentro de una campafia antisemita sobre los peligros y
conspiracion del judaismo, circulaba en aquella época por ciertos semanarios y prensa catdlica italiana
(como la Civilta cattolica supervisada por los Papas y sus secretarios de Estado), llegando incluso a
adquirir connotaciones de caracter bioldgico-racial (cf. Perin, 2011, pp. 7, 14-15; Kertzer, 2002, pp.
134, 136-138, 181].

* Traverso se refiere al «sincretismo» del nacionalsocialismo que hereda cierta judeo—fobia cristiana
bajo un entramado escatoldgico (apocalipsis, redencion, milenarismo) con componentes modernos y
«profanos», cientificos (biologia racial, seleccion natural, eugenesia) o politicos (concepcion del
Lebensraum, antibolchevismo) (cf. 2003, p. 169).
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pasado siempre en juego, siempre vuelto a poner en cuestion» (Levinas 2006, p.
9). En su enciclica Mit brennender Sorge (1937) donde se alza contra la
persecucion de la cristiandad por parte del régimen aleman, Pio XI se refiere al
sagrado tiempo de la Cuaresma y de la Pascua que invita al recogimiento y a la
penitencia y hace volver los ojos del cristiano hacia la Cruz de Cristo cuya luz
llena «todo el alma con el espiritu heroico, paciente y victorioso» (Pio XI,
[1937a], art. 51). En el momento del peligro extremo y de la persecucion, la
remision a la Cruz que libera y protege anuncia el tiempo de la redencion. En
términos de Levinas, los grandes dolores hacen resurgir esta intensidad
dramatica (¢f. 1938, p. 3) y despiertan en el cristiano el llamamiento a su
vocacion y destino (¢f. 1939, p. 3), a su «razoén de ser» (1935b, p. 6).

Pero este llamado a un retorno a su «razéon de ser» al que convoca el
discurso palingenésico cristiano de Pio XI y de su predecesor aviva una
preocupacion religiosa que, en oposicion a lo que afirma Levinas, hunde sus
raices en una atmosfera apocaliptica. Levinas advierte en «L'essence spirituelle de
l'antisémitisme d'apres Jacques Maritain» que la intensidad dramatica frente a la
persecucion hitleriana anuncia un despertar de la fe cuya vision no tiene nada
de apocaliptica (¢f. 1938, p. 3). La experiencia de una misma emocioén entre la
«Iglesia» e «Israel» que se revela en la persecucion no se fundamenta, segun é€l,
en la constatacion de una irrupcion de «fuerzas sobrenaturales» (cf. 1938, p. 3).
Las apreciaciones demonologicas de Levinas que lo llevan incluso a afirmar que
«el antisemitismo viene de otra parte»™, no avanzan en direccién de un relato
palingenésico milenarista y apocaliptico, tal como se aprecia en el discurso de
Pio XI'y Le6n XIIIL

El retorno a si que el cristiano experimenta frente al peligro del
«naturalismo impio» y que le hacen volver los ojos a la Cruz del Redentor,
segun el relato salvifico de la Santa Sede, despierta en €l, por el contrario, «la
conciencia punzante de la realidad ultima cuyo sacrificio se le pide» (cf.
Levinas, 1999, p. 79). El advenimiento de las huestes demoniacas que amenazan
disolver a la cristiandad, a través de fuerza organico—espiritual de la «peste», le
recuerdan su papel en la lucha por la salvacion. El drama de la Pasion se
conjuga con las fantasias demonologicas y milenaristas que ponen en el centro
de escena a la batalla entre Dios y el Maligno. Entonces, la palabras de Levinas
adquieren una nueva significacion: «El retorno de un mundo refractario a la

Biblia, a su condicién natural, hace brillar el drama secreto que la Iglesia lleva

* «L’antisémitisme vient d’ailleurs» (Levinas, 1938, p. 4).
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en ella».* Frente a la amenaza de los «poderes de la naturaleza», el poder de
renovacion del alma, «poder concreto y positivo de desligarse, de abstraerse»
(Levinas, 2006, p. 10) del destino irremisible o «impotencia natural», se ve
conminado a una decision. En esta lucha por la salvacion la eleccion del
cristiano debe resolverse entre seguir a Dios o ser subdito de Satanas (¢f. Burton
Russell, 1994, p. 66).

La situacion «liminoide» de un mundo que parece sucumbir a la peste del
«naturalismo impio» y sus huestes demoniacas impulsan al cristiano a empunar
su existencia y aceptar su destino en la lucha por el «reino de Dios».
Encadenado al drama demonolégico y escatolégico milenarista de la salvacion,
el hombre debera decir su si o su no (¢f. Levinas, 2006, p. 19). De esta forma, la
revelacion de la «razén de ser» o «el ser del yo» del cristiano frente a la
persecucion, que le hace volver los ojos a la Cruz liberadora y, con ello, a su
vocacion y destino, adquiere en el discurso de ambos pontifices el sabor de lo
irremisible. La movilizacién contra el «naturalismo impio», batalla entre los
«Hijos de la Luz» y el «Senor de las Tinieblas», le hace experimentar el
sentimiento agudo de estar remachado a si mismo (¢f. Levinas, 1999, p. 79).

De modo que la recuperacion paradisiaca del alma de su «virginidad
primera» (cf. Levinas, 2006, p. 11) por parte del cristianismo, con el poder de
desligarse de la «impotencia natural», retorna en el drama salvifico en
verguenza, imposibilidad del ocultamiento que la acusa sobre su «razén de ser»,
su mision, su destino. Se exhibe asi la logica que subyace al drama de la
movilizacion que, como afirma Levinas en «De [lévasion», «la guerra y la
posguerra nos han permitido conocer» y que no nos deja ya lugar a ningin
juego (c¢f- 1999, pp. 79-80). La trascendencia de la redencion en la seriedad del
drama salvifico propuesto por Pio XI y Leon XIII supone para la interioridad
cristiana amenazada la imposibilidad de escapar de si y la tara profunda que la
remacha a la batalla por la salvacion. Ella deviene entonces en el esquema
palingenésico, demonolégico y milenarista cristiano una «identidad
movilizable». La convocatoria de la Iglesia a salir de la via de la abstencion y de
la espera pasiva de los acontecimientos logrando una influencia en la vida de las
naciones (¢f. Laboa, 2003, p. 47) seniala, al mismo tiempo, el estigma del ser del
cristiano. La metafora de la «peste» anuda este complejo esquema bioteologico
y anuncia el caracter irremisible de la movilizacion salvifica en el contexto de la
experiencia «liminoide» de los males del mundo moderno.

* «Le retour d'un monde réfractaire a la Bible, a sa condition naturelle fait éclater le drame secret que
I’Eglise portait en elle» (Levinas, 1939, p. 3; énfasis del autor).
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En este marco se puede comprender quizds el recaudo que el propio
Levinas, en el contexto de su llamado a una alianza judeo—cristiana contra la
filosofia elemental del hitlerismo, hubo de manifestar. Pues en sus textos de Paix
et Droit, sostiene: aunque la Cruz nos proteja de la proliferacion de swastika’s,
nuestro camino nos conduce tal vez a otra parte; pasaremos al lado de la Cruz,
no iremos hacia ella (¢f. 1939, p. 3); es posible que las oposiciones no se borren,
no sufran ningin compromiso (¢f. 1938, p. 4). La posibilidad de una alianza
entre la «Iglesia» e «Israel» se ve cuestionada por la propia interpretacion de la
Iglesia de Roma del retorno salvifico, por la penetracion en ella de una légica
elemental que, lejos de representar un «détachement» respecto de la condicion
natural, deviene un «remachamiento» [ «rivé a soi»] al propio ser y destino, a la
«identidad del ser» y su brutal autoafirmacion (¢f. Levinas, 1999, p. 77). Pero
entonces, ¢qué via de salvacion le es prometida al judio frente a la amenaza del
racismo hitleriano y, en el discurso palingenésico de Pio XI, frente a la peste del

«neopaganismon»?

§5. La salvacion y el «destino» judio: el problema de la conversion
En «Quelques réflexions sur la philosophie de Uhitlérisme», Levinas analiza el modo de
universalizacion de la verdad propia de la tradicion europea, identificindolo
con la «propagacion de la idea». La remision a la liberaciéon del alma por la
Cruz en el cristianismo finaliza en este breve articulo con una reflexion sobre la
expansion del mensaje o de la verdad evangélica: «convertir (...) es crearse
pares» (2006, p. 20). En «Fraterniser sans se convertir» (1936), el filosofo francés se
enfrenta nuevamente al modo de expansion o propagacion de la idea en el
cristianismo. Atendiendo a la vocacion cristiana de mancomunion, Levinas
afirma: «la conversién (...) es un ideal»."! La universalizacién de la verdad
propia del cristianismo se define, segin esta perspectiva, por el ideal de la

CONVersion.

En el discurso de Pio XI y Leon XIII, la propagacion de la verdad como
experiencia de una conversion personal y comunitaria supone un alejamiento
del «error», un recogimiento en las fuentes auténticas de donde mana la
palabra divina y la misiéon o derramamiento de la verdad revelada en el seno de
la humanidad amenazada. Este esquema palingenésico puede definirse
asimismo mediante el hilo conductor de la metafora bioteologica de la «peste»,

en conjuncion con el relato demonolégico y milenarista cristiano. El peligro o

! «La conversion [...] est un idéal» (Levinas, 1936a, p. 12).
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amenaza de la «peste» invita a un recogimiento que es, al mismo tiempo, parte
de un proceso curativo, puesto que el alejamiento del error se identifica con la
separacion de una atmosfera corrupta y el retorno al refugio saludable de la
Iglesia. Movimiento de «profilaxis» que atraviesa el proceso de «separacion»
cristiana frente a la amenaza de infeccion organico—espiritual que se extiende
por la humanidad.

El proceso de conversion se enmarca esta vez, sin embargo, en la situacion
«liminoide» propia del relato demonologico y milenarista de la Santa Sede. Los
enemigos de la fe, afirma Leo6n XIII, se exhiben a plena luz del dia en busqueda
de la destruccion de todo orden social, en un espiritu de subversion y desorden
que infecta las naciones y que convoca a establecer las medidas necesarias para
extirpar esta plaga que se arrastra a través de las venas del cuerpo politico y
social (¢f. [1884], arts. 30-31; [1890], arts. 8, 14). Hoy sopla tan fuerte el viento
de la lucha y de la persecucion, sostiene Pio XI, un nuevo diluvio amenaza el
mundo y prepara su ruina (¢f. [1937b], art. 43). Los graves peligros que se
avecinan, afirma Leo6n XIII, invitan a los hijos de la Iglesia a acercarse a su seno
protector para conocer los deberes que la lucha impone, restableciendo la
fuerza curativa de la fe cristiana para el beneficio de toda la sociedad (f.
[1878], art. 10; [1890], art. 40). El enemigo senalado por la Iglesia de Roma no
serd aqui, sin embargo, aquel del «<neopaganismo» racista sino principalmente
el de la «peste» del socialismo, del comunismo, del «nihilismo», como
expresion maxima del proceso degenerativo iniciado en la época moderna y
cuya genealogia fue expuesta previamente. El proceso de conversion y sanacion
cristiano exige el alejamiento de las doctrinas impias del «neopaganismo»
moderno, que advierte la llegada inminente del Anticristo anunciando el «fin
de los tiempos». La convocatoria levinasiana a las tradiciones de Occidente a un
«frente en comun» contra el «paganismo» nacionalsocialista revela entonces las
tensiones y equivocos respecto del discurso palingenésico de la Santa Sede.

En primer lugar, si bien Levinas estuvo imbuido por el medio intelectual
catolico francés, y sus referencias generales al «cristianismo» evidencian que la
tradicion protestante y especialmente luterana, como la doctrina de los padres
latinos de la Iglesia, le eran poco conocidas (¢f. Brumlik, 2014, p. 54), lejos esta
de participar de un horizonte «contrarreformista».* Por un lado, y respecto del

proceso salvifico cristiano, el filésofo remite en «Quelques réflexions sur la

“ En Origins of the Other: Emmanuel Levinas between Revelation and Ethics, Samuel Moyn llega
incluso a vincular los tempranos anélisis éticos de Levinas y su acceso a fuentes teoldgicas como las de
Rosenzweig, con la gran recepcion de Barth y Kierkegaard en la Francia de los afios treinta.

Disputatio 7 (2017), pp. 133-168



154 | PABLO RIOS FLORES

philosophie de Uhitlérisme» a la «liberacion por la gracia» del cristianismo sin
mencionar ni tomar partido dentro de las complejas discusiones historicas
sobre el concepto de la gracia divina que atraviesan la tradicion y teologia
cristiana tras la Reforma. Pero si ello puede imputarse a un desconocimiento de
este nucleo problematico por parte del joven Levinas, basta destacar otro pasaje
que pone en cuestion la genealogia contrarreformista de Pio XI: en «el
pensamiento filoséfico y politico de los tiempos modernos [...] En vez de
liberacion por la gracia hay autonomia, pero el leimotiv judeocristiano de la
libertad la penetra» (Levinas, 2006, p. 11). Si bien dicha reflexién no presupone
una mera continuidad entre la concepcion de liberacion del cristianismo y del
liberalismo moderno®, pues este dltimo, como afirma Levinas «escamotea el
aspecto dramdtico de esta liberacion» (2006, 11; énfasis del autor), se aleja de
toda concepcion decadentista de la época moderna convocando a ambas

tradiciones, por el contrario, a un «frente en comun».

Levinas reivindica el ideal de autonomia del liberalismo moderno «bajo la
forma de la libertad soberana de la razén» (2006, p. 11). La lucha del
liberalismo contra las fuerzas elementales del «paganismo» contemporaneo, en
tanto desapego o «détachement» respecto de la condicion «natural», se expresa
como un rechazo de «la aplicacion de las categorias del mundo fisico al mundo
espiritual de la razén, [pues] coloca el fondo ultimo del espiritu fuera del
mundo brutal y de la historia implacable de la existencia concreta» (2006, p.
11). Frente al llamado de las misteriosas voces de la sangre y de la raza, de la
herencia y del pasado promovidas por el hitlerismo, el «espiritu de libertad» del
liberalismo moderno intenta ahuyentar mediante la luz de la razén las sombras
de lo irracional y el encadenamiento irremisible al peso de un destino (¢f. 2006,
pp- 11-12, 16-17). Se ha llegado a afirmar, en consecuencia, que el planteo
levinasiano seria el propio de un judio «asimilado» que aceptaria la «nueva
catolicidad» de los tiempos modernos y del «celo misionero laico» reduciendo
la tradicion religiosa, en especial el legado del judaismo, al universalismo de la
Declaracion de los Derechos del Hombre y de los principios del ‘89 (¢f. Delhez,
2014, pp. 74, 76).

* Este breve recaudo evita, no obstante, toda asimilacién inmediata entre la concepcion salvifica del
cristianismo y del liberalismo de los tiempos modernos, distancidandose inicialmente de posiciones
tales como las de K. Lowith en Meaning in History (1949).
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Sin embargo, en «L’inspiration religieuse de UAlliance» (1935)* Levinas se
pregunta si aquellos principios del 89 que penetraban la vida moral y politica
de los pueblos en el siglo diecinueve, no convertia la asimilacion del judio tras
el fondo del proceso de laicizacion en una solucion facil, una renuncia sin
sacrificio, una claudicacion o liberacion respecto de un orden espiritual que no
debia desempenar entonces ningun rol activo en la vida de las personas (cf.
1935a, p. 4). Esto ultimo, sostiene el fil6sofo, seria ignorar el verdadero espiritu
del judaismo (cf. 1935a, p. 4). Empero, lejos de desestimar aquellos principios y
adjudicarles la responsabilidad de la «desjudeizacion» de la sociedad®, el
filésofo reconoce la «inspiraciéon auténticamente religiosa»(1935a, p. 4) de la
«razén de ser» del judaismo. Religiosidad que no implica, no obstante, la
independencia de la fe respecto de la vida social y politica, esto es, «la
conviccion de que la religion es un asunto estrictamente personal>*® o «subjetivo».
Levinas convoca al judio a una «resignacion activa» que, partiendo del caracter
diasporico de su condicion, se comprometa con el destino de los pueblos a los
cuales los ata un pasado en comun (1935a, p. 4). En «Quelques réflexions sur la
philosophie de Uhitlérisme», el filosofo reconoce la herencia compartida entre el
judaismo y los principios modernos del 89 que penetraban en aquella época los
fundamentos de la Tercera Republica Francesa. Décadas mas tarde, en sus
conversaciones con Poirié, Levinas recuerda el trabajo y preocupacion de la
Alianza israelita universal, de la que formoé parte, por «la emancipacion de los
israelitas en paises donde no tuvieran derechos de ciudadania», afirmando que
aquella era «la primera institucion israelita creada con vocacién internacional

bajo las ideas francesas de los derechos del hombre» (2009, p. 66).Y prosigue:

Se trataba de emancipar a los israelitas en los paises en que residian, que no eran
reconocidos como ciudadanos (...) Pronto, esta actividad se convirtié en obra escolar:

* En este breve articulo, Levinas reflexiona sobre el ideal que guia la doctrina de la Alianza Israelita
Universal y, al mismo tiempo, sobre la «razén de ser» del judaismo. En 1935 y con motivo de la
publicacion de la obra de A.-H. Navon, Les 70 ans de I’Ecole Normale Israélite Orientales (1865-1935),
el filésofo se referira al modo en que la Alianza habia efectuado la «propagaciéon de su idea» (Cf.
Levinas, 1936¢, p. 12).

* Levinas advierte de la responsabilidad del propio judio por la comprension de su «inspiracién» o
«razén de ser», como de la significacion de su préctica religiosa, mas alla de la interpretacién dada a
éstas por los «reformadores» del judaismo vinculados al movimiento liberal y a las concepciones
corrientes del secularismo moderno (Cf. 1936a, p. 12; 1937, p. 569).

“ «La conviction que la religion est un affaire strictement personnelle» (Levinas, 1937, p. 569).
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fundacion de escuelas francesas de primer grado, lo que significaba también, y sobre todo
a los idealistas del siglo XIX, contemporaneos de la revolucion de 1848, la educacion de

los humanos en la cultura universal, afirmacion de las ideas gloriosas de 1789 (2009, p.
66).

Asimismo, en «L’actualité de Maimonide» (1935), donde el filésofo convoca a la
conciencia judia moderna abrumada por la amenaza hitleriana a un retorno a
las fuentes originarias de su inspiracion, a través de un homenaje vy
recuperacion del valor filosofico del pensador medieval, Levinas identifica a
Maiménides como un precursor del pensamiento moderno kantiano,
trazando una genealogia compartida entre el judaismo y el liberalismo de los

tiempos modernos.

Separando las leyes del pensamiento que tienen al mundo por objeto, de los
principios de un pensamiento que se refiere a las condiciones del mundo,
sostiene Levinas en 1935, Maimonides detenia el impulso de la razén de aplicar
categorias procedentes del mundo a aquello que esta mas alla de €l
entreviendo lo que seis siglos mas tarde se llamara la critica de la razén pura (cf.
1935b, p. 7). Un ano antes, en «Quelques réflexions sur la philosophie de Uhitlérisme»,
Levinas destacaba el pensamiento filosofico y politico de los tiempos modernos
o del «liberalismo», quien «haria imposible la aplicacion de las categorias del
mundo fisico al mundo espiritual de la razén, [colocando] el fondo ultimo del
espiritu fuera del mundo brutal [...] de la existencia concreta» (2006, p. 11). La
nocion de «autonomia» y su ideal de liberacion, en el pasaje entre la critica de
la razon pura y aquella de la razén practica, marcaria el final de esta particular
sugerencia genealogica.

El fil6sofo francés parece alejarse asi de la lucha contra el «naturalismo
impio» moderno por parte de la Iglesia catdlica y su condena del proceso de
«secularizacion» vinculado, segin la metanarrativa palingenésica de Pio XI 'y

Le6n XIII, con las perniciosas «ideas del 89».%

“ En su resefia a «La Philosophie de Salomon Maimon» de H. Bergmann, Levinas destaca asimismo la
afortunada insistencia del autor sobre la influencia de Maimodnides en el pensamiento del filésofo e
ilustrado judio Salomén Maimon (cf. 1936b, p. 270).

* Cabe recordar que la Revolucidn francesa era asociada por algunos grupos catolicos antisemitas de
cambio de siglo con «la fatidica emancipacion de los judios» quienes habrian salido de sus guetos y su
«rabinismo» convirtiéndose en agentes de una modernizacién que buscaria destruir la religién y
moral, comenzando por la auténtica, la cristiana (cf. Meyer, 2016, p. 160).
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Sin embargo, ello no significa una mera «asimilacion racional» por parte de
Levinas del «espiritu de libertad» de las tradiciones de Occidente a la «nueva
catolicidad» de los tiempos modernos. Si la convocatoria levinasiana de
«Quelques réflexions sur la philosophie de Uhitlérisme» fuese interpretada como una
dialéctica progresiva del espiritu®, :no seria el «marxismo», por el contrario,
aquella fase superadora de la tradicion occidental que, si bien se opondria al
cristianismo y a todo el liberalismo idealista, seria «consciente de continuar, en
cierto sentido, las tradiciones de 1789» (Levinas, 2006, p. 13)? :No seria
entonces el marxismo la fase final y cumplimiento del «espiritu de libertad» del
judaismo? Frente a la acusacion de la Iglesia de Roma contra el
«neopaganismo» socialista, comunista y nihilista, Levinas tiene la virtud vy
lucidez de prohibir en 1934 toda confusiéon entre hitlerismo y marxismo™,
reivindicando los «ideales» emancipatorios de este ultimo, lo que hace frente a
las criticas antihumanistas y antimarxistas propias del periodo de entreguerras
(¢f- Hansel, 2006, p. 33; Lumerman, 2014, pp. 133-134). Incluso un ano mas
tarde, al comienzo de «De [évasion», el filésofo realiza una aguda critica al
idealismo de Occidente y su incapacidad de hacer frente al ontologismo moderno
(asociado a la filosofia elemental de los movimientos y regimenes fascistas),
usando un vocabulario o léxico explicitamente marxista (¢f. Hansel, 2006, p.
165). Empero, no es posible trazar en los andlisis levinasianos una dialéctica del
espiritu que, contrariamente a su lucha contra la concepcion destinal del
nacionalsocialismo, promoviera una perspectiva determinista del progreso
historico desde el judaismo hasta la necesaria e inevitable «asimilacion»
socialista.”! El llamado levinasiano de 1934 a las tradiciones de Occidente a

reflexionar sobre su «espiritu de libertad» no implica una asunciéon de una

“ En «;Es el liberalismo suficiente para la dignidad humana? Sobre el desplazamiento en torno al
liberalismo en Emmanuel Levinas», D. Livchits sostiene que «Quelques réflexions sur la philosophie de
Phitlérisme» «podria ser leido como una breve Fenomenologia de la Libertad», aunque ésta se
encontraba signada, para el autor, por la tradicion del liberalismo moderno (cf. 2014, p. 118).

> Levinas se aleja asi del propio Maritain quien en «Les Juifs parmi les nations» condena, al mismo
tiempo, el telurismo racista y el ateismo comunista pues, en palabras del tltimo, «en ambos se impone
un mismo naturalismo absoluto que detesta todo ascetismo y toda trascendencia» (Maritain, 1938, p.
35; énfasis del autor).

>! Sobre el complejo debate de los pensadores marxistas respecto de la «cuestion judia»: cf. Traverso,
Enzo (2003). Los marxistas y la cuestion judia. Historia de un debate. La Plata: Al Margen.
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estructura aprioristica compartida o un desarrollo histérico inevitable™ sino la
invitacion a repensar sus propios discursos palingenésicos o de liberaciéon, como

un posible «legado» en comun con vistas a constituir un «frente antifascista».

Sin embargo, la contra—-genealogia decadentista desplegada por Pio XI vy
Leon XIII contra el «neopaganismo» moderno convoca a un retorno
irremisible a la Cruz liberadora, cuyo brillo resplandece en los tiempos de la
«persecucion». El antisemitismo racista no puede seguir siendo ya un obstaculo
para el antiguo sueno de la Iglesia catélica: la «conversion de Israel» (cf.
Levinas, 1936a, p. 12). El mensaje salvifico de la Santa Sede invita a un retorno
a las fuentes auténticas de la cristiandad, a la conversion del judio y del resto de
los hombres a partir de la participacion o mancomunion en el «cuerpo mistico
de Cristo» (Pio XI, [1931b], art. 90). La vuelta a la «razéon de ser» del
cristianismo, en el discurso palingenésico de la Iglesia de Roma, supone una
proceso de autoidentificacion cuyo ideal de trascendencia exige la
disponibilidad y entrega a aquello que se es, a su «catolicidad natural»*®, si se ha
de combatir las fuerzas paganas que se ciernen sobre la humanidad. En el
discurso demonologico y milenarista cristiano, la decision de la propia salvacion
se resuelve entonces en una aceptacion o rechazo respecto de la pertenencia al
orden de Dios: «los fieles son miembros del cuerpo mistico de Cristo, los
pecadores lo son del cuerpo mistico de Satan, unidos con €l en la alienacion»
(Burton Russell, 1994, p. 180).

Levinas no so6lo se aleja de este ideal de la Iglesia de Roma sino que, en
«Fraterniser sans se convertir», critica incluso las propuestas menos dramadticas y
tolerantes de la conversion, como la del Padre Joseph Bonsirven, en tanto
solucion a la «cuestion judia». Es cierto que «un cristiano no puede renunciar a

hacer retornar a Israel a Cristo»’*

, afirma Bonsirven, pero debe abdicar de su
vocacion proselitista y desearles al judio y al pagano la «gracia de la fe»". Asi

convoca a refrenar los instintos apostolicos de los cristianos dejando lugar a

> La remisiéon por parte de Levinas a un retorno a las fuentes, intuicién y decisién originarias, al
«sentimiento» o «espiritu de libertad» (cf. 2006, p. 8) compartido por la tradicién europea frente al
hitlerismo, no significa la constatacion de una «forma elemental», Stimmung o esencia en comun.

> En «Les Juifs parmi les nations», Maritain denuncia la condena del racismo a las categorias y
fatalidades bioldgicas, que rebajan la razén, el pensamiento, la ciencia y el arte de su «catolicidad
natural» (cf. 1938, p. 25).

> «Un chrétien ne peut renoncer a ramener Israél au Christ» (Bonsirven, 1936, p. 9).

> «Grace de la foi» (Bonsirven, 1936, p. 266).
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una espera paciente respecto a un «retorno a Cristo» del judio y sélo en virtud
de la gracia divina (¢f. Deffayet, 2007, p. 42). Pero luego sostiene: se puede
ensenar que «el cristianismo tiene raices judias, ha incorporado tantos
elementos judios que no se los podria eliminar sin una mutilacion mortal» y, en
contrapartida, «nosotros podemos  presentar el cristianismo como el

cumplimiento del judaismo».”

El esquema de pensamiento del Padre
Bonsirven no se alejaba radicalmente de una légica en la cual el judaismo no
tenia sentido mds que como una raiz, preparacion, o prefiguracion del
cristianismo, aunque sin negarle todo valor religioso. La «cuestion judia» era
abordada como un problema de orden espiritual que no hallaria su desenlace
mas que en la conversion final de Israel anunciada por San Pablo (¢f. Deffayet,
2007, p. 42). En el mismo sentido, Maritain afirmaba en su conferencia «Les
Juifs parmi les nations»: «Si hay judios en este auditorio, ellos comprenderan,
estoy seguro, el que yo, cristiano, me mantenga dentro de las perspectivas
cristianas para ensayar entender algo de la historia de su pueblo» (1938, p. 29).
De suerte que el cristianismo es segin esta perspectiva «la plenitud expansiva y
el cumplimiento sobrenatural del judaismo» (1938, p. 30). El horizonte de
esperanza e ideal de Maritain a la «cuestion judia» seguia siendo la «conversion
de Israel»; el judio aparecia ante €l como un cristiano en potencia (cf.
Andrevon, 2013, pp. 221-222). Levinas rechaza el modo en que Maritain
comprende, a partir de las ensenanzas paulinas, la «significacion teologal de la
dispersion de Israel» (Hansel 2006, p. 37). Sin embargo, senala que este
proselitismo cristiano triunfa principalmente por la propia complicidad del
judaismo de haber abandonado, tras la Emancipacion, la insistencia sobre la
originalidad de su destino religioso (¢f. Levinas, 1936a, p. 12).

Por su parte, en «L'essence spirituelle de l'antisémitisme d'apres Jacques Maritain»,
Levinas advierte sobre un antiguo prejuicio cristiano que podria poner en
peligro la salvacion del judio: «Al cristiano que cree la Naturaleza superada por
la gracia y el misterio de Cristo, el rechazo de Israel de convertirse aparece
como un amor del mundo, como una esperanza quimérica de realizar alli el

reino de Dios».%” La remision a este «<amor del mundo» del judaismo frente al

*® «Le Christianisme a des racines judaiques, il a aussi incorporé tant d’éléments juifs qu’on ne pourrait
les éliminer sans une mortelle mutilation»... «<Nous pouvons présenter le Christianisme comment
I'accomplissement du Judaisme» (Bonsirven, 1936, pp. 263-264).

*7 «Au chrétien qui croit la nature dépassé par la grace et le mystére du Christ, le refus d’Israél de se
convertir apparait comme un amour du monde, comme un espoir chimérique d’y réaliser le royaume
de Dieu» (Levinas, 1938, p. 4).
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orden sobrenatural abierto por el cristianismo desliza la sospecha sobre la
pervivencia del «paganismo» en el seno de aquel, el peligro de un
encadenamiento al «naturalismo impio» que niega la promesa de salvacion
ofrecida por el Redentor.”® Antiguo linaje del judio que acusa, bajo dicha
perspectiva, su débil constituciéon inmunitaria contra las doctrinas venenosas del
«neopaganismo» moderno. De modo que la conversion exige de éste no solo la
experiencia profilactica de la lucha contra las fuerzas corruptoras que se abaten
contra la humanidad en «persecucion» manifiesta, sino también Ila
autopurificacion o autodepuracion de todo rasgo de «paganismo» al interior de
su propia comprension palingenésica. Ello supone desterrar de si toda posible
«posesion» del alma judia en manos de las doctrinas paganas modernas
denunciadas por la Santa Sede. ¢Pero esta tarea de auto-depuracion seria
suficiente, o incluso asequible, para el judaismo?” La propuesta levinasiana de

** El propio decreto del Santo Oficio del 25 de marzo de 1928 «considerado por la mayoria de los
historiadores como el primer texto oficial de la Santa Sede que condena el antisemitismo» (Meyer,
2016, p. 172) advertia, al mismo tiempo, que «la Iglesia catélica ha tenido siempre la costumbre de
rezar por el pueblo judio, que fue el depositario de las promesas divinas hasta Jesucristo, a pesar de la
ceguera continua de aquel pueblo; es mas, precisamente por su ceguera» (Meyer, 2016, p. 168; énfasis
del autor). Auin mas, este decreto no sélo contenia afirmaciones ambivalentes propias del antijudaismo
sino que tenfa como proposito fundamental la abolicion de la asociacion «Amici Israel», considerada
con desprecio por algunos grupos catolicos reaccionarios como peligrosamente «filosemita» (cf.
Meyer, 2016, p. 170). La Iglesia de Roma parecia encontrar alli un centro equidistante de
«antisemitismo» entre la condena racial y el «filosemitismo» (cf. Meyer, 2016, p. 172). Asimismo, la
famosa enciclica Mit brennender Sorge, que pudiera motivar el homenaje de Levinas a Pio XI y su
condena del «paganismo» hitleriano, si bien denunciaba el racismo nacionalsocialista no mencionaba
nunca las palabras «antisemitismo» ni «judio», en un silencio ambiguo que permitia a los sectores mas
reaccionarios sentirse autorizados a mantener un «antijudaismo religioso y cultural» y defenderse, en
caso de ser necesario, del «peligro judio» (cf. Meyer, 2016, pp. 177-178).

* El «antijudaismo» que penetra gran parte de la cultura catdlica de cambio de siglo, desde las
ambivalentes afirmaciones sobre la «cuestion judia» por parte del Santo Oficio, hasta la promocién de
la figura arquetipica del judio (de caracter espiritual o incluso bioldgico-racial) como «corruptor» de la
cristiandad, vinculada a los males del «paganismo» moderno, por parte de los sectores mas reacciones
de la Iglesia, prensa y radio catolica, sirvi6 como un terreno fértil para la puesta en practica de las
teorfas raciales contra el judio explicando, en gran medida, la pasividad o participacién activa de un
amplio espectro del mundo catdlico frente a la nueva legislacién antisemita de entreguerras (cf.
Charguéraud, 2002, pp. 65-66). En este sentido, Kertzer afirma que el falso argumento segtin el cual si
el moderno antisemitismo suponia la inferioridad bioldgica del judio y la Iglesia no abrazaba
oficialmente la creencia en esta inferioridad bioldgica (por su defensa del bautismo y la conversion),
ella quedaria absuelta de toda responsabilidad respecto del moderno antisemitismo (cf. Kertzer, 2002,
pp. 205-211).
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un «frente en comun» de las tradiciones de Occidente contra el hitlerismo no
haria mas que condenar, desde la perspectiva de la Iglesia de Roma, al judaismo
a su propia alienacion en el «el cuerpo mistico de Satan». La alianza entre la
«Iglesia» e «Israel» que Levinas avizora en la década del treinta encuentra aqui,
de este modo, un obstaculo irreconciliable.

§6. Conclusion

En <A propos de la mort du pape Pie XI» (1939) Levinas reivindica la lucha del
Sumo Pontifice contra el «neopaganismo» hitleriano y su afrenta a la
civilizacion europea. En sus articulos de la década del treinta y, en especial, en
aquellos publicados en la revista Paix et Droit entre 1935 y 1939, el filésofo
convoca a la Iglesia catélica a luchar contra la fuerza elemental del hitlerismo,
contra la «barbarie arrogante instalada en el corazén de Europa».” Empero, la
identificacion de Pio XI, en su recepcion del pensamiento de Leon XIII, de los
peligros que amenazaban por entonces a la cristiandad bajo el signo del
«paganismo», lo llevaba por caminos alternativos a aquellos del joven pensador.

A partir de la metafora bioteologica de la «peste» y su entrecruzamiento con
la constatacion de un «retorno de lo demoniaco» en la época contemporanea,
que definia su particular modo de comprender la amenaza del «<neopaganismo»
o del «naturalismo impio», el discurso de ambos pontifices trazaba una peculiar
genealogia de los males que afectan el mundo moderno. Esta genealogia se
hallaba atravesada por una perspectiva decadentista de la denominada
Modernidad, signada por una orientacion dramatica del avance expansivo e
intensivo del mal, que acababa en una convocatoria al retorno a las fuentes
auténticas de la cristiandad bajo la urgencia de una decisién: la aceptaciéon o
rechazo, en el camino de la salvacion, de un «destino» irremisible, la
participaciéon o mancomunion en el «cuerpo mistico de Cristo». El diagnostico
e identificacion del peligro que se cierne sobre Europa no solo diferia en
cuanto al reconocimiento de sus fuentes, los «rostros del paganismo», sino
también sobre el modo de articular la experiencia de este peligro con la
interpretacion del proceso salvifico.

Del judaismo al liberalismo, del liberalismo al marxismo, el discurso
palingenésico cristiano de Pio XI y Leon XIII marchaba a contrapelo de un
«frente en comun», articulando una «contra—genealogia» respecto de la
convocatoria levinasiana de 1934 al «espiritu de libertad» que anima a la

% «Barbarie arrogante installée au coeur de 'Europe» (Levinas, 1935b, p. 6).
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civilizacion ~ occidental. ~ Asimismo, la atmoésfera  organico—espiritual,
demonolégica y milenarista promovida por el discurso de la Santa Sede iba de
lleno con el llamado de Levinas a un retorno a la «razén de ser» de la
civilizacion europea contra el despertar de los «sentimientos elementales» por
parte del hitlerismo y, en un sentido mas amplio, del fascismo en Europa. Tras
la metafora bioteologica de la peste, la orientaciéon apocaliptica y milenarista,
como del llamado dramatico a la mancomunion cristiana, se cierne la loégica
«elemental» de la guerra, descrita por Levinas en su articulo «De [évasion»,
como centro poiético—expresivo fundamental de la metanarrativa palingenésica

de ambos pontifices.

Al mismo tiempo, junto a la atmosfera «liminoide» del discurso salvifico de
la Santa Sede, el imaginario catolico sobre los «rostros del paganismo» habria
alimentado muy pronto la ideologia antisemita de entreguerras, quien hallaria
en el judio el centro identificador y «chivo expiatorio» de la «peste» de la
Modernidad. La particular adaptacion de Pio XI de los fundamentos del orden
cristiano a los lineamientos del fascismo europeo con su cardcter antiliberal,
antimarxista y antisemita, encuentra entonces un punto irreconciliable con la
lucha levinasiana contra la fuerza elemental promovida por los movimientos
fascistas, a partir de su convocatoria al «espiritu de libertad» de la tradicion
occidental europea, o al sentimiento de extranjeridad de la «Iglesia» e «Israel»

contra el «paganismo» revivido.

Finalmente, la solucion a la «cuestion judia» por parte de Pio XI en el ideal
de la conversion cristiana, se alejaria ostensiblemente de la propuesta levinasiana
de los anos treinta, quien defendia la condicién diasporica del judio entendida
como una «resignacion activa», esto es, la convocatoria a un renunciamiento
por parte del judaismo a su «lugar bajo el sol» en el mundo, y su colaboracion
con los pueblos a los que los une un pasado en comun (c¢f. Levinas, 1935a, p. 4).
Compromiso que senalaba los primeros esbozos sobre la responsabilidad ético—
politica por parte de Levinas experimentados dramatica y personalmente, sin
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embargo, en las duras condiciones de los anos treinta y a las puertas del horror

por venir.”

°' En 1939, Levinas se moviliza con el ejército francés como intérprete de ruso y de alemén, en defensa
de las ideas del 89" del liberalismo republicano contra el avance de las fuerzas elementales del
hitlerismo. Comprometido con el destino de aquella nacion a la cual lo ataba un pasado en comun,
como afirmaba a propdsito de la «resignacion activa» del judio, Levinas fue hecho rapidamente
prisionero de guerra, y trasladado a Alemania a un campo de detenidos tras permanecer algunos meses
en Francia (Cf. Levinas, 2009, p. 69; 1935a, p. 4). Tras su liberacion y en homenaje a Bergson por su
fidelidad a la inspiracidn religiosa judia, afirmaba:

Aunque muy préximo al catolicismo, este gran francés era israelita. En 1940, ya enfermo, se presentd ante el
comisario de policia de su barrio para hacerse censar como judio. Murié poco después [...] Al explicar en su
testamento la razén por la que no daba el paso decisivo del bautismo, [Bergson] escribia en 1937: «He querido
permanecer entre los que mafiana seran los perseguidos» (2013, p. 137).
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