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INTRODUCCION

A principios de 1930, Victoria Ocampo recibia en su casa de Buenos Aires una
carta enviada por José Ortega y Gasset, con quien mantenia una profunda amistad
desde su primer encuentro en Argentina en 1916. En ella, a la vez que aclaraba que el
tema era enorme, el filosofo madrilefio le sefialaba la importancia de acertar en la vida
de cada uno, tanto en sus acciones como en sus ideas o0 presunciones sobre el entorno.
Esto solo era posible, explicaba, si se tenia presente que uno era sélo la mitad de su
vida, mientras que la otra parte consistia en el mundo en que se encontraba inmerso. La
llamada a acertar implicaba, asi, hacerse cargo de ambos elementos. Esta era la Unica
manera de poder alcanzar una vida admirable’. El hecho de que estas palabras fuesen
escritas en 1930 no resulta casual. En esta época, Ortega ya habia presentado su
concepcion de la vida humana como realidad radical y habia introducido un concepto
que seria clave para poder comprender su concepcion de la misma: el concepto de
vocacion individual. Por medio de este concepto, Ortega sefialard una y otra vez esta
importancia de acertar, tal como le escribia en aquella ocasién a Ocampo, como unico

modo de que la vida individual llegue, en cada caso, a su propia plenitud.

Si bien este concepto comienza a ser desarrollado por Ortega desde finales de
los afios ‘20, el mismo se enmarca en la constante llamada a la autenticidad que realiza
el filésofo a lo largo de toda su obra. En efecto, en 1940, en su conocido curso sobre
La razdn historica que dictd en Buenos Aires, Ortega afirmaba que el tema de la
autenticidad e inautenticidad de la vida era el mas antiguo en su pensamiento, ademas
de ser el més constante. Esto deja de manifiesto que aunque el concepto de vocacion
haya sido desarrollado y presentado de manera explicita por un Ortega ya maduro, la
exigencia de vivir de manera adecuada en los diferentes ambitos y esferas de la vida

humana habia sido un tema que le habia ocupado siempre y que, en efecto, lo

L ORTEGA Y GASSET, J., Epistolario, Revista de Occidente, Madrid, 1974, pp. 149-151.
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acompanard hasta el final. EI concepto de vocacion, por su parte, y una vez presentado,
constituira el eje desde el cual esta llamada y exigencia podré ser comprendida en toda

su amplitud.

Parece claro, entonces, que hacer referencia a la idea de vocacion dentro de la
filosofia de Ortega implica aproximarse a un concepto clave de todo su entramado
moral. Sin embargo, como suele ocurrir con otros aspectos de su pensamiento, este
concepto se encuentra disperso en diversas partes de su obra, pero nunca presentado de
manera sistematica y organizada. EI mismo Ortega afirmaba en Pidiendo un Goethe
desde dentro (1932) que presentar suficientemente una teoria de la vocacién implicaria
toda una filosofia. Por lo tanto, explicaba alli, s6lo se limitaria a sefialar algunos rasgos
de la misma. En esos mismos afos, al hacer referencia a este mismo concepto sugeria
que para establecer su contenido o significado era necesario penetrar en otros
conceptos fundamentales de su pensamiento que se encontraban indisolublemente
ligados al mismo. Esto es lo que ira haciendo en las diversas partes de su obra. Asi, el
hecho de que no realice una presentacion sistematica ha conducido a que muchas de
las cuestiones que este concepto plantea hayan quedado abiertas. Esto ha sido
advertido por muchos de los comentaristas y estudiosos de la obra de Ortega. Si bien
consideraban que era posible aproximarse a la concepcion orteguiana de la vocacion,
lo cierto es que a lo largo de su tratamiento manifestaban siempre encontrarse con

nuevos interrogantes.

El concepto de vocacién fue abordado ya en los clasicos estudios sobre la obra
de Ortega. Entre las obras que hacen referencia al mismo, debe nombrarse en primer
lugar La ética de Ortega (1958), el clasico de José Luis Aranguren, quien pronto
sefialo la importancia del concepto dentro de la filosofia de Ortega. En su obra
dedicaba ya un pequefio capitulo a explicar por qué en la filosofia de Ortega podia
encontrarse una ética de la vocacion. Casi a la par de Aranguren, también Julian
Marias dedicaba un capitulo de su libro Ortega. Circunstancia y vocacion (1960) a

analizar la concepcion orteguiana de la vida humana, elemento que lo conducia



naturalmente a hacer referencia al concepto de vocacion. Unos afios después, en su
libro La voluntad de aventura (1984), Pedro Cerezo buscaba situar la obra de Ortega
en su contexto tanto temporal como espacial, y esto lo conducia a analizar los
conceptos que encontraba a la base de su pensamiento. Entre ellos estaba,
evidentemente, el concepto de vocacion. El tema, de vital importancia dentro de la
obra de Ortega, sigui0 tratdndose hasta estos dias. En efecto, un tratamiento mas
reciente puede encontrarse en el libro de José Lasaga Figuras de la vida buena (2006),
donde el autor expone cudl es el papel de la vocacion en una ética basada en la ilusion

y la busqueda de autenticidad.

Sin embargo, si bien todos estos trabajos, solo un ejemplo entre muchos,
abordan el concepto de vocacion, no dejan de presentar tratamientos parciales sobre el
mismo. Es decir, el concepto se analiza siempre en funcion de un estudio de caracter
mucho mas general sobre la obra de Ortega, a la vez que se analizan otros aspectos de
su obra. Esto, si bien permite una aproximacion mas sistematica a la obra de Ortega,

impide, sin duda, una profundizacion sobre el concepto en si mismo.

La misma situacion puede encontrarse en los articulos publicados
recientemente. En ese sentido, uno de los trabajos mas detallados que puede
encontrarse es el de José Vicente Puig: «El concepto de vocacion en el pensamiento de
Ortega y Gasset» (2002), quien busca realizar una exposicion organica de este
concepto a partir de los distintos momentos en que Ortega hace referencia al mismo en
su obra. Sin embargo, si bien deja esbozados varios de los planteamientos centrales en
torno al concepto, son varios los aspectos que deja sin tratar o sin profundizar. Por
ejemplo, la naturaleza de la vocacién, su relacion con la idea orteguiana del fondo
insobornable, la posibilidad efectiva de su cumplimiento, entre otros. Por otra parte, en
la Revista de Estudios Orteguianos se pueden encontrar diversos articulos en torno a la
ética de Ortega que, por lo mismo, aluden al concepto de vocacion. Articulos como el
de Javier San Martin, «La ética de Ortega. Nuevas perspectivas» (2000); Ignacio

Sanchez Céamara, «Ortega y Gasset y la filosofia de los valores» (2000); Jaime de



Salas, «Ortega y la ética de la perspectiva» (2003); Jesus Conill, «Razdn experiencial y
ética metafisica en Ortega y Gasset» (2003); Pedro Cerezo, «La ética de la alegria
creadora» (2009); Eduardo Alvarez Gonzalez, «El fondo insobornable: EI problema de
la autenticidad en Ortega» (2012) y Lior Rabi, «Reflexiones sobre la cultura burguesa.
La ética de José Ortega y Gasset» (2015), dejan de manifiesto la actualidad del
planteamiento ético de Ortega, asi como el innegable interés que el mismo suscita. Sin
embargo, al dia de la fecha s6lo uno se ocupa de tratar especificamente el concepto de
vocacion, y es el articulo de Rodolfo Gutiérrez Simon «Sobre la interpretacion del
concepto orteguiano de vocacion» (2015). En este articulo, el autor busca poner en
cuestion algunas interpretaciones generalizadas en torno a la ética de la vocacion de
Ortega. No obstante, alli mismo aclara que no podra detenerse de manera

pormenorizada en la exposicion de lo que este concepto significa para el filésofo.

Asi, si bien tanto en trabajos monograficos como en articulos se hace referencia
y, en algunos casos, se desarrolla el concepto orteguiano de vocacion, no se encuentra
un analisis detallado y en profundidad del mismo. Esto ya habia sido advertido en
varios de los estudios clasicos de la obra de Ortega. Por ejemplo, Pedro Lain Entralgo,
en su trabajo La espera y la esperanza. Historia y teoria del esperar humano (1957)
habia sefialado ya que el concepto de vocacion traia maultiples problemas
antropolégicos que no estaban siendo tratados. Estos eran, por ejemplo, su constitucién
metafisica, la génesis del concepto dentro del pensamiento de Ortega, la relacién entre
la vocacion y las creencias del individuo o el papel que cumple la educacion en el
cumplimiento de la misma, entre otros. Unos afios después, en esta misma linea,
afirmaba Arturo Gaete en su trabajo El sistema maduro de Ortega (1962), que si bien
el concepto de vocacion era central en este filosofo y clave para la comprensién de
otras partes de su obra, su importancia no habia sido lo suficientemente sefialada aun.
Esta tarea parece seguir pendiente hasta nuestros dias. En efecto, en trabajos actuales
continta sefialandose la falta de un tratamiento mas riguroso sobre el mismo. Javier

San Martin, por ejemplo, en su articulo «Vocacion y profesion. Bases orteguianas para



una ética del futuro» (2007), afirma que el concepto de vocacion, si bien es central en
la filosofia de Ortega, ha sido hasta el momento ignorado por los comentaristas.
También Jests Diaz Alvarez, en su articulo «Cuestion de libertad. Etica y filosofia
politica» (2013) plantea que la teoria de la vocacién de Ortega carece de un desarrollo
sistematico por parte del autor, y solo encuentra en algunos fragmentos de trabajos

recientes la posibilidad de aclararse en alguna medida sobre el tema.

Todo esto deja de manifiesto la necesidad de abrir una nueva via de
investigacion en torno a este concepto. El objetivo de la presente Tesis Doctoral sera,
asi, no solo realizar una presentacion sistematica del mismo sino también intentar

responder a los interrogantes que éste ha dejado todavia abiertos al dia de hoy.

Si bien a la hora de estudiar la obra de Ortega es habitual detenerse en la
distincion entre las diferentes etapas de su pensamiento, en el presente trabajo se ha
optado por realizar un analisis que se centre de manera fundamental en los conceptos
en si mismos y que sean estos los protagonistas. La razén de ello radica en que el
concepto de vocacion s6lo puede comprenderse si se analizan otros conceptos o ideas
con los cuales se halla necesariamente ligado y que, sin embargo, fueron presentados
por Ortega en diversos momentos de su obra. La idea del fondo insobornable o los
conceptos de proyecto vital, destino, felicidad y vida heroica constituyen algunos
ejemplos de ello. De esta manera, el hecho de no realizar un anélisis cronolégico
permitird presentar de modo mas sistematico y menos fragmentado el concepto a
investigar. Para llevar adelante este tipo de andlisis, la atencién se centrara
principalmente en la obra de Ortega y en realizar una lectura pormenorizada de las
fuentes. Esta lectura se acompafiara con el estudio de trabajos realizados en torno al
tema y, en este sentido, ademas de a aquellos estudios clasicos acerca de la obra de
Ortega, se prestara especial atencion a los trabajos mas recientes realizados sobre esta

tematica. Asi, el trabajo constara de tres partes que se detallan a continuacion.

En la primera parte, sera preciso situar el concepto de vocacion dentro del

contexto de la filosofia de Ortega. Por esta razon, esta parte tendrd necesariamente un
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cardcter mas general, por ser el unico modo de comprender la base sobre la cual el
concepto se desarrolla. En ese sentido, en primer lugar se buscaré determinar cuél es la
génesis del concepto dentro de la filosofia de Ortega y por qué adquiere para él una
importancia central. A partir de alli, y con el fin de comprender el concepto en toda su
amplitud, sera necesario analizar uno de los aspectos esenciales de su pensamiento: la
concepciéon de la vida humana como realidad radical. Se analizardn los rasgos
caracteristicos de la misma y se explicara por qué Ortega concibe la vida humana
como proyecto individual que exige su realizaciéon. En funcién de esta explicacion,
sera necesario determinar qué elementos se encuentran en la misma para que cada

individuo pueda realizar aquel proyecto y cumplir asi con su propia vocacion.

En la segunda parte, y una vez estudiado el contexto en el cual surge, el analisis
se centrard en el concepto de vocacion individual en si mismo. Con este fin, se
explicara en qué consiste aquella llamada a un determinado tipo de vida y se buscara
determinar qué papel adquiere la sociedad en la conformacion de la misma y en la
posibilidad de su realizacion. Una vez explicado esto, surgira inevitablemente la
pregunta acerca de la naturaleza metafisica de la vocacion. En segundo lugar, se
analizara el concepto de verdad como coincidencia del hombre consigo mismo, tal
como Ortega lo explicita en En torno a Galileo (1933), y se explicara en qué consiste
lo contrario a la misma: la falsificacion de la vida humana. En este sentido, se buscara
argumentar por qué la vocacion, tal como Ortega la presenta, no puede ser cumplida de
manera absoluta: siempre habra una parte del ser humano que se vera inevitablemente
falsificada. Sin embargo, la misma debe ser considerada como una utopia de caracter
positivo. Para poder explicar esto, sera necesario analizar qué papel cumple la felicidad

a la hora de pensar en el cumplimiento de la vocacion individual.

En la tercera parte, se analizard& aquella imagen que Ortega utiliza
constantemente para ilustrar al hombre que decide escuchar la llamada de su vocacion
y realizar el esfuerzo necesario para cumplirla. Esto es, el héroe, la figura moral por

excelencia en la filosofia de Ortega. A partir de este primer analisis de la vida heroica,
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y de las cualidades y virtudes que la misma exige, se deberd explicar cuéles son las
figuras que Ortega considera que ilustran este tipo de vida al servicio de la vocacién
individual, y sefialar en qué medida lo hace cada una de ellas. Esto conducira,
inevitablemente, a explicar en qué consiste el heroismo simulado que Ortega tan
fuertemente critica. Por Gltimo, y a partir de todo lo expuesto, se buscara argumentar
por qué ningun individuo esta predeterminado a tener la capacidad de llevar este modo
de vida adelante, sino que todo hombre podra elegir y buscar vivir una vida heroica y
al servicio de su vocacion. Por esta razon, se reservara el Ultimo apartado para explicar
el rol central que cumple la educacion en la formacion del caracter de quien elige este

modo de vida y, particularmente, el rol fundamental que cumple la filosofia.

En relacion a la forma en que esta escrito el trabajo, al momento de citar a pie
de pégina se evitara la utilizacion del Ibidem siempre que se cambie de pagina. Se
incluirg, en cambio, cada vez la referencia para favorecer la comodidad de la lectura.
Respecto a las fuentes utilizadas, para las obras de Ortega se seguira la edicion en diez
volimenes de Taurus / Fundacion José Ortega y Gasset (2004-2010). Si no se indica
otra cosa, se citard siempre por esta edicion sefialando Unicamente a pie de pagina
titulo de la obra y fecha de la misma, e indicando el nimero de tomo en romanos y de
pagina en arabigos. Por otra parte, se utilizaran algunos textos que no se hallan en las
Obras completas, principalmente epistolarios y notas de trabajo, ademas de que se
manejaran diversas ediciones criticas de las obras de Ortega. Ellos serén citados, en

todos los casos, de manera habitual.

Para poder realizar esta Tesis Doctoral he contado con valiosas ayudas que
deseo agradecer. La Universidad de Salamanca y el Banco Santander me han
concedido dos tipos de Beca. En primer lugar, la Beca Internacional para Estudios de

Master, que me permitio realizar el Master en Estudios Avanzados en Filosofia. Alli,
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también bajo la direccion de Domingo Hernandez Sanchez, presenté mi Trabajo de Fin
de Méster titulado «La llamada a la autenticidad individual en Ortega y Gasset», inicio
de la investigacion que concluye con esta Tesis Doctoral. Por otro lado, también se me
concedid la Beca Internacional para Estudios de Doctorado, que me ha permitido
continuar y finalizar este proyecto. Por su parte, el Departamento de Filosofia, Ldgica
y Estética, asi como la Facultad de Filosofia en general, me han brindado su apoyo en
todo momento: a ellos agradezco estos afios de formacion, ademéas de su permanente
disponibilidad durante los mismos. Y, de modo muy especial, agradezco a mi Director
de Tesis, Domingo Hernandez Sanchez, quien, con absoluta dedicacion y paciencia,
me ha orientado a lo largo de toda la investigacion y ha hecho posible la realizacion de

este trabajo.
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CONCLUSION

Iniciabamos este trabajo indicando que nuestro objetivo consistia en realizar un
andlisis del concepto de vocacion individual en la obra de Ortega y Gasset. La eleccién
de este concepto radicaba fundamentalmente en dos cuestiones: por un lado, en la
evidente centralidad del mismo y en la importancia que adquiere a lo largo de sus
obras, y, por otro, en los numerosos interrogantes que ha dejado abiertos hasta el dia de
hoy. Asi, a lo largo de este trabajo se ha realizado un analisis del mismo intentando dar
respuesta a estas cuestiones, a la vez que se busco en todo momento no perder de vista
su relacion con otros conceptos y aspectos de la filosofia de Ortega. Llegado este punto

conviene sefialar algunas conclusiones.

Para poder hacer referencia al concepto de vocacion era necesario, en primer
lugar, situarlo en el contexto de la filosofia de Ortega. Este concepto no aparece de
manera explicita desde los primeros escritos, sino que va conformandose poco a poco
hasta aparecer finalmente, de modo manifiesto, en torno a 1930. EI mismo surge, por
un lado, como alternativa a dos planteamientos filos6ficos que, si bien se encontraban
aln vigentes, era ya tiempo de superar: el utilitarismo y pragmatismo de la sociedad
burguesa, y el formalismo de la ética kantiana. Por otro lado, la preocupacion por parte
de Ortega por la forma de vida individual y politica de su tiempo le daba motivos para
introducir un concepto como el de vocacion que intentara combatir los problemas que
aquel modo de vida planteaba. A estos dos hechos, se sumaba la lectura por parte de
Ortega de ciertos filésofos alemanes que lo conducian a otorgar un papel central a la
nocion de vocacion y a ir determinandola, poco a poco, dentro de su filosofia. Ello ha
dejado de manifiesto que el surgimiento del concepto de vocacion, asi como su modo
particular de formularlo, responden principalmente a la circunstancia propia del

filosofo.
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Para poder situar en el centro de su planteamiento el concepto de vocacion,
Ortega necesitaba presentar una nueva manera de concebir la vida humana. La misma
ya no podia ser explicada desde un ambito de saber en particular, sino que debia ser
considerada ella misma como la realidad radical en la cual cualquier otro saber pudiera
darse. Este es el paso que dara Ortega. Para el filésofo, la vida humana consistira
siempre en un modo de ser uUnico, individual e intransferible y sera, ante todo, un
proyecto que cada uno debera intentar conocer y cumplir si desea vivir una vida al
servicio de su vocacion. En esta busqueda, el individuo contard con determinados
elementos para lograr aquella realizacion. Por un lado, estard siempre inmerso en una
determinada circunstancia. Esta Ultima consistira en un repertorio de posibilidades
vitales que facilitara o dificultara la realizacién de aquel proyecto. Por otro lado, frente
a ese repertorio de posibilidades cada individuo debera decidir lo que hard a cada
instante. Esto ha permitido concluir que, si bien la vida individual es siempre proyecto
y destino, ello no implica que el hombre esté determinado a cumplirlo. Por el contrario,
el individuo sera siempre libre, tanto de ser fiel 0 no a aquel proyecto vital que reclama

su ejecucion, como de elegir el camino que considere adecuado para hacerlo.

Una vez puesto en contexto el surgimiento y la importancia del concepto
orteguiano de vocacion, se ha dedicado una segunda parte a comprender en qué
consiste aquella llamada individual a un determinado tipo de vida y cudl es la relacion
de cada hombre con la suya propia. Ortega presenta la vocaciobn como una «voz
interna» que invoca al hombre a aceptar y a buscar realizar una determinada trayectoria
vital como unico modo de encaminarse hacia una existencia auténtica. Surgian,
entonces, en el analisis varias cuestiones que buscaron aclararse. Por un lado, el hecho
de que constituya una «llamada» deja de manifiesto que siempre estara en manos del
hombre escucharla y ser fiel a la misma o elegir no hacerlo. La vocacién propone al
hombre el camino hacia su propia realizacion, pero no se lo impone. Por otro lado, si

bien la vocacion es siempre individual, la sociedad en la cual cada individuo vive
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cumple un papel central, tanto en la conformacion de la misma como en la posibilidad

de su realizacion.

Hasta aqui pudo verse que Ortega expone, sobre todo, caracteristicas de la
vocacion: cdmo opera, en qué medida guia al hombre en el camino hacia su propia
realizacion, cuél es la relacién de la misma con respecto a la sociedad en la cual el
individuo desarrolla su vida. Lo que no explica realmente en ningin momento de su
obra, sin embargo, es qué es la vocacion, esto es, cual es su naturaleza metafisica.
Debido a ello, se ha decidido dedicar un apartado a esta pregunta. Tras dejar de lado
algunas interpretaciones que conciben a la misma como «la voz de la conciencia», una
«creencia» —en términos orteguianos—, 0 bien una «inspiracion», se considero que la
explicacion que mejor responde a la naturaleza de la misma es la de entenderla como

una «instancia» en los términos en que Rodriguez Huéscar utiliza el término.

El hecho de considerar la vocacién como una llamada individual que guia al
individuo hacia su propia autenticidad, ha abierto necesariamente el cuestionamiento
acerca de si el planteamiento orteguiano conduce, como muchos sostienen, hacia una
ética de la situacion. Sin embargo, tras analizar estas posiciones y sus fundamentos, se
ha concluido que las mismas afirmaciones de Ortega dejan de lado esta posibilidad. Si,
tal como afirma, toda maldad proviene de alguien que no encaja en su propio destino,
se comprende el sinsentido que implicaria plantear una vocacion para la negacion del
destino individual. La adhesién de Ortega a la filosofia de los valores refuerza esta
lectura, en la medida en que muestra que, a su juicio, hay acciones que en si mismas
constituyen actos perversos, y que, por lo mismo, en ningn caso conduciran a un

individuo al cumplimiento de su vocacion.

Esta realizacion de la vocacion supone siempre la coincidencia entre lo que
aquel individuo es en su vida efectiva y aquello que es por intima necesidad. Por esta
razon, se explico la concepcion orteguiana de la verdad como coincidencia del hombre
consigo mismo. Sin embargo, esto marcaba una divisoria fundamental en el ser

humano: por un lado su intimidad, su yo vuelto hacia si y, por otro, el &ambito que lo
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envuelve y que, como tal, supone un espacio de confrontacion y accion. A estos dos
movimientos Ortega los denomina, respectivamente, ensimismamiento y alteracion. A
partir de analizar en qué consiste cada uno de ellos se ha concluido que la llamada de
Ortega no debe comprenderse como una llamada a entrar permanentemente dentro de
uno mismo, sino a estarlo, aun encontrandose inmerso en un mundo externo e
interactuando con otros hombres. Lo que se debe evitar es, en todo caso, el dejarse

arrastrar por la dinamica del entorno.

Cuando el hombre desoye la llamada de su vocacion y simplemente es por
cuenta de otros, todo aquello que hace lo conduce a tener una vida con menor grado de
realidad, con un modo de ser deficiente. En este sentido, Ortega presenta la felicidad
como criterio para saber si un individuo se ha alejado del cumplimiento de su propia
vocacion. La misma no debe entenderse simplemente como un sentimiento o0 una
emocidn aislada, sino més bien como un modo de estar el individuo en su vida. Si bien
la felicidad en si misma no puede ser alcanzada nunca por completo, se trata de un
deseo imprescindible para el hombre, en tanto incita al individuo a realizar el esfuerzo
de llevar adelante una vida al servicio de su vocacion, aun teniendo siempre conciencia
del fracaso. Esto condujo a que se explique la concepcion orteguiana de la felicidad

como una utopia de caracter positivo.

Para mantenerse en esta via hacia el cumplimiento de la vocacion, a pesar de no
tener nunca la garantia de la plenitud, el individuo debera contar con algun tipo de
confianza de que la misma podra ser efectivamente alcanzada —esto lo salvaria de
caer en la desesperacion o incluso la resignacion—, ademas de tener alguna fuerza
interna que lo incite a transitar este camino con la alegria creadora que el mismo
requiere. Asi, se ha podido concluir que la esperanza y el entusiasmo constituyen la
base desde la cual un individuo podra orientar la propia vida al servicio de la vocacion.
Ortega percibia que en la sociedad de su tiempo existia una ausencia generalizada de
estas dos disposiciones en el alma de los individuos. Por esta razon, y en consonancia

con las ideas de su Generacion, consideraba que hacia falta una minoria que fuera
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capaz de transformar la sociedad y de dar lugar a un nuevo tipo de hombre. Esto lo
conducia a prestar especial atencion a la labor de los intelectuales. Asi, en el Gltimo
apartado de esta segunda parte se analizd en qué consistia, para Ortega, el hecho de ser
intelectual por vocacion y en qué medida este hombre tenia, para el filésofo, la
responsabilidad de orientar a otros individuos y a la sociedad misma a tener una
existencia auténtica. A partir de aqui, se ha considerado necesario hacer referencia al
mismo Ortega como intelectual, en la medida en que él mismo se caracterizaba de esa
manera. Para ello, se ha hecho referencia a su propia biografia y se ha podido ver que,
si bien no siempre se habia considerado a si mismo como intelectual, al llegar a la
madurez habia encontrado que en aquella vocacién se fundian finalmente su

inclinacion natural a la filosofia y la necesidad de servir a su patria.

En la tercera parte de la tesis se ha analizado el concepto de vida heroica como
ejemplo paradigmatico de vida al servicio de la vocacion. El héroe es concebido por
Ortega como un individuo que se exige a si mismo, que busca desprenderse de la
costumbre, de las exigencias del entorno y del ser por cuenta de otros para, en cambio,
mantenerse siendo fiel a si mismo. Este hombre se caracteriza, ademas, por tener dos
actitudes ante la vida. Por un lado, por asumir su caracter tragico, esto es, por aceptar
el hecho de que siempre habra una distancia infranqueable entre aquella aspiracion que
motiva cada una de sus acciones, y lo concreto de su vida efectiva. Por otro lado, por
aceptar libremente esta angustiosa tarea y asumir con alegria el esfuerzo que la misma
implica. Tragedia y sentido deportivo fueron presentados, asi, como notas

caracteristicas de quien desea llevar este modo de vida adelante.

Se examinaron, entonces, cuatro figuras que Ortega utiliza y que, de diverso
modo, conducen a ejemplificar en qué consiste la vida heroica y al servicio de la
vocacion: la imagen de San Mauricio en el cuadro de El Greco, los personajes de Don
Quijote y Don Juan, y la metafora del Arquero. A partir de este andlisis se concluyd
que la dltima de aquellas figuras representa de manera mucho mas fiel al héroe de la

razén vital orteguiano. ElI Arquero, al igual que aquel hombre que desea vivir al

253



servicio de su vocacion, debe definir su blanco, realizar el esfuerzo de lanzar la flecha
y convivir con la incertidumbre de si acertard o no, ademas de saber que cada una de

sus acciones tendra siempre repercusion en el mundo.

Ortega es sumamente critico de aquellos que simulan llevar adelante un modo de
vida heroico. La insistencia en llamar la atencion sobre ello radica, ante todo, en la
importancia que estos individuos adquirian en las sociedades de su tiempo. En un
momento de crisis histdrica como el que Ortega percibia en su época, habia que estar
especialmente atentos ante la aparicion de estos personajes, saber reconocerlos y no
quedar cautivos de su capacidad de convencimiento. A la vez, era necesario formar un
nuevo tipo de hombre que se caracterizara, por un lado, por una grandeza de alma tal
que le otorgara el rebosamiento de energia necesario para librar la batalla que la vida
heroica exige; por otro, que escuchara la llamada a seleccionarse a si mismo y exigirse
la propia perfeccion. De este andlisis se ha podido concluir, no sélo que magnanimidad
y nobleza serdn fundamentales a la hora de llevar adelante una vida heroica y al
servicio de la vocacién, sino también que las mismas no vienen dadas en el individuo,

sino que siempre pueden inculcarse en el alma de cada uno por medio de la educacion.

Asi, una vez que se habia analizado el concepto de vocacion y que se habia
ilustrado la vida al servicio de la misma por medio de la explicacién orteguiana de la
vida heroica, se reservé el ultimo capitulo de este trabajo a estudiar el papel que
cumple la pedagogia a la hora de formar individuos capaces de llevar adelante este
modo de vida. El analisis se centr6 en la formacion en la etapa de la nifiez, por
considerar que alli es donde radica la formacidon del caracter individual. En ese sentido,
Ortega es claro al explicar que la pedagogia no consiste en seleccionar una serie
concreta de saberes que un alumno deba aprender, sino en contribuir a la formacion
intima del individuo y a producir en él un cambio en su disposicion individual. La
filosofia sera concebida por Ortega como aquella actividad que, por excelencia,
conducird a producir este cambio. La misma debera siempre incentivar el esfuerzo

espiritual que implica el conocer aquel blanco al cual apunta la vida de cada individuo
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e impulsar el desarrollo de la misma en aquella direccién. Asi, se ha podido concluir
que todos los individuos tienen, en principio, la posibilidad de llevar adelante una vida
al servicio de su vocacion y que, en ese sentido, la educacion cumplira un papel central
a la hora de formar a un nuevo tipo de hombre que decida libremente llevar este modo

de vida adelante.

El concepto de vocacion ha sido tratado numerosas veces con anterioridad a
Ortega. EI mismo ha sido objeto de diversas teorias y argumentaciones desde la
Antigliedad hasta nuestros dias y, con toda seguridad, lo seguira siendo. Sin embargo,
en estos tiempos resulta necesario detenerse en la concepcion orteguiana del mismo, y
esto por diversas razones. En primer lugar, porque su planteamiento se ajusta
facilmente a nuestro tiempo. El siglo XXI, con el avance de la técnica y la informatica,
el auge de la globalizacion, la continua exigencia del especialismo, entre otros
elementos, ha conducido al hombre a una tener una existencia mucho mas alejada de
su propia realizacion que lo contrario. Si bien parece haber aumentado «el repertorio
de posibilidades vitales» al cual Ortega hacia referencia, también han aumentado las
exigencias del entorno, que conducen a que los individuos deban adscribirse a tareas
«trabajosas» mucho antes que a las «felicitarias»; a que deban aceptar condiciones
precarias de trabajo; incluso, a que deban llenar las horas de su dia con diferentes
actividades, ya sea por cuestiones puramente econdémicas o por responder a aquella
creencia, tan expandida, segun la cual la esfera de realizacién humana por excelencia
es el trabajo. El individuo actual parece haberse plegado a la flexibilidad que el
mercado le exige, y probablemente no se exagere al afirmar que, en una sociedad como

la actual, la mayoria de los individuos se ha alejado de su propia realizacion.

Sin embargo, Ortega recuerda en las paginas de En torno a Galileo que, si bien
las épocas de crisis son tiempos de conflicto, también constituyen un momento de
oportunidad en el cual es posible adoptar aquel camino que conduce al individuo y a la
sociedad por el camino de su propia autenticidad. Por esta razon, asi como el hombre

del siglo XV que alli describe se encontraba perdido pero tenia a la vez una profunda
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esperanza y una nueva ilusion por la vida, de la misma manera la circunstancia actual
no debe conducir al individuo a la pura resignacion, sino todo lo contrario. Recordar el
concepto de vocacion, comprender la importancia de «llegar a ser aquel que se es»,
permite recuperar aquella ilusion y comprender que, dentro de la fatalidad que
constituyen las circunstancias, pervive siempre una individualidad que puede ser

rescatada de los estandares y la uniformidad que la sociedad actual promueve o exige.

Ello no implica perder de vista que el cumplimiento de la vocacion no puede ser
alcanzado nunca de manera absoluta y permanente por el hombre. En efecto, las
circunstancias en muchas ocasiones pueden dificultar su cumplimiento casi por
completo. Sin embargo, Ortega explica algunas veces e insinla otras que, ademas de
no ser posible, esto ni siquiera es deseable. Mantener el cumplimiento de la vocacion
como una utopia en términos positivos es, precisamente, lo que permite que se
mantenga aquella ilusion en la vida del individuo. El hecho de quitarle la posibilidad
de aferrarse a supuestas seguridades lo conduce a mantenerse siempre en movimiento.
Solo asi, tomando la vida como permanente accién y quehacer, es que puede alguien
aspirar a su propia perfeccién. Esto mismo recordaba Ortega cuando, en 1929 —
momento en que el concepto de vocacion esta emergiendo con fuerza dentro de su
filosofia— explicaba sencillamente que no hay modo mas facil de no mejorar que
creerse ya Optimo. Lo mismo sucederia en caso de la absoluta resignacion. Por esta
razén, su llamada seguira siempre en pie, porque aun sin poder ser cumplida, la
vocacion estara permanentemente reclamando su realizacion y recordando a cada
hombre que aquella imposibilidad no implica en ningun caso la indiferencia entre las

acciones que realice.

Todo esto deja de manifiesto otra razon para detenerse en el concepto de
vocacion orteguiano. Y es que, si bien el mismo fue tratado con anterioridad a Ortega,
la novedad de su planteamiento radica no tanto en los conceptos que utiliza como en la
combinacion y en su propia caracterizacion de los mismos, elementos que responden a

la circunstancias de su tiempo. Al poner en el centro de su planteamiento el concepto
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de vocacién individual, y del modo en que €l mismo lo caracteriza, Ortega recuerda
que en estos tiempos no basta con una ética que conduzca a los hombres a actuar
«bien» 0 «mal» segln pardmetros abstractos y generales, sino que se trata mas bien de
medirse cada cual consigo mismo, de exigirse desde la propia libertad y decision lo

que nadie exige externamente: el anhelo y empefio por alcanzar la propia perfeccion.

Al comienzo de esta tesis se recordaban las palabras que Ortega enviaba por
carta a Victoria Ocampo en febrero de 1930. Apenas dos dias después de aquella carta,
Ortega volvia a escribir a su amiga argentina y mostraba una vez méas el modo en que
los conceptos de vida humana y de vocacion ocupaban sus reflexiones filosoficas. En
esta segunda carta, Ortega manifestaba en mayor medida la preocupacién por su
tiempo. Expresaba que el hombre contemporaneo creia que vivir era hacer a cada
instante lo que queria, como si se tratara simplemente de cumplir con cada uno de sus
caprichos. Por el contrario, aclaraba, vivir era aceptar las presiones del universo y sélo
en funcion de ellas ser, existir y hacer. Y agregaba alli mismo que, sin aquella presion,
la vida y nuestro hacer parecian quedar a la deriva®'. Esta suerte de elogio a la presién
y la limitacion de la vida deja de manifiesto una vez mas lo que Ortega comprendio y
buscé transmitir en su filosofia: que s6lo concibiendo el cumplimiento de la vocacion
individual como aspiracion permanente de la vida humana se pone en evidencia la
exigencia que radica en todo individuo, sin ninguna distincion, de buscar a cada
instante y libremente la propia superacion como Unico modo de orientarse hacia su

plenitud.

1% ORTEGA Y GASSET, J., Epistolario, Revista de Occidente, Madrid, 1974, pp. 152-154.
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