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LA MEDIACION DIVINA EN LA CONCEPCION DE HEROES Y SANTOS®

M del Henar Velasco Lopez

Una mujer de Mileto, en el momento de dar a luz, contempla una vision: el Sol
penetra por su boca hasta alcanzar las entrafias y partes pudendas, una vision
favorable en opinion de los adivinos, de modo que llama al nifio Branco “porque el

1

Sol penetrd en ella por las branquias™.

En la India una muchacha que apenas empezaba a ser mujer recibe de un
sabio, en recompensa a lo bien que le cuidd, un mantra mégico cuya recitacion haria
que cualquier divinidad viniera a ella. Una madrugada, absorta ante la belleza de la
alborada, penso en lo maravilloso que seria tener al Sol junto a ella. Asi, sin
comprender el verdadero significado del don, pronuncio la invocacion y el Sol
acudio a su lado para tomarla y darle un hijo tan bello como €l mismo. No pudo
resistirse la jovencita, célibe y virgen de nuevo tras la visita del dios Sol. Llegado el
tiempo dard a luz un nifio, Kamna, también conocido como Radheya, y para
salvaguardar su reputacion lo confiara a las aguas, como Perseo, como Moisés; solo
al final de una larga vida llena de sinsabores y aventuras descubrird quién es su
verdadero padre’.

En Irlanda una mujer, acostada en su lecho, vuelve su cabeza al cielo y una
estrella cae en su boca, un hecho real convertido en vision en otra de las versiones
del nacimiento de San Ciaran’,

" Este articulo se inscribe dentro de dos proyectos de investigacion DGCYT: FFI2008-05239/FILO
dirigido por M. Garcia Teijeiro y FF12010-18589/FILO dirigido por J. A. Gonzalez Iglesias.

" Conon, 33 cf. 44.

? Mahabhdrata, Adi Parva CXI1; ¢f. CXXXVII1 y ss. (en la version abreviada X y XIX).

¥ Hecho real en Stokes (1905) 86 s., 5. linca 18 s. Vision en Plummer (1922) 1, 103, i. (1); 11, 99, i. (1).
Cf. Plummer (1910) I, clvit y s.
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Elementos comunes, diferencias notables, trasfondos mitico-religiosos muy
diferentes laten tras estas tres historias entresacadas del acervo de tres pueblos
emparentados en su mas lejana nifiez y que después de correr vidas muy distintas
atn hoy en una larga tradicion ininterrumpida ostentan una personalidad tnica.

No obstante, errariamos al pensar que sélo los indoeuropeos conocen este tipo
de historias. Cuenta Herddoto a propésito del dios Apis, identificado por €l con
Epafo, el hijo de lo, la sacerdotisa de Argos transmutada en vaca para escapar a la
cblera de Hera, que éste es un becerro engendrado por una vaca que ya no puede
concebir en su seno otra cria y que, ademds, los egipcios aseguran que un
resplandor procedente del cielo se posa sobre la vaca y la res concibe a Apis por
obra de dicho resplandor®.

A buen seguro bastaria que indagaramos un poco en los mitos de los distintos
pueblos, incluso en el folklore, en los cuentos populares conservados hasta nuestros
dias, para que ficilmente surgieran historias semejantes. Olvidémonos, pues, de
cualquier intento de reconstruir a partir de esas tres historias un “mito solar”
indoeuropeo.

Si nos interesan esos relatos no solo es por su rareza, ni por esa magica union
que evocan. A raros embarazos nos tiene acostumbrados la mitologia griega, solo
que a veces de tan conocidos y familiares no les prestamos la debida atencién. Ahi
tenemos al “padre de dioses y hombres”, sentado en su trono, asistido por las Ilitias
o por Hefesto (engendrado sin concurso masculino en algunas versiones), incluso
por Prometeo, para que faciliten el dificil parto de Atenea, nacida adulta y armada
de su cabeza®. A Atenea, en algunas versiones, debe el propio Zeus el haber salvado
al nifio Dioniso de la matanza de los titanes o, al menos, lo que de €l quedo, el
corazon; asi pudo ver la luz el dos o, incluso en variantes, tres veces nacido”. Menos
conocidos son los casos de Marte engendrado por una Juno, irritada con Jupiter que
para nada habia necesitado su concurso en el nacimiento de Minerva: acude la diosa
a Flora quien le entrega una flor cuyo simple contacto basta para convertir a una
mujer en madre. Un poco més de esfuerzo fue preciso para que la misma diosa del

4 Hdt. 1il, 28. Segan Plutarco la luz generadora cac de la luna {Moralia 368 C; 718 B).

5 §obre Alenea: Hes., Th. 886-896: Fr. 343. Pi,, O. VI3, 35 ss. E., fon 455 ss. Apollod., Bibliotheca l, 3,
6. Lucianus, DDcor. 13 (8). Sobre Hefesto: Hes., Th. 927s. /. Ap. 311 ss. Apollod., Bibliotheca 1,3, 5.
% Segan ¢l relato mas comun, Zeus se cose el felo al muslo después de la muerte de Sémele (Apollod.
Bibliotheca T 4, 3; Orph. Fr. 328). Pero también alguna fuente concilia esa versién con la orfica:
Sémele queda embarazada después de beber el corazon molido de Dioniso que le ofrece Zeus, pero al
caer fulminada el propio dios tendrd que completar ¢l embarazo en el muslo (Orph. Fr. 327). Vid.
Bernabé (2003) 196 ss. También s¢ combina el tema de la siempre celosa Hera con la envidia que
sienten los Titanes por haber heredade Dioniso el trono de su padre [Orph. Fr. 308; Bernabé (2003)
188; vid. inffa n. 38].
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matnmaplo, Hera, engendrara ella solita a Hebe, la “Juventud” personificada: en
€sa ocasion tuvo que comerse una lechuga'.

Exh-aﬁqs relatos, pero perfectamente enmarcables dentro del concepto de los
embarazos digestivos, tampoco exclusivos de los griegos®.

Aqui nos interesan menos porque se refieren a los dioses y queriamos atender
a los héroes. En ese sentido si conviene fijarse en Dioniso, al cabo el tnico dios
ascer]dido a las cumbres del Olimpo, pese a haber nacido de mujer mortal,
fulminada precisamente por el esplendor de Zeus, obligado a mostrarse ante ella en
su verdadera naturaleza. De ahi el epiteto “nacido del fuego”, pyrigenés, que ostenta
el dios nacido en Tebas. Dicho sea de paso, también el dios indio Soma, fue salvado
del fuego y recogido en su muslo por Indra’.

El resplandor, el fuego, el rayo de luz, la estrella de nuestros primeros relatos
son elementos que pertenecen a una misma esfera, pero que se integran en las
diferentes tradiciones religiosas de forma muy diversa. Ese es otro punto que resulta
atmctivg en nuestra indagacion, pues implica un elemento sobrenatural, una
presencia divina en esa magica fusién que precede al nacimiento, pero no es
inmediatamente identificable con los dioses que dominan el pantedn de cada una de
esas tradiciones. Invitan, por tanto, a adentrarse en los margenes, siempre fecundos
para la investigacion.

_ Ep efecto, nos atraen estas historias por su diferencia respecto a los distintos
e[_:v_nsodlos que jalonan las genealogias griegas. Los dioses, no solo Zeus, engendran
hijos, a veces de forma reiterada en el seno de una misma familia. Dioniso sin ir
mds lejos pertenece a la estirpe de lo, amante de Zeus, como lo serd su nieta Libia
pero de Posidon y como del mismo dios lo serd la bisnieta de esa Libia, Amimone,
mientras otra bisniela, Sémele, lo es de Zeus y el mismo “padre de dioses y
hqmbres” engendra, tres generaciones después, en la sobrina-nieta de Amimone,
D_anae, a Perseo y después en la nieta de Perseo, Alcmena, al mas grande de los
he:roes, Heracles, mientras una prima de la misma Alcmena es visitada por Posidon,
Hipétoe, quien da a luz a Tafio, héroe epénimo de la isla de Tafos. Se organizan asi
las estirpes helénicas, se refuerzan sus lazos, su hermandad, al tiempo que se fijan

7 Para Marte, vid. Ov., Fast. V, 320 ss. Sobre Hebe, vid. Mitografo Vaticano 1, 11, 1, 61. Bocaccio,
Genealogia de los dioses gentiles 9, 2 'y, a proposito de la paradoja que encierra el simbolismo de la
lcchn‘ga, fecundidad autonoma ¢ impotencia masculing, vid, Bonnefoy (1996) 148 s. Conviene también
relacionar este nacimiento con las tradiciones folkloricas francesas, alemanas y estadounidenses, segtin
las cuales los nifios proceden de un rosal o de un repollo. Piénsese incluso en el famoso cuento de
Rilpl.‘ll'lzdl (fir. “raponchigo™), ¢n el que la madre embarazada sufre antojo entre otras cosas de
“rapanchigo” (vid. AA.VV. Enzyklopddie des Mirchens (1987) V, 807), precisamente el nombre que
llevard su hija.

" Velasco Lopez (2010) 694 ss.

? Lopez Eire-Velasco Lopez (2012) n. 951.



312 M: DEL HENAR VELASCO LOPEZ

antepasados ilustres que explican toponimos y etnénimos. La lista seria I?:rgalo.
Sencillo resulta mostrar las diferencias entre unos amorios y otros, entre los hijos de
Zeus destinados a concluir la tarea “césmica” de su padre, imponer orden y belleza
al mundo de los pobres mortales, enfrentdndose a los Gltimos monstruos y vestiglos
en los que alienta la fuerza del caos y, por ejemplo, los de Posidén, tan vmlen}os e
irascibles como su padre, dignos herederos del dios que abraza y sacude la tierra,
enfrentados muchas veces a la descendencia de Zeus, no siempre. No vamos a tirar
de ese hilo. .

Fijémonos, no obstante, en el peculiar origen de los dos vastagos que Posidon
engendré en Medusa: Pegaso, el caballo alado, y Crisaor, el de la espada de oro,
nacen en el momento en que Perseo cercena la cabeza de la tnica Gorgona
mortal'’.,

Ese singular nacimiento presenta claras concomitancias con el d.c Atenea,
entronca con una idea bien conocida y estudiada entre los indoeuropeos, incluso no
ajena a la decoracion de algunas de las iglesias castellanas, la de la cabeza como
sede de la vida'2.

Por mas que la concepcion sea fruto de la union sexual de Posidon y Medusa,
el proceder implicito en tal episodio, la anormalidad, remite a los origenes del
mundo, a esos tiempos miticos en los que la aparicion de los seres no necesitaba del
concurso de la durea Afrodita, bastaba el Eros primordial que existia junto a Caos,
Gea y Tértaro.

De ahi el interés del nacimiento extraordinario de esos vastagos de Medusa y
Posidén, maxime cuando no son los tnicos. En Euriala, homonima d.e una de las
Gorgonas, si no es la misma, Posidon engendra a Orién, ese inmenso gigante al que
Odiseo contempla en su descenso al Hades. Diriase un hecho normal, si no fI.IEI.‘a
porque junto a esa versidn existe otra en la que ta_mbién se marca la ascendencia
posidonia, pero a través de un hijo de Posidén, Hirieo, el que éste tuvo con una de
las Pléyades. Se contaba que Hirieco era ya un anciano cuando acogid
hospitalariamente a Zeus, Posidén y Hermes, pidio a éstos un hijo y en respuesta a
su solicitud, los dioses derramaron su orina sobre la piel de un toro previamente
sacrificado por Hirieo, piel que después fue enterrada en la Tierra que cumplié con
el resto de la tarea hasta dar a luz al gigantesco vdstago cuyo cinturén nos resulta
tan familiar en las noches claras, Orion'.

10 Vid. cuadros genealogicos en Lopez Eire-Velasco Lopez (2012).
"' Hes., Th. 278 ss. Apollod., Bibliotheca 1, 4, 2. Hyg., Fab. 151, 2.
1 | opez Eire-Velasco Lopez (2012) n. 268.

" Hijo de Euriala en Apollod., Bibliotheca 1, 4, 3. Para Hirieo, vid. Apollod., Bibliotheca 11, 10, 1.
Hyg., Fab. 157 y para este episodio en concreto, Nonn., D. XIll, 96 ss. Ov., Fast. V, 495 ss. Hyg., Fab.

195. En Scholia in Homeri Odiseam V, 121 ¢l personae al que visitan es Eneo, rey de Beocia.
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Es ésta una especialisima forma de engendrar, repirese en la manera tan
formidable en que se combinan la progenie divina y dos de los métodos mas
comunes que presentan las mitologias para explicar el origen de los hombres:
sacrificatio, €l sacrificio, y emersio, el nacimiento directo de la Madre Tierra, clave
en las teorias de autoctonia tan caras a los griegos por permitirles afirmar su
individualidad, asi como el derecho incontestable a su territorio frente a otras
comunidades o pueblos que pretendieran arrebatirselo.

Pudiera pensarse que es un caso Unico y en verdad lo es, pero no tanto, si
recordamos que Zeus en persona después de seducir a la edlida Elara, decide
ocultarla bajo Tierra y Iuego sacar al hijo que ésta guardaba en su seno, a saber:
Ticio'.

Si peculiares son las gestaciones de estos héroes griegos, no menos ajeno a la
forma normal de concebir es el relato irlandés mencionado al comienzo de este
articulo.

El protagonista es un santo cuyo nacimiento esta precedido y marcado por una
“estrella”. Se guarda memoria tanto de una visién, como de un hecho real. Otro
tanto ocurre en dos versiones de la vida de otro santo, Findn, el bizco: en una su
madre ve como un pez del color del oro rojo entra en su boca; en la otra, mientras la
mujer se bafia en un famoso lago del sudoeste de Irlanda, en Killamey, un salmén
de oro rojo se convierte en su esposo. Eso supone, segin sigue el texto, que no tiene
padre terrestre, que el Espiritu Santo lo ha salvado y nutrido, que naci6 de su madre
como el Hijo de la Virgen".

Ni mucho menos esta tal concepcion reservada a los santos. Mas bien el hecho
de que determinados elementos aparezcan en la hagiografia irlandesa es el mejor
indicio de la profunda raigambre de determinadas tradiciones'®.

Procedente de esa misma region otra bella historia, tiene por protagonista a
Mugain, una mujer que precisamente encama el nombre de esa parte de Irlanda, el
Munster. Casada con un rey, objeto de las insidias de otra esposa, a punto de ser
repudiada por su esterilidad, Mugain acude a dos santos. Estos le dan a beber un
agua previamente bendecida, a resultas de lo cual queda encinta. Da a luz, primero,
un cordero, circunstancia de la que es consolada por la similitud con el Cordero de
Dios. Después, merced a la misma ceremonia previa de beber el agua bendecida y
tras nuevo embarazo nace un salmoén plateado. Por tercera vez, uno de los santos

A, R. 1,761 s. y escolio correspondiente. Apollod., Bibliotheca I, 4, 1. Téngase en cuenta que en latin
se¢ denomina filius ferrae al “hombre sin origen claro, desconocido™. En castellano se siguio
denominando asi a los bastardos y se empled “hijo de 1a piedra” para “exposito”,

'* Plummer (1910) 11, 87,-1 y Stokes (1905) 112 ss., 7. linca 13 ss. respectivamente.

' Al examinar los relatos irlandeses conviene no olvidar que son herederos de una larga tradicion oral
que en parte pervive en el folklore actual, pero llegan transmitidos por autores cristianos en cuya
espiritualidad convive la vieja herencia pagana y la Buena Nueva evangélica.
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vierte agua en su copa, seladaa bel?er, la rginz}_lse lava ademas enella y, eqtpnces
si, nace el tan deseado vastago, Aed Slaine’’, rey de Tara, centro pOll'thO y
espiritual de Irlanda a finales del s. VI d.C., cabeza de numerosas genegloglas. La
categoria de toda una estirpe que desempeﬁc')'un papel destacado en los siglos VII y
VI d.C. es ensalzada por tan excepcional origen.

Antes de sefialar que no sucedia esto unicamente en el sur (!e‘ ,]rlanda,
fijémonos en los elementos puramente cris'tianos, el cordero y la bendicién, pero
retengamos en la memoria el agua y el salmén. . N

Viajemos ahora al norte, visitemos a una dfe las mas 11ust'res familias del U!st.er,
aquella que alumbrard a Ci Chulainn, el_heroe protagonista de la.:gran épica
irlandesa la Tdin, quien tuvo la oportunidad de hacer una eleccion heroica
semejante a la de Aquiles. ' - ]

Una joven princesa, Ness, es sorprendic.la por un .dl.'L!Ida mlentras? se bafia,
obligada a convertirse en su esposa y establecido el dom{mllo de la pareja cabe un
rio, una noche ha de bajar a él, pues a su esposo le aqueja una sed tefnble. Pese a
que filtra el agua en su velo, dos gusanos quedan en él; el druida teme un
envenenamiento y le obliga a ella a beber. Es asi como ql_leda emb_arazada yel nifio
toma nombre del rio, Conchobar'®. Su nacimiento, al decir de los irlandeses, habria
coincidido con el de Jesucristo, como también lo hard su muerte, De nuevo el
elemento cristiano.

Pero antes de que tal suceda Conchobar viv‘iré NUMErosas aventuras, no en
vano es el pran rey de la mayor parte de las historias del C1C|9 dt?l Ulster. A
nosotros nos atafie especialmente aquella en que su herrnanz'n’Delchtme tras una
visita previa al otro mundo donde ayudé a la duefia de la mansidn en que se E!IQ]D z;
dar a luz, por mas que el chiquillo muriera al poco, una vez de vuelta a_l palacio rea
de Emain Macha, residencia de su hermano, se lleva una copa a los labios, bebe una
pequefia criatura que habia en ella y esa misma l}oche el d10§-Lug sele aparece para
hacerle saber que estd embarazada de él, es mas, que el nifio que ella crié en esa
estancia sobrenatural era su hijo y que ahora ha entrado en su vientre, El e'mbarazo
de la hermana del rey causa sorpresa, incluso se sospecha que sea h]jo de éste; para
evitar murmuraciones la princesa se casa con uno de los rgob]es, p_ler{i‘)e a su bebé,
pero a su debido tiempo dard a luz a un hijo. ESt? es Cu ('Shula'mn' - tre.s' veces
engendrado. Una peculiar concepcion, que toldawa lo seria mas si tuviéramos
ocasion de detenernos en todos los detalles y variantes. ‘

La sombra del incesto, la procreacion divina son caracteristicas tipicas del
nacimiento del héroe. Mas singular resulta el bebedizo causante del embarazo, pero

'" Best-Bergin (1929) 133-136.
I Guyonvarc’h (1960).
" Van Hamel (1933) 3 ss.
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parece “marca de la casa”, pues otra hermana de Conchobar, aquella que precisa-
mente se ocupard de la crianza del nifio, segtin una acendrada costumbre irlandesa,
también pasé por una experiencia similar. Preocupada por la esterilidad de su
matrimonio y aconsejada por un druida, acude a una fuente, alli éste recita
encantamientos y profecias, después le pide que se lave, bebe ella de Ia fuente y
traga un gusano que estuvo en la mano del nifio asi engendrado hasta el punto de
atravesarla y consumirla. Fse nifio, sobrino de Conchobar, con un nacimiento
similar (en una versién Conchobar nace con un gusano en cada mano), es hermano
adoptivo y compaiiero inseparable de Cti Chulainn, su nombre Conall Cernach®.

Comprobamos cémo también en la verde Eire el mito gusta de Ia reiteracion,
de actualizarse generacién tras generacion. Si Zeus se une una y otra vez con las
mujeres de un mismo linaje, una misma sorprendente manera de concebir se

reproduce en el seno de esta familia regia, cuya excepcionalidad queda bien
subrayada.

A su luz entendemos mejor los relatos referidos antes: el santo ha suplantado
al druida, la fuente puede ser lugar de encuentro y cortejo, a veces forzado -piénsese
en tantos episodios protagonizados en el mundo helénico por Artemis y su coro de
ninfas®'-, el agua podra ser bendecida, antes “encantada”, la mujer puede lavarse en
ella, pero sustancial es que beba y trague algo muy concreto, un gusano en estos tres

nacimientos, que provoca un embarazo digestivo cuyo fruto resulta ser un gran
héroe.

Para penetrar verdaderamente en el misterio de tal animalito -podria decirse de
¢l que, ligado a la Tierra, se asemeja en cierta medida a las serpientes helénicas, tan
presentes en los mitos de autoctonia, pero acaso seria forzar demasiado los datos-
hemos de referimos a una de las mds bellas historias de la literatura irlandesa,
aunque reducida a la minima expresion: la princesa Etain, nacida mortal, cortejada
por un dios, es transformada en agua por obra de la magia de la primera esposa de
éste, se convierte después en gusano y éste en hermosisima mosca purpirea. Vaga
asi primero siete afios por Irlanda, después mora en una de las principales
residencias divinas, tras otros siete largos afios cae en la copa de una mujer y, asi
tras ser tragada, vuelve a nacer bajo forma humana, mil doce afios después de su
primer nacimiento®”,

Ahi tenemos la clave para interpretar esas peculiares concepeiones de los
héroes y los santos, en una historia que atafie nada mas y nada menos que a la
Soberania, concepcion esencial del poder regio en Irlanda, segiin la cual la Diosa de
la Soberania en miticas y rituales nupcias con el rey garantiza la fertilidad y

“* Stokes (1897) 392 folio 591 b,
*' Loépez Eire-Velasco Lopez (2012) 2.9,
* Bergin-Best (1938). Otras referencias, incluido un resumen, en Velasco Lopez (2011) 3. 2. n. 44,
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prosperidad imprescindibles para el buen desarrollo de su gobiemo” . Una historia,
ademas, la de Etain que guarda el eco de una concepeion antiquisima, rastreable ya
en las escasas referencias grecolatinas, la de la transmigracion del alma®, el paso
del ser a través de diferentes formas, lo cual le permite vivir un lapso de tiempo
enorme, y asi en este caso concreto encamary detentar la més alta funcion, la de la
Soberania y en otros, algo tan fundamental como lo es Mnemosine en el mundo
griego, la Memoria del pasado.

Para justificar la pervivencia y recuerdo de las edades mas remotas y la
transmision de las historias relativas a sus antepasados a los escribas protagonistas
de la nueva era la literatura irlandesa cultivé una clase de relato en la que un héroe
del pasado se encuentra con un santo varon del “presente” y le narra los
acontecimientos més remotos. De las distintas posibilidades desarrolladas para
justificar un conocimiento que remonta incluso a los primeros habitantes de Irlanda
que alla arribaron después del diluvio (naturalmente se busca entroncar la
cronologia irlandesa con la biblica) aqui nos conciernen aquellos relatos en los que
el protagonista justifica su longevidad extrema porque ha transmigrado y tomado
distintas formas a lo largo de las diferentes eras. Asi Tuan mac Cairill fue ciervo,
jabali, halcon, salmon que atrapado por un pescador fue comido por su esposa y asi
volvio a nacer”. Similar trayectoria tuvo Fintan: salmon, aguila, azor, hombre de
nuevo. Naturalmente a veces se atribuye a Dios, el Dios cristiano, el haber puesto a
tan singulares supervivientes bajo esas formas, asi como se recuerda que fueron
bautizados, se les describe como fieles seguidores de Cristo, o se habla de ellos
como eremilas, los grandes héroes del Primer Cristianismo Irlandés.

No podemos entrar aqui en todos los detalles, reparemos tan sélo en la men-
cién del salmén, un animal cargado de riquisimas connolaciones en las historias

23 En Grecia el papel de Zeus, cuya union con diosas menores, ninfas y mujeres servia para reproducir y
realzar el sagrado vinculo de la pareja primordial, anterior a su propio reinado, al tiempo que establecer
y reforzar solidos lazos con cada una de las regiones en las que al cabo era un invasor, sc difumina
hasta convertirlo en un *Don Juan”, ridiculizado por los propios antiguos, reducidas sus relaciones a
meras aventuras extramatrimoniales, objeto de burla y critica. una vez olvidada la verdad consustancial
a dichos coricjos. lgualmente a algunas “reinas™ irlandesas se les acusara de promiscuidad y libertinaje
cuando se oscurezcan las auténticas razones de su ligazon y trato con los reyes. También las censuras al
adulterio y/o ¢l incesto desdibujarin el papel cosmico del rey y suscitardn intentos de racionalizar
determinados episodios en algunas de las versiones del nacimiento de Ci Chulainn o de Conchobar.
Vid. infra n. 34.

* Velasco Lapez (1994).

* En una varianie se dice que el pescador llevo ef salmaén a la reina y ésta mantuvo relacion con €L,
mismo doblete que en la historia de Finan cl bizco, referida mds amiba. Vid. referencias a estos
personajes en Velasco Lopez (2011) 3.1. 2 y 3. Téngasc en cuenla que de Pitagoras, famoso por su
teoria de la metempsicosis, se contaba que recordaba haber sido Euforbo cuando la guerra de Troya
(Porph. VP 26. Ov. Met. XV, 160 ss.). Acaso no se desarrollé ese recurse del recuerdo de sus vidas
pasadas para justificar sus extraordinarios conocimientos, pero puede decirse que estaba en ciemnes.
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irlandesas, ligado al més alla, a la adquisicion de la sabiduria y el arte poética’®
Entendefr_ms ahora mucho mejor por qué aparecia en esas historias sobre Ia:
concepcion de los santos. Vemos como elementos esenciales en las viejas historias
sobrg la transmigracion de las almas perviven en esas notabilisimas concepciones
heroicas y hagiograficas. >
Ademés, la reinterpretacion se ve favorecida al establecerse analogias entre la
peculiar f:onna de engendrar inherente a algunos de esos embarazos digestivos y la
del propio Qrislo, concebido por obra del Espiritu Santo. Esas historiasyde
%J(;'so;lzz_mlon ;ull que meldie la unién de hembra y varon resuelven las tensiones entre
igros del sexo y la necesid i i imi
e genemdoneszy;' idad de garantizar la reproduccion y el nacimiento de
En ese punto no estin los irlandeses medievales tan lejos de los antiguos
hf:lenos para los que tan cara es la metafora de la mujer como tierra en la que se
swmbr?, cfuando incluso los filésofos niegan un papel verdaderamente participativo
a las féminas en dicho proceso, pues lo importante es la simiente™, En verdad se

desenvuelven sus razonamientos y disquisiciones en ambitos diferentes, mas acaso
no les mueven razones tan distintas.

Per'o muy probablemente la “razon”, incluso con mayusculas, la especulacion
no habria servido de nada, si no hubiera existido a la par una p,réctica ritual, la
costumbrf: de acudir a determinadas fuentes como remedio contra la esterilid,ad
Constancia del agradecimiento de tales favores, a veces bajo la proteccion de unz;
santa, tenemos en inscripciones irlandesas del siglo XVII. Las pricticas se repiten
en otros lugares del ambito céltico e incluso alcanzan a los ritos previos : los
esponsales y a algunos incluidos en la ceremonia matrimonial™.

También ahi Grecia tiene mucho que decir desde el punto de vista de los ritos
nupc1als:s, de mitos como el de las Danaides con su castigo de acarrear el agua
lustral, incluida Amimone, la amada por Posidon, la “ninfa” en el doble sentidogde
la palabra: la novia y la habitante sobrenatural de las aguas, aguas cuya virtud
genemdc')m pervive también hasta hoy™. Precisamente en el tltimo viaje que
comparti con la homenajeada, Carmen Barrigon, en la isla de Cos tuvimos ocascilc'm

26
Para una primera aproximacian, vid j i
. , vid., por ejemplo, MacKillop (2004) s.v.
T Velasco Lopez (2011) . 73. ’ L

3 .
Velasco L6 5 ire- ¢ indi iti
W s pez (2010) 695. Lopez Eire-Velasco Lopez (2012), indice analitico, “mujer-tiemra,

29 .
e \Ifelascc Lopez (2011) . 71. Jones (1992) 65,99, 113, 154 s.
opez Eire-Velasco Lopez (2012) n. 611 y n. 1296. Otros as i
| : 012) n. ; i pectos del poder genesiaco de |
en relacion con Afrodita, la Estigia, etc. fb. n. 1395, asi como n. 2606 sobre el galdemcdc ;!eajtzgi:lfi
que pugdcn seﬁaiars_e paralelos C(-élliCDS. También el agua del Nilo, célebre por la prospeﬁdnd,que
proporcionaba a las tierras, se consideraba propiciatoria de nacimientos maltiples (Parsons [2009] 170).
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de ver una fuente de cuyas aguas se afirmaba que aquella mujer que las bebiera
quedaria embarazada. . ,

Volvamos, pues, a Grecia. No muy lejos, en Mileto, emprendlamos nuestra
andadura. La historia de Branco por su anormalidad es compqrable en cierta rpedtda
a otras historias sobre el origen de los hombres, mejor fllcho, de los primeros
hombres de las diferentes regiones o sobre singulares heroe§ cuya procreacion
escapaba a la repetida forma de enlazar a los hombres con los dioses a través de las
progenies divinas®'. o

En esos relatos extraordinarios se apl;oximan los d(??' linajes, el humano y el
divino, hijos de la misma madre, Gea™. Esa conexién ayuda a ente!'lder la
naturaleza de Ticio y Orién, paradigméticos cond‘er.lfados en el Hades, semejantes a
las potencias derrotadas por Zeus en su im_posm!on_d'el cosmos, n.ie un bel.lo y
ordenado universo, en el que no tienen cabida ni Tifon, ni '10.5 Glgjmtes', ni Izis
Erinias, cuyo favor hay que granjearse denominandolas Ep‘memdes, Benévolas™,
seres nacidos sin la mediacién de Afrodita que rige la atraccion entre los sexos. _

Seiialemos, ademads, que la tarea de Zeus dista de estar lermirllac’ia. Mas arriba
mencionamos el nacimiento de Crisaor, hijo como Orién de P051d0n’. Fue.m(')nos
ahora en su vastago Gerion o Geriones, elimi‘nado1 or Heracles que asi contmu:a’ la
tarea paterna de terminar con los dltimos vestggl'os . Monstruo habia de ser (13:':.1'10(;1,
el de triple cuerpo, no ya como nieto de Posidon, si Medusa, su abuela, es 1_|aG e
Forcis y Ceto, hermanos entre si, hijos de Gea y Ponto, E.l| qtzle.la mlsmz::l é.a
engendrd. Vemos como a semejanza de lo que ocurria en la !nstonfl 1rlandesg e Ca
Chulainn, surge la sombra del incesto, una vez que las peculiares c1rcuns_lanc.1’as que
presidieron los origenes de11 mundo quedan aisladas en una nueva organizacién que
se rige por otros principios™.

Conectado en su excepcionalidad con estas historias, no _obslanle, la de Branco
permanece aislada, pero no inexplicada. Basta ﬁjar.se en el exiguo contexto rctlatago
por el mitégrafo Conon. Segin este autor del siglo I a.C. el padre putativo de

*! Al donde miremos ésa es una de las formas mas habituales de marcar e[ nacimicnlo mamr'l.lloso (cile:
héroe, en Greeia, en Irdanda, en India, en Egipto los dioses engendran hijos. Asi, en los rnllevhes e:t
templo funerario de Deir el-Bahari el gran dios Amon se presenta ante Ia mad.re de Hap;eze;:s(;le
asumiendo la figura de Tutmosis I, que er su padre natural, y ordena a Jnum: dios con cah" %
camero, creador de los hombres, a quiencs modela en un tomo de alfareroz que 'de forma a cza “njz_q e
¢l ha engendrade y alli aparece la futura reina en el torno de alfarcro con inequivoca fgrmca) : c’. c |ct:;n
(Ch. Brown, Narional Geographic, Abril 2009, 16. Dcsroc_:hc‘zs-Noblecoun [.1989] 117). Obsérvese
perfecta combinacion entre la generacion divina y el procedimiento de j.‘amran_n. N
2 Sobre las lineas que van de la cosmo-teogonia a la antmpogoma y viceversa, c?mol ;‘: duerl?)l;
maromas que refuerzan el edificio donde se albergan las creencias que sustentaron la vida de
iguos helenos, vid. Velasco Lopez (2010),
??:;%:s..sﬂa. 287 s5. 979 ss. E. HF 423, Apollod., Bibliotheca 11, 5, 10, D.S. 1V, 17-18,

*Vid. supran. 23.
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Branco -no es, por tanto, su nacimiento ajeno por completo a las obras de la dorada
diosa- habia sido un nifio abandonado por su padre, originario éste de Delfos habia
navegado hasta Mileto siguiendo las instrucciones de un ordculo. No acaban ahi las
conexiones con el instrumento més afinado de comunicacion entre hombres y
dioses, pues el joven tan singularmente engendrado result6 el mas bello de los
hombres, el dios efebo por excelencia lo encontré apacentando ganado junto a un
altar a él dedicado y Apolo no sélo se enamor6 de €, sino que por é| Branco llegd a
ser inspirado en la adivinacion Y vaticinaba en la regién de Didima. “Y hasta hoy”,
sigue el mitografo, “de las sedes oraculares que conocemos después de Delfos se
reconoce la mds poderosa la de los Brinquidas”. Y es que Apolo, tan atractive
como desgraciado en amores, no conoce el éxito ni en sus avances con varones ni
en su cortejo a las muchachas (para el caso que aqui nos ocupa son harto signifi-
cativas las negativas de Casandra o de Ia Sibila de Cumas®), saivo cuando el mito
necesita marcar su patronazgo profético-religioso e inaugurar una linea genealdgica
de sacerdotes, profetas, purificadores y adivinos que afirme su relacién a lo largo y
ancho del mundo helénico™. Desde esa perspectiva puede juzgarse mejor el papel
del Sol que penetra a la madre de Branco, antepasado de tan ilustre linaje, asi como
valorar la antigiiedad de Ia tradicion, habida cuenta de que la equiparacion entre
Apolo y Helio obra a partir del siglo Va.C.

Ese contexto, esas circunstancias, sin duda, ayudan a entender un nacimiento
tan raro, tan aislado respecto al resto de la tradicion helénica, por més que tenga
paraielos fuera de ésta, los anteriormente aducidos en India o en Irlanda,

Sirvanos, entonces, este caso no solo para ilustrar la intervencion divina en el
decurso de la vida humana, su especialisima mediacion en un momento clave cual
es la venida a este mundo, sino para ir mas alla de la comunidad de motivos que
Jalonan las historias que escogimos al principio y, en concreto, los dos grupos de
relatos griegos e irlandeses en los que nos hemos centrado.

Esas historias nos permiten reflexionar sobre Ja necesidad y, al tiempo, los
limites del método comparativo. Atafien a un tema universal, el nacimiento
maravilloso del héroe (la anomalia que lo marca y separa en una categoria especial)
Y, por ende, seria muy facil referir otros paralelos, dentro y fuera del ambito indo-

% Lopez Eire-Velasco Lopez (2012) 2.10 n, 791 y anteriores. Cf. la noticia transmitida por Pausanias
(X, 12, 2): la sibila delfia Herofile se [lama a si misma esposa legitima de Apolo, pero también Aremis
¥ dice unas veces que es hermana ¥ olrus hija. Vid. Burkert (2007) 160,

* Yamo (de Evadne) en Arcadia, Anio (de Reo, nieta de Dioniso) en Delos, Ténero e Ismeno en
Beocia. Tesalia es escenario de los episodios de Cordnide y Admeto, Mopso (hijo de Apolo y Manto, J
hija de Tiresias) era el adivino en Claro y se le atribuia la fundacién de Colofén. Calcante es hijo de
Téstor y éste de Apolo. También son célebres algunos episodios con las Musas: Filamoén, insigne en el

canto, los Coribantes, Orfeo, Lino. Vid, Lopez Eire-Velasco Lépez (2012) 2.10 n, 783 ¥ §5., cuadros
genealdgicos 18y 19,
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europeo’ . Pero los contextos, la peculiar manera en que se incardinan en los
respectivos sistemas mitico-religiosos nos revela mucho mas: '

En Grecia la anormalidad del nacimiento conecta con ‘Ios ongenc‘as'del COSmos,
€s mds, con seres o polencias que ﬁ.IEI'.OI:I derr(.)fadag (Gigantes, Tlfc_)n) f0 sufrfln
castigos ejemplarizantes en el Hades (Ticio, ann), incluso la pecullarl om'? e
engendrar a determinados dioses bien supone un intento de romper clonha an 1gl;a
lucha por el poder teogonico, caso de {\tenea que pone fin a las luc s por la
soberania, bien estd ligado a ese episodio en :nrtud de un proceso .cle lptngz:ls. ?r
venganzas que afectan a la especialisima relaglon .erm'e la nueva pareja primordial,
Zeus y Hera, casos de Hefesto y Ares. Estas historias de generacion permiten, puels,
ahondar mds en la oposicion entre el caos y f.:I cosmos, un tema ommpresenlte enla
mitologia helénica, en modo alguno restringido a los origenes. _lgualmen'te l.r;_wtala
reflexionar sobre ese soberbio proceder de las geneal_oglas divinas que justifica la
Edad de los Héroes, herederos de los soberanos del Olimpo, garantes y sucesores en
sus tareas, sea limpiar de monstruos y vestig!os el .ml.'m.do, sea asegurar el
sacerdocio divino, antepasados siempre de los griegos historicos. Permite 1l}cluso
penetrar en capas de pensamiento margin_ales, con eslo queremos decir, nlo
totalmente coherentes con el cuerpo mitico mas general. P.ensemos en la
trascendencia de Dioniso, destinado a suceder asu padre en el gobiemno del mu.ndo,
con lo que la lucha por la soberania seg1_1in'a ablf':rtz‘l, al menos Fientro dela cplinente
orfica, para la que el doble inqluso tl:ll?lc? nacimiento del dios elra ese,ncu:n opellci;;st
justificar la doble naturaleza divina y titdnica de los pobres chrlta es, asi co
subsiguientes ritos purificatorios y expiaciones que reglan sus vidas 3 A

Tan peculiares formas de engendrar no responden a la procreacion que n%: a
vida de los hombres griegos: entre ellos impera la Au.rea Afrodita y no ya el ; ro;
primordial o el contacto con Gea. En ese sentido decimos que su excepcionalida
conecta con los origenes. N

En Irlanda también tales relatos nos permiler.l acceder a una elapa distinta,
anterior a la medieval en la que se ponen por escrito: a una concepeién d};:lnalma
alejada de la teologia cristiana. Las viejas ideas sobre la napsmlgrac;?n a [aror;
distintas vias que permitieron, incluso alentaroq, su pervivencia. Los au 0;’:
medievales irlandeses encontraron en la secuencia de d’lstmtas \ildas un meLlo
privilegiado para conectar el presente cristiano con los origenes mas remotolst;lr zllz
especiales circunstancias de la concepcion fueron aprovechadas para resa

*7 Asi, un héroe tibetano nace tras ofrecer su padre divino una pocién mdégica i la I'ul:[ual maire, q:;: ::1;
ir idivino; ifio nace bajo forma de un huevo de la cabeza

un espiritu de las aguas semidivino; tras beberla el ni t | : ‘

madr::]' asi se evila la contaminacion que supone la encarnacion. Unos héroes armenios, I:)s'pn:/nero‘s/ Ete

una gran casa, nacen después de ser fecundada su madre mégicamente por las aguas del lago Van. Vid.

Miller (2000} 72 y 76 respectivamente.

*® Vid. supra n. 6. Lopez Eire-Velasco Lopez (2012) n. 981 s,
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excepcionalidad de un linaje regio, Ia hagiografia retomo y adaptd motivos
heroicos. Més atin, algunas peculiaridades fueron reutilizadas incluso para fomentar
los valores cristianos, valiéndose incluso del paralelismo con el mas insigne
Nacimiento, el de Jesucristo, engendrado por obra del Espiritu Santo en Santa
Maria Virgen. La mejor prueba de la profunda raigambre que la idea de Ia
transmigracion de las almas tenia entre los celtas es la pervivencia y reaprove-
chamiento de las viejas historias en un mundo harto diferente, por una religion que
se nutre de otros valores y afectos sin dejar de volver sus ojos hacia el mas remoto
pasado,

Ahi tenemos la visita de un santo a un matrimonio, al santo que pide a la
mujer, aquejada de esterilidad, tinta, ésta que se la da, presumiblemente Ia prueba
después de bendecida o, al menos, usada por tan venerables manos, y asi concibe a
Colmdn Duib Chuilinn, “Colman el de la tinta de Cuilenn”, también conocido como
Colmdn dub o Chuifiunn, *“Colman, el negro de Cuilenn™, tal es e doble
significado de dub, segiin sea adjetivo, “negro™, o sustantivo, “tinta”. En el esfuerzo
por adaptar una historia tradiciona] el agua se ha trocado tinta, tinta indudablemente
genesica, tan esencial para los escribas que con ella plasman sus historias en un

medio eminentemente eclesidstico, acaso a medio camine entre la etiologia y la
broma.
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