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«De dioses y héroes». Historias de generacion en
Grecia e Irlanda

M?® peL. HENAR VELAsco Lorez
Universidad de Salamanca

Una de las cosas que mas llamaba la atencion al prof. Lépez Eire mientras prepa-
rabamos el libro dedicado a la mitologia cldsica era mi constante referencia a paralelos
irlandeses.! La reciente revision de la cuestion de la transmigracion de las almas entre
los celtas (Velasco Lopez 2010) me ha permitido analizar historias sobre concepciones
singulares en dicha tradicién y, al tiempo, reparar en las curiosas lineas que los acercan
y separan de los griegos. Al confiar al papel estas ideas deseo honrar su memoria.

En los relatos irlandeses que atafien a las extraordinarias concepciones de determi-
nados reyes y héroes pervive no sélo el eco de la creencia en la transmigracidn, sino
que confluye en ellos un elemento csencial en toda biografia heroica, el nacimiento
maravilloso del héroe (O Cathasaigh 1977: 3, Miller 2000: 70 ss.). En el articulo citado
hemos indicado los motivos internacionales y la forma en que éstos se imbrican dentro
de Ia literatura y la cultura irlandesa. Destacaremos aqui algunos puntos concretos que
permitan reflexionar sobre las similitudes y diferencias respecto a la mitologia griega y
observar como determinados «mitemas» se organizan de forma diversa conforme a pro-
positos distintos, asi como el contexto mds amplio en que se integran dentro de ambas
tradiciones. Dejaremos algunas matizaciones para otro lugar.

Resumimos las concepciones mas singulares que tienen lugar en suelo irlandés:? la
reina Etain, nacida mortal, transformada por obra de una esposa celosa en agua, luego en

gusano y éste en mariposa, después de mil doce afios vuelve a nacer con forma humana
al caer en la copa de una mujer y ser tragada por ella. Segiin una version, el rey Concho-
bar es concebido al ser obligada su madre, Ness, a beber el agua que le lleva a su esposo

! Este articulo se inscribe dentro de dos proyectos de investigacion DGCYT: HUM2006-13424-C04-0
de J. de Hoz Bravo y HUM2006-08794 de A. Lapez Eire,

2 Las referencias bibliogrificas, los detalles sobre las fechas de los textos y los problemas que éstos
plantean pueden verse ¢n ¢l articulo antes citado. Es itil la consulta de MacKillop (1998).
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i nos.

que es druida, agua recogida del rio Conchobar en la que h‘ablan qu_:edadg dois gt:!s:;a‘ i

La hija de esta misma Ness deja de ser estéril al seguir las instrucciones ;,‘o rola mam;

Javarse en una fuente y beber del agua; al hacerlo, traga un lgl,ucsano qﬁe l:1ue :nc;nadopﬁvo

i - Ts la concepcidn de Conall Cernach, herm \
del nifio hasta que éste nacié. Tal es - iy
: i n, en una de cuyas his
i ble del héroe del Ulster, Cu Cuchulainn, a de
s e Ty ivo similar: dre Deichtine, hermana de
imi motivo similar: su madre A :
sobre su nacimiento enconiramos un mo 2 sl
los labios, bebe una pequefia criatura y €l prop
Conchobar, al llevarse una copa a i P e
decirle que esta embarazada de cl. 5
Lug se le aparece por la noche para r ¢ i %
i ta vez, por dos santos;
i ié cinta tras beber el agua bendecida, es ¢ nt ‘
i S ] te, a un nifio, Aed Slaine. Mas
i salmon v, finalmente, g
luz, primero, a un cordero, luego a un /s ; : o8 ;
: s se inclina sobre su
i i en que la hija del héroe Daolgu
llamativo, si cabe, resulta el modo R s
i 1 que una esfera granate salta de .
adre a punto de morir, momento en e una ; o
zTOVOCﬂlI)ldO el embarazo de la joven, una historia con la que Finn resuelve un acerti)
ié - ij dre?»

«; Quién es aqué! cuya hija es su ma . ' ' -
(,QEI gusto por las adivinanzas que también se obs.ervz? tlen (;:rec::\, la .esp;c::; lcﬂc:z:;m:a
i6 i impli 1a tradicion nativa irlandesa (mariposa, ;

cién de los animales implicados en : oy : e

iraci ad, la ideologia subya
dcti rtas fuentes para remediar la esterilidad, 1t
saeriagie i igi isti la analogia de la concepcion

i A : religiosos cristianos con g &

interpretable, ademas, en terminos AT

i i to, modelo en el que tampoco m .
de Cristo por obra del Espiritu Santo, e iatany
. i tes para entender la pervivencl

hembra y vardn, son claves importan : i

su extraordinaria popularidad, claves que atafien a muy.mfefcr?les c:xmpos. la

del relato, el terreno ritual, la adaptacion al nuevo r;\ed‘\odcnlsnanlgos Al L

: j i Segin el decir de los griegos,
Volvamos los ojos al mundo antiguo. . £ . ;
i o sexual, sino por ge
o se produce por intercampi
zos del mundo la generacion tampoc i e
i0 inea: bra a Urano, al Ponto, a las grande T
neracion espontanea: Gea alum . L et i
imigeni stablecido ya el principio del gra
fuerza del Eros primigenio. Incluso e ; £ i
imi ] : ifon son engendra
tos singulares: los Gigantes 0
los sexos, se producen nacimien _ : Ti iy
por Gea, Afrodita surge de la espuma que produjo el r:m::b:;: ::1:;)(::“::;:6 e
i cimientos de Ale i
En este contexto hay que situar los na . ¢ ; |
i encuadrarse en e
i las irlandesas antes citadas, pueden i :
B e igesti ¢ 1989). Son, aun si cabe, mas
i «digestivon (Bernabé ). Son, -
esquema del denominado embarazo ¢ . e
ex(t!raﬁos pues es un varon, por mas que sea el todopoderoso Zeu;,‘ qtl.:er: 1;)'50 slllziri e
' i ia hitita el di
3 nte, y da a luz. En la teogonia It na
su cabeza y muslo, respectivamentc, e e pricdin A
ié isti ivinidades tras morder la virilidad de q
también pare a distintas divini . peas
¢l dominio de los dioses (Bernabé 1987: 147 ss.) e igualmente engendra en

3 Esos nacimientos singulares responden a un modelo en el que la conccpclé_rél:mssﬂl:u:\l-; :;j,lc(:l;;?:;
xual, asi se resuclve la tensidn entre los peligros del sexoy la necesidad de rcpmduzzxrc : mdgu\:: o ncgmgu
‘S; ho i delo reficja ¢l desco de la elite politica masculina qu.controlnr el proceso ] dp S s
lampnnicipacibn femenina. También en Greeia se presta alencion fundamental al papel d¢
: - A .
infm“)‘ Asi. el cordero en ¢l relato de Aed Sléine o la sincronia entre ¢l nacimiente de Conchobar y Cristo
' i imal (1951).
3 :fie < concretss pueden consultarse en Grima . ; '
6 lé:fl::::cf-?g:més comun F::n la que Zeus se cose al muslo a Dioniso (Apolllod. 3.:;13. (?rpc‘:i;; f.:sﬁ?c
un fmgn;cnlo orfico Sémele queda embarazada después de beber el corazon molico de
pero en

le da Zeus (Orph. fr. 327).
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Ullikummi, el monstruo de Diorita (Bernabé 1987: 181).7 Indudablemente late la idea
del vientre como «casa comun» tanto del alimento como de la fertilidad. Piénsese que,
al cabo, Deméter custodia también en su seno tanto las semillas como a los muertos y
que la esperanza de los iniciados en sus Misterios se cifra en el renacer.

No interesa ahora tirar de ese hilo, sino insistir en el contexto originario, en el hecho
de que, por més que en personajes de generaciones posteriores, conforme se va introdu-
ciendo orden en el cosmos, las historias de generacién cambian, se articulan conforme al
principio de atraccion entre sexos, magistralmente regido por Afrodita, persisten ejem-
plos que remontan a un esquema diferente. Asi, Hefesto en parte de la tradicién nace de
Hera sin concurso masculino, igualmente se atribuye a esta diosa la maternidad de Ti-
fon. Indudablemente también hay que tener en cuenta el deseo de introducir orden en el
complejo mundo de las divinidades, en particular dentro de la Gran Familia Olimpica.?

A dioses y hombres los separa la barrera infranqueable de la muerte. No obstante,
un famoso verso de Pindaro (V. 6.1) aboga por una sola raza, cuyo aliento procede de
una unica madre. Y en verdad determinados motivos marcan el nacimiento de unos y
otros, si bien, es preciso acotar el campo de los hombres, no se trata de todos, sino de
los héroes miticos o de los antepasados que remontan a los origenes, Diriase una forma
de marcar su excepcionalidad, su relacion con los dioses primigenios, en especial con la
madre comun, Gea (West 2007: 178; ¢f N. Loraux, en Bonnefoy 1996: 126 ss.).

En Grecia puede trazarse una clara linea que va desde la cosmogonia a la antropogo-
nia. Pensemos en esos nacimientos verdaderamente singulares de los autdctonos nacidos
directamente de la Tierra o de seres u objetos estrechamente ligados a ella (serpientes,
hormigas, piedras, arboles) que permiten a los habitantes de una determinada localidad
entroncar con la propia Gea y esa época al inicio del mundo en que la concepcion no era
fruto del intercambio sexual.? Fijémonos, ademas, en que dicha concepcion sigue viva no
ya en la metafora que concibe a la mujer como tierra en la que se siembra (Detienne 1993:
152 5., 163; cf en Irlanda, Carey 1991: 32), sino incluso en las disquisiciones de los fildso-
fos sobre los origenes de los hombres (Pl. Plr. 271a) o la importancia de la simiente (De-
tienne 1993: 144; Chirassi Colombo 1997: 210 n. 6, 216 n. 26). Reparemos en el juego de
palabras entre «piedra» (Afag) y «pueblo» (Aadg) que late en el mito de Pirra y Deucalion
(Apollod. 1.7.2). Recordemos el refran sobre la encina y la piedra (Hom. /1. 22.126 s.; Od.
19.163; Hes. Th. 35), referido a la génesis de los hombres (Velasco Lépez 2002: 808).'¢

" Ademas de la similitud de este personaje con los Aloadas, su nacimicnto se 2semeja a la concepeion de
Tifén por Gea o al surgimiento de Erictonio tras el intento frustrado de Hefesto de unirse a Atenea, Recuérdese
que, segun algunas tradiciones, ¢l primer cabailo surge del semen de Posidén derramado en una piedra. Cf
infran. 9.

& A esa misma necesidad puede responder la version que atribuye el nacimiento de Adonis & Zeus en
persona (Prob. ad Verg. Ecl. 10, 18).

? €f la famosa sicmbra de los dientes del dragon llevada a cabo por Cadme, al cabo un extranjero, en
Tebas (Apollod. 3.4.1) y en la Célquide por ¢l rey Ectes y por Jasén, que alli acude para cumplir los requisitos
que le permitan hacerse con el trono de Yolco (A.R. 3.405ss.). Los tres prolagonizan un rite con clara conno-
tacion de entronizacién real que les liga a cllos y a su pueblo a la Madre Tierra,

0 El hecho de que la madre de Canchobar se siente sobre una roca ha sido interpretade como nacimien-
1o simbdlico de ésta y puesto en relacion con el surgimiento de Mitm también de una piedra (Guyonvarc'h
1960: 239 n. 18). El de Mitra suscitd ya entre los antiguos interesantes paralelos y, segin Merkelbach (1984:
97, 221; ¢f. 189ss.), no guarda relacion con las tradiciones sobre nacer de la ticrra, sino del firmamento celeste,
pétreo segin la antigua concepeion persa. Sefalemos tan sélo que es un buen ejemplo de ia adaptacion de
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Los mitos antropogénicos griegos enlazan con ese surgir espoqtémeo. Es mas, su
huella se percibe en las circunstancias que rodean a determinados hero;s:. Los defec?gs
en los pics presentes en los miembros de la Casa Tebana guard:m Felacmn con las difi-
cultades para andar de los nacidos de 1a tierra, pero, aden_ms, en Ed_lpo c'on‘ﬂuycn nuevas
marcas de excepcionalidad:'! la relacién con otros nacidos de pie (Sanchez Ruipérez
2006), la resolucion de enigmas, el incesto. o .

Las circunstancias familiares de Edipo podrian generar adwmanzz-xs semejantes 2 la
referida mas arriba sobre Daolgus, incluso mas cqmplicadas. No es éste el dnico caso
irlandés en el que el tema del incesto surgelal‘hllo de Io's nacimientos marawllosgs.
Aparece p. ej. en una de las versiones del nacimiento df:'Cu Chl}lnmp, fruto de la urI;:_on
del rey Conchobar con su hermana Deichtine. Efs:a version coextsﬁtje. incluso se combina
con aquella que presenta a Ci Chulainn como hijo del dios Lug.'*

Nos parece muy interesante la propuesta de Rees y Rees (1961: 231 ss.) que pqnedgn
relacion la concepcion excepcional del héroe con los comienzos del mundo. Un episodio
como éste es visto como «incesto» solo desde la perspectiva de un mundo ordenf{do a
posteriori, los nacimientos marcados con este rasgo y con otros, como la presencia de
objetos materiales y/o animales, remiten al muado pnmcfrd:al en el_que no se reconuclen
especics, géneros ni diversidad de elementos.’ Desde €l, caos universal, murnpe(:]r_l tos
héroes, cuyo origen misterioso a veces encuentra multiplicidad de causas conlcr;l icto-
rias o queda envuelto en enigmas, en el filo entre el ser y el no ser aparecen los dioses y
lo imposible se hace posible.

Este es uno de los puntos que mas interesa subrayar porque, a nuestro entender,
supone que en Irlanda habria una linea parecida a la sefialada en Grecia entre la cosmo-

gonia -teogonia y la antropogonia.

un motivo a contexios diferentes. En Irlanda hasta ¢l momento no hemos dado con un mito anlropolgsmco
referido a la piedra, pero la accién de ln madre de Ness es significativa: en una w?rsu’m s¢ explica por el desco
de retrasar ¢] nacimiento para hacerlo coincidir con el de Cristo. Bien podria ser ésta una ehiologia secundaria,
pucs dicha postura, ¢l sentarse sobre una piedra hasta que lleguen los dolores del parto, ha dg: ponerse en re-
lacion con las creencias y practicas rituales ligadas a las piedras tanto para promover la fertilidad, como pjm
facilitar el parto. Para ello ¢s preciso el contacto fisico, directo, u!g'un-us «roundf.'d birth smn;is‘;» so|r| tomadas
en préstamo y llevadas a casa de ln parturienta hasta que da o luz, o indirecto, aplicando a la piedra cn cuc?ilmn‘
una pieza de tela que se manticne cerca durante el parto (Zucchelli 27001: ]34). L.a concepeion ult_n'nn q:.‘;L a}t.
¢s la fuerza generadora de to Madre Tierma (West 2007: 173ss.). El mito gricgo ha plasmado esa mism:; i eGn f.n
¢l mito de Anteo que recupera prodigiosamente su fuem‘cnda vez que entra en contaclo rf,on su ma ,re: g:.
s6lo scparandole de ella, suspendiéndole cn el aire consigue vencer Heracles (Apollod.. 251 I);t ;;.lsu. ;;11 o
hijo de Posidon, como lo es Cercidn, vencido con similar téenica por Tesea (Apollod. Epua.:ue 13 : u. cv
11), continuadores ambos héroes de la accion civilizadora de Zeus sobre ¢l caos c_lc las primeras gcm.mcw;pca.

it £1 mito gusta de In redundancia. También en otros casos confluyen distintas «razonesy que cx? ican
la excelencia de un héroe: Meleagro es invulnerable en razon a su alma _exlcmnda, pero también por ser hijo
de Ares. Tetis intenta hacer inmortal a Aquiles, a €1, al lnjo de una nereida cuyo destino era §ubrcpasar asu
padre. Otro ejemplo son las dobles filiaciones: p. ¢j. por si no fuera pm.:n’pccuhar la concepetdn de Tesco por
Egeo y Etra, dsta, ademas, se habria reunido esa misma noche con Bu§1don_, oy )

2 La concepeion de Mongin, hijo de Manannas, —como Pustdon., dmi del mur:’pcm na desde los n: :
genes-, presenta un interesante paralelo con la de Heracles (Velasco Lopez ..0:0: n, _3) y, ademas, LSCDI:I L
una oscura referencia alusiva ol paraddjico nacimiento del héroe (Maoc Cana .1 972: 132), que puede ponerse
en relacion con una generacion sexual irrcgular; la frase ha sido traducida de diversas formas: «though [ kﬂ;l::’
neither father or mother (Meyer ZCP 2, 1899, 315), «though father docs not know mo;hcr» (Mac Cana 1972:
132), «although father and mother do not know what they bc‘nr» {Carey y Koch E995:_-Dl9). -

1* También Miller (2000: 72s.), al estudiar las anomalias que marcan al héroe, insiste ¢n fa confusion o
combinacion de los mundos divino, humane y animal.

ek =

S ——

S ——

[T ————

«DE DIOSES Y HEROES». HISTORIAS DE GENERACION EN GRECIA E IRLANDA 697

Conviene ahora valorar una observacion de Bernabé (1989: 173 s.) sobre los dos ti-
pos de reproduccion, la «automatica», primigenia, y la «sexual», posterior, que coincide
con el comienzo de las disputas por la soberania: para romper con el caracter transitorio
del dios reinante y terminar con las luchas por el poder, hay que actuar contra la gene-
racion normal. Hay varias posibilidades: impedir los nacimientos (Urano), devorar a los
descendientes (Crono), vulnerar la secuencia familiar con el incesto (Zeus se une a Rea
en la teogonia drfica) o quebrantar la distribucién de los sexos (un dios da a luz, la tierra
es fecundada por el semen derramado sobre ella).

Desde esta perspectiva, diriase que los procedimientos utilizados en la teogonia grie-
ga buscan entorpecer la idea de progreso innata al mundo divino, retroceder hacia el
«caos» primero en el que la generacion sigue una via diferente a la unién sexual.'

Aplicando ese mismo razonamiento, si el nacimiento excepcional de los héroes vie-
ne marcado a veces no solo por la ascendencia divina, sino por mecanismos ajenos al
«grato comercio», pudiera entenderse que esa «anormalidad» conecta a los héroes con
los origenes y los hace inmunes al conflicto de poder que pudieran albergar hacia sus
progenitores. En efecto, ni los héroes griegos ni los irlandeses cuestionan el poder de los
dioses, !’ antes bien contindan su tarea en el cosmos.

Las historias de generacion griegas ofrecen un paralelo interesante a la idea de los
hermanos Rees en dos sentidos. De un lado, testimonian coémo mecanismos primigenios
estan presente tanto en mitos cosmogonicos (en los primeros dioses, en otros que perte-
necen a fases mds avanzadas como Atenea o Dioniso, incluso en seres que aiin conser-
van rasgos inquietantes, vid. infra n. 16), como en los antropogonicos, en general, y en
las concepciones maravillosas de héroes particuiares.

De otro lado, en Grecia se asiste al cambio de perspectiva que experimentan algunos
relatos y ese contraste resulta iluminador.

Asi, en origen, las sucesivas uniones de Zeus con diosas, ninfas o mortales estable-
cen una relacion privilegiada entre el dios por excelencia y las distintas regiones. El
encuentro conlleva siempre la gestacion de un héroe, continuador de su labor ordena-
dora frente al caos. Esos nacimicntos maravillosos entrafian un hondo significado para
diversas comunidades: encarnan la pareja primordial cuyo fruto da comienzo a un linaje,
a una prosapia a la que se sienten ligados por lazos genealogicos.

En Irlanda Ca Chulainn mantiene, en buena medida, una relacién similar respecto
al dios Lug (O'Rahilly 1946: 271, O Concheanainn 1990: 454, n. 45). Esto no es dbice
para que, de la misma manera que en Grecia se difumina esa idea y esos episodios se
reducen a aventuras extramaritales de un «Don Juan», en los relatos irlandeses las nue-
vas coordenadas religioso-culturales intenten suavizar o disfrazar circunstancias, como
el incesto, que puedan resultar escandalosas.'®

¥ [ notable que las potencias derrotadas (Gigantes, Tifon, Erinies) no procedan de relaciones sexuales

regulares {Chirassi Colombo 1997: 214).

13 El héroe entra en conflicto con su hijo y a veces le da muerie, un tabt, reverso del incesto, que subra-
ya la singuiaridad y aislamiento del héroc y supone la destruccidn de la siguiente generacion heroica (Miller
2000: 88s., 350). Quizis se evita asi unos «nuevos dioses» que romperian el orden del mundo.

1% En origen el incesto del rey Conchobar reflejaria el papel cosmico atribuido al rey (Le Roux 1965:
399). En los textos conservados, bien se subraya ¢l cardeter involuntario del acto en la primera version, bien,
en la segunda version, se localiza el episodio durante la estancia ¢n cl sid, ol otro mundo, se justifica por ¢l
derecho que tiene Conchobar sobre toda mujer cuya casa visita, por ¢l desconocimicnto de su identidad y,
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A adulterio y/o incesto fueron reducidas algunas historias en origen ligadas a la
Diosa de la Soberania que, a semejanza de Zeus —buen ejemplo de la utilizacion de un
mismo mitema en dos sistemas miticos diferentes, el estudio de cuyas convergencias
dejamos para otra ocasion—, se une simbolicamente al rey para asi otorgarle el poder que
detenta. Evemerizacion de la diosa de la Soberania del Munster es Mugain, que da a luz
primero un cordero, después un salmén y, finalmente, un hijo, Aed Sldine.

Imposible soslayar la virtud generadora de las aguas que late en estas peculiares
historias de concepcién en las que una mujer queda encinta después de beber. Tal pro-
piedad, se atribuye, atin hoy, a una fuente de la isla de Cos y no serd la unica.

En Grecia el agua es esencial para la vida, de ahi su presencia en la cosmogonia, en los
origenes mismos'” y en el desenlace del conflicto generacional que abre paso al cosmos.

Zeus logra romper con la cadena de luchas por la Soberanta al tragarse a Metis, hija
de Océano y Tetys (Hes. fr. 343), cuyos epitetos hacen pensar en una pareja primordial
(Vernant en Bonnefoy 1996: 89), diosa estrechamente ligada al elemento liquido en el
que quizas se transformara para escapar de su abrazo (West 1966: 403s.),'® la misma es-
tratagema utilizada con Peleo por la nereida Tetis, a quien pretendiera Zeus. El posterior
nacimiento de Atenea directamente de la cabeza de Zeus, originariamente en conexion
con la idea de la cabeza como fuente de generacion (Onians 1954) fue puesto en relacion
con la inteligencia (Heraclit. A/l 19.9).

Quizds convenga recordar la relacién entre las divinidades de las aguas y la sabiduria
en Grecia y en Irlanda (Velasco Lopez 2000). La fuente se liga en Eire a historias de
rejuvenecimiento, incluso de resurreccion, asi como a la adquisicién del conocimiento,
encarnado muchas veces en el salmén que vive en sus aguas, salmon que aparece en
algunas concepciones.

A buen seguro Don Antonio habra gustado ya esa doble virtud y podra juzgar estos
ejemplos, paralelos en el trasfondo de sus conceptos, pero divergentes en la expresidny
el engranaje de los relatos en los respectivos esquemas mitico-literarios.
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ademds, resulta frustrado. Asi, sin eliminarlo totalmente, conserva un cardcter simbdlico y, al tiempo, se sal-
vaguards la moral cristiana (¢f. Guyonvarc’h 1965: 384s.; Le Roux 1965: 404; O Concheanainn, 1990; 451
n. 30, Vid en Carey (1991: 35) un paralela indio en el que el incesto y ln secugncia de metamorfosis estin
asociadas con la generacién en e principio de los tiempos,

17 El agua tiene una faceta inquietante, reflejada en el lingje de seres monstruosos que surgen de Gea y
Ponto (Vernant en Bonnefoy 1996: 106). Entre ellos Medusa cuya progenie, fruto de su unidn con Posidén,
nace tras cercenar Perseo su cabeza. Un nacimiento singular el de Pegaso y Crisaor, comparable al de Alenea,
pero diferente en cuanto que ln descendencia de este dltimo pralonga fos endriagos que remiten a los origenes:
Gerién y Equidna, generadora de vestiglos que serdn vencidos por Heracles (Hes. Th. 270 ss.).

1 pese a que n diferencia de Hes. Th, 890, tanto el escolio al texic, como ¢l fragmento 343 de Hesiodo y
¢l comentario de Eustacio (85,.22) a Hom., /1. 1.200 utilizan el verbo karan{ve, un compuesto de abebem, 1o
es éste un testimonio definitive para afirmar que fue literalmente «bebidaw, con lo que aumentariz el paralelis-
mo con los episodios irlandeses, pues Hesfodo usa también ese verbo para Crono, que se «tragan a sus hijos
{7h. 459). Apolodoro 1.3.6 no especifica qué formas adoptd Metis para zafarse de Zeus.
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