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INTRODUCAO

E porque dizem respeito aos humanos
que estas viradas na historia dos
artefatos informaticos nos importam.

Pierre Levy?

Entre 520 e 524 de nossa era, Anisio Manlio Severino BOECIO buscou A
consolacéo da Filosofia. E hora de recorrer & filosofia de Emmanuel Levinas para fazer
possivel o resgate do Humano da imagem e semelhanca da criacdo do Ser, a0 menos
dentre os que estdo vivenciando momentos de extremo sofrimento, via subjetividade,

ou, de resisténcia aqueles que sdo alvos de processos de desumanizacao.

Em 1904, Ivan Pavlov, ganhador do prémio Nobel desse ano, grande fisiologista
russo e criador da Reflexologia, disse: 0 homem &, naturalmente, um sistema [maquina].

Hoje dizem até que: deus é maquina (tecnoldgica, naturalmente).

O engano foi entender equivocadamente que o século XX era um preparatdrio de
acolhimento da Tecnologia da Informacdo, Inteligéncia Artificial, e somente isso. As
“noticias” sugeriam e desde ha muito tempo anunciavam, como por exemplo: em 1968,
Marshal McLuhan com sua “teoria dos jogos” delineava a “aldeia global” inquietando a
juventude intelectual, trabalhadora e estudantil, do mundo todo. Nessa época a crenca
era de que com uma Unica e simples tecla acionada, 0 mundo, que saia de duas Grandes
Guerras, com a “informatica” se transformaria em um mundo de paz, mais produtivo,
idilico em sua Natureza e sobraria tempo para usufruir de tais benesses em uma vida

social de Bem Estar.

Para assegurar o “maravilhoso mundo novo”, algumas nag¢des se reuniram,- hoje
sdo 193 delas, -em uma organizacdo de nagOes unidas conhecida pela sigla ONU (ou

UNO na unicidade global, se lida de trés para diante).

A par da ideia de utilitarismo da tecnologia, entéo liberada para o conhecimento

das populacdes, com pouca preocupacdo sobre o bem, o0 bom ou o mal a partir dela, bem

LLEVY, Pierre. As tecnologias da inteligencia. O futuro do pensamento na era da informatica. Trad..
Carlos Irineu da Costa. Revisdo Técnica lvana Bentes. Rio de Janeiro/Brasil, 3% reimpressdo: Ed. 34,
1996, p.54.




como do uso que poderia ser feito, pouco a pouco, foram surgindo pensamentos que
resultavam de sensagcdes de abandono, abandono do ser humano em um mundo
materialista, originério do nada, com futuro sem sonhos e crengas, um caminho do nada

para o nada.

Cumpre lembrar que o processo de desumanizacgédo e materializacdo aplicado aos
humanos vale-se de muitas técnicas, desde mdusica, televisdo, peliculas, desenhos
animados, midia em geral, publicidade, até neolinguistica, apologia de ideias
subliminares, dentre outros meios, motivo esse que justifica apontar aqui alguns

resultados em literatura, cinema, etc. multidisciplinarmente.

Foi colocado um véu entre 0 mundo real dos bastidores e 0 mundo virtual,
holografico, sob luzes do palco, com cenario de “admiravel mundo novo”. Dificil,
conflitivo. E mais que um conflito, € uma guerra, onde estar? Esse é o ponto. Emmanuel
Levinas questiona se na guerra a moral ndo € uma farsa. E mais, ha que ter lucidez para
entrever a possibilidade permanente da guerra, ou seja, a abertura do espirito sobre o
verdadeiro, que é, durante a guerra, a anulacdo do dever kantiano, os imperativos
incondicionais do ser em enfraquecimento das instituicGes, aparentemente ndo ha lugar

para a moral, para encontra-la é necessario “o exercicio da razao”.

Esse é o campo da metafisica calcado na ontologia da guerra sob analise
levinasiana, guerra travada ao pensamento filoséfico no ser, para descobrir a verdade
com lucidez. Em breve apontamento do acontecimento ontologico, na ontologia da
guerra, efetuado por Levinas no Prefacio de Totalidade e Infinito 2 tem-se:

e A guerra afeta o ser por lhe ser apresentada como a verdade do real,
todavia, a realidade se mostra desvelada;

e Desponta a responsabilidade do ser em mobilizar-se de sua identidade ao
absoluto, da totalidade ao infinito;

e O grande esforco esta em interromper violentamente a farsa, da traicdo
inclusive da prépria substancia, da identidade do Mesmo para ir a
exterioridade e acontecer o encontro do outro em tanto que outro.

Dai a importancia da Etica onde o ser pode conhecer-se e até mesmo julgar-se.
Observo que acompanho o fildsofo no sentido de ndo fazer distin¢do entre ética e moral
porque sdo resultantes, respectivamente, do grego e do latim, porém, com mesmo

significado.

2 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exterioridad. Trad. Miguel Garcia-Baro.
Salamanca/Espanha: Ediciones Sigueme, 22 ed., 2012, pp. 13 a 15.




A guerra avantajou-se e foi formado um mundo palpavel, concreto, material, que
passou a idolatrar a ficgdo dinheiro, fonte do ter que propicia o poder. As pessoas
ficaram dispersas entre si conforme se lhes apresentava o azar, o acaso, fosse a sorte ou
a ruina, a prosperidade ou a pobreza, o bem estar ou o mal estar no mundo, aflorando
sentimentos de avareza, cobica, inveja, egoismo, consumismo, individualismo, dentre

outros.

Paralelamente, outro mundo se desenvolve com a ciéncia visando o futuro, com
a ciéncia debrucada sobre a tecnologia em busca de resultados eficientes nos mais
diversos campos de ramos do conhecimento, desenvolvendo-a e aperfeicoando-a de
maneira extraordinaria, quase inacreditavel, para assegurar seu dominio sobre coisas e
pessoas. Assim foi até 31 de dezembro de 2019. A partir de 1 de janeiro de 2020, parte
das pessoas atentou para um torvelinho que a circundava, executando bailado turvo e

externou suas preocupacdes, sem descartar a admiracdo pela tecnologia.

O véu foi erguido um pouco mais permitindo ver a vida perdida entre dois
mundos, real e virtual, medo, desespero extremo, choque por ndo saber onde esta, onde

existir, em que mundo? Virtual ou real? Qui¢cd um pouco em cada um.

Essa situacdo imposta necessita equilibrio de atitudes a tomar, o que sempre
ocorreu com 0s sobreviventes de grandes catéstrofes ou situa¢fes outras de extremo
estresse. Isso motivou-me a buscar uma forma, um meio, de estimular o resistir a tal
infortdnio, a cooperar com vidas humanas que possam realmente existir do nascimento

a morte.

Este € um trabalho académico destinado ao estrangeiro, a vilva e ao 6rféo, ou
aos mais vulneraveis, para desencastelar uma teoria que pode ser vivida na existéncia,
para permitir a resisténcia a guerra presente a qual fragiliza com o intuito de destruir o
ser humano. Quicéa tenha sido essa a intencdo de Levinas, ele mesmo um sobrevivente

de uma grande guerra.

Antes, uma adverténcia. Este trabalho ndo é uma anélise critica filoséfica a
teoria de Emmanuel Levinas da responsabilidade ética para com o outro. E uma tese a
partir de analise baseada na teoria do filésofo franco-lituano, ante a possibilidade de ser
experienciada e vivida nas atuais circunstancias e contextos (e futuros), de modo a
resistir pela subjetividade a desumanizagdo e o materialismo, pelo encontro do si

Mesmo em um eis-me aqui na relagdo com o outro, em responsabilidade ética.




Pensando abreviadamente com Levinas em Totalidade e Infinito. No ocidente o
conceito de totalidade é o da perfeicdo, com influéncia aristotélica, onde permanece o
ser, sedimentado, s6 o ultimo ato pode transforma-lo em si Mesmo, este sera visivel e
aparecerda como heroi em prosa e verso. Encontrar-se a si Mesmo, € a relacdo da alma

consigo mesmo, verdadeira resisténcia a guerra.

O ser estd em estado de guerra porque nessa situacao € a ética a primeira a ser
suspensa, por via de consequéncia, instituicbes e obrigacdes eternas sdo despojadas de
sua eternidade e os deveres, chamados por Kant de imperativos incondicionais, sdo
anulados. Para enfrentar e anular a guerra é necessario lucidez, a mesma que esta
sempre alerta para prever a permanente possibilidade da guerra, e a supera pela abertura
do espirito sobre o verdadeiro no campo de batalha da filosofia versus a ingenuidade,

isso é Levinas.

Este estudo enfoca especialmente o periodo de 1961 a 1976, respectivo a
publicacdo de Levinas de suas obras mestras: Totalidade e Infinito e De outro modo que
ser ou mais além da esséncia, obviamente coadjuvadas por outras delas, mais
entrevistas e comentarios, de terceiros renomados, as mesmas. Interessante notar que
esse periodo selecionado é caracterizado pela singularidade no conjunto de sua obra

porque distinto de influéncia religiosa, ainda que ndo isento de seu judaismo.

Mesmo com Levinas sendo conhecido como o filésofo do Rosto, neste caso
chama a atencéo a teoria da responsabilidade ética para com o outro,- outro este que é o
Rosto, um enigma,- apresentada por um discurso metafisico e universal, que permite sua
aplicacdo em dar sentido a vida, ou, cambio do “destino”, pelo plano metafisico de

transcendéncia para formacdo do Humano no humano até o in-finito.

Dai porque, ante a insuficiéncia de estudos da filosofia levinasiana possiveis de
recuperar valores e justica com a pratica da bondade inserida na teoria mencionada, a
medida em que pde resisténcia as ilegalidades e ilicitudes, que resultam na
impossibilidade de fazer rol completo de tdo grande exasperacao, sofrimento decorrente
do estar em um mundo globalizado, o que por sinal ja existe na realidade, mais que uma

inovacdo me parece objetivo valido, ouvindo as palavras do professor da Universidade




de Poitiers, Jean-Luc Marion: meditar a obra de Levinas deveria aparecer aqui, € em

qualquer parte como uma urgéncia e uma oportunidade®

HIPOTESE. Agora bem, para resistir a ditadura tecnocratica e a ideologia
materialista imperante, entendo que a teoria da responsabilidade ética para com o outro,
de Emmanuel Levinas, é passivel de ser posta em préatica para o resgate do si Mesmo,
baseando-me inclusive em exercicio pratico com esse fim, ja colocado em execugdo em
Seatle School of Phisicology:

Este € um livro importante. Ele oferece uma nova orientacdo fundamental para psicoterapia e

psicologos, para psiquiatras e psicoterapeutas especialmente, para adequar a ética interpessoal de

Emmanuel Levinas. Cada autor mostra caminhos tanto quanto concretos e teoréticos, explicando

e comentando os casos especificos que estudam, um caminho sobre o que é curagdo imperativa

da psicologia onde é incorporado para obter e guia-lo para um imperativo ético, de pensamento

definido ndo distante de seu préprio interesse, mas para a responsabilidade moral para com o

outro. O caminho para a satide mental é sem embargo bondade.*

Este trabalho hipotético, em tese, ndo é para estabelecer uma técnica, ou um
meio de psicologia e/ou psicoterapia voltado a pessoas submetidas a condicionantes de
extremo estresse, ao contrario, € inclusive para mostrar a préopria Filosofia, que a
lucidez torna real o si Mesmo e o0 mundo a viver, é ressaltar o Humano do humanao,
impedindo pela resisténcia a desumanizacao, ou seja, € despontar a subjetividade
na relagdo face-a-face com o Outro, e mais, é responsabilidade de cada um e de
todos a espiritualidade alcancada na pratica da Justica a partir da Bondade, com a

transcendéncia receptiva a alteridade do Rosto.

Este trabalho também ndo é uma proposta estanque, ndo se trata de um jogo
fechado, ao contréario, ¢ o come¢o de um jogo aberto para ampliar repertérios de
conhecimento, que podem ser dirigidos ao outro, estabelecendo resisténcia ao
materialismo e a tecnocracia, como j& mencionado, em que pese O avanco
desenvolvimentista exponencial a bloquear a espiritualidade conferida ao ente no ato de

sua criacao.

3 ARNAIZ, Graciano Gonzélez R. E. Levinas: humanismo e ética. Madrid: Cincel, 1988. Prélogo de
Jean-Luc Marion. (Série Histéria de la Filosofia; 50), p.17. (Traducdo do espanhol pela autora).

4 KRYCKA, Kevin C., 1959, KUNZ, George, 1934, SAYRE, George G.,editores. Psichoterapy for the
other. Levinas and the face-to-face relationship. Pittsburgh, Pennsylvania/EUA: Duquesne University
Press. 2015, Prefacio de Richard Cohen, p.vii. (Traducdo do inglés pela autora).
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Desenvolvendo tal hipétese, na Parte I, busco demonstrar qudo sélidas sdo as
raizes de Levinas para ser o autor e propositor da teoria da responsabilidade ética para
com o outro. Raizes dos primeiros ensinamentos culturais semeados no e do judaismo,
conforme licbes de Maimonides, Martin Buber e Rosenzweig. Simplificando, a filosofia

de Levinas é filosofia de raiz.

Ainda jovem e ja bacharel em filosofia, Levinas vai para Franca onde em 1930
publica sua tese doutoral e faz conhecido Husserl, que havia sido seu professor em
Friburgo. Nessa época em Franca havia muitos movimentos filosoficos e diferentes

correntes de pensamento que envolveram esse autor.

Adulto, Levinas vivencia arduas experiéncias, especialmente na Segunda Grande
Guerra e em determinadas circunstancias, incluindo bons momentos quando conheceu
alguns filésofos e movimentos como Existencialismo e Desconstrutivismo, como
destaco na Parte 11, foram Husserl, Heidegger, Jean Paul Sartre, Gabriel Marcel, Jacques
Derrida, incluso porque ele proprio, Levinas, os citou algumas vezes como em seu livro

Entre Nos.

Na maturidade Levinas escreve duas obras mestras que apresentam consolidada
a teoria que aqui trato, sdo: Totalidade e Infinito. Ensaio sobre a exterioridade, e, De
outro modo que ser ou mais além da esséncia. Com tais obras, Levinas edifica sélida
estrutura da esséncia humana, sim, a teoria do filésofo em comento se da a conhecer em
sua estrutura. Se na primeira obra o sujeito esta no entre a totalidade e o infinito, na
segunda é como o humano toma a consciéncia de Ser Humano, outro modo que ser. A
estrutura edificada é a responsabilidade ética para com o outro, e 0 Rosto como vida,
como consta na Parte Ill, destacando especialmente conceitos e categorias mais
pertinentes a este estudo, ja que o objetivo é a aplicacdo da teoria ética e ndo analise

critica filoséfica da mesma.

Tratando-se de totalidade e infinito parece-me oportuno que, na Parte 1V, a fins
didaticos, haja divisdo em dois tempos, que entendo correlatos: Cronos, inicial,
quantitativo e Kairos, consolidado e qualitativo. Quanto a Parte V, causa estranheza por
seu titulo: Paisagem, morte, porém, tem sua razdo de ser que é demonstrar que a obra
levinasiana existencialista é sublime, alicercada em principios fundamentais culturais e
messianicos a partir do conceito prdprio de Levinas sobre a escatologia, conceito muito

presente na guerra. E viver para morrer pelo Outro, sem contudo, deixar de destacar a

11




paisagem cultural, emocional, com maestria delineada por Levinas, sendo possivel

assim fazer outra leitura, de outro modo.

O percurso vital é inexoravel caminhar a morte com todas suas implicacGes, 0
contraponto é o messianismo a propor continuidade de um outro modo que ser, como
qgue uma prolongacdo da vida, agora além da esséncia e apds a transcendéncia na
totalidade.

Ao final concluo que a esséncia humana resgatada pode levar a resistir
conscientemente, pela razdo, pensando o pensamento que pensa, em um jardim de

filosofos® sem perda da “lucidez”.

> EPICURO. Sobre el placer y la naturaleza. Trad. Alfonso Catapa. Madrid: Escolar y Mayo Ed., [Los
secretos de Diotima; 5]. 2019
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PARTE I

SINGULARIDADE DO ITINERARIO PESSOAL DE EMMANUEL LEVINAS

1. Identificagdo

E importante resgatar os detalhes mais significativos da biografia do autor para

melhor compreender seu pensamento.

Lituania, cidade de Kovno (Kaunas), janeiro de 1906°, nasce o primogénito de
Yehiel Levinas e Dvora Gurvic, Emmanuel Levinas, a ele sucedem Dov (1909) e
Aminaab (1913), uma familia da pequena burguesia judia:

Meu pai tinha uma pequena livraria em Kovno. Era uma cidade sede da prefeitura, sede de

governo como chamavamos na Russia. Havia também ginasios, ou seja, liceus.

Meu pai tinha uma clientela da chancelaria e do liceu. Uma livraria com uma prateleira de
papelaria, mas o principal era a livraria. Periodo febril, periodo de encomendas, no comeco dos

anos escolares provavelmente, tudo isso me vem a meméria.’

Lituania, pais baltico junto a Estdnia e Letdnia, na Europa Oriental teve um dos
maiores desenvolvimentos judaicos a época, com elevado nivel de estudo talmddicos e
elevacdo espiritual devido a existéncia de muitas sinagogas. As familias judias, que se
concentravam mais na parte mais antiga da cidade, viviam com o estudo talmudico e
existéncia baseada na dialética do pensamento rabinico, de maneira alguma vinculado a

mistica, narra Levinas em entrevista a Poirié.

O idioma falado, inclusive no ambito familiar, era o russo, no qual Levinas foi
autodidata, aos seis anos comecgou a aprender o hebraico moderno de uso corrente e 0
hebraico biblico com um professor contratado por seu pai. Em 1914, ainda sob regime

tzarista na RUssia.

8 ARNAIZ, Graciano Gonzélez R. E. Levinas: humanismo y ética. Madrid: Cincel, 1988. Prélogo de Jean
Luc Marion. (Serie Historia de la Filosofia; 50), p. 20: fecha correspondiente al 30 de diciembre de 1905
segun calendario juliano adoptado en la Rusia czarista.

7 POIRIE, Frangois. Emmanuel Levinas: ensaio e entrevistas. S0 Paulo/Brasil: Perspectiva, 2007. Trad.
de J. Guinsburg e outros. (Colecdo Debates; 309), p. 52. Também: SUCASAS PEON, J. Alberto.
Autopercepcion intelectual de un proceso histérico; em Proceso de analises e investigacion, sob o tema:
Emmanuel Levinas. Un compromiso con la Otredad. Pensamiento ético de la intersubjetividad.
Barcelona: Revista Anthropos, 1998. (Serie Huellas del conocimiento; 176), p. 13.

13




Com a eclosdo da Revolugdo Russa, a familia traslada-se a Kharkov na Ucrania,
e aos onze anos Levinas ingressa no liceu dessa localidade preparado sO por classes
particulares. O liceu s6 admitia cinco garotos judeus, portanto Levinas teve mais quatro
companheiros, era a cota limite do ingresso de judeus nas escolas publicas, como disse

Levinas, “Numerus clausus”.

Muito jovem, passou pela Revolucdo Russa sem compreendé-la muito bem e
sem a ela engajar-se. Em 1920 a familia aproveitou uma oportunidade e regressou a
Lituania onde Levinas ficou até 1923 quando concluiu os estudos secundarios.

Em 1923 Levinas traslada-se para Franca, para Estrasburgo como a cidade mais
préxima da Lituania, ali fez um ano de latim e a seguir comecou os estudos de filosofia,
opcdo decorrente das inimeras leituras da literatura russa feitas até entdo, mais 0s
estudos talmudicos, que lhe motivaram a busca pelo sentido da vida. E a Poirié conta
gue uma das coisas mais importantes que Ihe ocorreu no inicio do estudo da filosofia,
foi o fato de ser aluno de Maurice Pradines em ética e politica, porque esse professor
deu o caso Dreyfus como exemplo do ético vencedor do politico. O curso foi concluido

com o trabalho A teoria da intui¢&o, seu primeiro livro.

Em Estrasburgo conheceu seu amigo Maurice Blanchot e quatro professores
inolvidaveis, aos professores prestou homenagem quando se aposentou na Sorbone em
1976: Maurice Pradines, professor de filosofia geral, Charles Blondel, professor de
psicologia bem antifreudiana, Maurice Halbwachs, sociélogo, morto durante a guerra,
assassinado como martir e Henri Carteron, morto prematuramente e professor de

filosofia antiga 8.

Foram essas as motivacles reais para a gestacdo do pensamento filoséfico de
Levinas, o caminho de uma filosofia que desse sentido a vida, tal como exposto em
sua obra: os estudos talmudicos, a literatura russa, o conhecimento da ética e da politica

por meio da filosofia.

Em 1928 seguiu para a Universidade de Friburgo-Brisgau para ampliar os
estudos em filosofia, foi aluno de Husserl e Heidegger, conclui sua tese doutoral Teoria
da Intuicdo na fenomenologia de Husserl, que recebeu o prémio Instituto de Franca,

publicada em 1930. Em 8 de abril de 1931 nacionalizou-se francés e nesse mesmo ano

8 POIRIE, Frangois. Emmanuel Levinas: ensaio e entrevistas. Op. cit., p. 59.
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casou-se com a pianista Raisa Marguerite Levinas (Levy) (ela faleceu em 1994). O casal
teve trés filhos, em 1935 nasce Simone, depois na década de 40, sem data precisa nasce
Eliana que vem a falecer muito pequena em 1949, mesmo ano em que nasceu Michaél,

pianista e compositor, casado com a musicéloga e filosofa Danielle Cohen-Levinas.

Até aqui, meados da década de trinta do século passado, a vida de Emmanuel
Levinas transcorreu com a normalidade de um cidaddo francés e de uma vida judaica,
porém, um grande abalo contextual provocard abrupto corte na vida do fildsofo franco-

lituano.

Da-se uma grande ruptura, a primeira, que vai repercutir na obra levinasiana sob
o enfoque filoséfico, mencionada por Jean-Luc Marion no Prélogo de E. Levinas:
Humanismo e Etica, de Graciano Gonzalez R. Arnaiz:

A primeira ruptura se efetua no periodo marcado, aproximadamente, pelas duas obras

consagradas a fenomenologia aleméa: A Teoria da intuicdo na fenomenologia de Husserl (1930) e
Descobrindo a existéncia com Husserl e Heidegger (1947), as quais se adicionard Da

Existéncia ao Existente (1947).

[...] Desta maneira, 0 que o ego perde de consciéncia de si, 0 ganha em objetivacdo do mundo.

Registrando esse descobrimento — o descobrimento de que o ego ndo descobre 0 mundo, mas que
se pbe a descoberto e expondo-se a ele, - Levinas, sem embargo, se interroga imediatamente por
seu alcance: a consciéncia intencional ndo se dirige mais que a objetos? Dito de outra maneira: a

intengdo dirige-se somente a objetos conformes as exigéncias da teoria?

[...] Levinas desprende ja a instancia do outro do horizonte do mundo por uma transcendéncia
ética. O conflito entre estes dois fendmenos pode, portanto, comecar; e ja ndo terminara jamais. °
Levinas se pergunta: a relacdo que me extasia diante do rosto do outro néo
supde, ela também, e em primeiro lugar, intencionalidade? J4 é o caminho para o

sentido da vida?

2. Contexto imposto supervenientemente

Levinas cumpriu o servigo militar em Paris no 46° Regimento de Infantaria de
La Tour d’Auvergne, seguindo depois a vida civil, trabalhando em escolas nas areas

administrativa e pedagdgica. Paralelamente escrevia textos motivados pela angustia do

® ARNAIZ, Graciano Gonzalez R.. E. Levinas: humanismo y ética. Op. cit., pp. 13-14. (Traducdo do
espanhol pela autora).
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periodo pré-guerra, do pressentimento do hitlerismo, da preocupacdo com os problemas
politicos, sociais € com o humano, periodo que ele chamou de “fadiga de ser” em

entrevista a Poirié.

O ano é de 1939, eclode a Segunda Guerra Mundial e Levinas, que anos antes
havia sido aprovado em concurso de intérprete militar de russo e aleméao, € mobilizado
em 28 de agosto desse mesmo ano, com essa incumbéncia pelo exeército francés. O
exército nazista invade a Franca e em 18 de junho de 1940, o filésofo é feito prisioneiro
em Rennes com o 10° exército que recuava. Dai foi levado a Laval, depois a Vesoul, na
Franca, até ser transferido para um campo de prisioneiros, chamado pelos alemaes de
stalag (uma abreviatura de Stammlager), designado Kommando 1492
(coincidentemente o ano de expulséo dos judeus de Espanha por determinacgdo dos Reis
catdlicos Fernando Il de Aragon e Isabel | de Castilla), um comando especial, ou seja,
judeu, do XI de Fallingsbostel, proximo a Hannover na Alemanha. Levinas teve sua
vida poupada em razao do uniforme militar francés que o caracterizou como prisioneiro

de guerra nos termos da Convencao de Genebra.

No Kommando 1492 nédo havia tortura e sim trabalho forcado na floresta, em
periodo integral e sob vigilancia de guardas armados, além de ndo haver noticias da vida
exterior, nem das familias. L4, sem saber a origem, chegavam os “colis”, pacotes de
livros entregues por correio, que aliviavam moralmente os prisioneiros e permitiam a

integracdo entre eles, de maneira que culturalmente o tempo néo era perdido.

E paradoxal, tudo era, de qualquer maneira, provisorio, a gente se perguntava para que servia
tudo aquilo, e se um dia sairiamos dali. Mas essa relativa imunidade de prisioneiros de guerra em
um Kommando perdido na floresta criava um universo equilibrado: poucas pessoas muito cultas,
mas todos liam, todos também propunham questdes. N&o sabiamos o que se passava la fora; as
escassas informacdes das radios alemds, cuidadosamente interpretadas e reinterpretadas a nossa
maneira, s6 diziam respeito as operagdes militares. Esse foi 0 nosso contato com o mundo
exterior. NOs conheciamos muito mais as posi¢des do inimigo em Stalingrado e em outros locais
do que o que se passava em nossas familias, que ndo queriam nos alarmar em suas cartas. De
tempos em tempos, filtravam-se algumas novas: determinada familia tinha um membro

desaparecido, outro ndo respondia °.

Levinas sempre procurou manter reservas quanto aos fatos dolorosos, preferindo

referir-se as boas lembrancas do dificil momento vivido no stalag, ainda que nao

10 pOIRIE, Frangois. Emmanuel Levinas: ensaio e entrevistas. Op. cit, p. 76.
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fossem muitas. Lembrava-se do Abade Pierre, que restaurava a dignidade de cada
prisioneiro com seus conselhos, também do cdozinho amigo, Bobby, que esperava o
retorno dos prisioneiros do trabalho na floresta para recepcionéa-los festivamente,

fazendo-os sentirem-se homens, humanos.

O cativeiro proporcionou ao filésofo, além da possibilidade de leituras e de
iniciar o escrito Da existéncia ao existente, a experiéncia inesquecivel, segundo ele, das
mais importantes: a caridade cristd, presente no abade Pierre, na pessoa dos capelées, na
populacdo civil que acolheu, recebeu, ajudou a salvar muitos judeus e pessoas
perseguidas pelo nazismo, enfrentando todos os riscos, como foi 0 caso do monastério
de Sdo Vicente de Paulo nas cercanias de Orléans, que recolheu e ocultou sua mulher e
sua filha enquanto esteve no cativeiro, para onde foram levadas por seu amigo Maurice
Blanchot, como declarou a Poirié:

Ele [Maurice Blanchot] viveu de uma maneira extremamente aguda e dolorosa a Ocupacao;
especialmente, ele salvou minha esposa durante a guerra quando eu me encontrava em cativeiro, e
ele também viveu de uma maneira extraordinaria 0 maio de 68! Ele sempre escolhia o caminho

mais inesperado e mais nobre, o mais duro. Essa elevagdo moral, essa aristocracia entranhada do

pensamento é o que conta mais e eleva. **

A liberdade veio cinco anos depois, em 1945, outro momento extremamente
dificil, sua familia lituana, avos, pais e irm&os, havia sido morta pelo nazismo e sua
sogra havia sido presa e deportada, em 1943, em Paris, também se conhece o destino
das deportacGes. Ao final da Guerra a Familia de Levinas se constituiu somente de sua
mulher e filha mais velha. Dificil imaginar o paradoxo da sobrevivéncia,

simultaneamente, com tdo tragicas perdas.

Levinas sempre manteve o recato quanto as recordacOes, a saudade dos entes
queridos, a tristeza e dor da Shoa (Holocausto), apenas uma vez manifestou-se quanto
as perdas todas, especialmente de seus avds, pais e irmdos, foi nas dedicatorias em De
outro modo que ser ou mais além da esséncia, a primeira, em termos gerais a todas as
vitimas do nazismo e a segunda a sua familia, em hebraico, nomeando um a um dos

parentes, para assim torna-los presentes:

11 POIRIE, Frangois. Emmanuel Levinas: ensaio e entrevistas. Op. cit., p. 60.
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A memoria dos seres mais proximos entre os seis milhdes de assassinados pelos nacional-
socialistas, ao lado dos milhdes e milhdes de humanos de todas as confissdes e todas as nacgdes,

vitimas do mesmo 6dio do outro homem, do mesmo antissemitismo*2.

Igualmente hd uma manifestacdo de pesar referente a sua sogra: Ressoara para
sempre em minha vida a desesperacdo da avd separada de Simone, de Raisa, de tudo

s6. Nada lograra apagar isso. Como o espinho em minha carne para sempre. 3

Libertado do cativeiro em 1945, Levinas retorna & Franca prosseguindo seu
cotidiano no magistério, inclusive universitario na Universidade de Poitier, na Sorbone
e na Universidade de Paris-Nanterre, continua a escrever e a publicar, até uma proxima
terceira e Gltima ruptura em sua existéncia, desta feita motivada pela aposentadoria, e 0
ultimo Levinas dedica-se a exegese talmudica unida a sua teoria, em uma fase agora

bastante religiosa, da revelacdo, da ética como amor porque é de Deus que vem a ideia.

Sem embargo, € no segundo estagio da existéncia de Levinas, ainda que seja o
mais sofrido, onde flui o grande fildsofo, e suas obras primas, Totalidade e Infinito,
editada em 1961 e De outro modo que ser ou mais além da esséncia editada em 1974,
seguidas de outras, produtos da maturidade. Na obra é apresentada por inteiro a
estrutura de sua teoria da responsabilidade ética, a ética que sobrepuja a ontologia, a
ética que € a filosofia primeira, onde o Rosto se define. Este é o periodo que estabelece

os limites de minha investigagé&o.

A parte da experiéncia, da vivéncia, da vida vivida, do vivente, sobre-vivente,
que influéncias houve na filosofia de Levinas? Deu continuidade a alguma teoria de

algum filésofo? Engajou-se ou criou alguma escola filosofica?

2 LEVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Salamanca/Espanha: Sigueme,
2011. Trad. Antonio Pintor Ramos. (Colecdo Hermeneia; 26), p. 5. (Tradugdo do espanhol pela autora).

13 LEVINAS, Emmanuel. Escritos Inéditos I. Cuadernos del cautiverio. Escritos sobre el cautiverio.
Notas filosoficas diversas. Madrid: Trotta, 2013. Trad. Miguel Garcia Bard. (Coleccion Estructuras y
Procesos. Serie Filosofia), Cuaderno 3, p. 53. (Traducéo do espanhol pela autora).
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PECAS DO QUEBRA CABECA: RAIZES E CIRCUNSTANCIA

Para tentar chegar as alturas, precisamos
sondar as profundezas do pensamento de
nossos eruditos e mestres.

Irving M. Bunim 14,

Em 1938, Alex Faickney Osborn, criou uma técnica de geréncia para decisdes
estratégicas e administracdo empresarial com objetivo de facilitar a proposta de novas
ideias ou solucbes de problemas de maneira rapida denominada brainstorming (chuva
ou tormenta de ideias), que ganhou forca a partir da metade do século XX, sendo muito
aplicada até a atualidade, como por exemplo: na gestdo das instituicbes monarquicas,
para a qual representantes das casas reais se reuniram em Oslo, nos dias 23 e 24 de
janeiro de 2014.

A aplicacdo dessa técnica se da em ambiente descontraido, com um grupo de
pessoas especializadas em diversas areas profissionais, porém, vinculadas a um tema ou
problema selecionado previamente, como no exemplo citado, chefes das casas reais,
para tratar do tema de modernizacdo das monarquias, adaptando-as a
contemporaneidade. Colocado o tema, ou o problema, € fixado um tempo para que 0s
membros do grupo reflitam sobre ele. Esgotado o tempo, cada participante escreve uma
palavra ou uma frase que sintetize perfeitamente sua ideia relacionada com o que foi
proposto, resultando em uma quantidade de ideias, sem preocupacdo com qualidade e
originalidade. Com a quantidade de dados coletados é feito o computo das ideias
produzidas e, a ou as, de maior incidéncia, serd ou serdo, selecionada(s) para maior
valoracdo, objetivando o desenvolvimento e efetivagdo de uma nova proposta ou
solug@o de um problema. Em resumo, o nucleo dessa técnica € a rapidez, uma vez que

varias cabecas juntas pensam melhor e mais rapidamente do que uma so.

Por suposto, um problema filoséfico ndo pode ser resolvido pela aplicagdo da

técnica brainstorming porque é um jogo de paciéncia, de raciocinio, muito mais

14 BUNIM, Irving M. A Etica do Sinai. Ensinamentos dos sabios do Talmude. Sdo Paulo/Brasil: Séfer,
1998, 22 edig¢do 2001. Traducdo de Dagoberto Mensch, Introducéo, p. V.
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importante do que a agilidade, implicando em uma tarefa complicada para solucionar
um enigma, que é um verdadeiro puzzle, ou quebra cabecal®. Trata-se de um quebra
cabeca muito especial, onde as véarias pecas que o compdem estdo esparsas e
misturadas. Dentre tantas, € necessario separar aquelas que, juntas, terdo sentido e

formardo um novo desenho, uma nova estrutura, uma teoria, que respondera ao enigma.

Essa figuracdo € sugestiva para ilustrar como determinados pensadores
motivaram o filésofo franco-lituano a refletir sobre a construgdo de sua teoria da
responsabilidade ética para com o Outro. Em outras palavras, Levinas selecionou
conceitos e teorias de alguns pensadores judeus detentores de autoridade, prestigio e
crédito por seus saberes, a fim de com eles “dialogar” e chegar a argumentagdo
fundamental da teoria que o coloca em relevo como um dos grandes pensadores da

atualidade.

Quem foram esses pensadores? A par desse dialogo para os escritos levinasianos
de cunho religioso, quais pensadores motivaram questionamentos, que pensados,
avaliados e criticados, ajudaram a compor a fundamentacdo das singulares obras
distintas de influéncia religiosa do protagonista deste estudo, ainda que ndo isento de
seu judaismo? Nesta secao restringir-me-ei a destacar o qué, em meu ponto de vista,
aparece na obra de tal autor como influéncia, ou como norte, abstendo-me de exercer
andlise critica sobre o fato pela importunidade, deixando para fazé-lo no momento
adequado. Entéo, por questdes didaticas, divido tais autores em dois grupos: no primeiro
estdo as raizes, pensadores que cunharam e aperfeicoaram a formacdo distinta da
religido judaica de Levinas, despertando nele a intengéo de buscar uma proposta contra
a desumanizacdo presente, a qual vivenciou e testemunhou pessoalmente em seu
entorno. O segundo grupo € composto de pensadores que na circunstancia com ele
dialogam, seja por seus escritos, seja pela convivéncia, alimentando seu raciocinio com
saberes que lhe permitirdo assumir seu préprio posicionamento sobre essa realidade,

isto €, a partir das correntes filoséficas que Ihe sdo contemporaneas.

15 REVILLA, Federico. “Diccionario de iconografia y simbologia”. Madrid: Ediciones Catedra, 1990,
2007, p. 520: “(...) Georges Perec (1936-1982) ha aplicado a la literatura la técnica del rompecabezas
en su obra titulada ‘La vida. Instrucciones de uso’. Resalta este autor hasta qué punto el juego en
cuestion es trasunto de la vida: ‘Solo las piezas que se hayan juntado cobraran un sentido: considerada
aisladamente, una pieza del puzzie no quiere decir nada.’ Asi los individuos, los objetos y los hechos
pierden su sentido en cuanto son considerados en si mismos: existen en funcion del todo y so6lo en éste
hallan su valor efectivo.”
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Raizes com o sentido de principios, conceitos entranhados, fixados por tradi¢éo
na formacdo de um ser sociavel, que permitem o aperfeicoamento pela absor¢do de
outros conhecimentos, de outras categorias consequentes de um pensamento critico para
formacéo de outros principios, cujo papel é o de fundamentar uma proposi¢do, ou uma

teoria no futuro.

Em outro modo de dizer, um ser que desde seu nascimento vem sendo moldado
pela tradi¢do cultural, na medida em que se desenvolve tem contato com outras fontes
de conhecimento, as quais, absorvidas, Ihe permitirdo ramificar ideias, conceitos,

proposicdes, teorias.

A cultura judaica é filosofia, no caso, de onde provem o pensamento filosofico
de Levinas, é uma filosofia de raiz, por esse motivo indico pensadores que de alguma
maneira com ele se conectam obedecendo ao limite do tema, entretanto, como muito
haveria de ser dito sobre tais conexdes, com tratamento quase que individualizado sobre
cada um deles, optei pela referéncia esquematizada, visando o enquadramento de ideias

tdo somente, deixando para analise da obra de Levinas em si no tema proposto.

O curioso no caso do judaismo é que as raizes que vao surgindo vao se
entrelacando de tal modo que se arraigam com tamanha forca ao substrato, ao ponto de
permitir a multiplicacdo, a proliferacdo de outros conceitos, 0s quais, ainda que
distintos, albergam o0s genes absorvidos. Nesse sentido, a importancia das licOes
emanadas na Idade Média pelo sabio Maimonides, absorvidas pela maioria dos judeus,
de maneira especial por Levinas, também estara presente em outros pensadores, ainda
que contemporaneos ao autor em estudo, que estardo participando desse entrelagamento

de raizes, contribuindo para a producdo intelectual levinasiana, como a seguir.

1 - MAIMONIDES.

Rambam, iniciais de Rabino Moshé ben Maimén (Rabino Moisés filho de
Maimonides) € um dos nomes como é conhecido, sendo 0 mais comum Maimonides, ou
Maimon, que em hebraico quer dizer Moshé ben Maimon ha Sefaradi (Moisés [Bendito
ou Afortunado] filho de Maiménides o espanhol); convivia harmoniosamente com
judeus e mugulmanos que o chamavam de Abu Imran ou ibn Maimun. Nascido em
Coérdoba na Espanha em 30 de margo de 1135 d.C., no seio de uma familia bastante

acomodada de mercadores de pérolas, faleceu aos 60 anos em Fustat, antiga
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denominacdo da cidade do Velho Cairo no Egito, em 31 de dezembro de 1204 d.C.,

tendo sido sepultado na cidade de Tiberiades em lIsrael.

Teve uma vida itinerante a partir dos 13 anos de idade decorrente da turbuléncia
de conflitos e perseguicBes da época, saindo de sua cidade com a familia passou por
algumas cidades do sul de Espanha, em 1165 véo para Terra de Israel, entdo chamada
Palestina, depois para Marrocos, onde cursou medicina na cidade de Fez, seguem para
Aco (Acre) encontrando-a devastada pelas Cruzadas, afinal chegam ao Egito, para
Maimonides passar a maior parte de sua vida na cidade de Fustat.

Durante a caminhada morreram seu pai e seu irmao, ficou vilvo, casou-se outra
vez, a familia foi perdendo o poder aquisitivo, Maiménides abriu uma escola de
filosofia, cuja continuidade ndo é noticiada em suas biografias, mas acabou optando
pelo exercicio da medicina para o sustento de todos, chegando a ser médico da corte do

Sultdo Saladino no Egito.

Maimonides foi nomeado Presidente da Comunidade Judaica no Egito, isso em
1177. Parece ter conhecido o cordobés Averroes (Ibn Roshd, 1126-1198) o principal
filésofo do Isla espanhol e as obras do persa Avicena (980-1037), os quais tinham
formacdo profissional semelhante a dele, bem como com outros apreciadores da
filosofia aristotélica. Detentor de extraordinaria cultura e de grande conhecimento
religioso deixou cerca de trezentos mil manuscritos, a maioria em arabe, procedentes da
Geniza de El Cairo, hoje repartidos em diferentes bibliotecas russas, americanas e
europeias. Segundo informacdo de Joel L. Kraemer® sdo escritos sobre teologia,
incluido o Cordo por ter vivido entre &rabes mugulmanos, além de outros profanos e
cientificos nas areas de medicina, matematica, dtica, geometria, tratados de astronomia,

politica, jurisprudéncia, l6gica formal, ética, filosofia e metafisica.

Maimonides é ainda fascinante pensador cuja referéncia tomo de Uri Lam no
preficio de “O Guia dos Perplexos” 17, ao dizer que a importancia de Maimdnides

(século XII) para o pensamento judaico pode ser comparada a de Sa&o Tomas de Aquino

16 KRAEMER, Joel L. Maimonides. Vida y ensefianzas del gran filésofo judio. Barcelona: Kairés, 2010,
p.31. (Traducédo do espanhol pela autora).

17 MAIMONIDES, Moses. O Guia dos Perplexos, Parte 1. Sdo Paulo/Brasil: Landy, 2004. Tradugéo e
prefacio Uri Lan. Titulo original: Moré Hanevuchim (O Mestre dos desencaminhados). Cabe aqui
observar que a citacdo de Parte 1 ou Parte 2 na referéncia bibliografica € em relagdo aos volumes da
publicacdo e ndo a divisdo da obra de Maimonides.
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(século XIII) com sua “Suma Teologica” para a filosofia cristd catdlica, quem o
chamava de “Moisés, o Egipcio”. E diz ainda que:
Entre Maimonides e Aristoteles é assim ndo ha superioridade da forma de pensar de um sobre o
outro. Maimdnides passa a fazer parte do rol dos filosofos aristotélicos e Aristoteles, por sua vez,
passa a integrar a construcdo da filosofia judaica, sem que nenhum dos dois deixe de ser quem

sempre foram.

A tudo isso foi acrescida sua bondade e carater, transformando-o em uma das
mais eminentes figuras do judaismo, como bem diz a inscrig¢do em seu timulo: “De

Moisés a Moisés, nunca houve outro como Moisés”.

Ndo ha davidas de que Levinas tenha dedicado parte de seu tempo em
aprofundadas leituras a boa parte da extensa obra de Maimdnides, fato que contribuiu
para suas analises de conceitos e posterior fundamentacdo dos argumentos em suas

obras tanto de carater religioso quanto ndo religiosas e filosoficas.

Qual a influéncia de Maimonides em Levinas sob 0 ponto de vista deste estudo?
Considerando que a obra de maior relevo de Maimdnides, “Mishiné Tora” (Segunda
Tora), primeiro cddigo das leis judaicas é de contetdo religioso, selecionei outras trés
obras: a mais conhecida do publico em geral, “Moré Hanevuchim” (O Guia dos
Perplexos), onde “analisa os arquétipos dos filésofos gregos, especialmente Aristoteles,
sob a luz do judaismo, (...) obra que (...) constituiu a base de todo movimento filoso6fico
do século XIlI, e inspirou os Mestres da Chakird (especulacéo filosofica) do século
XV, para apontar alguns conceitos que serviram de base as investigacdes levinasianas;
“Pirkei Avot” (Etica dos Pais), todo um codigo de ética judaica e a “Igueret Teiman” (A
Epistola do 1émen), especialmente no que diz respeito aos problemas da ética perante a

prova, que ¢ complementada com o “Tratado sobre a arte da logica”.

1.1- O Guia dos Perplexos

“Moré Hanevuchim” ou “Professor Hanevuchim”, ou ainda, como é mais
conhecido “O Guia dos Perplexos”, que foi escrito por Maiménides no periodo de 1180
a 1190 d.C., originalmente em &rabe, com a finalidade de responder as duvidas de seu
aluno Yosséf ibn Yehuda ibn Aknin, ao mesmo tempo em que auxiliaria a compreenséo
dos que ndo tinham condi¢Ges de avaliar o mérito de proposicdes (ignorantes), ou ainda,

gue ndo podiam compreender pela falta de conhecimentos fundamentados, esses eram
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os perplexos, no sentido de despreparados intelectual ou culturalmente e detentores de

duvidas (confusos).

Até a atualidade essa obra é uma das fundamentais para a formacao judaica, seja
quanto a religido, como para a vida civil, ¢ uma obra didatica, concisa e clara, a0 mesmo
tempo de grande profundidade para a formacao do carater, tanto que até hoje é objeto de
varios estudos porque Maiménides abeberou-se em fontes diversas, conformes com os
temas tratados: a Biblia, o Talmude, as ciéncias (Medicina, Psicologia, Matematica e
Astronomia), a Literatura hispano-judaica e a Filosofia, também islamica que as vezes
contesta por suas lacunas, erros e equivocos sob o ponto de vista judeu, e
principalmente na aristotélica, ja que tinha enorme admiracdo por esse filésofo a quem
chamava de “O Principe dos Filosofos”, fato que lhe conferiu o tratamento de “o

Aristételes judeu dos tempos medievais” 8,

Com isso discordo do Professor Rafael Ramdn Guerrero que coloca Maimonides
como quem tomou a si a empreitada de conciliar a aparente contradi¢éo entre filosofia e
revelacdo, “contradi¢ao que sumia na perplexidade aos s&bios judeus iniciados na
filosofia°, os perplexos ndo eram nem nunca foram os sabios judeus e sim os

ignorantes ou com pouco esclarecimento, dai o emprego das metaforas.

A critica que Ramon Guerrero faz a “Guia dos Perplexos”, também esta referida
a um somatério de questfes que ndo demonstram um desenvolvimento sistematico de
um pensamento, ao tempo em que introduz uma interpretacao alegérica dos textos das
escrituras “que causam problema a razdo”. Ora, ndo tinha Socrates por método a
maiéutica? E ndo seria por acaso esse processo dialético e pedagogico socratico um
mito, porque descrito por Platdo, momento em que este poderia ter dado o
desenvolvimento sistematico de um pensamento que evoluia de uma conversacao? Por
um acaso, o Mito da Caverna constante do Capitulo V de “A Republica” de Platdo, ou o
Rapto das Sabinas romano, sdo alegorias? N&o, sdo metaforas. A metafora, como ja dito
aqui, € uma caracteristica da cultura judaica, e Maimonides a define em seu método

como neste trabalho se vera em destaque.

18 MAIMONIDES, Moses. O Guia dos Perplexos, Parte 1; Sdo Paulo/Brasil: Landy Editora, 2004.
Tradugdo e prefacio de Uri Lan.

19 GUERRERO, Rafael Ramon. Filosofias Arabe y Judia. Madrid: Sintesis, 2004, p. 252. (Tradugo do
espanhol pela autora).
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O método de Maimdnides é igualmente dialético e pedagogico, consiste em
perguntas e respostas fundamentadas na ética, com exemplos religiosos extraidos do
Talmude, da Mishna ou da Tora. E por que ndo, se as duvidas de seus interlocutores nao

eram exclusivamente sobre a redencgéo e sim sobre a ética judaica e a religido?

Por que o emprego da metafora nos textos das escrituras “causa problema a
razao”? Porque essa razdo tem uma conotacao distinta das dos gregos e romanos, povos
da Europa Meridional, mediterranea, logo, ocidentais, e a cultura judaica é oriental, por
isso 0s pensadores judeus contemporaneos como Martin Buber, Levinas, Derrida e
outros, por exemplo, mantém a preocupacéo de servirem de ponte entre o conhecimento
Oriental e Ocidental no que tange ao judaismo. Na atualidade, cada judeu nascido em
didspora no ocidente € ponte com o oriente, onde estdo suas raizes de origem. Talvez
por isso, 0 autor que comento, tenha dito que ndo havia um pensamento filoséfico-
judaico anterior aos contatos dos judeus com os arabes, especialmente na Espanha, é um
territério muito estreito esse. O primeiro pensador, ou filésofo judeu foi Abrado,

anterior a Averroes, Avicena e outros.

Mesmo sendo esta obra atraente para debrucar-se sobre ela, tal como as demais
de Maimonides, ndo é o objetivo deste trabalho, sem embargo, trago a colacdo deste,
destaques a certos principios e alertas do sabio autor, que estardo referidos, implicita ou
explicitamente nas obras de Levinas, que podem com ele caminhar ou ndo, por

oposicao, como sera visto adiante.

“O Guia dos Perplexos” ¢ dividido em trés partes: a primeira ¢ uma exposi¢ao de
ideias esotéricas (segredos, em hebraico ‘“sodot”) contidas na Biblia, na segunda
apresenta de autoria de Maimonides, a “Teoria da Criagdo”, também conhecida como
“Teologia Negativa” porque estuda a natureza de Deus, observando a limitagdo humana,
ou seja, a partir do que “Ele ndo €”, com isso se contrapde a “Teoria da Eternidade do
Universo” de Aristoteles, e a terceira é o exame do sistema e do método de Kalan,

arabe, para a seguir rejeita-lo.

Antes de prosseguir abro um parénteses porque Maiménides estabeleceu como
regra, para o judeu, seguir o Talmude sempre que em uma discussdo paire alguma
duvida, seja de cunho religioso ou ndo, a qual gerou jurisprudéncia na Suprema Corte

Rabinica de Israel em 1976, por responsa (decisdo) do Juiz dessa Corte, rabino Obadia
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lossef, que vem sendo mantida até agora, inclusive pelo atual presidente da Corte,

rabino Asher Grunis?, logo, regra de cumprimento obrigatério.

Por que o Talmude? Foi com base no Talmude que Maimdnides normatizou o
judaismo, defendendo esse procedimento com a filosofia, especialmente a aristoteélica,
uma vez que ideias misticas (cabald em hebraico) ressaltam que o importante é crer em
Deus, mesmo sem compreendé-lo porque a Tord é complexa, com muitos mistérios,
assim a verdadeira compreensdo de Deus sé ocorrerd tardiamente em uma situacdo
supra intelectual?*. N&o para Maimonides, que se preocupou em levar os
esclarecimentos a todos como no caso de “O Guia dos Perplexos”, como ele mesmo diz
ao encerrar a Introducdo dessa obra:

Apds esta introducdo citarei 0os termos cujo sentido exato é importante elucidar, em cada

passagem, conforme o seu contexto. Serdo a chave para se entrar em lugares cujos portfes estdo

fechados. Quando estes forem abertos e o homem entrar nestes lugares, as almas neles

descansardo, os olhos se encantardo e os corpos repousardo do seu esforco e fadiga®.

Todavia, para Maiménides, o Talmude demonstra que a “Tora, com sua ética
superior, deve propiciar também o estudo leigo-cientifico, para que os conhecimentos
adquiridos sejam disponibilizados igualmente aos governos que acolhem os judeus em

diaspora, como auxilio no combate dos problemas locais. Fechado o paréntese prossigo.

Outra regra, da mesma forma contida em “O Guia dos Perplexos”, ¢ a de que
deve haver extremo cuidado na exegese (derishd) e na interpretacdo (derash) dos termos
contidos nos textos objetos de exame, para evitar uma compreensdo restrita ou
descontextualizada, pois uma palavra pode ter significados diversos, dependendo de seu
papel em uma dada situagdo, pois podem ser polivalentes, metaforicas ou hibridas.?

Tomo aqui a explicacdo que da Maimonides sobre a metafora:

20 PINTO, rabino Samy. Maiménides, o Mestre. Uma pedagogia para o século XXI. S&o Paulo/Brasil:
Perspectiva, 2003, p. 152 (Colecédo Estudos; 200).

2l BEN SASSON, H.H. Historia del pueblo judio. Madrid:Alianza, 1988, p.636: “La escuela de
Maimonides excomulgaria la literatura mistica”. N&o creio porque, conforme esse mesmo historiador, a
literatura mistica judaica surgiu em Provenca no final do século XII passando mais tarde para a Espanha
cristd. Zohar (Livro do esplendor), o livro do misticismo judaico de maior aceitacdo, foi escrito e
compilado na Espanha no século XI1I, Maiménides ja ndo vivia. Ainda que estivesse vivo ndo rejeitaria a
mistica desde que ela ndo passasse de mais uma técnica de interpretacéo, cujo objeto é a Tora.

22 MAIMONIDES, Moses. O Guia dos Perplexos, Parte 1. Op. cit., Introducéo p. 64.

2 BUNIM, Irving M. A Etica do Sinai. Ensinamentos dos sabios do Talmude. Sdo Paulo/Brasil: Séfer,
1998, 2@ edigdo 2001. Traducdo de Dagoberto Mensch, Em Introducdo do autor, p. V, apresenta um
método para “explorar” os muitos significados da Tora, que resumo como segue. O método é conhecido
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Saiba que as metéforas da profecia sdo de dois tipos: ha aquelas em que cada palavra tem uma
razdo ‘de ser’; e ha outras nas quais é o conjunto da metafora que revela o assunto — aqui ndo séo
todas as palavras que acrescentam alguma coisa, mas embelezam a metéfora e organizam sua
exposicdo, ou servem para proteger ainda mais o assunto representado pela metafora, de modo

que as palavras sejam vistas conforme o seu sentido aparente. Compreenda bem isso?*.

E importante a explicagdo de Maimdnides sendo a metafora um tropo de
translagdo do sentido semantico para o figurado, colocado em um lugar totalmente
distinto de seu significado, o que se depreende de Michel Pécheux ao citar Frangois
Gadet em “Analise de Discurso”: Se uma metéfora for lida ao pé da letra, a lingua

acaba sendo tomada pela realidade, a representando sem distanciamento™ .

Como ocorre com a maioria dos judeus, Levinas também em sua formacéo
judaica recebeu os ensinamentos de Maimonides, cujas raizes ficaram firmes nesse
campo, por isso recordo que alguns dos termos citados em “O Guia dos Perplexos”,
estdo presentes na obra levinasiana, implicita ou explicitamente, como ja dito, ainda que

em circunstancias de outro tempo.

Outros termos, mesmos termos. Para este estudo, qual das partes de “O Guia
dos Perplexos” ¢ mais importante? Por que é importante a citacdo de termos? O que séo
eles? A segunda parte da obra de Maiménides € a mais importante para este estudo
porque, falando na forma humana, em sua corporeidade, Maimonides vai desenhando a
imaterialidade de Deus, a partir da Tord: E disse Deus: Facamos o homem a nossa

imagem, segundo nossa semelhanca (Génesis 1:26), e sdo as metaforas da forma e do

como PaRDeS, formado pelas palavras Peshat, Rémez, Derash e Sod, que significa horta, jardim,
significando a possibilidade de colher os frutos mais dificeis de alcancar. Para melhor explicar toma como
exemplo a palavra carvao. Para uma pessoa comum, o sentido literal da palavra significa um combustivel
negro, essa é a interpretacdo Peshat. Para uma pessoa religiosa, significaria calor e fonte de energia para
0s seres humanos por cria¢do divina, é uma abordagem Rémez, que usa estrutura sintatica e gramatical
levando em considera¢do um significado simbolico ou metaférico. Uma pessoa formada em quimica
buscaria significados apontados pela alusdo e associagdo, considerando a distancia que separa o carvdo da
producdo da fibra sintética, a partir de sua conversao em gas, ou em nylon, por demonstracdo segundo
Derésh. J4 uma pessoa formada em fisica faria uma anélise da estrutura atbmica do carvéo, provocaria sua
fissdo nuclear para obter energia latente essa € a técnica Sod. Essa busca do significado oculto que esta
latente nas palavras, quando aplicada na Tora, em geral, segue a concepcdo mistica da Cabala.

2 MAIMONIDES, Moses. O Guia dos Perplexos, Parte 1, da publicagdo e ndo da obra de Maiménides.
Op. cit., p. 44.

25 PECHEUX, Michel. Anélise de Discurso. Textos escolhidos por Eni Puccinelli Orlandi, Campinas/S&o
Paulo/Brasil: 32 edi¢éo Pontes, 2012, p.99.
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agir humanos que auxiliardo a compreensdo das metaforas levinasianas. Segundo
Maimonides:
Né&o pense que é somente no ensino de teologia ao povo que devemos nos conter, mas também
no da maior parte das ciéncias naturais. (...) Este principio ndo vale somente entre os adeptos da
Tora, mas também entre os antigos fildsofos e sabios das outras nacfes, que ocultavam 0s
principios e falavam na forma de enigmas; Platdo e os que vieram antes chamavam a matéria de

feminino e forma de masculino.?e.

()

E se eles [os filésofos], que ndo sofrem de perda de clareza, questionavam estes termos e
estudavam seu simbolismo, tanto mais se espera que nds, comunidade de homens religiosos,
evitemos elucidar algo que seja de dificil compreensdo para o povo, tampouco permitamos que
se imagine a verdade como algo contrario do que se pretende aqui. Preste atencdo nisso

também?’.

A relevancia no entendimento dos termos esta no fato de serem eles principios e
como tais contestaveis, sem embargo, a medida que Maimonides faz a interpretacao dos
mesmos com a filosofia se coloca como o sébio dos sabios, ndo encontrando oposicédo a
ndo ser a de seus detratores que Ihe viam como um herege, tanto que a oitocentos e dez
anos apos sua morte, a formacdo judaica de criancas e jovens ainda é feita com base em
seus ensinamentos, sejam sefaraditas, asquenazitas, ou de qualquer outra divisdo

referente a pratica religiosa.

Maimonides inicia o capitulo cinco de “O Guia dos Perplexos” dizendo:

Antes de realizar investigacBes e demonstracfes em assuntos muito profundos, o maior dos
filésofos [Aristoteles] fez a seguinte apologia: o interessado em suas obras ndo deveria atribuir
as investigagdes do autor & presunc¢do, ao autoelogio ou ao orgulho préprio nem critica-lo em
assuntos que ignorasse; ao contrario, caberia reconhecer a sua agilidade e esforgo em descobrir e

estabelecer teorias verdadeiras, segundo as possibilidades do ser humano?®.

E Maiménides enfatiza a figura do ser humano no que lhe é mais representativo,
no que Ihe estd mais visivel, a face (panim em hebraico) ou 0 ROSTO (quando o termo
panim é declinado em panav), advertindo que é um termo polivalente e a maior parte de

seus significados é metaforica, e mais, explica que “esse termo panim, pandv, é

% Platdo, Timaeus; Aristoteles, Fisica, Maimonides, Livro I.

2 MAIMONIDES, Moses. O Guia dos Perplexos, Parte 2, 2003, op. cit., Capitulo 17, p. 93.
28 MAIMONIDES, Moses. O Guia dos Perplexos, Parte 1, op. cit., p. 65. Em Aristdteles, Os Céus e o
Mundo (De Coelo).

28




derivado da raiz pan0, que quer dizer voltar-se, pois é com 0 ROSTO que 0 homem se

volta para aquilo que constitui sua inten¢do” ?°.

Alguns dos significados metaféricos do ROSTO, explicados e exemplificados
como é o método de Maiménides®® sdo: 0 mais comum, denominar o rosto de todo ser
vivente; denomina ainda a ira, principalmente no sentido da irritagdo de Deus, como em
“As faces de Deus os dividiu” (Lamentagdes 4:16).

Significa a existéncia e a presenga de uma pessoa, tal como “E o Eterno falava a Moisés face a

face (panim el panim)” (Exodo 33:11), ou seja, um presente diante do outro, sem intermediagAo,

fazendo notar que a expressdo “face a face”, quando sem a intermediacdo de um anjo, por

exemplo, aparece como audicao da voz, neste caso “E [Moisés] ouvia a voz [de Deus] que falava

com ele” (NGmeros 7:89).

Ha ainda outros significados de interesse teoldgico dependendo da categoria
gramatical do termo hebraico panim, também de atencdo ou cuidado e protecdo divina:
“Coloque o Eterno o Seu rosto (Panév) sobre ti € ponha em ti a paz”, cujo sentido é que

a protecdo divina nos acompanhe.

Voltarei a esses significados do rosto, do face a face mais adiante para mostrar
que Levinas emprega essas metaforas a partir do sentido em hebraico, em sua obra ndo
religiosa, que € o objeto deste estudo, além de outros entendimentos. H& mais alguns
termos que também mereceram a adverténcia de Maiménides quanto ao seu significado

metaforico, que aqui tem interesse.

Entre os outros termos estdo enxergar, ver e olhar, relativos ao olho, 6rgdo par
receptor do sentido da visdo. Mesmo que os trés significados estejam vinculados a
percepgéo visual, a metafora do olhar refere-se a observacéo racional, olhar algo até
compreendé-lo, enquanto ver ndo vai além da apreensdo da aparéncia fisica, do aspecto
de um objeto onde esta e como se apresenta ao ser enxergado em um determinado ponto

de mira %L

H& trés outros termos — aproximacdo, abordagem e toque, - todos com sentido
de movimento para a aproximacao de um corpo a outro e de direcdo para apreensao de

conhecimento, para o contato com a compreensdo, por isso Maimonides adverte que ha

2 MAIMONIDES, Moses. O Guia dos Perplexos, Parte 1, op. cit., p. 59.
30 MAIMONIDES, Moses. O Guia dos Perplexos, Parte 1, op. cit., Capitulo 37, pp. 155 a 157.
31 MAIMONIDES, Moses. O Guia dos Perplexos, Parte 1. Op. cit., pp.63 e 64.
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inimeras gradacGes entre aproximacdo e distanciamento, o que explica em outro
momento da obra em epigrafe, que ndo é oportuno para este trabalho. Como metafora,
aproximacdo mantém esse sentido comum, em compensacao o termo abordagem é mais
usado na direcdo de uma pessoa a outra com o intuito de aborda-la para obter o
conhecimento de algo. O termo toque, empregado como metafora, vai além de ser o
toque de um corpo em outro, no que tange a apreensdo do conhecimento pode ser
relativo a uma informagéo conhecida a ser transmitida, ou a um conhecimento a ser

apreendido, aproximando-se do assunto que antes estava distante 3.

Maimonides teve ainda grande influéncia na educacdo, entendia que o
conhecimento adquirido e 0 modo de ser, deveriam contribuir com a humanidade, vindo
estabelecer como objetivos educacionais: o intelectual, com um curriculo que permitiria
a evolucdo dos alunos de acordo com suas capacidades cognitivas, e 0 moral, onde
todos poderiam alcancar a perfeicdo gracas ao livre-arbitrio, que definia deste modo: “O
homem n&o nasce moral, mas torna-se moral. O verdadeiro homem moral é aquele que

aceita as regras ou as recusa livre e conscientemente. 33

Equilibrio. Um justo ao exercer o livre-arbitrio deve se direcionar no que
Maiménides chamou de “bom caminho”, um caminho de justiga e misericordia.
Baseado no conceito do “justo meio” de Aristoteles em “Etica a Nicomano”,
estabelecendo 0 “meio termo” como virtude, pois se 0 corpo humano necessita do
equilibrio para manter-se saudavel, também a alma necessita do equilibrio encontrado
entre 0s extremos, ou vicios morais, para manter-se saudavel. O quadro da “Busca pelo

Equilibrio” demonstra como estabelecer o “meio-termo”:>*

32 MAIMONIDES, Moses. O Guia dos Perplexos, Parte 1. Op. cit., p. 95 a 97.
33 PINTO, rabino Samy. Maiménides, o Mestre. Uma pedagogia para o século XXI. Op. cit., p.67.

34 Consta no artigo “A busca pelo equilibrio” de Rodrigo Bersot, publicado por Jayme Fucs Bar, em
3/2/2012, em B’Nai Mitzva, do Nucleo de Adolescentes Judeus Humanistas, encontrado no link:
https://sites.google.com/site/kolotvozes/artigos/os_oito_capitulos ..., em 28/12/2013.
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https://sites.google.com/site/kolotvozes/artigos/os_oito_capitulos_....%20,%20em

Vicio ou Deficiéncia Virtude Vicio ou Excesso
Insensibilidade Moderacéo Luxuria
Avareza Generosidade Extravagancia
Degradacéo Amor proprio Altivez
Apatia Agrado Irritabilidade
Rebaixamento Humildade Orgulho
Preguica Contentamento Ganancia
Coracgéo ruim Bom Coracéo Coracdo muito bom
Indiferenca Paciéncia Raiva
Timidez Modeéstia Imprudéncia

Outra preocupacdo de Maimonides era a de manter a identidade do povo judeu
por meio da flexibilizacdo das leis judaicas basicas que o regiam, que consistia em
garantir o bem estar social sem entrar em conflito com a sociedade de acolhida, nem
contra suas regras governamentais, sendo que a principal maneira de resistir
intolerancias, totalitarismos e fundamentalismo era fazer uso da razdo, ou seja, ndo ha
rigidez da obrigagdo de seguir as leis basicas, deve haver uma adaptacdo as

circunstancias de um modo racional.

Critica social racional.

Em outras palavras, estas regulamentacbes mostram um Maimonides que, por meio da critica

racional, relativiza a literalidade de antigas leis, tomadas por alguns como pétreas, em beneficio

da vida das pessoas no contexto das épocas e lugares em que vivem.*®

Ora, a critica racional, em muitos casos, acaba por descortinar um panorama de
injusticas existentes que tendem a perpetuar-se, ou agravar-se, em um lapso de tempo,
ndo se trata de anunciar os designios divinos ou de vaticinar acontecimentos futuros,
mas sim de olhar o que ocorre e compreender, com base no que é conhecido, as

consequéncias que dai sobrevirdo. Opor-se a uma situacdo dessas, contesta-la, enfrentar

3 MAIMONIDES, Moses. O Guia dos Perplexos, Parte 1, op. cit., Introducéo p. 38.
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a causa ou o causador dessa situacdo, € atitude de uma pessoa a que se pode chamar de

profeta.

Para Maimonides o profeta, ou aquele que tem inteligéncia, probidade moral e
sabe comunicar-se com 0 povo, € um critico racional social; é aquele que enfrenta os
poderes constituidos para defender os mais injusticados, como Moisés que enfrentou o
Farad do Egito, criticando-o duramente por manter na escravidao geracdes e geracdes
de hebreus e outros povos.

Seriam profetas somente as pessoas referidas na Biblia, no Cordo ou na Tora?
Isaias, Amos, Maome, Moisés? Estaria a contemporaneidade desprovida de profetas?
Né&o, de acordo com o conceito de Maiménides de que o profeta é um critico racional
social. Profetas contemporaneos sdo muito poucos, exemplo: Martin Luther King, e
também Emmanuel Levinas, como a ele se referiu Jacques Derrida em seu discurso de

despedida na morte do filésofo franco-lituano.

O parégrafo final da Introdug¢do do “O Guia dos Perplexos” sintetiza o valor dessa
obra:

Portanto, a figura do profeta como um modelo de lideranca moral e intelectualmente digna,

conectado local e historicamente com o povo a quem se dirige, tanto segundo Maiménides

guanto segundo pensadores contemporaneos, como Heschel, Rabinovitch, Soffer, Walzer e mais

recentemente Leone (2002), entre tantos outros, ja justifica um estudo mais detalhado de “O

Guia dos Perplexos”, bem como da vasta obra filos6fica de Maimdnides, como um modo

particular de resgate de uma importante fonte de reflexo a respeito da critica e da justica social

36.

Onde em Levinas se nota a possibilidade de adequé-lo aos conceitos proféticos?
Na teoria levinasiana, uma proposta de resgate da subjetividade como resisténcia ao

materialismo globalista.

1.2 - A Etica dos Pais

A “Ftica dos Pais” nio é um codigo de conduta dirigido aos pais como
orientacdo na educacdo de seus filhos, € um conjunto de preceitos éticos escritos pelos
Patriarcas, rabinos sabios, quicad equivalentes aos Patriarcas ortodoxos russos e

arménios, com a mesma valoracdo dos Padres da Igreja na Patristica.

3% MAIMONIDES, Moses. O Guia dos Perplexos, Parte 1. Op. cit., Introducéo p. 44.
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No Sinai, segundo a Tora, Deus entregou a Moisés a Lei escrita, que sdo 0s Dez
Mandamentos e no mesmo momento a Tora Oral, que sdo as Leis a serem transmitidas
verbalmente de “geragdo a gera¢ao” (ledor vador, em hebraico), constituidas de sessenta
e trés (63) principios fundamentais, os quais foram pouco a pouco sendo escritos para
ndo se perderem. A noticia é de que Simdo o Justo, em 200 a.C. foi o iniciador desses
escritos, que sé foram concluidos em 200 d.C. por Judah ha Nasi, com uma organizagdo
sistematica que obedece a reunido dos principios de acordo com o tema tratado em um
mesmo capitulo, objetivando facilitar o ensino deles para a compreensdo da Tora

escrita.

A Tora Oral, escrita e sistematizada recebeu o nome hebraico de Mishna, tendo
sido dividida em seis (6) secdes ou ordens denominadas Capitulos, o que a fez ser

igualmente conhecida como “Capitulos dos Principios Fundamentais”.

Entio a “Ftica dos Pais” ndo foi escrita por Maimonides e sim por ele
interpretada, comentada e explicada, a medida que trabalhava na Mishna. Varios rabinos
de elevado saber também se dedicaram ao mesmo ministério. Se a “Etica dos Pais” nio
foi escrita por Maiménides por que esta incluida no elenco de suas obras? Ou, esta em
razdo do método de Maimoénides, cujo labor o faz o mais aceito e seguido até a

atualidade.
Os Capitulos que compdem a Mishna s&o®’:

1° - Zerain (sementes), referente a béngéos formais e temas de agricultura tais como as

leis de dizimos, primeiros frutos e outros mais;
2° - Moéd (festividades), referente ao Shabat e festividades;
3° - Nashim (mulheres), referente as leis sobre casamento e problemas relacionados;

4° - Nezikin (ferida, neste caso, relacionada com danos ou perdas), ou leis preferentes
para tratar os danos causados por lesdes e suas compensacdes, da compra e venda, dos
procedimentos judiciais, do cédigo penal, etc., e também regras morais referentes as
relagBes sociais. K neste Capitulo que se encontra “Pirké Avot”, a “Etica dos Pais”,
que aborda principios fundamentais tais como: bondade aos demais, respeito ao Outro, a
si proprio, a Deus, busca da paz, ser prudente e humilde, ndo buscar recompensa, néo ter

pressa em julgar alguém.

3 BUNIM, Irving M. A Etica do Sinai. Ensinamentos dos sabios do Talmude. Op. cit., Introducao p. I1I.
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5° - Kadashin (coisas sagradas) referente a sacrificios e oferendas, ritual de abate de

animais para alimentacao, redencao do primogénito, além de outros;

6° - Taharot (purificacdes) discorre sobre as impurezas e o que pode ou deve ser feito

para as respectivas purificacdes.

Sem aprofundar na exegese feita por Maimdnides, para ndo fugir do tema, é
importante dizer que “A Etica dos Pais”®® é uma obra pequena que contém os principios
fundamentais da ética, a esséncia do judaismo para a formagdo da conduta diéria, com
predominancia na justica, nas relacfes sociais e na responsabilidade para com o Outro.
O exemplo estad ja no inicio do Capitulo 1, com o primeiro ensinamento, do proprio
Moisés®® proclamando trés grandes principios: sedes circunspectos nos Vossos

julgamentos, formai muitos discipulos e levantai barreiras em torno da Lei Divina.

A partir do primeiro principio € possivel notar a justica como integrante da ética.

Justica. Antes de comecar seus comentarios aos principios fundamentais da
“Etica dos Pais”, Maimonides faz a seguinte observagio:

Minha intengo é:

1- Explicar as palavras dos sabios piedosos, 0s ensinamentos éticos.
2- Estimular a aquisicéo de certas qualidades, aquelas cuja importancia é maior.
3- Assim mesmo me estenderei naqueles pontos, nos quais seja preciso advertir acerca das

maés qualidades, pois sdo muito daninhas.
4- A explicacéo literal de certos termos e questfes, ainda que a maioria dos termos séo

(sic) muito claros, salvo algumas poucas excegdes.

Dentre os preceitos éticos referentes a justica, os mais relevantes do judaismo
sdo: o respeito, por exemplo, ndo humilhar uma pessoa em publico, o qué Maiménides
compara ao assassinato, por isso, uma atitude negativa de uma pessoa atinge a todas as
demais do mesmo modo, uma atitude correta e ética, do mesmo modo, beneficia a

todos, judeu ou ndo judeu. Dentre outros, a cortesia, para com todas as pessoas

38 A Etica dos Pais tem vérias traducdes para diversos idiomas, todavia seu contetido foi sempre
mantido integro, aqui recorro a traducdo feita por Moses Bensabat Amzalak, inserida no Sidur Completo
(Livro de Oragdes) em idioma portugués, as paginas 422 a 443, por Jairo Frindlin, com o objetivo de
poder ser estudada pausadamente ap0s as orac6es do Shabat.

% Segue a Moisés Simedo o Justo e assim sucessivamente, os que foram discipulos dos
precedentes, sempre referidos e identificados, em ordem cronoldgica, obedecendo ao critério da época em
gue os pais do judaismo viveram.
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independentemente do destaque social de uma ou outra pessoa, dela decorre a
igualdade, ou seja, tratamento igual para todos, que segundo Jairo Frindlin, é o preceito
responsavel pela democratizacdo da sociedade judaica.

S&o obrigacbes do modo de viver vinculadas a ética a partir do mandamento:
amar ao préximo como a ti mesmo, ajudar os necessitados visando preservar-lhes a
dignidade, honrar os pais, respeitar os mais velhos, praticar atos de beneficéncia sem
esperar retorno, fomentar a paz e harmonia entre pessoas, enfim, atos que preservam

uma vida digna a propria pessoa e aos demais, repercutindo na convivéncia social.

Essa moralidade s6 pode estar presente no aperfeicoamento pessoal conseguido
pelo uso da razdo, do sentido do justo. O ser humano virtuoso pode também ser justo, e

0 justo tem que ser virtuoso.

Na “Etica dos Pais” a verdade est4 na justica, segundo Sime#o, filho de Ramban
Gamliel (1.18), o mundo mantém-se por trés principios: pela verdade, pela justica e
pela paz. E por concernir a atualidade, reproduzo a frase do filésofo brasileiro Clévis de
Barros Filho, que traduz exatamente esse principio de que a verdade esta na justica, diz
ele: Eu concluiria que existe na ética uma ideia importante, da qual gosto muito, que
consiste em “dar a cara para bater”® Ou seja, atuar na verdade para ndo temer a

justica, em outras palavras, assumir a responsabilidade dos proprios atos.

Concluindo este item, ressalto o principio da justi¢a na “Etica dos Pais” dito por
rabino Eliezer (4.13): Quem pratica uma boa acdo, conquista um defensor; quem
comete uma ma acdo, arranja um acusador. O arrependimento e a prética de boas

obras protegem-nos contra a punigao.

Esta aberto o caminho para o juizo verdadeiro.

1.3  -“A Epistola do Iémen”

“A Epistola do Iémen”*! foi escrita em 1172, primeiros anos de Maimonides em
Fostat (Cairo), como resposta aos iemenitas judeus liderados por rabino Jacob ben
Nethanael Fayyumi, os quais, por carta, Ihe pediam orientacdo para enfrentar as

40 CORTELLA, Maério Sérgio e BARROS FILHO, Cldvis de. Etica e vergonha na cara. Campinas/S&o
Paulo/Brasil: Papirus 7 Mares, 2.014 (Colecao Papirus Debates), p. 39.

41 MAIMONIDES, Moshe. A Epistola do Iémen. Sdo Paulo/Brasil: Maayanot, 1996. In Breve Biografia,
pp. X a Xii.
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perseguicdes religiosas que Ihes impunham a ameaca de conversao forcada ao Isla, ou a

apostasia da fé e até com a possibilidade de extermina-los como judeus naquele pais.

Maimdnides respondeu ao rabino em hebraico, em prosa poética no preambulo,
exaltando as qualidades dos judeus iemenitas, para no corpo da carta, em arabe,
responder a todos, didaticamente, como era seu costume, sobre cada uma das ameacas
que padeciam: a primeira, que trata da imposi¢do de abandono da fé pela converséo
forcosa ao Isld por Abd-al Nabi ibn al Mahdi, lider arabe revolucionario, da dinastia
beribéri fundamentalista do norte da Africa conhecida como almohades, que conquistou
territérios iemenitas; a segunda, também de conversdo forcada, pela pregacdo de um
apostata judeu que interpretava as Escrituras com argumentos muculmanos de exaltacédo
a Maomé, portanto, com tendéncias islamitas, e a terceira, de apostasia por um falso
profeta, que ja tinha muitos seguidores, pregando a vinda imediata do Messias.

A primeira frase do predmbulo dessa obra é a citacdo do profeta Isaias (35.3)
deixando claro o objetivo da réplica de Maimonides: “Para fortalecer as maos que
estdo trémulas, e tornar firmes os joelhos cambaleantes”, e conclui dizendo.

Quanto ao resto das perguntas constantes da carta sobre as quais vocé pede uma resposta, achei

melhor usar a lingua arabe e a sua maneira de expressdo para que todos os leitores pudessem

compreender, incluindo as criancas e mulheres, porque a resposta concerne a todos e convém

fazé-la conhecer por todas as comunidades”, 0 que completa no final do epilogo:

Eu peco a vocé que mande uma cOpia desta carta para todas as comunidades, para seus rabinos e
membros, para reforcar a sua fé e para que fiquem firmes e fortes. Leia-a em particular e nas
reunides publicas. Assim, vocé levara muitos a retiddo. (...) Quando estava escrevendo esta carta,
fiquei com muito medo. No entanto, que o preceito de levar muitos para o caminho da retidao €

algo que ndo devemos temer 2,

A primeira questdo foi respondida por Maimdnides com fundamentagédo
religiosa, seu objetivo era dar for¢a aos judeus iemenitas para uma resisténcia pacifica a
ameaca de conversdo forcada, além de sugerir a possibilidade de busca de outro lugar

para que pudessem viver em paz, fugindo do 1émen.

A terceira questdo, que aborda a fixacdo de data para a vinda do Messias com
base na astrologia, € contestada com fundamentagdo religiosa, enfatizando o profeta

Isaias, para rechacar a astrologia com “argumentag¢ao racional:

42 MAIMONIDES, Moshe. A Epistola do 1émen. Op.cit., p. 62.
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Vocé precisa saber que essas declaragdes e outras semelhantes nada mais sdo do que mentiras e
coisas sem sentido. Ndo acredites nessas coisas sO porque estdo escritas em um livro; o
mentiroso ndo recua para enganar com a sua pena e nem com a sua boca. Tolos e ignorantes

aceitam a palavra escrita como fato veridico. A pessoa tem de exigir uma prova antes de poder

acreditar na teoria. (Sublinhei).

(...) Na auséncia de profetas, as pessoas devem procurar por orientagao dos sabios, que estudam
as doutrinas e adquirem conhecimento dia e noite e podem distinguir entre o que é verdadeiro e o

que ¢é falso. 43 44

Entretanto, na segunda questdo Maimodnides contesta as reivindicagdes
muculmanas primeiro, demonstrando seus argumentos erréneos* e depois, ao tratar da
discussdo da profecia, ou seja, para 0s mugulmanos, na Tora, Deus esta prognosticando
a chegada de um profeta tdo grande como Moisés, que provavelmente seria Maomé, €

quando desponta a necessidade da prova valida a ser empregada em um argumento.

A regra para a prova valida. Um erro de leitura, um erro de interpretacdo, um
erro de exposicdo do pensamento, pode resultar na condenagdo de um inocente, no

ensino enganoso, na opcao do caminho da destruicéo.

Maimonides adverte o leitor para prestar muita atencdo no que diz respeito a prova
valida:

Vocé tem de entender que ndo se pode pegar uma palavra ou uma frase fora do contexto e usa-la
para provar um certo ponto. Convém estudar o contexto das palavras, tanto aquelas que levam a
declaracdo como aquelas que a seguem. Em outras palavras, antes de usar o fragmento de um
versiculo para apoiar o seu argumento, vocé tem de verificar o versiculo completo e o paragrafo
onde o versiculo se encontra. Somente neste caso vocé pode chegar a compreensdo daquela frase

e entdo vocé poderd usa-la para provar a sua hipdtese.

43 MAIMONIDES, Moshe. A Epistola do 1émen. Op.cit., pp. 42 e 43.

4 Apo6s a Conclusdo e Epilogo, Maiménides colocou em anexo a Epistola, os 13 Fundamentos da Fé
Judaica e as 7 Leis Universais, que estdo em seu Codigo designado como Das Leis dos Reis, um cddigo
intemporal para toda a gente, independente de fé, seguidos até hoje pelos judeus. MAIMONIDES, Moshe.
A Epistola do 1émen. Op.cit. pp. 17 e 64 a 74.

45 MAIMONIDES, Moshe. A Epistola do 1émen. Op.cit., p. 27: Refutando ponto por ponto as alegacdes
dos muculmanos: Vocé deve saber que a ideia que os muculmanos adotaram a respeito de o nome de
Maomé aparecer na Tord — uma ideia que o0s apOstatas imaginaram — ndo tem sentido. Eles dizem que a
frase bimeod meod faz alusdo a Muchammad. Mas o nome que é usado no Cordo e no Evangelho é
Achmed. E, obviamente, o valor numérico de bimeod meod — 92 — ndo é o mesmo de Acmed que é 53.
Observo que é em situacBes como essa que a mistica auxilia a interpretagao.
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Nenhuma pessoa tem o direito de fornecer uma prova a partir de uma palavra isolada daquela
que a precedeu ou seguiu. Porque se fosse permitido trazer provas fora do contexto de passagens,

vocé poderia dizer que HaShem (a Deus) nos proibiu de obedecer qualquer profeta. 46

Por que é importante a regra da prova valida? Para que haja justica, mantendo

permanente a busca da verdade. 4" Qual o efeito da prova valida?

Juizo verdadeiro. A época do sabio em questdo, os jovens adolescentes
andaluzes, que podiam cumprir seus estudos em niveis mais avancados, estudavam
matematica, astronomia, logica e fisica, para que na faixa dos dezoito aos vinte anos
pudessem aprimorar seus estudos em ética, teologia, politica, metafisica, preparando-se
para seguir uma carreira nos cursos superiores. Assim aconteceu com Maiménides, que
optou pela medicina, todavia, demonstrando seu conhecimento nas diversas areas

cientificas, cujos estudos iniciaram em tenra idade.

Contrariando muitos rabinos e como dito anteriormente, Maimonides sempre
achou importantes os estudos ditos cientificos, independentemente dos estudos da

teologia, porgue para ele, € por meio do raciocinio cientifico que se chega a verdade.

As obras dos filésofos gregos foram traduzidas para o arabe, permitindo aos
jovens andaluzes, inclusive muculmanos e judeus, conhecerem os pensadores gregos e
grande parte de suas obras, foi assim que Maimonides pode ter acesso especialmente as
teorias dos pré-socraticos, Platdo e Aristoteles, dentre outros, voltando seu interesse a
obra aristotélica “Organon”, também conhecida como “Logica aristotélica”, em funcao
de instrumentalizar o pensamento racional, ao estabelecer regras do método cientifico,

com isso permitindo determinar os raciocinios validos dos ndo validos.

Por volta de seus vinte anos, ndo ha informacdo precisa da idade, Maimonides
escreveu sua Unica obra de filosofia, desvinculada de qualquer referéncia religiosa ou
judaica, sob o titulo “Tratado sobre a arte da ldgica”, de influéncia aristotélica marcante
e onde é possivel notar o embasamento na obra do filésofo mugulmano al-Farabi. Tudo

indica que a obra foi escrita atendendo ao pedido de pessoa ndo identificada plenamente

46 MAIMONIDES, Moshe. A Epistola do 1émen. Op.cit., p. 29.

4T A regra para a prova valida esta presente no conjunto das obras de Levinas.
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na dedicatoria, a qual queria a explicacdo do significado da terminologia técnica

utilizada na logica, para que pudesse compreendé-la com facilidade.

A obra é composta de 14 capitulos, dos quais 0 mais importante é o oitavo, onde
expde quatro tipos de proposi¢des que ndo requerem demonstracdo e cinco modalidades

de silogismos, como exemplifica Kraemer ®:

As quatro proposicfes que ndo precisam ser demonstradas sdo as seguintes:

1. As percepgdes como, por exemplo, o conhecimento de que algo é negro, doce ou
quente.
2. Os primeiros inteligiveis (quer dizer, os axiomas) como, por exemplo, o conhecimento

de que o todo é maior que a parte, de que 2 € um nimero par e de que as coisas iguais a uma
terceira sdo também iguais entre si.

3. As convengdes como, por exemplo, o conhecimento de que exibir a propria nudez é
vergonhoso e de que devolver os favores é elogidvel.

4, As tradicdes, quer dizer, tudo que se recebe de uma pessoa ou de um grupo ao que se

atribui autoridade.

Depois de esclarecer que as duas primeiras proposi¢des sdo compartidas de maneira geral por
todos os seres humanos e que as duas Ultimas diferem entre uma nagéo e outra, entre um povo e

outro, Maimdnides prossegue:

1. Deves saber que chamamos silogismo demonstrativo a qualquer silogismo cujas
premissas sdo verdadeiras, e que denominamos “arte da demonstragdo” ao uso desses critérios €
ao conhecimento de suas condicoes.

2. Quando alguma ou todas as premissas do silogismo sdo convencionais, 0 denominamos
silogismo dialético, e chamamos “arte da dialética” ao uso desses critérios e ao conhecimento de
suas condices.

3. Quando as premissas do silogismo estdo formadas por opinides recebidas da tradi¢do o
chamamos silogismo retorico, ¢ denominamos “arte da retorica” ao uso desses critérios € o
conhecimento de seus métodos.

4. Quando elogiam ou rechacam coisas por meio da imitagdo, é possivel aplicar o
silogismo com premissas que sejam representativas ou imitativas, recebendo o nome de “arte da
poesia”.

5. Quando héa uso do silogismo objetivando o engano e a simulagéo, conseguidos por meio
do emprego de uma ou das duas premissas ndo verdadeiras, como subterfugio de um silogismo
falso apresentado como verdadeiro, ¢ chamado de silogismo sofistico, empregado na “arte do

sofisma”.

4 KRAEMER, Joel L. Maimonides. Vida y ensefianzas del gran filésofo judio. Op.cit., pp. 86 e 87, com
traducgéo do espanhol pela autora.
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Na sequéncia, Maimonides explica a terminologia da ldgica e passa a analisar as
distintas ciéncias, e com Kraemer, ressalto que no capitulo 14, onde trata também da
ciéncia politica, no inicio, a seguir transcrito, fala em uma grande nacéo, relembrando a
Aristoteles em “Politica” %, 0 qué na atualidade poderia ser equiparada a Organizac&o
das NacgOes Unidas - ONU:

A ciéncia politica [al- ilm al-madani] se subdivide em quatro partes. A primeira delas é o

autogoverno do individuo; a segunda se refere ao governo do grupo familiar; a terceira tem a ver

com o governo da cidade, e em quarto se encontra o governo da grande nacdo [al-umma al-
kabira] ou das diferentes na¢des [al-umam].

Para Maimonides é por meio da razdo, instrumentalizada pela prova e pelo juizo
verdadeiro, obtido com a aplica¢do da légica como método, e como esta no “Tratado
sobre a arte da logica”, ainda que anterior a “A Epistola do Iémen”, é que surge a
resposta a duvida, extingue a perplexidade, ao tempo em que impede a crenga por
engano em falsos principios. Maimdnides foi médico do corpo e da alma.

Resumindo: a opc¢do de retroceder a ldade Média para encontrar Maimonides,
tem a finalidade de resgatar os ensinamentos da formacéo judaica de grande parte de
criangas e jovens judeus até os dias atuais, ndo s6 em relagdo a religiosidade, como
também em relacdo a tradicdo judaica, significando que Levinas passou por tal processo
desde a tenra idade até a adolescéncia, ainda que ndo conste de qualquer de suas

biografias a que tive acesso.

Qual o interesse em abordar a formagéo judaica no desenvolvimento do pequeno
e do jovem Levinas? S&o as raizes. S&o elas que lhe dao o lastro para a vida adulta, para

questionar a desumanizacéo, ao tempo em que se Ihe da familiaridade com as metéaforas,

4 KRAEMER, Joel L. Maimonides. Vida y ensefianzas del gran fildsofo judio. Op.cit.,mp. 89:
Maimonides también evidencia, en este tratado, su predileccidn por el simbolismo numérico. El libro, por
ejemplo, esta dividido en 14 capitulos y, en el, se abordan 175 términos (7 x 25). El capitulo 2 aborda 2 x
7 términos, mientras el capitulo 10 aborda las diez categorias aristotélicas. El capitulo 7 explica los
catorce tipos de silogismos validos. Por su parte, la seccion dedicada a la filosofia y a la ciencia consta
de siete partes. Salvo el capitulo 10, al finalizar cada capitulo se recapitulan los términos estudiados,
haciendo que los cuatro Ultimos capitulos sean independientes del resto. Maimonides tenia una especial
predileccion por las tétradas (multiplos de 4) y las héptadas (multiplos de 7), un simbolismo numérico
gue no es sino un recurso mnemotécnico para el lector, una ayuda para los escribas y una especie de
“signatura numérica” del autor.

50 Aristoteles em “Politica™: (...) do mesmo modo que a autoridade do pai é uma espécie de monarquia
familiar, a monarquia absoluta consiste no dominio doméstico de uma cidade, de uma nacdo ou de
muitas nacgoes.
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as quais serdo empregadas em suas futuras obras, especialmente em sua obra mais

conhecida, discutida e analisada, que é Totalidade e Infinito.

O destaque dado a trés das obras de Maimonides teve por objetivo enfatizar as
que sdo inclusive estudadas, repito, ainda hoje, nas sinagogas, que em hebraico significa
casa de estudos, em geral apds as oracdes do Shabat, com criancas e adolescentes,
também pelos adultos, ndo s6 para ndo olvidar, mas também para preservar a tradi¢ao
religiosa e moral, conforme os objetivos educacionais tragados por Maimonides; com

eles, tanto a Tora escrita como a oral estardo sendo reavivadas.

Na analise que sera feita mais adiante neste trabalho sobre as obras de
Emmanuel Levinas, de cunho ndo religioso, podera ser notada a similitude com o
método de Maimdnides em “O Guia dos Perplexos”, ou melhor, o cuidado para com a
prova; o aprofundamento no estudo cientifico distanciado totalmente da mistica; a
preocupacdo com a logica da verdade; com a aplicacdo da metafora no emprego de
determinados termos, como chamados pelo sabio, tais como o Rosto, o olhar, ou face a
face, a graduacdo e o distanciamento na aproximacao e no toque, na referéncia a critica

social.

Os principios fundamentais da ética contidos em “A Etica dos Pais”, tal como
comentados por Maiménides, também estdo presentes na obra levinasiana, como a
verdade inserida na justica e esta como integrante da ética; mais a responsabilidade para

com o outro.

Também se encontra nas obras de Levinas, destacadas para este estudo, raizes
em “A Epistola do Iémen”, como a regra para a prova valida para que haja justica e a

busca da verdade, por meio do raciocinio cientifico na emisséo do juizo verdadeiro.

Com o aporte de Maimonides a este estudo € possivel compreender outros
autores que antecederam a Levinas, ainda que lhe tenham sido contemporaneos. Dentro
dessa perspectiva, em que medida esses autores propiciaram reflexdes que resultaram no

pensamento do fil6sofo ora estudado?
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2 - MARTIN BUBER.
Martin Buber é polonés, nascido na Viena de 1878, em 8 de fevereiro; estava

com 28 anos quando nasceu Levinas em 1906. S&o contemporaneos, fato que permitiu a

Levinas conhecer e vivenciar o pensamento de quem |he antecedeu.

Havia dito que muitos judeus foram formados no judaismo também com as
licbes de Maimonides. Muitos, ndo todos, Buber se integra nesta excegdo, sempre foi
chassidico e os que seguem Maimdnides sdo os sefaraditas e 0s asquenazitas,

principalmente.

A primeira infancia de Buber transcorreu em Lemberg, na Pol6nia, em casa de
seus avos paternos por causa do divércio de seus pais. Aos 14 anos voltou a morar com

0 pal.

Esse periodo primordial de sua formacdo foi conduzido por seu avd paterno,
Salomédo Buber, judeu chassidico®® (piedoso, devoto), pertencente a0 movimento ou
corrente ortodoxa do pensamento judaico, para o qual Deus esta oculto, ndo ha que ser
questionado, os objetos de discussdo sdo a Criacdo e a Revelacdo, em outras palavras,
como Deus esté enclausurado no Ein-sof, no infinito, s6 o que esta ao Seu entorno e 0s
misterios divinos, é que podem ser objeto de reflexdo por meio da mistica, denominada
Cabalah em hebraico, e das lendas impregnadas de metaforas que expressam a

simbologia das coisas espirituais®2.

51 BUBER, Martin. Eu e Tu. Traducdo do aleméo, notas e introducéo por Newton Aquiles Von Zuben. 62
edicdo, Sdo Paulo/Brasil: Centauro, 2003. Introducdo, p. XXXVIIl: O Chassidismo concretizou
profundamente, como nos mostram “As Historias do Rabi” [Erzaehlungen der Chassidim], trés virtudes
gue se tornaram essenciais para a realizacdo da tarefa de cada um: o amor, a alegria e a humildade. Foi
pelo amor que o mundo foi criado e ¢é através dele que o mundo sera levado a perfeigdo. (...) A alegria
entusiastica provém do reconhecimento da presenca de Deus em todas as coisas. A humildade é a
procura constante do verdadeiro si-mesmo que atinge a perfeicdo como parte de um todo, de uma
comunidade.

52 BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit., Introdugdo p. XXXV: O Chassidismo surgiu na Pol6nia, no século
XVIII. Caracterizava-se por um esforco de renovagéo da mistica judaica. Um traco comum a todas essas
comunidades chassidicas é que por sua santidade, piedade e unido com Deus, aspiravam a uma vida
santificada aqui na terra. Esta nova manifestacdo do judaismo é uma vida nova, na qual o antigo e o
tradicional sdo aceitos e se mostram transformados na simples e cotidiana existéncia de cada um, para
lhe proporcionar uma nova luz. Com o Chassidismo aparece um novo sentido de piedade. A
manifesta¢do deste espirito de renovagdo se concretizava na pessoa do “tzadik”, o mestre, o lider da
comunidade. O fundador do movimento foi Rabi Israel ben Eliezer, apelidado de Baal-Shen-Tov, o
possuidor do bom Nome (1700 — 1760). Ele e seus discipulos se dedicaram a uma vida de fervor, alegria
e piedade. Representavam uma reacdo contra o rabinismo tradicional, na sua tendéncia legalista e
intelectual; enfatizavam a simplicidade, a devocdo de cada dia, na concretude de cada momento e na
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A Tora rege os principios fundamentais do judeu chassidico, transmitidos pela
tradicdo, ndo € objeto primordial de estudo, ou como observou Martin Buber é a
Cabalah [que] é transformada em “ethos”, isto €, a atividade do judeu chassidico
dentro dos padrBes morais, de sua elevacao espiritual, € que o colocard em contato com
Deus, abstrato, essa transcendéncia explodira em alegria expressa em centelhas de luz
que se dispersardo, multiplicando-se, fato muito melhor explicado na doutrina
chassidica da elevacgao das centelhas.

O chassidismo é uma concepgdo ortodoxa do existencialismo judaico que valora
0 momento presente, em uma realidade do Aqui e Agora, que se concretiza na abstragédo
da alegria. Os chassidicos sdo muito alegres, tem a alegria de viver como parte da
Criacdo de Deus e do que por Ele foi revelado. O Chassidismo “é o encontro de trés
correntes: a lei judaica apresentada na Halakhah talmudica; a lenda judaica expressa
na Haggadah, e a tradi¢cao mistica judaica ou Cabalah”, como citado por Von Zuben

em referéncia a M. Friedman.

O avO Salomdo Buber era autoridade respeitada entre os chassidicos por seus
conhecimentos da Haskalah®, corrente filoséfica que enfatizava a tradicdo hebraica
auténtica combinada com o espirito liberal. Essa foi a formacdo judaica de Buber na

primeira infancia.

Vivendo com o pai prossegue os estudos, amplia seu repertério de
conhecimentos, afasta-se das préaticas religiosas ortodoxas, participa ativamente dos
movimentos estudantis e de juventude politica. Na Universidade de Viena cursa historia
da arte, literatura e filosofia, prossegue seus estudos na Alemanha, em 1901 entra na
Universidade de Berlim onde, em 1904, recebe o titulo de doutor com a tese: A mistica
do Maestro Eckhart e de Jacob Bohme.

Em 1898 Martin Buber descobre o movimento sionista que tinha o objetivo de
estabelecer o Estado de Israel e com ele compromete-se por toda sua vida. Em 1899

casa-se com a judia Paula Winkler, poetisa que usava o pseudénimo de Georg Munk.

santificacdo de cada acdo. Esta énfase na piedade e no amor de Deus tem suas raizes nos Profetas e nos
Salmos.

53 Haskalah é a corrente filosofica do lluminismo hebraico, centrada na literatura hebraica moderna, no
amor por Sion, na volta a Israel e na pesquisa cientifica da cultura hebraica com énfase na igualdade e na
liberdade.
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Esses dois acontecimentos o levam a retomar o chassidismo e o judaismo, porém com

visdo critica.

Sempre fiel a seus comprometimentos permanece em Frankfurt, onde era
professor da Universidade de mesmo nome desde 1925, de Ciéncias da religido e ética
judias, quando Hitler em 1933 o expulsa da Universidade, assim mesmo permanece na
cidade até 1938, quando se Vvé pressionado por ameacgas nazistas para deixar a
Alemanha, vai entdo para a Palestina, fixando-se na cidade de Jerusalém, onde passa a
trabalhar como professor de Filosofia social na Universidade de Jerusalém até sua
aposentadoria em 1951. Continua com ativa vida intelectual até sua morte em 30 de

junho de 1965 aos 87 anos.

Ainda gque o chassidismo seja uma corrente judaica ortodoxa, que tem ela a ver
com outras correntes judaicas tais como a sefaradita também ortodoxa e a liberal
asquenazita? Quais sdo as raizes dos ensinamentos de Maimonides que se entrelagam

com as de Buber e de Levinas?

“atypischer Mensch”. Em qué Martin Buber se assemelha a Maimonides
havendo mais de sete séculos de distancia a separa-los? O o6bvio de serem ambos judeus
com formacgdo ortodoxa, de poderem ser considerados carismaticos, piedosos e
religiosos, cada um a sua maneira, Maiménides rabino e Buber, desde a adolescéncia,
quando foi viver com seu pai, afastado das préticas religiosas, dizem que nos quase

trinta anos que viveu em Jerusalém nunca entrou em uma sinagoga.

Os escritos de Maiménides eram exegeses, hermenéutica de textos biblicos,
orientagdes religiosas em conformidade com sua Teoria da Criagdo, ou Teologia
Negativa, e ética, dirigidos a todos os judeus e ndo-judeus. Os escritos de Martin Buber
eram direcionados aos judeus, para melhor conhecerem suas propostas renovadoras do
chassidismo, para divulgd-lo como opcdo religiosa e também o judaismo, para
conhecimento dos n&o-judeus, e unido entre os judeus. Atuavam conforme as
circunstancias e o contexto de suas épocas. Ambos tiveram suas ideias respeitadas

porgue as pautaram na filosofia.

Se Maimonides tem estilo literario claro, conciso e poético de grande beleza,
Martin Buber tem estilo que chamo hermético em face do emprego de metaforas

surpreendentes, como quando explica a categoria dialdgica Eu-Tu desde a vida pré-natal
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das criancas **, do uso ambiguo de palavras, variavel de acordo com a finalidade que
objetiva, como o faz com as palavras vida e presenca, de neologismos como coisidade e
presentificar, apesar disso, como diz Gershom Scholem: “Nele ocorre a rara
combinacdo de um espirito penetrante e elegancia literaria que faz um grande

escritor.” >°, ouso dizer que Buber pode ser equivalente ao génio de Ortega y Gasset.

Assim como Maimonides estabelece o justo meio ou meio termo como
parametro para uma decisao justa, a partir de suas reflexdes sobre a obra de Aristételes
“Etica a Nicémaco”, € cria a Teologia Negativa contrapondo-se a Teoria da Eternidade
do Universo de Aristdteles, Buber adolescente, inquieto com as dividas sobre limites ou
ndo do espaco e comeco ou fim do tempo, como narra em sua obra “O problema do
homem”, encontra para sua tenra idade as respostas nos livros “Prolegomenos” de Kant
e “Assim falava Zaratrusta” de Nietzche, e é especialmente com este que suas obras

dialogarao.

Até aqui Martin Buber tem o perfil de um tipico judeu, o que o faz, como ele

mesmo se declarava, um “atypischer Mensch™?

Religido e Filosofia. O hermetismo de Buber convida a um aprofundamento em
analise de sua obra, o qual ndo cabe neste estudo, todavia, para que sejam postas a luz as
raizes judaicas, que se entrelacam as de Levinas, destaco algumas caracteristicas de suas
ideias, como ja havia feito com Maimonides. A primeira delas advém de uma de suas
constantes preocupacOes, que € a de aproximacdo e distanciamento entre religido e
filosofia, adotando como base a obra “O eclipse de Deus”, escrito em 1957, um dialogo

com Nietzsche e outros pensadores.

Buber questiona o pensamento ocidental que s6 admite a relacdo sujeito-objeto,
como produto do poder de abstracdo, frente a0 pensamento oriental, que admite algo
mais além da sabedoria comum, que é a busca da verdade inserida na realidade. E o que

¢ arealidade?

Buber jovem foi formado na universalidade da identidade judaica constituida de

cultura, historia e religiosidade, o somatdrio desses conceitos € a realidade. Adulto ndo

% BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit., 12 Parte, 12, p.28

% SCHOLEM, Gershom. O Golem, Benjamin, Buber e outros justos: Judaica I.. Séo
Paulo/Brasil: Perspectiva, 1994. Traducdo por Ruth Joanna Solon (Colegdo Debates 265), p. 11.
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da importancia a histéria, que para ele, sob seu ponto de vista sobre o chassidismo,

considera a realidade como o Aqui e 0 Agora, ndo ha que se falar em historia.

Viver na modernidade é sentir-se abandonado, solitario no mundo. Se existe
Deus, se Ele ndo estd morto, ainda que ndo seja visto porque estd nas alturas e ndo é
sentido, por que o homem esta perdido em algum lugar, sem encontrar o caminho que
Ihe leve ao sentido da vida, interrogando-se continuamente que caminho é esse? Seria 0
da salvacdo? Da sobrevivéncia? Da redencdo? Deus € luz, luz, que ndo € vista, € sO
intuida. E por que ndo é vista? Porque ha algo que se interpde entre 0 homem e Deus,
esse algo é o eclipse, o eclipse de Deus. Nessa sombra, nesse obscurecimento pelo

eclipse, 0 homem ndo esta na realidade, esta na fronteira que o separa dela.
O eclipse de Deus, fronteira entre filosofia e religiao.

O Deus da filosofia esta consumado na relacdo abstrata, intuitiva e biunivoca da
dualidade sujeito-objeto, de outro modo de dizer, trata-se de um ser que se esgota na
contemplacdo e na reflexdo em um polo, e de outro ser que se mantém estatico como
objeto de contemplacgéo e reflexdo, no outro polo, ou ainda pode ser dito que é apenas

uma relacdo de correspondéncia entre dois polos.

Ja o Deus da religido se mantém em um grau de abstragéo tal que s6 permite ao
ser fixar-se na palavra que Ele diz, sem estabelecer a experiéncia de uma relacdo viva, a
ndo ser em casos excepcionais, 0s quais, analisados por Buber, Ihe permitiu ver que a
religiosidade é o caminho para encontrar a espiritualidade e o demonstra por meio da

filosofia. Como assim?

O ser tem que transcender a relacdo sujeito-objeto e isto se da pelo
acontecimento do encontro e do dialogo entre o eu e o tu, exatamente como ocorre nas
relacdes inter-humanas, na realidade humana. Esse fenémeno ¢ dificil de ser entendido
pela filosofia ocidental, que o pensador entende ser insuficiente para abordar os
problemas do conhecimento e da verdade, ficando distante da realidade. Estimulado
pela leitura feita na juventude da obra “Principios da filosofia do futuro” de Ludwig
Andreas Feuerbach, e posteriormente de seus contemporaneos F.Rozenzweig, Gabriel
Marcel, Ferdinand Ebner e outros, Buber desenvolve sua teoria dialdgica, conhecida
como filosofia do didlogo, e mais conhecida ainda como “eu e tu”, que abordarei

adiante com um pouco mais de detalhes, para explicar esse processo da transcendéncia.
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A primeira experiéncia do homem é a relacdo com outro ser humano, o que deve
ser resolvido antes, e, tal como ha um eclipse entre Deus e 0 homem, também ha uma
fronteira “entre” um e outro ser, que Buber chama de “protocategoria da realidade
humana” ¢ a qual se realiza em diferentes graus. O grau maior decorre da
transcendéncia de um ser na relacdo dirigida ao “Tu eterno”, quando Deus se converte

no tu do homem.

Luis Miguel Arroyo Arrayés, na Introdugdo de “Eclipse de Deus”, comenta que:
“Levinas censurou Buber pelo carater excessivamente formal, em sua opinido, da
nocao de encontro ou relacdo, inclusive quando essa nocdo é aplicada no ambito da
religiosidade” >" Continuando essa mencdo a Buber, Levinas ressalta a importancia do
grande tema que aporta a filosofia de Buber: “(...); que a esfera imanente possa ser

quebrada, que uma proximidade irredutivel pudesse alterar a ordem”. %8

Por fim, em relagdo ao pensamento de Buber e o judaismo contemporaneo,
Levinas conclui, afastando-se da objetivagdo e da ontologia da filosofia ocidental
criticada por esse pensador que:

... Se possa sair do mundo ou do ser, e que mais além do ser e do ente, alguém possa aproximar-

se ou ser aproximado, eis aqui o tema de uma investigacdo que postula Deus como um ser

grande, nem como Outro humano maior que todo préximo, sendo que quer, antes de falar de

Deus, dizer a proximidade, descobrir de onde vem a voz e como se desenha a pegada [o sinal, o
passo]. 5° (Acrescentei 0 sindnimo).

Outra preocupacéo de Buber é com a religiosidade do judaismo em diaspora, e é

com fulcro no chassidismo que vai apresentar sua visdo de judaismo.

O “apoéstolo de judaismo para a humanidade”®. Martin Buber nascido,
criado e vivendo toda sua vida no chassidismo, sem sombra de duvida, € considerado a
melhor expressdo do pensamento judaico desde que, mais conhecido, faz desse
pensamento uma fonte de reflexdo para adaptacdo a contemporaneidade para a busca de

sentido a vida. Ele ja havia discutido religido e filosofia, e detectado fronteiras entre o

% BUBER, Martin. Eclipse de Dios. Salamanca/ES: Ediciones Sigueme, 2003. Traduzido por Luis
Miguel Arroyo Arrayas e José Maria Hernandez. (Coleccion Hermeneia, n° 56). Introducéo, p. 23.

5" BUBER, Martin. Eclipse de Dios. Op. cit. Introducéo, p. 23 (Traducdo livre do espanhol pela autora).

% LEVINAS, Emmanuel. Fuera del sujeto. Madrid: Caparrés, 1997. Traducdo por Roberto Ranz
Torrejon e Cristina Jarillor Rodal. (Coleccion Esprit, n’ 27), p.34. (Tradugdo do espanhol pela autora).

% LEVINAS, Emmanuel. Fuera del sujeto. Op. cit., p.34. (Traducdo do espanhol pela autora).
80 SCHOLEM, Gershom. O Golem, Benjamin, Buber e outros justos: Judaica I. Op. cit., p. 131.
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ser e Deus e entre dois seres, ambas coexistindo, a fronteira do eclipse de Deus, e 0
espaco, o entre, seres humanos. N&o se trata agora da busca da garantia de salvacdo na
religido, nem de crenga por confiar cegamente na revelacdo sem questiona-la, nem
tampouco de fé como argumento final, considerada por ele como uma deciséo pessoal, a

partir da realidade pessoal do eu.

Gershom Scholem critica Buber por seu método de analise, que coloca o
chassidismo como fenémeno espiritual distanciado da histéria, que ele considera
desinteressante, como consequéncia, omite, despreza muito material de valor histérico
do chassidismo em um critério seletivo que s6 emprega 0 que esta associado a sua
propria interpretacéo, sobre seu significado. 5

Levinas censura veementemente a Gershom Scholem que critica Buber no que
se refere a0 método por este empregado, ressaltando que Scholem “o grande
historiador da cabald na Universidade de Jerusalém, compara a imagem do
chassidismo obtida pelo método buberiano ao que seria a imagem do catolicismo
tracada a partir da hagiografia, sem referéncia a teologia”.%? Donde se deduz que
Scholem ndo concebe a possibilidade de falar sobre chassidismo sem que haja
referéncia a histéria e sem manter a tradicdo da cabala, uma vez que é historiador e
historiador da cabald.

Da mesma forma Levinas reprocha Scholem quando critica Buber em relagéo ao
conteddo de suas obras ulteriores, ao desconsiderar os elementos gnasticos e teosoficos
da cabald, os quais, em suas formas populares, deram origem ao chassidismo, dizendo
que justamente as obras ulteriores de Buber sdo as que criaram a reputacdo do
chassidismo no mundo, pois, “para Buber viver religiosamente jamais coincidiu com a

vida segundo uma religido, mas tampouco ha significado para ele o entusiasmo

61 Esse método ou critério seletivo de Martin Buber nédo é novidade, ja o havia feito Marcido, tido pelos
historiadores como um heresiarca, ou seja, chefe de uma seita herética, que chegou a Roma por volta de
140 d.C., criando com seus fiéis uma comunidade prépria. Buscando conquistar a simpatia dos romanos,
propbe deixar o judaismo para os judeus e do cristianismo s6 aceitar o que era realmente novo. Suas
referéncias sdo Lucas e Paulo, que foi por aquele influenciado. Propde o verdadeiro Evangelho, uma
versdo sua, que contém, sob sua Gtica, s6 as cartas do Apdstolo Paulo e o evangelho de Lucas. A Igreja
romana reagiu severamente contra o herege, mas assim mesmo sua igreja dissidente floresce e dura até
pelo menos o final do século. O mesmo critério foi adotado pelo positivista Hans Kelsen, que faz
referéncia a Marcido dizendo que agiu a seu exemplo, quando estuda a justica nas Sagradas Escrituras,
como cita em sua obra O que € justica, traduzida por Luis Carlos Borges, publicada em 3? edicéo, por Sdo
Paulo/Brasil: Martins Fontes, 2001, p. 378 e 379.

2 LEVINAS, Emmanuel. Fuera del sujeto. Op. cit., p. 24. (Traducéo do espanhol pela autora).
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mistico”.®® E ainda critica Scholem por propor uma relagdo com Deus pelo temporal,
gue é mais platdnico que existencial.
Levinas vai além, dando relevo ao humanismo de Buber com a exaltacdo dos

instantes do tempo banal dizendo:

Como em numerosas visGes modernas, o0 homem, ou o Eu, seria essencialmente o que é
suscitado pelo mesmo drama do ser para reunir, para reparar, para erguer o caido. Emprego a

mesma terminologia de Buber para enunciar o tema principal da interpretacdo que ele da ao

chassidismo. % [Grifei].

Buber enfatiza a religiosidade do chassidismo porque é a seu ver um fendmeno
espiritual e ndo historico, ora, se assim for, ha de ser conhecido pela raz&o e sobre isso

pensa desde a mais tenra idade.

Na primeira fase de sua vida, o misticismo chassidico encanta o adolescente
Buber, era a cabald transformada em ethos. Na fase adulta, participando de um
pensamento ativado pelas circunstancias da época, renuncia ao misticismo e, como diz
Scholem, se coloca a frente do que hoje se denominaria existencialismo religioso. Sem
embargo, na maturidade de muitos anos vividos, ndo se opde a cabald, mas a vé como

gnose, como conhecimento esotérico transmitido por tradicao.

Buber acaba por criticar o chassidismo porque nele vé duas formas de
consciéncia religiosa, uma que considera um gnosticismo cabalistico na medida em que
a tradicdo cabalistica é submetida a especulacdo teosofica dos mistérios divinos, com a
qual ndo concorda e outra, que lhe parece mais adequada, porque traz 0s mistérios
divinos ao mundo do homem fazendo-o encontrar Deus. Esta € que permite a realizagdo

do Aqui e Agora, afirmando a realidade.

E na extensa colecdo de lendas, biografias e contos, accessiveis ao mundo do
homem que Buber baseia-se quase que exclusivamente, com isso ele retoma a triada
metafisica Deus-homem-mundo, um encontro que se da pela transcendéncia, que mais
tarde, lendo Levinas e usando sua terminologia, diria que € a intriga da transcendéncia e

da responsabilidade.

8 LEVINAS, Emmanuel. Fuera del sujeto. Op. cit., pp. 25 e 26. (Tradugéo do espanhol pela autora).
8 LEVINAS, Emmanuel. Fuera del sujeto. Op. cit., p. 23. (Traducdo do espanhol pela autora).
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Sim, porque Buber coloca a responsabilidade do homem como infinitamente
superior a qualquer dogma da religido instituida, quando diz: “Ndo mais a acdo
estabelecida, mas a consagracéo de toda a acao torna-se decisiva”, € quando Scholem
observa que esta “consagracdo” tem 0 sentido de intensidade moral e a responsabilidade
que determina o como na relagdo entre 0 homem e sua a¢éo, mas ndo seu contetido ,
inconformado com essa mal dita modernizagdo do chassidismo, Scholem classifica o

pensamento buberiano de anarquista religioso e existencialista.

Martin Buber é um pensador fascinante, todavia, de momento, ndo me é
permitido derivar para um estudo mais acurado de sua obra, por essas pinceladas dadas
até aqui, é possivel constatar ndo somente a motivacdo de seu pensamento ao de
Levinas, como sua importancia na difusao do judaismo, porque para ele o chassidismo é
0 judaismo, dessa maneira, atualmente é possivel constatar que, tal como Maimonides
na ldade Média, esse grande pensador da modernidade serviu de ponte entre 0s
pensamentos orientais e ocidentais ao apresentar pela primeira vez um canon do que é o
chassidismo, tendo ainda a preocupacao de manter o judaismo na didspora, por meio da

atualizacdo da responsabilidade de acordo com as circunstancias do ser no mundo.

Como ¢é possivel ter essa espiritualidade nas tormentosas modernidade e pds-
modernidade? Como crer em Deus e ndo na ideia de Deus? Por que crer e até ter fé se
Deus esta morto? Se acaso Deus ndo estd morto, por que ver somente a luz encoberta

por seu eclipse?

2.1 -EueTu

Martin Buber, esse homem que passou toda sua vida pensando em Deus,
preocupado com a unido do povo judeu em um Estado sionista, preocupado com a
preservacao do judaismo religioso na diaspora, preocupado com o Outro e com a paz
entre arabes e judeus em uma vida em comum, assolado por numerosas davidas
decorrentes de cada uma de suas preocupagdes, finda por construir uma teoria dialdgica

que se torna conhecida comumente como “Eu e Tu” sobre a qual faco uma brevissima

8 SCHOLEM, Gershom. O Golem, Benjamin, Buber e outros justos: Judaica I. Op. cit., p. 31 a 34.
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consideracao neste topico, em face de que o objetivo é destacar a reflexdo de Levinas

sobre sua teoria.

O jovem Martin Buber, do encantamento da mistica chassidica, a seus olhos
quase panteistica, do mundo-em-Deus, na idade adulta, busca situar-se na
espiritualidade real e sensivel com Deus, sem abandonar o judaismo onde estdo suas
raizes, o que levou Von Zuben atribuir-lhe “autoafirmagio judaica”, uma vez que tem o

propdsito de manter-se leal a seu povo.

Buber cré que ha um universo mais que o humano do existencialismo sartreano,
ainda que esse universo esteja na subjetividade do Eu; ndo aceita a morte de Deus
preconizada por Nietzsche, ao qual contesta com sua obra “O eclipse de Deus”; ndo
aceita as ideias de Heidegger, de um Deus indigente e de negativa de toda religido,
especialmente as consideradas proféticas, como o judaismo e o cristianismo, de modo
que o rejeita, pelo erro de vincular a verdade com as atrocidades de Hitler, também néo
Ihe faz sentido o pensamento de Jung, de que Deus ndo é mais do que o conteldo

psiquico em si mesmo, 0 qué para ele € um gnosticismo.

Entre a razdo e a experiéncia, pensamento e vivéncia, descobre a dualidade em
tudo, onde dois conceitos mantém entre si uma relacdo essencial, que pode inclusive ser
de oposicdo, tanto que inicia sua obra mestra, “Eu e Tu”, com a seguinte proposi¢ao:

“O mundo é duplo para o homem, segundo a dualidade de sua atitude” °°.

O judaismo é real e vivencial, ndo cabe nele o misticismo, na duvida, Buber vai
procurar compreendé-lo também pesquisando no budismo, no taoismo e no proprio
judaismo, particularmente no chassidismo, o resultado ndo é o rechaco total, porém,
uma proposta de modernizacdo do misticismo chassidico, totalmente distinto do
panteismo, mais real, mais accessivel e separado do judaismo, deste, que une os judeus
mesmo estando na diaspora. Eis ai dualidades: judaismo e misticismo, filosofia e

religido, reflexdo e acéo.

O pensamento filosofico buberiano desenvolve-se amalgamado na sua
experiéncia vital com a teoria filoséfica, nesta, normalmente sofre influéncias teoricas

de pensadores e movimentos filoséficos de sua época, nem sempre confessadas por ele,

% BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit., 12 Parte, 12, p. 3.
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a excecdo de Feuerbach, a chave com que abriu a porta para a construcdo de sua teoria
dia-l6gica, pois em “O problema do homem” declara “sua divida para com Feuerbach,
que dele recebeu o impulso decisivo com relac@o ao sentido do Eu e do Tu e, de modo

geral, no que diz respeito a questdo antropolégica™®' .

Antes de fazer reduzidissima leitura, ou melhor, breve anotacdo sobre a obra
prima de Buber - “Eu e Tu” — é conveniente referir, como feito por Von Zuben®, as
principais categorias da teoria dialdgica buberiana, que sdo: palavra, relacdo, dialogo,
reciprocidade como acéo totalizadora, subjetividade, pessoa, responsabilidade, deciséo-
liberdade, inter-humano, as quais acrescento entre. Com elas se instaura a
fenomenologia da relacéo, a partir de um principio ontologico, que se concretiza em um

postulado antropoldgico, que refletird na educacao, na politica e na sociologia.

O dia-logo. “Eu e Tu” ¢ dividido em cinco partes, para este trabalho serd
enfocada a primeira delas, a qual por sua vez é subdividida em trés secdes: Palavra,
Historia e Deus, que a meu ver sdo correlatas a Homem-Mundo-Deus, e porque nela
estd a estrutura da teoria dialdgica de Buber, também conhecida como a teoria do

encontro.

Se para 0 homem tudo é duplo em sua atitude, sua primeira forma de atuar ¢ pela
palavra, entdo a palavra ha de ser dual, a essa palavra de vocabulos emparelhados Buber
chamou de palavra-principio, por ser um principio ontologico e fenomenoldgico, por

estabelecer a relacdo basica do homem com o outro e com as coisas.

Diz Buber que essas palavras-principio sdo os pares EU-TU e EU-ISSO, ou, EU-
ELE, EU-ELA, onde EU-TU s6 pode ser proferida pelo ser na sua totalidade, e quando
proferida, quem a proferiu, nela penetra e permanece. Em contrapartida, o ISSO domina

alguma coisa por objeto e o TU é relacio e do mesmo modo nela permanece®.

Para que servem as palavras-principio? A palavra-principio EU-ISSO é para
fundamentar a experiéncia que se processa no EU, nele, e ndo entre ele e 0 mundo; a

EU-TU ¢ para fundamentar a relagdo que Buber subdivide em trés esferas: a vida com a

67 BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit., Introdugéo p. XXIII.
8 BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit., Introducéo p. XLIII.
8 BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit., 12 Parte, 12, p. 3.
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natureza, a vida com os homens e a vida com os seres espirituais. E pela presenca que o

EU pode recepcionar o TU e fazer a invocagédo de cada esfera.

Como se estabelece a relacdo EU-TU? E por meio do encontro, o TU encontra-
se com o EU, sendo que este sO se torna EU essencial quando, em sua totalidade,
endereca ao TU a palavra-principio EU-TU. E nesse momento que o EU se realiza. E
como acontece o0 encontro? Acontece quando ndo ha obstaculo no meio, ou seja, no
entreoEUeo TU.

A presenga presente ndo é 0 momento presente impresso no tempo cronolégico,
e sim quando existe presenca’®, encontro, relagdo. Para Buber: O essencial é vivido na

presenca, as objetividades no passado’.

A relacdo o que é? Quando se da a relacdo? A relagdo é imediata e se da em
uma acdo sobre o que esta face-a-face (Er Liebt mir Gegenueber)’2, momento em que o
TU se revela e onde o EU esté s6. O acontecer do encontro e dai despontar a relacéo, é
um evento, como a partir do evento do encontro tudo se sucede muito rapidamente,
aflora 0 mundo do ISSO, onde o EU pode e deve viver, ou mais, “o homem ndo pode
viver sem o ISSO, mas aquele que vive somente com o ISSO ndo é homem” 3. Para

melhor entender trago as palavras do proprio Buber:

O sentimento da ac¢do ndo é tdo evidente quando se trata da relagdo com o TU humano. O ato
essencial que instaura aqui a imediatez é comumente interpretado em termos de sentimentos e,
por isso mesmo, desconhecido. Os sentimentos acompanham o fato metafisico e metapsiquico do
amor, mas ndo o constituem: alids estes sentimentos que o acompanham podem ser de varias
qualidades. O sentimento de Jesus para com o possesso é diferente do sentimento para com o

discipulo-amado; mas o0 amor € um. Os sentimentos, nGs 0s possuimos, 0 amor acontece.

O amor que acontece quando é estabelecida a relacdo, de outro modo de dizer,

estabelecida a relacdo da qual emana um sentimento, um sentimento que acontece é que

° BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit.,, Nota do Tradutor 5, p. 159: Gegenwart significa presenca e
presente. E um dos termos chaves em EU e TU. Presente como oposto ao passado e ao futuro e presente
como “em presenga de”. O presente como momento presente transcende de algum modo o puro instante
unidimensional na interseccéo de duas fac¢des do tempo. O presente em Buber evoca-nos o “instante”
kierkegaardiano que é decisivo e pleno de eternidade; ele é a plenitude dos tempos. Na Primeira Parte de
EU e TU Buber emprega o substantivo abstrato Gegenwaertigkeit que pode ser traduzido por
presentidade.

"L BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit., 12 Parte, 12, p. 15.
2 BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit., 12 Parte, 12, p. 16.
8 BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit., 12 Parte, 12, p. 39.
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€ 0 amor, que nada mais € do que o acontecimento da responsabilidade, o amor é a
responsabilidade do EU para com o TU, responsabilidade que se configura por estarem
0 EU e 0 TU em estado de igualdade, de reciprocidade, de equidade, conforme
exemplo de Buber: “até aquele crucificado durante sua vida na cruz do mundo por ter
podido e ousado algo inacreditavel: amar os ‘homens’” 4. E s6 para fazer constar, para
0 autor em comento, o 6dio € um amor que permanece cego, que tem atitudes negativas
a impedir que o EU diga TU, sendo a mais dificil das hipéteses a de estabelecer a

relacdo quando o EU ndo sente nem amor nem 6dio.

Falando em sentimentos, considerando que na teoria buberiana é fato
irremediavel o de que cada TU, ao término, ou esgotamento da relacdo deve tornar-se
um ISSO, num procedimento ou processo ciclico de partida, de ida, surge a melancolia,
sentimento distinto quando da chegada do TU, que é de benevoléncia, ou como dito por
Buber: “O ISSO é a crisdlida, o TU a borboleta” ™. Como se trata de um processo
ciclico, a melancolia segue a nostalgia, motor propulsor da busca do vinculo cosmico do

ser para transformar-se no TU verdadeiro.

E sabido que o historiador Gershom Scholem critica Buber por ndo considerar a
historia do e no chassidismo, por que entdo na segunda parte da primeira de “EU e TU”
Buber se dedica a falar da historia? E que essa historia dessa obra é a da relacio entre o
EU e o Mundo, é antropologica, é filosofica e ndo um estudo historico-cientifico do
chassidismo. Melhor resposta hd sido dada por Levinas em “Fuera del Sujeto” ao
questionar:

Ainda se impde uma observagdo prévia. Poderiamos estranharmo-nos de que ante o
desencadeamento de tantas forcas, violéncias e voracidades que enchem nossa
historia, nossas sociedades e nossas almas, tenhamos ido a buscar em EU e TU ou na
responsabilidade-de-um-homem-para-com-o0-outro-homem  as  categorias  do
Humano. Assombros de muitos espiritos nobres. (...) A humanidade do humano, ndo

estd acaso na aparente contra natura da relagdo ética com o outro homem, a crise
mesma do ser enquanto ser? ’®

A terceira parte da primeira parte de “EU e TU” trata de Deus, ou o TU eterno, o

completamente Outro, que Buber assim define:

4 BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit., 12 Parte, 12, p. 17.
> BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit., 12 Parte, 12, p. 20.
8 LEVINAS, Emmanuel. Fuera del sujeto. Op. cit., p. 57. (Traducdo livre do espanhol pela autora).
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O que é o eterno: o fenbmeno primordial presente no aqui e agora que nés
chamamos Revelacdo? E o fendmeno pelo qual o homem ndo sai do encontro
supremo do mesmo modo como entrou. O momento do encontro ndo ¢ “vivéncia”

que surge na alma receptiva e se realiza perfeitamente; algo ai acontece no

homem. 7’

O TU eterno em esséncia ndo pode se reduzir a ISSO porque ndo é encontrado
no mundo, nem fora dele, também ndo ¢ metafora como em “Eu creio que ele €7, vez
que TU n&o é metéafora. E como é possivel falar em encontro com Deus? E um encontro
gue ndo acontece para que 0 homem se ocupe de Deus, mas para que prove o sentido do

encontro em suas a¢fes no mundo.

Esse encontro exige que o EU esteja na totalidade, ou seja:

Esta € a atividade do homem que atingiu a totalidade, a atividade que se chamou o
fazer-nada, onde nada mais isolado, nada parcial se move no homem e, também nada
dele intervém no mundo; onde é o homem total, encerrado e repousado em sua
totalidade que atua. Ter conquistado a firmeza nesta disposicdo, significa estar
preparado para o encontro supremo. '

Acontece 0 encontro EU-TU eterno por obra deste Tu eterno, e a relagdo se
estabelece pelo Verbo, ndo propriamente uma palavra proferida e ouvida, mas como um
sopro, algo mais intimo, que supera o inter-valo e faz com que o EU confirme o TU
eterno em seu ser, e confirme que lhe ocorre uma transformacdo, alteracdo ou
conversao, que é o estabelecimento da alteridade nele, por quanto ha sido contemplado

com a revelagéo. "

Resistindo a tentacdo de seguir adiante com Martin Buber, paro apos ter dado
uma visdo panoramica do porqué esse filosofo ha provocado em Levinas a reflexdo

sobre 0 outro, ainda que indiretamente, como responsabilidade ética.

" BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit., 12 Parte, 32, p. 126.
8 BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit., 12 Parte, 22, p. 89.

9 BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit., Nota do Tradutor (Von Zuben) 3, p. 168: Deus €é o sentido para o
homem, o ser-com-Deus, o didlogo do EU-TU eterno é o mesmo do “Terra e o Céu”, ou seja, criagio,
revelacdo e redencdo.
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Em suma, a influéncia do pensamento de Martin Buber em Emmanuel Levinas
para reflexdo € notoria, confirmada ndo sé pelas referéncias deste em suas obras, como

pelos varios ensaios que escreveu sobre a obra buberiana.

O pensamento e a teoria de Buber sdo essencialmente judaicos, voltando alguns
séculos atras, € possivel constatar as raizes quer sejam nos conceitos, nas categorias, na
ética, na preocupacdo de adaptar os milhares ou seculares principios a época
contemporanea, além da grande preocupacédo para com o Outro e a permanente busca do

sentido da vida.

Os efeitos do pensamento de Buber repercutiram até mais no Ocidente do que no
Oriente, houve a divulgacdo e renovacdo do chassidismo, despertou o interesse do
estudo cientifico da mistica judaica sem abandonar a tradicdo, defendeu o sionismo
como meio de unido dos judeus mesmo que em didspora, contribuiu para elevar o nivel
social e cultural dos judeus, ou como disse Levinas, foi ele quem chamou a atenc¢do do

mundo para um judaismo vivo.

Buber ndo se identifica com nenhum movimento filosofico, ainda que possa ter
uma ou outra aproximacgdo com algum deles. Sem embargo, ndo ha como negar que é
um pensador essencialmente humanista, que acreditava no ser humano independente de
ser judeu, sua intencdo era fazer com que o ser humano se afastasse da nostalgia do
humano, tdo caracteristica da época e encontrasse sentido para a existéncia, afinal
“Destino e liberdade juraram fidelidade mutua. Somente o homem que atualiza a

liberdade encontra o destino %0

A obra de Buber ndo € religiosa no sentido de religido, € uma obra eivada de
religiosidade, da sua prépria religiosidade, fruto de sua vivéncia ou experiéncia, seja
como for, ele tinha a meta de orientar o ser humano para um caminho que lhe desse
sentido relacional na sociedade em comunidade. Ainda que isso soe como sionismo é
bom lembrar que vida e obra de Buber estdo vinculadas entre si e nele, em seu pensar.

Seria como disse Levinas, reafirmando a realidade:

Um mundo sem Deus &, penso, um mundo no qual, segundo Dostoievsky, tudo esta permitido,
no qual o real esgota sua significacdo em suas aparéncias e no qual ha que ser ‘realista’. Um

Deus sem mundo é uma vida espiritual sem dominio sobre o real, uma vida de pura evasdo, que

8 BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit., 12 Parte, 22, p. 62.
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um deixa de levar a sério quando terminam os momentos de dcio que se outorgaram a essa vida
81'

Né&o se trata de uma obra intimista, ao contrario, € universal, ela é feita como
contestacao de um status quo, ela é, como diria Maimdnides, uma critica social racional,
a medida que mostra outro caminho para a existéncia das pessoas, € Buber um profeta.
Sendo assim, € uma obra inserida no &mbito da politica, o que levou Von Zuben a dizer:
“O seu socialismo utopico repousava sobre uma verdadeira metafisica da amizade, do

encontro dialégico” ®.

Tambeéem se dedicou a educacgdo, teve publicados alguns trabalhos da mesma
forma pautados na ontologia da relagao dialogica, como “Sobre a Educacdo”, “Sobre a
formagdo do carater” e “Discurso sobre a Educagdo”, como ele mesmo disse em seu
Post-Scriptum de 1957: “O curar como o educar ndo é possivel, sendo aquele que vive

no face-a-face, sem contudo deixar-se absorver” 8.

Para o filésofo o dialogo entre a Terra e o Céu contraria ao ser humano
contemporaneo a verdadeira histéria da humanidade, assim é que de 1.925 a 1.962
dedicou-se a traducdo da Biblia hebraica para o alemdo, fazendo uma verdadeira
exegese, objetivando torna-la accessivel a compreensdo dos leitores. Nos quatro
primeiros anos dessa tarefa teve a cooperacao de Franz Rosenzweig, que veio a falecer e
Buber prosseguiu s6 no trabalho. Apesar da morte prematura de Rosenzweig, este foi

outra fonte de influéncia para Levinas.

3 - FRANZ ROSENZWEIG

Franz Rosenzweig nasceu em 25 de dezembro de 1886 na cidade de Kassel (até
1926 era designada Cassel), uma cidade independente alema, situada no norte do Estado
de Hessen, no Centro da Alemanha, fato que sugere ter sido judeu asquenazita, corrente
liberal do judaismo, seus pais eram considerados os mais ricos e influentes na cidade e

ele foi filho Unico. Demorou a definir sua orientacdo profissional, estudou hebraico,

81 LEVINAS, Emmanuel. Fuera del sujeto. Op. cit., p. 22. (Traducdo do espanhol pela autora).
8 BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit., Introdugéo, p. LXIX..
8 BUBER, Martin. Eu e Tu. Op. cit., PS, p. 152.
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violino, medicina, histéria, até descobrir a filosofia; tendo por Tutor Meineck concluiu o

doutorado com tese sobre Hegel.

Influenciado por seu primo Eugen Rosenztock que se converteu ao cristianismo,
pensou em fazer o mesmo no periodo entre julho a outubro de 1913, mas em 11 de
outubro os judeus teriam a data religiosa do Yom Kippur, conhecido como o Dia do
Perdao, quando a comunidade reunida na sinagoga faz oracdes silenciosas durante vinte
e cinco horas, 0 mesmo tempo em que as pessoas permanecem em completo jejum,
inclusive de &gua, para sentir as dificuldades por quantos passam por diversos
sofrimentos pelo mundo. Ao final desse tempo de reflexdes e oracbes, a comunidade se
relne na propria sinagoga para o desjejum em um jantar com as comidas tipicas.

Rosenzweig participou do ato religioso e resolveu permanecer no judaismo.

Prosseguiu fazendo cursos, inclusive com o neokantiano Hermann Cohen,
quando ocorre a Primeira Grande Guerra e ele participa como artilheiro nos Balcas.
Nesse periodo comunica-se por cartas com sua mae, agora vilva e seu primo Rudolf
Ehremberg, a quem informa sobre seu projeto que resultou ser sua obra prima “A

Estrela da Redeng¢ao”, afinal publicada em 1921.

Em 1918 regressa da Guerra, casa-se, tem um filho e abandona a carreira de
professor universitario, para em 1920 mudar para Frankfurt del Main, cidade de Goethe,
como observa Miguel Garcia-Bard 84, onde funda a Instituicio Lehranstalt, que se torna
0 centro intelectual do judaismo alemédo, com professores como Buber, Scholem,

Fromm, mais tarde transferido para Berlim.

ApoOs a publicagdo de “A Estrela da Redencao”, sem uma data precisa,
Rosenzweig é acometido pela gravissima, rara e triste enfermidade esclerose lateral
amiotrofica, conhecida atualmente como ELA,; aos trinta e quatro anos, no verdo de
1922 ja tem dificuldade para falar e escrever. A enfermidade vai Ihe limitando cada vez
mais sem o impedir de trabalhar e sdo muitas as publicacGes, ao final, como indica
Garcia-Baro, ditando & sua mulher com o movimento dos l&bios. Foram oito anos em
que 0 EU Rosenzweig esteve aprisionado em um corpo inerte, até 12 de dezembro de

1929, quando morreu, poucos dias antes de completar 43 anos.

8 ROSENZWEIG, Franz. La estrella de la Redencién. Salamanca/Espanha: Sigueme, 22 edicéo, 2006.
Edicdo traduzida, preparada e edicdo de Miguel Garcia-Bar6. (Colecdo Hermeneia, n® 43), p. 13..
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Muito haveria para ser dito sobre as obras de Rosenzweig em uma analise
tedrica, distanciando do objeto deste trabalho. Como aqui o enfoque é a influéncia que
exerceu em Levinas, considerando que pode ser pela convergéncia ou divergéncia de
ideias, desta feita uso preferencialmente, como referéncia, a manifestacdo do proprio
Levinas no ensaio “Franz Rosenzweig: um pensamento judeu moderno”, que faz parte

da obra levinasiana “Fora do Sujeito” &

, € me atenho “A Estrela da Redencao”.

A simples analise do Indice de “A Estrela da Redenc¢do” ji apresenta uma
estrutura totalmente diferenciada das obras de Maimonides, de Buber, vistas
anteriormente. A obra € dividida em trés capitulos, dos quais extrai topicos que podem
ser comparados entre eles, que ddo ritmo a obra, onde é possivel constatar uma

progressao conforme quadro que fiz, a seguir:

CAPITULO | CAPITULO 11 CAPITULO 111
Os elementos ou o | A rota ou o mundo sempre | A figura ou o supra mundo
perpetuo ante mundo renovado eterno
Mundo Homem Deus
Morte Fé Vida Eterna
Deus — Metafisica Criacdo: Gramatica de | O fogoou a,V|da eterna:
logos (a linguagem do judaismo

conhecimento)

Os raios ou o caminho

Mundo — Metal6gica Isl&: religido da razéo .
eterno: cristianismo

Homem — Metaética Teoria da Arte A estrela ou a verdade
eterna: verificacdo

Conceitos estéticos Revelacdo: Gramatica do Porta

fundamentais: esséncia Eros (a linguagem do
amor)
Caminho Teoria da Arte (cont.) Retrospectiva

Redencdo: Gramética do
Pathos (a linguagem do
ato)

Mirada retrospectiva Perspectiva

Mirada prospectiva Teoria da Arte (concluséo)

Umbral

Retrospectiva

Perspectiva

8 LEVINAS, Emmanuel. Fuera del sujeto. Op. cit., pp. 63 a 80. Ensaio publicado em : “Revue de
théologie et de philosophie, n° 98, Lausanne; 1965.
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Nessa analise inicial, primeira, de mirar para entender, depois aproximar para
conhecer aos poucos, o titulo chama a atencdo, “A Estrela da Redencdo”, ¢ preciso
entender o nome porque, se as obras judaicas ndo abandonam o uso da metafora, em
Rosenzweig ha uma complicacdo a mais, o0 uso de signos. Questionado sobre 0 método
aplicado, contestou que esse é o método judeu, o seu método, o qual foi defendido por
Levinas em uma conferéncia em 1948, que afirmou ser a linguagem desse autor em
estudo, uma linguagem viva, uma prioridade sobre aqueles que se contentam em

tematizar as coisas a fim de as conhecer .

O que ¢ “A Estrela da Redencao”? Conforme o préoprio autor, que so ao final, no
Capitulo 11 revela, quando faz a comparacgéo entre o ato cristdo e o ato judeu, que € um

ato judeu assim descrito:

...a nés o instante nos mostra de outro modo a eternidade: ndo no irméo que esta junto a nos,
sendo naqueles mais distantes de nds que estdo no tempo: no mais velho e no mais jovem: no
ancido que repreende, no garoto que pergunta, no avd que abengoa e no neto que recebe a
béncdo. E assim a ponte da eternidade se estende para nos outros desde o céu estrelado da
promessa [Cf. Gén. 15,5] — que forma a ab6boda do monte da Revelacdo, onde nasce o rio de
nossa vida eterna — até a areia incontavel da promessa [Cf. Gén. 22,17], que banha o mar ao

que aquele rio vai desembocar. O mar do qual um dia surgira a Estrela da Redencéo, quando,

semelhante a suas ondas, o conhecimento do Senhor transborde a terra [Cf. Is 11.9] 87,

Inspirado por viver na cidade de Goethe, Rosenzweig o utiliza como recurso
narrativo para prender a atencdo do leitor na introducdo do Capitulo 111, na se¢do A vida
de Goethe, O orador, comeg¢a com o primeiro verso de “Esperanca”: “Faz que o

trabalho cotidiano de minhas méos possa, alto destino, conclui-lo ”. Segundo Buber:

Disse Franz Rosenzweig que a verdade divina quer que “se a implore com ambas maos”, com
as maos da filosofia e as da teologia. E continua: “A quem a invoca com a dupla oracdo do

crente e do incrédulo, ndo se lhe negard”. Mas, qual ¢é a oragao do incrédulo?

Rosenzweig entende por ela a oracdo de Goethe a seu préprio destino que, a margem de si é ou

ndo genuina, recorda a pregaria da rainha de Euripedes ao Ananke, pregaria cujo Tu ndo é em

8 LEVINAS, Emmanuel. Parole et Silence et autres conférences inédites au College philosophique.
Franca: Imec GRASSET, 2009, n° 2, p. 44.

8 ROSENZWEIG, Franz. La estrella de la Redencidn. Op. cit. p. 410. (Tradugéo livre do espanhol pela
autora)
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definitivo nenhum tu. Mas ha outra oracéo, ainda mais distante do Tu, ainda que eu creio mais
importante, que é a oragdo do filosofo &

Tambeém é sé no terceiro Capitulo que o judaismo vai aparecer. Outro detalhe a

ser considerado é que para Rosenzweig Deus ndo criou a religido, criou 0 mundo, com

isso a palavra religido ndo aparece em “A Estrela da Redeng¢do”, porque a religido ¢

anterior a totalizacédo da filosofia, e acaba por contestar a Hegel.

Rosenzweig cria a teoria do conhecimento messianico, que ele chama de teoria
da verdade, por ela cria novas categorias, fundamenta com termos contraditorios,
estabelece um nucleo, que ¢ a eternidade, ao redor do qual gravitardo as categorias com
as quais joga: passado, presente e futuro, ciente de que, em uma analise tedrica
aprofundada sobre esse autor implicasse um desenvolvimento de cada categoria, neste
caso, mais a titulo de ilustracdo, é possivel apresentar as relacbes de maneira

esquematizada, como segue:

> Mundo — Homem — Deus, a relacdo entre eles trés é a vida,
interpolando as categorias, em outras palavras, um na vida do outro, tem-se:

> Deus e o mundo, o vinculo é precisamente Criagdo, tempo

passado.

> Deus e 0 homem, o vinculo é precisamente Revelacdo, tempo
presente.

> Homem e o mundo, o vinculo é precisamente Redencdo, tempo
futuro.

O tempo entra em relacdo com a eternidade na Redencdo e esboga o porvir,
torna-se tempo futuro, ¢ onde o Eu aprende a dizer Tu a um Ele, e pode falar “nos

outros”.

Outra caracteristica do pensamento rosenzweigueano é a de que, ndo sendo um
pensamento teologico, a semelhanga da “Cidade de Deus” de Santo Agostinho,
estabelece a vida em comunidade, onde, como diz Levinas, sendo uma comunidade de
fiéis, defende a subjetividade e ndo o subjetivismo, e, ainda como Kierkegard nédo
aborda a atuacdo dessa comunidade no sistema do Estado. Sem embargo, a comunidade

religiosa propicia formagéo de conceitos religiosos, desde que com base na antecipacao

8 BUBER, Martin. Eclipse de Dios. Op. cit. p. 75.
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da eternidade, da Redencdo, e ndo sobre dogmas quaisquer. Isso é valido tanto para o

judaismo como para o cristianismo.

Essa formacdo de vida comunitaria parte do que entende por judaismo, na
referéncia feita por Levinas: Separado por uma separacdo sem fronteira e que ndo
delimita nenhuma nag&o, o judaismo vive a unido de todos e o contato com todos. E a

paz no mundo %,

A teoria de Rosenzweig inclui o cristianismo, que diz ter a vocagdo messianica,
que evangeliza o mundo divulgando fé e dogma, e isso porque a via, ou 0 caminho, é
feito pelo cristianismo, em palavras de Levinas: “sua homenagem ao cristianismo
consiste em seguir sendo judeu”*°. Mais ainda, adverte Levinas que a inclusdo do
cristianismo na teoria desse autor tem precedentes em Judah Halevi e Maimonides, que

reconheciam a missao do cristianismo.

Ou seja, Franz Rosenzweig mantém sua teoria e inicia sua apresentacdo com a
morte, dela afastando a totalidade, que ndo lhe da sentido, para ele cada um morre
irredutivelmente por sua conta, e Levinas registra que, a reducdo a irredutibilidade é o
movimento do novo pensamento de uma filosofia caracterizada pelo retorno, o qual vai

marcar 0 pensamento judeu contemporaneo.

Por ter se tornado contrario a Hegel, vindo a ter antagonistas entre 0s neo-
hegelianos, que atribuiam a sua obra, ser mais de um pensador e de um te6logo do que
de um filésofo, Rosenzweig lhes respondeu, de acordo com Levinas, deste modo:

.2 experiéncia teoldgica ndo é a incomunicdvel experiéncia mistica nem o recurso ao

“conteudo” da revelagdo, sendo a existéncia objetiva das comunidades religiosas, a totalidade de

significados que articula seu mesmo ser, existéncia religiosa tdo antiga como a historia” %,

A vida de Rosenzweig foi curta, deixou uma obra vasta e de profundidade, abriu
caminho para novas investigacdes, colocou o cristianismo ao lado do judaismo, um
complementando o outro em busca de paz ao mundo, ndo sabia que posteriormente
viriam outros flagelos, o terror da Segunda Guerra Mundial e o Holocausto (Shoa em

hebraico). “Rosenzweig serd o filésofo da universalidade judia, mas de uma

8 LEVINAS, Emmanuel. Fuera del sujeto. Op. cit., p. 75. (Traducéo do espanhol pela autora)
% LEVINAS, Emmanuel. Fuera del sujeto. Op. cit., p. 77 (Traducéo do espanhol pela autora)
1 LEVINAS, Emmanuel. Fuera del sujeto. Op. cit., p. 67. (Traducéo do espanhol pela autora)
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universalidade de eleicdo, de um particular que existe para todos” °2, sintese sobre

Franz Rosenzweig feita por Levinas.

Muitas das referéncias aqui feitas, melhor dizendo, a maior parte, tem base na
grande admiracdo de Levinas a Rosenzweig, entretanto ha diferencas entre ambos
pensadores, como as apontadas por Ricardo Tim de Souza: Rosenzweig se mantém em
uma unidade ontoldgica, ao passo que Levinas em uma fenomenologia antropoldgica

que reafirma a ética de ndo indiferenca com relagio ao outro real.

%2 | EVINAS, Emmanuel. Fuera del sujeto. Op. cit.,, p. 75. (Tradugéo do espanhol pela autora)

% TIMM DE SOUZA, Ricardo. Pensar e instaurar a Paz — o pensamento de Rosenzweig e Levinas no
nucleo dos acontecimentos do século XX, em Eticas em didlogo: Levinas e 0 pensamento contemporaneo:
questdes e interfaces. Luis Carlos Susin et alii. Porto Alegre/Brasil: EDIPUCRS, 2003, p. 234 a 236.

63




PARTE Il
Emmanuel Levinas e sua circunstancia

Aqui, continuando a ndo fazer andlise critica individualizada das obras dos
autores que aqui se apresentam, todavia, prosseguindo nas referéncias, os designo a
partir do préprio ponto de vista de Levinas, conforme menc¢des que fez a ditos autores,
por um motivo: ressaltar sua circunstancia, 0 momento em que pensadores que lhe sdo
contemporaneos, representativos dos movimentos filosoficos existentes na época que
acabaram por motiva-lo a serem pensados, a que fossem refletidos, no sentido de
“razoa-los”, como se diria em espanhol, levando o protagonista deste estudo a assumir
uma posicdo critica, a qual lhe permitiu juntar as pecas do quebra cabeca de sua teoria
da responsabilidade ética, em outras palavras, essa circunstancia do meio filosofico

francés contemporéneo foi o esmeril que permitiu a lapidacéo da teoria levinasiana.

1- Fenomenologia

Suscintamente, fenomenologia é a ciéncia ou investigacdo filosofica, que tem
por objetivo a descricdo de um fendmeno - este que pode ser em sua esséncia, com 0
objeto desvelando-se em si -, ou ainda como objeto do conhecimento humano, pela

relacdo sujeito-objeto.

Na contemporaneidade o conceito de fenomenologia tem sido enunciado como o
foi por Edmund Husserl a partir de suas Investigacdes Logicas, onde é denominada
“fenomenologia pura” ou “fenomenologia transcendental”, e considerado uma ciéncia
de esséncias (eidética) porque se faz por meio da “reducdo eidética”, ou seja, exclui
fenomenos psicoldgicos e também porque o faz por meio da “epoché”, contemplagdo

desinteressada, que inibe qualquer juizo sobre o existente espago-temporal.

[...] Todo e qualquer ser mundano, espaco-temporal, € para mim — isso significa: vale
para mim, e certamente porquanto o experiencio, percepciono, dele me recordo, nele penso de
algum modo, o ajuizo, valoro, desejo, etc. Como é bem sabido, Descartes designou tudo isto pela
palavra cogitatio. [...] Nestas cogitationes decorre a minha vida mundana no seu todo, a que
pertence também a minha vida de investigacéo cientifica e de fundamentagdo. Eu ndo posso
imergir  vivencialmente, experimentalmente, pelo pensamento, ndo posso imergir
valorativamente ou ativamente em nenhum outro mundo sendo naquele que tem em mim préprio
e a partir de mim préprio o seu sentido e validade. Se me coloco por sobre esta inteira vida e me
abstenho de toda e qualquer consumacdo de uma qualquer crenca de ser, que toma diretamente o

mundo enquanto existente — se dirijo exclusivamente o meu olhar para esta vida, enguanto
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consciéncia do mundo, entdo aproprio-me de mim proprio enquanto ego puro, com a corrente

pura das suas cogitationes.%*

1.1. Husserl

Em um determinado momento da primeira metade do século XX, 1930, Edmund
Husserl®® (8/4/1859 a 27/4/1938) procedente de familia judia tcheca, da Moravia, que
em 1886 renega sua ascendéncia judaica e converte-se ao luteranismo, surge no cenario
do conhecimento francés apresentado pelo jovem Emmanuel Levinas, por meio da tese
doutoral “Teoria da intuicdo na fenomenologia de Husserl” *°, a qual coloca em
evidéncia a ideia da fenomenologia, resultado da dedicacdo da vida do autor, passada

em sua maior parte na Alemanha e totalmente dedicada “a busca infatigavel de um

fundamento inquestionavel do conhecimento” ¥,

Essa apresentacdo consta dos dois paragrafos de abertura da tese de Levinas:

O movimento fenomenoldgico que domina, neste momento mais do que nunca, a vida filosofica
em Alemanha, foi inaugurado no comeco de nosso século pelos trabalhos de Edmund Husserl.
Em 1900-1901 aparecem as “Logische Untersuchungen” (Investigagdes ldgicas), que, em
aparéncia, ndo se ocupam mais do que o problema bem particular do fundamento da légica,
porém, os aportam para o pleitear e para o resolver, um método no qual o valor e o interesse pela
filosofia em geral ndo passou desapercebido a um grupo restrito, mas entusiasta, que se formou

imediatamente em torno do Mestre.

Este método, ou melhor, esta maneira de filosofar é a alma do movimento fenomenolégico.
Praticado pelo criador da fenomenologia em seus livros e sobre tudo em seus cursos, € ela que

retine espiritos assim tdo diferentes como os de Husserl, Scheler e Heidegger %.

% HUSSERL, Edmund. Meditacdes Cartesianas e Conferéncias de Paris. De acordo com o texto de
Husserliana I/ Edmund Husserl, editado por Stephan Strasser. Rio de Janeiro/Brasil: Forense, 12 edicéo,
2013. Traducdo de Pedro M. S. Alves, pp. 58-59.

% HERRERO HERNANDEZ, Francisco Javier. De Husserl a Levinas. Un camino en la fenomenologia.
Salamanca:  Publicaciones  Universidad  Pontificia de  Salamanca, 2005. (Bibliotheca
Salmanticensis.Estudios 275). Uma leitura para um conhecimento mais amplo sobre o vinculo de Husserl
com Levinas na fenomenologia.

% LEVINAS, Emmanuel. Théorie de [l'intuition dans la phénoménologie de Husserl. Paris: Librairie
Philosophique J. Vrin, 1994. (Bibliothéque d’Histoire de la Philosophie. Nouvelle Série), e versdo em
espanhol: La teoria fenomenolégica de la intuicion. Salamanca/Espanha: Sigueme e DF/Mexico:
Epidermes, 2004. Tradugdo e apresentacao de Tania Checchi (Coleccién Hermeneutica; 62).

% HUSSERL, Edmund. La idea de la fenomenologia. Barcelona/Espanha: Herder, 2012. Introdugéo,
traducéo e notas de Jesus Adrian Escudero, p. 11. (Tradugéo do espanhol pela autora).

% LEVINAS, Emmanuel. Théorie de I'intuition dans la phénoménologie de Husserl. Op. cit. p. 11, em
espanhol, p. 21. (Traducdo do francés pela autora).
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O que observou Levinas na ideia da fenomenologia husserliana, distintamente
das referéncias ao mesmo tema fenomenoldgico anteriormente feito pelos alunos de
Husserl: J. Hering e Heidegger, e ainda por Schestov? J. Hering foi o primeiro a
publicar uma obra sobre fenomenologia em Franca (Fenomenologia e filosofia
religiosa) sem, contudo, aprofundar-se na teoria husserliana. Schestov criticou o

racionalismo dessa fenomenologia. A Heidegger me referirei mais adiante.

A fenomenologia husserliana ¢ uma refutacdo ao psicologismo dominante a
época, “as ciéncias naturais em colaboragdo com o positivismo” %, que eram 0s eixos
em torno dos quais gravitavam os movimentos filosoficos em Franca. Coube entdo ao

jovem Levinas a missdo de introduzir essa teoria no circulo do pensamento francés.

Levinas leitor e mais tarde tradutor de Husserl, constata que a teoria
fenomenoldgica de seu mestre € uma nova possibilidade, um novo modo de pensar,
dindmico, que permite passar de uma ideia a outra ou a uma categoria, ou a um
conceito, de maneira objetiva porque é quando as ideias sdo filtradas pela consciéncia,
enquanto consciéncia intencional, revelando o “sentido do ser”, como afirma: “Nos
queriamos estudar e expor a filosofia de Husserl, como se estuda e se expde uma

filosofia viva” 1%

Agora bem, considerando que o tema aqui tratado é outro, para atender o
contorno deste trabalho, em resumo, em meu entender, Levinas destaca em sua tese
doutoral que a filosofia de Husserl ndo é propriamente um método formal a ser
aplicado, como se fora uma receita a ser seguida, ao contrario, ¢ um estudo do “sentido
do ser”, que fornecera a matriz a fenomenologia como método, para 0 conhecimento
real do ser. E por qué? Porque ha um conhecimento a priori 1! do ser da coisa mesma,

que é a intuicao.

9 HUSSERL, Edmund. La idea de la fenomenologia. Op. cit., p. 13.

100 | EVINAS, Emmanuel. Théorie de !'intuition dans la phénoménologie de Husserl. Op. cit, p. 14, em
espanhol p. 23. (Tradugdo do francés pela autora).

101 HUSSERL, Edmund. Ideias para uma fenomenologia pura e para uma filosofia fenomenoldgica.
Aparecida/S8o Paulo/Brasil: ldeias & Letras, 3% edigdo, 2006. Trad. Maério Suzuki. (Colecdo
Subjetividade Contemporanea). Capitulo I, § 16, p.56: Significando a priori material: que faz a distin¢do
entre 0s conhecimentos que podem ser obtidos com a razdo pura e 0s que podem ser obtidos com a
experiéncia, aceitando-se esta proposta a partir do pensamento kantiano, como para Husserl: “Se
quisermos, portanto, preservar aqui as ressonancias da critica da razdo de Kant [...], sera preciso
entender por conhecimentos sintéticos a priori, 0s axiomas regionais, e teriamos tantas classes
irredutiveis desses conhecimentos quantas sdo as regioes”.
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A partir da fenomenologia ou, determinado o sentido do ser, é que sera possivel
estuda-lo [o ser] em suas propriedades ou desdobramentos, o que é feito diretamente no
ser em si mesmo, no campo da ontologia. Ou ainda, ha um direcionamento consciente a

um ser, que se intui que seja o ser por conhecimento a priori como objeto de estudo.

Analisado como objeto ele € identificado como ser e o seu sentido, 0 que permite
passar a identificacdo do ser em si mesmo, ndo mais o0 objeto a ser identificado, agora o
ser em si e suas propriedades, desdobramentos, efeitos, o fenémeno constituido, que

passa a ser o objeto da ontologia.

Este ¢ o conhecimento do conhecimento: “E este é o lugar da filosofia "*%
segundo Levinas. Do ponto de partida é possivel ir além, até a ontologia, transcender o
conhecimento do sentido desse ser até sua significacdo real, que Husserl chamou de
fenomenologia transcendental. “Para p6r um exemplo concreto: Husserl sustém que o
problema central da fenomenologia transcendental, o da constituicdo do mundo pela
consciéncia pura, introduz uma ‘dimensdo’ propriamente filosofica no estudo do ser: so

ali a significacéo ultima do real nos sera revelada” 1%,

Por que fenomenologia transcendental? Porque para os movimentos filosoficos
de até entdo os estudos ndo ultrapassavam os limites da ontologia, a fenomenologia,
esse novo modelo de pensar vai mais além, transcende, gerando uma nova filosofia,
repetindo a Levinas: “Husserl, como Bergson, teve a intui¢do de sua filosofia antes de

converté-la em uma filosofia da intuicdo ™ 14,

1.1.1. Sobre a fenomenologia de Husserl

Acompanhando o filésofo italiano Nicola Abbagnano!® destaco em resumo,

quatro resultados fundamentais da investigacdo fenomenolégica de Husserl:

192 | EVINAS, Emmanuel. Théorie de l'intuition dans la phénoménologie de Husserl. Op. cit. p. 16, em
espanhol p. 25. (Traducdo do francés pela autora).

108 LEVINAS, Emmanuel. Théorie de I’intuition dans la phénoménologie de Husserl. Op. cit. p. 15, em
espanhol p. 24. (Traducdo do francés pela autora)

104 1 EVINAS, Emmanuel. Théorie de !'intuition dans la phénoménologie de Husserl. Op. cit. p. 12, em
espanhol p.22. (Tradugdo do francés pela autora).

105 ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Sdo Paulo/Brasil: Martins Fontes, 42 edi¢do, 2000.
Trad. Alfredo Bosi e lvone Castilho Benedetti, pp. 437- 439. Ha um equivoco ao ser recusada uma das
obras desse filésofo italiano por intitular-se Dicionério, porque ndo se trata de um dicionario de verbetes
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1) O reconhecimento do carater intencional da consciéncia, em virtude do qual a
consciéncia € um movimento de transcendéncia em direcdo ao objeto e o objeto se da

0U se apresenta a consciéncia “em carne e 0sso” ou “pessoalmente”;
2) evidéncia da visao (intui¢do) do objeto devida a presenca efetiva do objeto;

3) generalizacdo da nogéo de objeto, que compreende ndo somente as coisas materiais, mas
também as formas de categorias, as esséncias e os “objetos ideais” em geral (Ideen, I, §
15);

4) carater privilegiado da “percepgdo imanente”, ou seja, da consciéncia que o eu tem das
suas proprias experiéncias, porquanto nessa percepcao aparecer e ser coincidem
perfeitamente, ao passo que ndo coincidem na intuicdo do objeto externo, que nunca se

identifica com suas aparigdes a consciéncia, mas permanece além delas (Ibid,§ 38).

Para Levinas o segundo dos resultados, o da evidéncia da visdo ou intuicdo, é o
mais interessante, tanto que o transforma no objetivo de sua tese doutoral. O interesse
de Levinas pela intuicdo é possivel de ser notado pela constante no¢do a vida, como
vivida, cujo sentido intrinseco € a fonte de existéncia. Como o exemplo que segue com
a transcricdo do primeiro paragrafo do capitulo 4, consciéncia tedrica, de sua tese
doutoral em comento:

Nos ja haviamos dito que a intencionalidade ndo € a pura representacdo do objeto. Os estados de

consciéncia, Husserl os chamou de Erlebnisse — “estados vividos” ou o “vivido” — e desde esse

termo, por ele mesmo, aproxima a nogdo de consciéncia da nogdo da vida, isto é, nos faz

considerar sob o aspecto rico e multiforme que caracteriza nossa existéncia concreta .1%

Em outro momento Levinas concorda com J. Hering em Phénoménologie et
philosophie religeuse, para ndo seguir a Husserl na hipdtese de uma possivel
consciéncia sem mundo, ou seja, reduzida a sua imanéncia, ndo pelo motivo de Hering,
de que para Husserl a existéncia é s6 fenoménica das coisas, rechacando o idealismo, e
sim porque o idealismo husserliano fica prejudicado com respeito ao “modo de existir”
da consciéncia como intencionalidade, ressalvando que Husserl, acaba como que por

atender essa observacao do aluno, para corrigir esta afirmacao em suas obras seguintes.

com seus significados, ja que é constituido de conceitos, com detalhamento historico-filoséfico, uma
fonte de informacéo, motivo pelo qual nao sinto qualquer constrangimento em referencia-lo como mais
uma fonte de pesquisa.

16 L EVINAS, Emmanuel. Théorie de I'intuition dans la phénoménologie de Husserl. Op. cit. p. 86, em
espanhol p. 81. (Tradugdo do francés pela autora).
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Essa abordagem de Levinas introduz a no¢do do ‘“eu” como pressuposto da
intencionalidade, como estrutura fundamental da consciéncia, um fenémeno que
respeita 0 modo transcendental de existir, que permite a distingdo entre o “eu” ¢ o

objeto.

Mais da metade da tese doutoral levinasiana esta contida no que ele diz ser o
ponto mais interessante da doutrina de Husserl: a intuicdo, que o leva a chamar a

fenomenologia de seu mestre de “intuicionismo”.

A intuicdo 7 é uma capacidade de conhecer plenamente objetos € 0 mundo, na
medida em que estes se ddo (doacao) a conhecer a intuicdo, portanto, com limite no que
0s objetos e mundo se ddo a conhecer e nada além, ou ainda, é essa autodoacdo da
realidade efetiva (Wirklichkeit) das coisas e do mundo, que significa a expressao

“carne e osso” %8 empregada por Husserl ao tratar da intuicdo originaria.

Antes da intuicdo, Husserl ressalta a intencionalidade, que para ele é o que
define a consciéncia, por isso Levinas enfatiza que o termo “inten¢ao” deve ser tomado
em seu sentido mais amplo: de que cada ato da consciéncia € consciéncia de algo; de
que toda percepcao é percepcdo de um objeto; todo desejo, desejo de um objeto; todo

Juizo, juizo de um “estado de coisas” (Sachverhalt) sobre o que um se pronuncia, etc.
109

Entdo, “a intencionalidade” constitui a subjetividade mesma do sujeito. Sua

substancialidade mesma consiste em transcender-se.

Sendo o vinculo entre sujeito e objeto o fendmeno verdadeiramente primeiro, a
ideia de intencionalidade estende essa relagdo para colocar no nudcleo central da
consciéncia o contato com o mundo, um mundo real de objetos de uso préatico e de

valores, analisa Levinas.

107 HUSSERL, Edmund. Ideias para uma fenomenologia pura e para uma filosofia fenomenoldgica.
Op.cit, p. 36, Nota 5: Do ponto de vista linguistico, Husserl apoia-se aqui no parentesco lexical de
“visdo” (Erschauung) e “intui¢do (Anschauung). O portugués “intuicdo” perdeu a referéncia a “visdo”
contida no latim intueor, que significa “olhar”, “considerar”. (NT).

1% DEPRAZ, Natalie. Compreender Husserl. (Titulo original francés: Husserl). Petrépolis/Rio de
Janeiro/Brasil: 32 edigdo, Vozes, 2.011. Traducdo de Fabio dos Santos. (Serie Compreender), pp. 28-29.

109 1 EVINAS, Emmanuel. Théorie de I'intuition dans la phénoménologie de Husserl. Op. cit. p. 69, em
espanhol, p. 68. (Traducdo do francés pela autora).
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O jovem filésofo em comento vé nas investigacGes de seu mestre Husserl um
direcionamento ao estudo da vida consciente, ela mesma questionada pela consciéncia,
passando da teoria do conhecimento a teoria do ser por que: existir ndo significa sempre

a mesma coisa 19,

E notdrio que na tese doutoral de Levinas ja estd o embrido de seus futuros
trabalhos e de sua doutrina, pois mantém um didlogo critico com seu mestre, o qué
continuara nas obras posteriores, sendo que de maneira mais acentuada em Totalidade e
Infinito, o que é notado, de um lado, pelo interesse intencional de melhor conhecer o
conceito de intuicdo, do outro, porque adverte 0 mestre sobre uma grande lacuna em sua
doutrina exposta em Ideias, a qual ndo foi esclarecida explicitamente, que é a que trata
da duvida sobre: se a atribuicdo de uma existéncia absoluta & consciéncia & um simples
pressuposto, e, também porque dele discorda em algumas vezes:

Porém, forcamos um pouco o pensamento de Husserl se falamos de equivaléncia. Em sua

filosofia (e_aqui é onde nos separamos de sua proposta), 0 conhecimento e a representacdo ndo

sdo modos de vida no mesmo grau que 0s outros; tampouco sdo um modo secundério. A teoria e
a representacdo jogam um papel preponderante na vida; servem de base a toda vida consciente,

sdo a forma de intencionalidade que assegura o fundamento de todas as demais . (Sublinhei).

Natalie Depraz 2 diz que Husserl nio confere certeza inabaldvel do “eu” a
evidéncia de um objeto, partindo desse pressuposto ele distinguira trés formas de

evidéncia de um objeto, as quais corresponderao trés qualidades de intuicio*!?, a saber:

Evidéncia apoditica, que confere ao “eu” um poder de verdade indubitavel, enquanto néo ¢é
feita a prova do real do sentido da coisa; a ela corresponde a qualidade da intui¢do
categorial, formal, porque em nenhum momento faz prova real, entdo sua verdade é

apoditica.

Evidéncia adequada, que é um ideal regulador experimentado pelo sujeito na persisténcia do
em-si da natureza; a ela corresponde a qualidade da intuicdo aidética, que tem inicio no real
sensivel, ou de inadequacdo do mundo sensivel, para se dirigir ao adequado na busca do

invariavel.

10 LEVINAS, Emmanuel. Théorie de I'intuition dans la phénoménologie de Husserl. Op. cit. p. 22, em
espanhol, p. 30. (Traducédo do francés pela autora).

11 LEVINAS, Emmanuel. Théorie de I'intuition dans la phénoménologie de Husserl. Op. cit. p. 86, em
espanhol, p. 81. (Traducdo do francés pela autora).

112 DEPRAZ, Natalie. Compreender Husserl. Op. cit., pp. 29-30.

113 DEPRAZ, Natalie. Compreender Husserl, Op. cit. p.29: “evidéncia intuitiva”: videre como intuere
remetem ao paradigma da visdo como critério primeiro e Ultimo da verdade, ao contrario de toda
especulacdo imaginaria ou de ou de toda construgdo mitica.
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Evidéncia presuntiva ou hipotética, em que o sujeito s6 pode dar seu assentimento com
garantia de prova; corresponde-lhe a qualidade da intuicdo sensivel, quando o sujeito
experimenta sua fragilidade passiva, que Merleau-Ponty tratou como “fé perceptiva”.

Que importancia tem a evidéncia intuitiva como verdade, ainda que detalhada e
classificada nas trés formas por Husserl, para Levinas? Tem que Levinas aprofunda-se
nesses conceitos e seus correlatos, inclusive opostos, como a adequacdo e a
inadequacdo, que vao lhe possibilitar abrir passo para 0 método descritivo, a descricao
do objeto fenoménico que se da a conhecer a partir da evidéncia, estabelecer a relacdo
espaco-tempo, que serd bem analisada em sua futura obra Totalidade e Infinito, por

exemplo, ja que o infinito é uma inadequacao.

A relevancia do método descritivo estd em ser mais completo que o método
argumentativo, por permitir a coeréncia légica do encadeamento das proposi¢des, ao
tempo que preserva 0 espirito critico para recusar contradicbes. E também como
observa Depraz, por utilizar a hermenéutica a partir de uma experiéncia, valorizando a
linguagem e ndo tendo como base somente uma hermenéutica textual, em outras
palavras, o método descritivo husserliano complementa-se com os métodos da
argumentacdo e da hermenéutica, fazendo da linguagem a dimensdo absoluta da

experiéncia, tornando-se mais preciso na trajetoria ao conhecimento real do ser.

O método husserliano, porém, ndo esta completo, falta-lhe o principal para
atingir seu objetivo ou o conhecimento real do ser, conhecimento do objeto, que é o0 ato
da reducdo. O que sera alterado no “eu” (ego) em relacdo ao mundo a partir da

descricdo do objeto?

A resposta esta no ato da reducdo. A partir de uma intuicdo sensivel, pela
intencionalidade, o sujeito isolard o objeto de tudo que lhe é contingente, para que seja
possivel conhecer-lhe a esséncia, a eidética; conhecida a esséncia, € 0 momento em que
suspende (epoché, epoqué em portugués), interrompe todas as informacgdes que tem
sobre tal objeto no mundo, nem as aceitando nem as negando, para afinal sair de sua
subjetividade, aproximando-se, e podendo ter a visdo da transcendéncia, da
exteriorizacdo do objeto, na medida em que este se doa para constituir o sentido de tal

objeto para si (sujeito), modificando seu olhar sobre o mundo.

O primeiro passo para atingir a verdade € dado pela presenga dos objetos perante

a consciéncia, quando comeca a fenomenologia, pela intuigdo, desse modo Husserl
transformou os conceitos de verdade e de razdo porque com o procedimento
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fenomenoldgico alcanca o ser, permitindo dele ter a visdo, cuja funcdo é a de
“justificar”, é a prova do que ¢ o objeto, no dizer de Levinas: a visao é a propria razao.

A intuicdo é o procedimento do pensamento direcionado a verdade e sua prova.

Referindo-se a Husserl (ldeias, § 142), o autor comenta que com a
transformacéo da nocdo da verdade, é também revolucionada a nocdo do ser. O ser ndo

¢ outra coisa que o correlativo da vida intuitiva, a existéncia do mundo vai corresponder

ao fato de ser tal como encontrado pela consciéncia. (Sublinhei)

Tal modo de conhecer implica na pergunta: como, como 0 objeto se da para

querer dizer-se: ser como um objeto.

Dessa forma ndo ha a relacdo de dominante sujeito para com dominado objeto,
ndo ha essa intencionalidade de dominagdo, somente a relacdo de conhecer,
principalmente quando esse objeto € o outro, ou o estrangeiro. No desenrolar da obra
levinasiana é possivel constatar a preocupacao do autor com a experiéncia do absoluto,
0 outro, a diminuicdo de atencdo a descri¢do e 0 aumento da experiéncia direcionada a

“metafisica fenomenologica”.

Desvincula-se Levinas de seu mestre ao apartar-se da fenomenologia e ontologia
husserlianas, declarando a ética como filosofia primeira com a ambiguidade do rosto, do
estrangeiro, da viGva, do orfdo e do Terceiro, com a entrada deste ultimo pela justica,
estabelece a medida ética, como nota Depraz:

A ética da desmedida, gerada pela desmedida que provoca a infinita singularidade de outrem, se

substitui — mas nunca completamente — uma ética da desmedida que, de acordo com Aristoteles,

satisfaz a todos da mesma maneira, ao modo de uma justiga de tipo distributivo 4.

O conjunto do pensamento levinasiano € a radicalizacdo da doutrina filosofica
no campo da metafisica, com uma intuicdo plena de forcas vitais que influencie o
destino da vida, em outras palavras, as de Tania Checchi:

O “modo” do pensamento, sua mais alta aspira¢do, que é a paz como reconhecimento do outro —

e ndo como pacto de serviddo do que se obstina em perseverar em seu ser — este pensamento que

se tenta como abertura a uma transcendéncia que ndo se modifica em saber - que sempre é mais

do que podemos pensar - ...*15.

114 DEPRAZ, Natalie. Compreender Husserl, Op. cit. p. 98.

115 CHECCHI, Tania. Em Estudio Conclusivo. De la intencionalidad a la herida: la radicalizacién de la
fenomenologia en Emmanuel Levinas, em Emmanuel Levinas, La teoria fenomenologica de la intuicion.
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O jovem Levinas concluiu sua tese doutoral contestando a excessiva teorizacao
de Husserl sem, contudo, deixar de relevar a importéncia da doutrina husserliana na
busca do lugar do ser na vida concreta, ainda que conteste o fato de a mesma fixar o ser
ai, sem possibilidade de mudar o destino da propria vida:

Por consequéncia, malgrado o caréter revolucionario da redugdo fenomenoldgica, a revolucdo

que leva a cabo, é na filosofia de Husserl, possivel enquanto natureza da atitude natural, na

medida em que ela é tedrica. O papel histérico da reducdo, a significacdo de sua intervencdo em

um determinado momento, ndo é mesmo um problema 28,

Estas breves notas permitem mostrar o vinculo mestre-aluno havido entre
Husserl e Levinas, o primeiro contato com outro modo de pensar, a fenomenologia, o
leitor e posteriormente tradutor de seu mestre com a responsabilidade de dar a conhecer
essa nova filosofia em outro pais, que acabou por transformar-se em mais um

movimento filosofico a época, e por meio do proprio Levinas, usando sua tese doutoral.

Edmund Husserl fez escola, a da fenomenologia, notavel por seu rigor, precisdo
e fecundidade, que teve como orgao de difusdo, desde 1913, o “Jahrbuch fiir
Philosophie and phidnomenologische Forschung” (Anuario de filosofia e investigacdo
fenomenoldgica) 7, motivou muitos pensadores da época a analisarem criticamente e
inclusive utilizad-la como método em suas teorias, ressalvados seus pontos de vista.

Passo agora a indica-los, ou alguns desses pensadores, referencialmente.

1.2. Martin Heidegger

Martin Heidegger nasceu em 1889 em Messkirch no distrito de Kaden,
atualmente Estado de Baden-Wurttemberg, na Alemanha, e morreu em 1976, na mesma
cidade, Messkirch. Recebeu educacdo catolica, foi seminarista em semindrios jesuitas.
Mesmo casado manteve relagdo amorosa com sua aluna Hannah Arendt, cujo fim

deveu-se a saida dela da Alemanha em raz&o da perseguicdo dos nazistas aos judeus.

Salamanca/Espanha: Sigueme e DF/México: Epidermes, 2004. (Coleccion Hermeneutica, 62), p. 221.
(Traducéo do espanhol pela autora).

116 | EVINAS, Emmanuel. Théorie de intuition dans la phénoménologie de Husserl. Op. cit. p. 222, em
espanhol, p. 192. (Traducdo do francés pela autora).

17 MARIAS, Julian. Histéria da Filosofia. Sd0 Paulo/Brasil: Martins Fontes, 2004. Prélogo de Xavier
Zubiri; Epilogo de José Ortega y Gasset; Traducédo de Claudia Berliner, p. 450: Entre os fenomendlogos
estdo os mais importantes fildsofos da Alemanha, sobretudo Scheler e Heidegger, que representam uma
posicao original dentro da fenomenologia.
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Foi o aluno mais brilhante de Husserl a época, tanto que, por indicacdo do
mestre em 1928 assumiu a titularidade da disciplina de filosofia na Universidade de
Friburgo, em Brisgovia, Alemanha, substituindo o professor que aposentava, e 0 havia
indicado como seu sucessor. Em abril de 1933 assume a reitoria daquela universidade,
ja como catedratico, ocasido que gera enorme polémica quando do discurso de posse ao
anunciar sua adesdo ao nacional nacionalismo de Hitler, a quem devia dita nomeacéo.
Sem embargo, ocupou por pouco tempo o cargo, renunciando ao mesmo em abril de
1934, alegando sua insatisfacdo com o0s rumos que estavam sendo tomados pelo
hitlerismo, por causa disso, em 1945 foi destituido da universidade, a qual voltou em

1952, sem grande entusiasmo.

Sua obra mestra é Ser e Tempo. Em filosofia é considerado pela aceitacdo da
filosofia grega pré-socratica, pela independéncia dos conceitos de seu ex-professor
Husserl, transformando a fenomenologia transcendental em fenomenologia existencial,
com propriedade e genialidade, e segundo algumas opinides, por aportar um discurso
humanistico, o qué Levinas, sendo judeu, discorda porque jamais perdoou seu também
ex-professor que um dia apoiou o0 nazismo, como revelou vérias vezes, especialmente na
conversacao com Roger Pol-Droit, publicada no periédico Le Monde, em 2 de junho de
1992, p.2, respondendo a duas perguntas que lhe foram feitas, evidenciando a

confluéncia e a divergéncia entre eles:

RPD: Entre suas recordag¢des, seu mestre, Martin Heidegger, ocupa um lugar destacado. De
fato, o senhor construiu sua propria obra em uma relagdo critica com o pensamento

heideggeriano. Que opinido tem hoje sobre ele?

EL: Sempre recordo com uma grande emocdo meus estudos sob a tutela de Heidegger.
Independentemente das reservas que eu possa sentir com respeito ao homem e ao seu
compromisso politico ao lado dos nazistas, se trata, sem nenhum tipo de ddvida, de um génio, do
autor de uma obra filos6fica extremamente profunda, que ndo é possivel despachar com umas

quantas frases.

RPD: O senhor poderia, contudo, indicar-nos qual é a conexdo entre o pensamento de

Heidegger e seu compromisso politico?

EL: Para Heidegger, o ser esta animado pelo esforco de ser, ndo lhe vale outra coisa que seu
préprio ser: antes que nada e a seu proprio preco. Esta resolucdo, fechada e inquebrantavel como
0 aco, conduz a lutas entre individuos, nagdes ou classes. H4 em Heidegger um sonho da nobreza
do sangue e da espada. Agora bem, o humanismo é algo diametralmente oposto. E uma resposta

ao outro que aceita deixar-lhe passar a primeiro termo, que cede ante ele em lugar de combaté-lo.
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A auséncia em Heidegger de solicitacdo pelo outro e sua aventura politica pessoal estdo atadas. E

apesar de toda minha admiracdo pela grandeza de seu pensamento, ndo pude jamais compartir

este duplo aspecto de sua politica 8.

E também na entrevista com Francois Poirié, publicada sob o titulo
Conversacdes, em 1987, na revista La Manufacture, posteriormente referida por Miguel
Abensour em seu ensaio EI Mal Elemental, insertado nas reflexdes levinasianas sobre a

filosofia do hitlerismo:

Quanto as relagbes de Heidegger com o nazismo, Levinas expressa seu desassossego, sua
incompreensdo: “eu ndo sei... € a parte mais negra de meus pensamentos sobre Heidegger e ndo
posso olvida-lo”. E acrescenta: “Como ¢ possivel?” Assinala também seu rechago categérico ao

esquecimento: “Por certo, ndo olvidarei nunca as relacdes de Heidegger com Hitler. Ainda que

tenham sido breves, sdo para sempre” 1%°

Do qué deduzo: que, apesar da genialidade de sua filosofia, Heidegger

pessoalmente ndo tinha ética e era um egoista.

Husserl e Heidegger sdo presencas filoséficas constantes nos didlogos e tertulias
com Levinas em todos seus textos editados, como se fossem debates sobre os mais
variados conceitos e categorias, como aqui proponho em uma esquematica

apresentacéo.

Inicio com uma obra de Levinas, pouco comentada, ou ndo tdo comentada como
deveria sé-lo, por filésofos que a isto se propdem, trata-se de Deus, a morte e 0

tempo'?®, uma obra que relne aulas ministradas em dois cursos pelo autor durante o ano

118 | EVINAS, Emmanuel. Los imprevistos de la historia. Salamanca/Espanha: Sigueme, 2006. Tradugdo
de Tania Checchi. (Hermeneia 68), pp. 203-204. (Traducéo do espanhol pela autora).

119 1 EVINAS, Emmanuel. Algunas reflexiones sobre la filosofia del hitlerismo. Buenos Aires/Argentina:
Fondo de Cultura Econdémica, 2006. Tradugdes de Ricardo Ibarlucia para Levinas e Beatriz Horrac para o
ensayo de miguel Abensour (EI Mal elemental), (Serie Breves, Coleccion Popular 626), p. 31. (Tradugédo
do espanhol pela autora).

120 | EVINAS, Emmanuel. Dios, la muerte y el tiempo. Madrid: Catedra, 3 edi¢do, 2005. Traducdo de
Maria Luisa Rodriguez Tapia. (Coleccién Teorema), p. 9: Advertencia. Los textos que vamos a leer aqui
reproducen dos cursos impartidos por Emmanuel Levinas durante el afio académico 1975-1976, su
ultimo afio de docencia regular en la Sorbona. Uno de ellos do dictaba de 10 a 11 de la mafiana y el otro
de 12 a 1, todos los viernes. Esta proximidad en el tiempo representa la concrecién de su proximidad
filoséfica. Es necesario hacer ciertas observaciones, algunas de las cuales recuperaremos y explicaremos
en el epilogo de este volumen. La proximidad de los dos cursos se explica por el hecho de que, si bien
uno aborda el tema cruzado de la muerte y del tiempo y el otro investiga esa palabra desmesurada que es
el Nombre de Dios, ambos lo hacen al hilo de una explicacion del filésofo sobre la cuestion que
constituye el nicleo de su pensamiento: la relacién inter-humana, entendida como relacion ética. Jacques
Rolland.
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académico de 1975-1976. O primeiro curso apresentado em forma de dialogo é
basicamente uma contestacdo a Heidegger sobre os conceitos da morte e do tempo,
mesmo havendo algumas poucas referéncias a outros fildsofos de tradicdo, ja o segundo
é bastante duro contra Heidegger porque trata do conceito de Deus, do qual se afastou
Heidegger para privilegiar o ser, ndo mais em forma de dialogo, sim em forma de

palestra fundamentada na historia da filosofia, como bem adverte Jacques Rolland.

Para Heidegger em Ser e Tempo, a morte é a propria certeza; a certeza
(Gewissheit) é absolutamente certa no que nela hd de verdadeiro, sendo assim, é a
origem da consciéncia. A morte de outros provoca 0 medo da prépria morte, essa
desconhecida, que atinge a afetividade, cuja origem estd na angustia, estabelecendo a
experiéncia do nada no tempo, é a mortalidade exigida pela duracdo do tempo, um

tempo que para Heidegger € mensuravel a partir do tempo original.

Levinas discorda da proposicdo de Heidegger. Entdo o enfrentamento do tema
da morte é com o0 nada na angustia? Para o autor a morte é uma interrogagdo, um
mistério, um enigma; uma pergunta inquietante, mais que um problema porque € sem
resposta, € essa inquietude que ndo permite o repouso e faz dela, morte, emocao, nao a
que vem do par ser-nada, como diz, mas daquela que é totalmente desconhecida, cuja
origem estéd no abalo do ser sem conhecé-la, essa € a origem da angustia, por isso néo é
ela que deve ser afrontada com o nada, propondo “algo humano, mais humano que o
conatus”, ou seja, a vigilancia, no sentido de o ser estar desperto “para si”, para o
infinito, como uma chamada irresistivel a responsabilidade, a que assiste com
passividade, ou paciéncia, por ndo poder absorver a alteridade do outro, que j& ndo

responde. Essa passividade ou paciéncia que se alarga no tempo:

Trata-se de um despertar no qual o desconhecido, o sem sentido da morte, impede toda a

instalagdo em uma virtude qualquer da paciéncia, e no qual o temido surge como a desproporcao

entre eu e o infinito, como o estar diante de Deus, como o préprio “a Deus” 2L,

Toda dialética estabelecida entre Levinas e Heidegger em Deus, a morte e 0
tempo, é resultado do recorte feito pelo autor em Ser e Tempo de Heidegger, limitando-a
aos capitulos de 1 a 44, porque entende que o contestado fez afirmacdes que contém

outra intencdo, o distanciamento heideggeriano do humano, sua intencdo estad no

121 | EVINAS, Emmanuel. Dios, la muerte y el tiempo. Op. cit, p.35. (Traducéo do espanhol pela autora).
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desinteresse pelo significado da existéncia humana em si mesma. Nesse angulo, o
humano s6 surge na reflexdo de Heidegger além do fato que é mesmo, o fato de que o
ser se submeta a juizo na epopeia do ser 1?2, ¢, portanto, uma preocupacéo ontoldgica.

Inobstante, Levinas expde seus conceitos de morte e tempo, que aqui trago:

Assim chegamos a uma caracterizacdo completa da morte. Afirmar que a morte é certa € dizer
que ¢ sempre possivel, possivel em cada instante, mas que, por isso, seu “quando” ¢é

indeterminado. Este serd o conceito completo da morte: a possibilidade mais propria,

possiblidade insuperével, isoladora, certa, indeterminada. (Sublinhei).

(]

Eis aqui como se concebe 0 homem em sua totalidade, como o “Dasein” ¢é algo inteiro em todo

momento: em sua relacdo com a morte.

Nesta descri¢do se vé que o tempo, ao largo destas analises, se deduzia de sua longitude como
tal, deste lado mensuravel e medido. Vé&-se que o tempo mensuravel nao é o tempo original, que
ha uma prioridade da relagdo com o futuro como relagdo com uma possibilidade e ndo como uma

realidade:_por conseguinte, a maneira concreta de conceber tal ideia € a anélise da morte. Gracgas

a morte existe o tempo e existe o “Dasein”.1?®

Levinas também faz uma andlise critica a Heidegger quanto ao conceito de Deus
a partir da onto-teo-logia, que, em detrimento da metafisica, abarca toda a filosofia, em
outras palavras, Heidegger coloca o pensar em Deus como um fundamento como ser,
esse deslocamento do conceito, inserindo o objeto na filosofia faz com que a metafisica

perca sua razao de ser.

A antitese de Levinas vai em resposta também a esta pergunta que ele se faz:
acaso Deus ndo significa o mais além do ser? Seu objetivo é recuperar a metafisica
como ética, o caminho seguido esta bem tragado por Jacques Rolland:

Todo o esforgo de Levinas em Autrement qu’étre, nos textos contemporaneos e neste curso,

consiste, por assim dizer, *em conceder a Deus Sua liberdade, cativa da filosofia, do que

122 1 EVINAS, Emmanuel. Dios, la muerte y el tiempo. Op. cit, pp.46-47: El “Dasein” es precisamente el
hecho de que el ser se someta a juicio. La forma de dirigirse Heidegger hacia la muerte esta
completamente regida por la preocupacion ontoldgica.

123 LEVINAS, Emmanuel. Dios, la muerte y el tiempo. Op. cit, pp. 66-68. (Traducdo do espanhol pela
autora).
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Heidegger denominou com justeza a onto-teo-logia, como sub-repticio do pensamento pela

metafisica 124,

Heidegger proclama o fim da metafisica porque a seu ver o sujeito ndo tem nada
interiormente para exprimir, ndo Ihe vale a interpretacdo psicoldgica do sentido em
Mim, ndo lhe vale a logica porque ndo é linguagem, ndo lhe vale a matematica porque
ndo € texto, tudo existe a partir do ser, da subjetividade a que chama ente. Uma visao
ocidental, com orientacdo de filosofia europeia, alema de entdo %, A contraposicdo de
Levinas vem a partir da fenomenologia, que emprega a linguagem para descrever o
objeto, como em uma frase sua: mas € preciso que o filésofo retorne a linguagem para
traduzir — mesmo que seja a custa de sua traicio — o puro e o indizivel 1%, e a
identificacdo da subjetividade do ser como refém de sua responsabilidade para com o
outro, ampla até permitir a substituicdo de um pelo outro, colocando-se um no lugar do
outro sem intercambio, mas efetivada no eu subjetivo, que o autor chama de moi, em

contraposicéo ao Moi (o Eu), na transcendéncia da alteridade do outro.

A primeira fase da filosofia de Heidegger € existencialista caracterizada pela
possibilidade da impossibilidade da existéncia, porque a existéncia é 0 que ja passou e 0
projeto para o futuro é uma impossibilidade total porque € o nada. Para Heidegger nessa
fase, qualquer andlise da existéncia conduz a impossibilidade, de tal maneira que o viver

é para a morte, o nada.

No final do Prologo-ensaio de Jacques Rolland: Sair do ser por uma nova via
(“Sortir de I’étre par une nouvelle voie”), para a doutrina levinasiana contida em “De
[’évasion”, na Nota 70, estdo as ultimas palavras de Levinas proferidas em uma
conversacdo com Richard Kearney, publicada na revista Esprit de julho de 1997, que
transcrevo:

E verdade que a filosofia, em sua forma tradicional de onto-teo-logia e de logocentrismo — para

empregar um termo de Heidegger e de Derrida -, alcangou um limite. Mas isso ndo é verdade no

sentido da especulacdo e da interrogacdo critica. Os exercicios especulativos da filosofia ndo

estdo em nenhum caso prontos para se acabar. Com efeito, todo discurso contemporaneo sobre a

124 LEVINAS, Emmanuel. Dios, la muerte y el tiempo. Op. cit, em Epilogo, p.283. (Traduc&o livre do
espanhol pela autora).

125 LEVINAS, Emmanuel. Humanismo do outro homem. Petrépolis/Rio de Janeiro/Brasil: Vozes, 22
edicdo, 1993. Traducdo coordenada por Pergentino S. Pivatto. (Colegdo Textos Filosoficos), pp.96-97.

126 | EVINAS, Emmanuel. Humanismo do outro homem. Op.cit, pp 102 a 106, incluindo Nota 4, para
uma leitura mais acurada.
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desconstrucdo da metafisica é bem mais especulativo que a metafisica ela mesma. A razéo ndo é

jamais mais versatil que quando ela se pde em questdo. No fim contemporaneo da filosofia, a

filosofia encontrou sua vitalidade ?7.

E notdria a importancia de Heidegger no pensamento de Levinas, ainda que
prevalentemente na contestacdo, ele se faz presente mais do que Husserl no conjunto da
obra levinasiana, e com esses registros, pingados objetivamente para indicar referida
influéncia dentro do limite do tema proposto e cujo desenvolvimento continuard na
Parte |11 deste trabalho, passo a mais dois pensadores, considerados pelo proprio autor
como gque merecedores de sua especial atencéo, tratam-se de Jean Paul Sartre e Gabriel
Marcel, entretanto, para falar sobre estes pensadores é necessario fazer mencao a outro

movimento filosofico da época circunstancial de Levinas, o existencialismo.

2. Existencialismo

A atencdo dos filosofos franceses a fenomenologia de Husserl na década de 30
do século XX, apresentada por Levinas em Franca, foi destacada pelo grande interesse
em razdo do conceito husserliano de transcendéncia pelos que se dedicavam a anélise da
existéncia; era uma nova visao da relacdo sujeito-objeto, estando este fora do sujeito
conforme se dava a conhecer, “em carne e osso” (Ideias, I, § 43), permitindo-lhes
reavaliar o0 qué, de certa forma ja vinham pesquisando sobre as relacGes entre o ser-ai (0
ente que existe) e 0 mundo, relacdo onde 0 homem existe e age por sua propria conta e

risco em uma existéncia que lhe é finita.

O existencialismo, em suas diferentes formas, se opunha ao positivismo,

especialmente o do Circulo de Viena, ao idealismo e ao romantismo oitocentista.

E o existencialismo um movimento filosofico que aglutina varias correntes de
pensamento, diferentes em objetivos, porém, com 0 mesmo método: analise da
existéncia. A andlise existencial é a investigacdo da relacdo do homem com o mundo,
seja com as coisas ou com outros homens de um modo utilitario, materialista; um

homem (ente) finito e a realidade ou mundo em sua totalidade.

127 | EVINAS, Emmanuel. De [’évasion. Paris: Librairie Générale Frangaie, 22 edigdo, 2011. Introducéo e
Notas de Jacques Rolland. (biblio essais; Le Livre de Poche, 4261), p. 88.
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A materialidade exclui a imanéncia, fragiliza certezas ante inimeros obstaculos
da realidade que condiciona a vida humana, transformando a existéncia em uma

possibilidade, em uma experiéncia utilitaria conforme a situacdo do momento.

A primeira e Unica fase existencialista de Heidegger, a de Ser e Tempo, segue a
tendéncia kierkegaardiana, de relacdes de angustia do homem com o mundo pela
limitacdo e esgotamento das possibilidades de existir, indo mais além ao priorizar a
impossibilidade de realizar qualquer projeto, tudo é totalmente nada em termos de
futuro, tudo é desanimador. Como ja visto na parte anterior, para esse filosofo 0 homem
no mundo vive-para-a-morte, a existéncia lhe € impossivel e ele deve compreender que

€ assim.

Para Heidegger a possibilidade é de impossibilidade. Essa postura do
dinamarqués Kierkegaard e do alemdo Heidegger é uma das tendéncias do
existencialismo, caracterizada por ser categérica no fundamento da impossibilidade do

possivel.

O existencialismo foi a mais importante das tendéncias filoséficas da época,
estendendo-se até fora do ambito da filosofia, gerando moda mesmo, quase tudo era

existencialista.

Estando na Franca, como Levinas sentiu a repercussao da fenomenologia no seio
de novas tendéncias do pensamento? O movimento do existencialismo influenciou
Levinas? Quais as impressdes de Levinas sobre os pensadores existencialistas que

conheceu?

2.1. Jean Paul Sartre

Vejo importante detalhar um pouco mais a referéncia a Jean Paul Sartre, na
qualidade de filosofo representativo da corrente existencialista, para ter elementos

comparativos com Emmanuel Levinas.

Jean Paul Charles Aymard Sartre, mais conhecido como Jean Paul Sartre ou
somente Sartre, nasceu em 21 de junho de 1905 em Paris, ficou orfédo de pai, que era
oficial naval da marinha francesa, com apenas quinze meses, tendo sido criado por sua

mée e seus avOs maternos até a adolescéncia, quando sua mée casa-se pela segunda vez
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e ele vai viver com ela. No seio dessa familia burguesa e luterana, ele trava contato com
obras cléssicas francesas e alemas por indicacdo do avd e de seu tio Albert Schweitzer,
irmédo de sua mée, contemplado em 1952 com o Prémio Nobel da Paz. Sartre ndo se
casou, mas viveu toda sua vida com Simone de Beauvoir, também filosofa
existencialista e escritora, igualmente famosa e de grande influéncia em movimentos
sociais e politicos feministas, a qual, na contemporaneidade é ainda mais conhecida que

o filésofo companheiro. Morreu em Paris aos 15 de abril de 1980.

Desde a adolescéncia Sartre contestou sua classe social como consta ja em seu
primeiro texto filoséfico de 1936 A imaginacao. Viveu sua vida inteira exatamente em
acordo ao seu projeto existencial, fazendo-se filosofo (O Ser e o Nada), escritor de
contos, novelas, romances (A nausea; O muro); dramaturgo (As moscas; As maos
sujas); critico literario e politico (Reflexdes sobre a questdo judaica; Baudelaire; O
idiota da familia); diretor de representacdes (A causa do povo; Liberacdo); fundou
revistas, foi forte ativista politico participando de muitos movimentos sociais de
protestos como o havido para a libertacdo da Argélia; movimento estudantil francés de
1968; Revolucdo Cultural na China; Revolugdo Cubana; foi contrério a Guerra no
Vietnd, dentre muitas outras obras e atuacdes. Essa intensa atividade intelectual, social e
politica, o levou a abandonar o magistério em liceus, nunca foi professor universitario,
para ser somente filésofo e escritor, passando a viver exclusivamente de seus livros e
atividades filosoficas, tornando-se conhecido do grande publico e dando a conhecer a

filosofia as pessoas comuns.

Sartre desde a mais tenra juventude foi um rebelde, pensador inesquecivel por
fatos que bem caracterizaram tal rebeldia como sua recusa ao Prémio Nobel de
Literatura de 1964, justificando-a por ndo querer perder sua identidade de filésofo pela

vinculagdo com instituicdes, em um protesto ao sistema.

Serviu o exército francés de 1929 a 1931 como soldado meteorologista, a ele
voltando em 1939 na mesma fungdo durante a Segunda Grande Guerra, sendo preso em
1940, pelos alemées em Padoux, e como prisioneiro de guerra foi levado primeiro a
Nancy e depois a Stalag, esse périplo durou nove meses. Voltou a Paris, em 1941
ingressou na Resisténcia Francesa nela permanecendo até 1943, sem pegar armas
somente atuando com seus escritos. Na década de 50 do século passado acaba por

definir-se comunista como ideologia politica.
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A formacdo filosofica de Sartre iniciada na Franca estd vinculada a ontologia
idealista-racionalista (Kant; Descartes; Hegel), mais tarde conheceu a fenomenologia de
Husserl na Franca, tal como traduzida por Levinas, até conseguir uma bolsa de estudo
para cursar filosofia, em 1933, que o leva a Berlin e 14, conhece Heidegger e por mdos
de seu amigo Raymond Aron conhece Husserl. Foi o existencialismo ateu de Heidegger
que o influenciou para o desenvolvimento de seu radicalismo existencialista, 0 qué ndo
cai bem a Igreja que o pune em 1948, colocando todos os seus livros editados no Index
Librorum Prohibitorum, fato que ndo o afeta e ele continua a divulgar seu pensamento

por meio de livros e textos.

Juntamente com Raymond Aron, Maurice Merleau-Ponty e Simone de Beauvoir,
fundou a revista Tempos Modernos, marco referencial em filosofia, com a finalidade de
dar apoio as lutas sociais e econdémicas de esquerda, visando a libertagdo humana,
como consta da apresentacao feita em junho de 1946, indo mais além:

Mas a equipe de Tempos Modernos se reserva a liberdade critica: Nés nos
posicionamos do lado daqueles que querem mudar tanto a condi¢do social do
homem quanto a concepcdo que ele tem de si mesmo. Também, a propdsito dos
eventos politicos e sociais que acontecem, nossa revista tomara posi¢do caso acaso.

Ela no o fara politicamente, ou seja, ndo servira partido algum. 28

Essas afirmacfes que vinham sendo conhecidas em seu pensamento e ja o
haviam colocado em choque com comunistas, que reagiram com criticas hostis por ndo
0 considerarem um materialista, também com os cristdos por ateismo, situacdo
turbulenta entre seus detratores, ja o havia levado a explicar tais divergéncias em varios
de seus textos, como em Questdes e método, onde diz que o existencialismo, ndo € para

0 marxismo, uma filosofia inoportuna.

Em que pese como pensador ter-se tornado a referéncia do movimento do
existencialismo em geral, mesmo sendo autor de um existencialismo ateu, cuja tese €
desenvolvida em O Ser e o Nada (1943), Sartre continuava a viver entre dois fogos
cruzados, de acordo com Arlette Elkaim-Sartre: de um lado os cristdos o reprovavam

por colocar arbitrariamente a primazia no em-si-mesmo (en-soi) e do outro 0s

128 SARTRE, Jean Paul. O existencialismo é um humanismo. Petropolis/Rio de Janeiro/Brasil: Vozes, 22
edicdo, 2013. Apresentacdo de Arlette Elkaim-Sartre. Traducdo de Jodo Batista Kreuch. (Vozes de Bolso)
Em apresentacéo, p. 11.
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comunistas que ndo o admitiam materialista dado seu subjetivismo, sendo que ambos 0s
grupos se revoltavam com as nogBes de contingéncia, de desamparo e de angustia.
Tinha, pois, razdo quanto a sua celebre frase extraida da peca de sua autoria Porta

Cerrada, ainda que fora do contexto, o inferno séo os outros.

Foi tentando resolver essa duradoura situacdo que Sartre participou da
conferéncia em Paris em 29 de outubro de 1945, a pedido do Club Maintenant, criado
no Liberation por Jacques Calmy e Marc Beigbeder, com o objetivo de “animagdo
literaria e intelectual”, cujo texto foi publicado em 1946 por Editions Nagel, sob o titulo
O existencialismo é um humanismo, que comeca com a seguinte frase: Eu gostaria aqui,
de defender o existencialismo de algumas acusagdes que Ihe tém sido dirigidas ?°. O
texto € colocado em linguagem corrente, sem tecnicismos para ser mais bem

compreendido pelas pessoas comuns.

Dessa conferéncia, que bem resume o pensamento sartreano, cuja evolugéo e
aperfeicoamento foram desenvolvidos nas obras seguintes, tem o apice na sua Ultima
obra, Critica da razdo dialética, incluso influenciada pela teoria marxista assumida com
ressalvas por um Sartre maduro, destaco alguns conceitos emitidos nessa conferéncia a

sequir.

O existencialismo de Sartre é, para ele, para ser vivido pelo homem, pelo ser
humano com liberdade, de acordo com sua escola de pensamento do existencialismo
ateu, a mesma de Heidegger e de alguns dos existencialistas franceses. Esse ramo do
existencialismo mantém o mesmo principio de que a existéncia precede a esséncia, onde
a existéncia € a realidade humana, o homem, o que comeca a existir, quando surge no
mundo, antes disso ele ndo é nada, s6 a partir desse momento é que ele se farg, se

definira.

Né&o havendo nada antes do surgimento da existéncia humana, significa que nem
Deus ha, cabe entdo ao homem estabelecer o projeto do que ele é, ndo do que quer ser,
porque ainda ndo tem como proceder a uma decisdo consciente. Se o projeto do que €, é

tracado pelo homem, ent&o ele é o totalmente responsavel por sua prépria existéncia.

129 SARTRE, Jean Paul. O existencialismo é um humanismo. Op. cit. p. 15.
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Quando o homem se faz, esta elegendo o que é para si, para 0s outros e para toda
a humanidade, essa imensa responsabilidade € causadora de angustia, porque é sua
exclusiva decisdo, com Deus ou sem Deus, a decisdo € sua (do homem) como dita a
invocacdo de Dostoievsky: Se Deus ndo existisse, tudo estaria permitido, para mostrar

gue o homem esta abandonado no mundo sem ter a possibilidade de aferrar-se em algo.

Angustia e desamparo estdo juntos, tem o homem a liberdade de decidir, entdo o

homem é a propria liberdade, a ela esta condenado:

Condenado, porque ndo se criou a si mesmo, e sem embargo, por outro lado, livre, porque uma

vez arrojado ao mundo é responsavel de tudo o que faz 1%,

]

Certamente a liberdade, como definicdo do homem, ndo depende dos demais, mas enquanto ha
compromisso, estou obrigado a querer, a0 mesmo tempo em que minha liberdade, a liberdade
dos outros, ndo posso tomar minha liberdade como fim se ndo tomo igualmente a dos outros
como fim. Em consequéncia, quando no plano da autenticidade total, reconheci que o0 homem é
um ser no qual a esséncia esta precedida pela existéncia, que é um ser livre que ndo pode, em
circunstancias diversas, sendo querer sua liberdade, reconheci ao mesmo tempo em que nao

posso menos do que querer a liberdade dos outros 32,

Diferente do desamparo € a desesperacdo que é o contar exclusivamente com a
prépria vontade, ou conjunto de probabilidades que fazem possivel uma acéo, €
necessario considerar as probabilidades comprometidas com a acgéo, isso significa que o
homem ndo é nada mais do que sua vida, isso prova que o existencialismo é uma

doutrina otimista a medida que o homem age, atua.

O homem n&o esta encerrado e isolado em sua subjetividade, o ponto de partida
do existencialismo é a verdade absoluta da consciéncia captando-se (a consciéncia) a si
mesma: penso, logo existo, diz Sartre porque fora do cogito cartesiano tudo é sé
probabilidade. Da mesma forma o homem nédo esta s6 no mundo, para que ele seja

reconhecido de acordo com seu projeto do que é, tem que ser identificado assim pelo

130 SARTRE, Jean Paul. El existencialismo es un humanismo. Barcelona: Orbis, 2% edicion, 1985.
Introduccion: José Maria Ortega Ortiz; Traduccion: Victoria Prati de Fernandez. (Historia del
Pensamiento, 40), p. 69. (Traducdo do espanhol pela autora).

181 SARTRE, Jean Paul. El existencialismo es un humanismo. Op. cit., p. 94. (Traducdo do espanhol pela
autora).
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outro, a0 mesmo tempo em que 0 MesSMO Ocorre com esse outro, que é pelo homem
igualmente identificado, ou nas palavras de Sartre:

O outro € indispensavel a minha existéncia, tanto quanto, o conhecimento que tenho de mim

mesmo. Nestas condigdes, o descobrimento de minha intimidade revela-me, a0 mesmo tempo, o

outro, como uma liberdade colocada frente a mim, que ndo pensa e que ndo quer sendo estar

contra mim 132,

O humanismo existencialista tem o sentido de que o universo é o da
subjetividade humana, onde o homem é um ser-em-si, para-si (consciéncia) e para-
outro, é seu préprio legislador, quem decide sobre si mesmo no desamparo, esta sempre
fora de si projetando-se, buscando fins transcendentes provaveis para existir,

diferentemente do ser-ai de Heidegger que esta fixado no mundo.

Muito mais poderia ser acrescido a partir de O Ser e o Nada, que deixo de aqui
estender-me dando prevaléncia ao estudo sobre o objeto deste trabalho, referente a

Levinas. E como Levinas via a Sartre?

Sdo bastante conhecidas algumas fotos com os dois filésofos juntos,
conversando tranquilamente como velhos e bons amigos. Em 1986, entre abril e maio,
Levinas concedeu quatro entrevistas a Frangois Poirié, e respondendo a pergunta sobre
o relacionamento dele com alguns pensadores que ocupavam a cena intelectual parisina
a época, disse que ele havia visto Sartre, ao todo, somente trés vezes, a primeira vez foi
quando o conheceu, foi antes da guerra e depois da publicacdo de A nausea, Sartre fez
uma palestra na casa do amigo comum Gabriel Marcel, que patrocinava uma reunido
por més de fildsofos, nos sdbados a noite. Depois viu Sartre apds a guerra, com a
popularidade no auge, chegou a estar na casa dele quando este o convidou para
participar de um nimero da revista Tempos Modernos, com um texto sobre o problema
palestino. Também houve uma quarta vez, quando o viu em Paris recebendo o

doutorado honoris causa da Universidade de Jerusalém.

Conta Levinas que ante a recusa de Sartre ao prémio Nobel, mandou-lhe uma
carta, mas disseram que Sartre ndo identificou Levinas, chegando a perguntar “quem ¢
esse Levinas?”, comentando que provavelmente havia esquecido de sua traducdo a obra

de Husserl. Quanto ao conjunto da obra de Sartre, Levinas ndo escasseia louvores por

132 SARTRE, Jean Paul. El existencialismo es un humanismo. Op. cit. p. 85. (Traducéo do espanhol pela
autora).
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sua genialidade, vitalidade, vivacidade, coragem, e imprudéncias como a de levar ao
palco a peca Ocupacdo, anti-alemd, durante a presenca dos alemées em Paris. Mas o
mais admiravel para Levinas sobre Sartre: E 0 que me contaram recentemente de sua
desatencdo para com as condicdes pecuniarias de sua propria vida, da maneira como

gastava o dinheiro, com os outros, de sua maneira de se doar. E a medida do Humano.
133

Isto posto se conclui que o relacionamento entre Levinas e Sartre se deu em um
didlogo entre pensamentos por meio das obras publicadas. Como assim? Comparando
as obras de ambos e detectando os pontos de aproximacdo e distanciamento, aqui
limitado ao escopo espaco-temporal do trabalho, cujo objetivo é a analise da categoria

Rosto.

Entdo exemplificando: o horizonte da filosofia para o existencialismo sartreano é
0 homem inserido em um universo humano onde atua e se realiza com sua subjetividade
e transcendéncia, em outras palavras, € a relagdo do homem com o mundo diretamente,
sem intermediarios e sem determinismos, ou ainda, é 0 homem subjetivamente finito em
relacdo a totalidade do mundo, como em A nausea e em O ser e 0 Nada. O horizonte da
filosofia levinasiana é a ética como filosofia primeira, em outras palavras, € 0 homem
ou ser, que tem necessidade de pensar o outro em sua alteridade, de outro modo de
dizer, é o ser que em sua subjetividade se encontra em sua totalidade, e tem que pensar
como relacionar-se com o outro homem, que por sua vez lhe é totalmente exterior,

infinito em sua indeterminacdo, como em Da evasao e em Totalidade e Infinito.

Na fenomenologia sartreana a existéncia humana esta condenada a liberdade, na
metafisica levinasiana a existéncia se desperta para 0 humano quando é julgada e
considerada como liberdade. A Levinas agrada Sartre englobar em suas analises nos
ensaios como Reflexdes sobre a questdo judia, a situacdo historica, econémica e social,

invocando o universalismo dos direitos do homem, o que ele também faz em Algumas

133 pOIRIE, Frangois. Emmanuel Levinas: ensaio e entrevistas. S0 Paulo/Brasil: Perspectiva, 2007. Op.
cit., pp.77 a 79.
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reflexdes sobre a filosofia do hitlerismo, com a diferenca de que Levinas analisa e

reclama que todas as analises devem partir da interrogacio ética e moral. 13

Ha autores que dizem que nos anos 30 do século passado Levinas havia
influenciado o pensamento de Sartre, ndo entendo que tenha sido assim, a influéncia
havida foi da fenomenologia de Husserl, que se tornou conhecida na Franca, como ja
dito, pelas traducgdes para o francés feitas por Levinas. Da mesma forma nédo creio que

Sartre tenha influenciado a Levinas, embora dialoguem em alguns de seus escritos.

Visto o expoente francés do existencialismo ateu, a seguir, em funcdo da
proximidade com Levinas, abordo referéncias sobre um representante do

existencialismo cristdo, que é Gabriel Marcel.

2.2. Gabriel Marcel

Gabriel Marcel, amigo de Levinas, ndo o influenciou, nem foi influenciado pelo
autor franco-lituano, mas tiveram uma convivéncia bastante préxima, e certamente

varios momentos para intercambio de ideias.

Gabriel Marcel nasceu em Paris em 7 de dezembro de 1889 e morreu na mesma
Paris em 8 de outubro de 1973; ficou 6rfao de mae aos quatro anos de idade passando a
ser criado pelas avo e tia maternas, esta que mais tarde tornou-se sua madrasta. Ambas,
tal como sua falecida mée, eram judias de origem, convertidas ao protestantismo liberal.
O pai era diplomata, foi conselheiro de Estado, ocupou varios cargos vinculados a arte
dada sua cultura, era agndstico. Marcel era, pois, judeu, que em 23 de margo de 1929 1%

converteu-se ao catolicismo para casar-se com uma jovem catdlica.

Marcel filosofo, professor, dramaturgo, musico e critico teatral, foi o primeiro
representante do existencialismo em Franca, porém, do movimento existencialista
cristdo, conhecido igualmente como personalismo, pensamento tdo peculiar que talvez

seja 0 motivo da limitada difusdo de seus principios.

134 LEVINAS, Emmanuel. Los imprevistos de la Historia. Salamanca: Sigueme, 2006. Trad. de Tania
Checci. (Coleccion Hermeneia 68), pp. 14 a 20, leitura recomendada para mais detalhes. (N.A.).

15 MARCEL, Gabriel. Diario Metafisico. Madrid: Guadarrama, 1969. Traducdo de Felix del Hoyo.
(Coleccion Universitaria de Bolsillo Punto Omega 83), p. 30: 23 de marco: Fui batizado esta manha com
uma disposicao interior que apenas ousava esperar: nada de exaltagdo, mas sim um sentimento de paz,
de equilibrio, de esperanga, de fé. (Traducéo do espanhol pela autora).
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Inconformado com a situacdo desordenada, violenta e nada ética dos paises
europeus, especialmente depois da Segunda Grande Guerra, ou como dizia, com a ruina
do mundo, um mundo quebrado, aprofundou seus estudos vinculados ao tema da
existéncia, sobre a qual falava desde 1914, os quais compuseram sua filosofia e

integraram sua obra literaria.

O pensamento inicial de Marcel é influenciado por Henri Bergson, que foi seu
professor. A partir de 1946, ap6s a Guerra, vai refletir em seus trabalhos a filosofia neo-
socratica, sendo que a respeito da verdade, a influéncia predominante sera de
Heidegger. Apesar da diversificacdo de influéncias busca sempre salientar o primado da
filosofia do conhecimento, mesmo que dé preferéncia ao concreto, palavra que aparece
muitas vezes em seus escritos, sobre o abstrato, em outras palavras seu pensamento
valora a experiéncia em detrimento dos conceitos dogmaéticos, vejo que Marcel se
coloca como o sujeito da experiéncia quase sempre, € sempre 0 sujeito na primeira

pessoa do singular, seja no pronome pessoal ou No possessivo, ou no verbo.

Trés obras de Marcel foram um marco em sua época, e ainda sdo como
representativas do existencialismo cristdo: Diario Metafisico (1927), Ser e Ter (1935) e
Homo Viator (1944).

Ao que parece Marcel iniciou alguns apontamentos sobre questbes
principalmente metafisicas em 1909, depois de um periodo de interrupcdo foram
retomados em 10 de novembro de 1928 %, incluindo ddvidas que antecediam alguma
conferéncia que faria ou ja havia feito, para no futuro escrever uma obra dogmatica, o
gué nunca aconteceu, ao contrario, 0s apontamentos foram reunidos e editados sob o
titulo de Diario Metafisico, cuja primeira anotacdo € justamente sobre a existéncia de
uma ideia, que caso seja representada em um objeto, este, é in-existente como tal em si,
sem embargo, ganha existéncia quando participa da natureza de meu corpo, isto é,
guando é pensado ndo como objeto. A expressdo meu corpo vinculada com o eu, para o
autor, é que gradua o juizo existencial por meio da associacdo da existéncia, com a da
consciéncia de si como existente, também com a da consciéncia de si como ligado a um

corpo e com a do corpo encarnado.

1% MARCEL, Gabriel. Diario Metafisico. Op. cit., p. 11: 10 de novembro de 1928. Hoje tomo a firme
resolucdo de reiniciar meu diario metafisico, quica sob a forma de uma série de meditacdes continuadas.
(Traducéo do espanhol pela autora).
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Tomando como ponto de partida a experiéncia material e concreta do corpo
encarnado comeca especular sobre se h& unido entre alma e corpo, uma vez que a
imortalidade da alma e a encarnagéo, considerada como a situacdo de um ser ligado a
um corpo, sdo temas da metafisica e, de repente, essa situacdo dialética ontoldgica se vé

ameacada, interrompida pela antinomia **7, a morte 1%,

Os apontamentos marcelianos tinham em comum a intengdo de reunir conceitos
metafisicos validos erga omnis (para todos) na categoria Ser, a bem dizer, integrar todos
0s seres no Ser; meditar sobre o tempo e sobre sua antinomia o intemporal, do que esta
dentro e fora do tempo, do antes e do depois do tempo presente 3; contrapor-se
veementemente contra Spinoza %°, todavia, 0 conjunto de anotagdes ndo é de principios
dogmaticos fechados, mas sim abertos a dialética. Em Diario Metafisico ja estdo

estruturados os conceitos que Marcel tratard em suas outras obras.

A seguir relaciono alguns conceitos da doutrina de Gabriel Marcel de modo

sucinto, constantes de seus diversos escritos:

o O existencialismo é a filosofia do indemonstravel porque é a apreensao
dos elementos da realidade, que ndo podem ser apreendidos mediante conhecimento
objetivo.

o O método é o da segunda poténcia, isto €, ha uma primeira analise

reflexiva e seu resultado € levado a uma segunda reflexd@o para certeza e validagéo:

187 MARCEL, Gabriel. Diario Metafisico. Op. cit., p. 47: Porém a dificuldade é sempre a mesma: n&o é,
apesar de tudo, por pensar a existéncia de certa maneira, ou seja, por formar-se certa ideia dela, pelo
gue nego que esta ideia seja possivel? Antinomia. (Traducdo do espanhol pela autora). O pensamento de
Gabriel Marcel se desenvolve com a antinomia como método, plenamente justificado por sua aversao ao
pensamento abstrato e exaltacdo a experiéncia material e concreta. (N.A.).

1% MARCEL, Gabriel. Diario Metafisico. Op. cit., p. 40: Sem embargo, ndo olvidemos que ja ha o fato
de pensar em alguém uma ativa negacéo do espaco; quer dizer, do mais material e do mais ilusério que
h& no com. Negacdo do espago — negacdo da morte -, ja que a morte &, em certo sentido, o triunfo, a
expressao mais radical da separacdo, tal como pode realizar-se no espago. O morto é aquele que nao
estd nem sequer em outra parte, pois ja ndo esta em nenhuma. (Traducéo do espanhol pela autora).

139 MARCEL, Gabriel. Diario Metafisico. Op. cit., p. 39: Refleti muito sobre a diferenca entre pensar e
pensar em. Pensar € reconhecer (ou edificar, ou fazer ressaltar) uma estrutura; pensar em €
completamente diferente. Podemos servir-nos do alemdo: denken an etwas denken, andenken, Andacht
[pensar em algo, pensar, recordar, oficio divino]. Pensa-se em um ser ou em um acontecimento (passado
e futuro). (Tradugdes do alemao e do espanhol pela autora).

140 MARCEL, Gabriel. Diario Metafisico. Op. cit., p. 108: A metafisica como exorcismo da desesperagao.
Ha evidentemente uma filosofia que pretende exorcizar ao mesmo tempo a esperanca e a desesperacao: a
de Spinoza. Eu o censuro, sobre tudo, um desconhecimento radical da estrutura temporal da existéncia
humana. Sob esse aspecto a posicdo bergsoniana parece inexpugnavel. (Tradugdo do espanhol pela
autora)
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A atitude metafisica essencial consistiria entdo em uma reflexdo sobre esta reflexdo, em uma
reflexdo a segunda poténcia, pela qual o pensamento tende a recuperacdo de uma intuicdo que se

perde, pelo contrario, em certo modo, na proporgdo em que se exerce 4%,

o Transcender € ter experiéncia do transcendente porque além da
experiéncia ndo ha nada.

o Problema e mistério (engajé) sdo diferentes:

Entre um problema e um mistério, com efeito, parece haver a diferenca de que um problema é
algo com o que me enfrento, algo que se acha por inteiro diante de mim, e que pelo mesmo posso
aproximar e reduzir, enquanto que um mistério é algo no que eu mesmo estou comprometido e
gue ndo pode conceber-se sendo como uma esfera na qual a distingdo do em mim e do diante de
mim perde seu significado e seu valor inicial. Enquanto para um problema cabe certa técnica
apropriada em funcdo da qual se define, um mistério transcende por definicdo qualquer técnica
concebivel *2, E mais adiante: o proprio dos problemas é poder detalha-los, o mistério, em

troca, é 0 que ndo se pode detalhar.

. O humano é um ponto de apoio (fulcrum existencial), se faz pelo corpo, isto €, é a
manifestacdo do nexo que une o sujeito ao mundo (eu sou meu corpo), entdo o existencial se

refere ao ser encarnado, ao fato de estar no mundo (chez soi), por isso sente, e se sente, participa:

Definirei a corporeidade como uma propriedade em virtude da qual, s6 posso considerar um

corpo como Vvivo a condi¢do de pensa-lo, como o corpo de.

A corporeidade como zona fronteirica entre o ser e o ter. Todo ter se define em certo modo em

funcdo de meu corpo, quer dizer, de algo que sendo um valor absoluto, cessa pelo fato mesmo de

ser um ter, em qualquer sentido que seja *°.

Marcel propde uma “filosofia concreta” onde sdo temas: a morte, o suicidio, a
traicdo, a fidelidade, a crenca no tu, significando um compromisso desmedido e a
esperancal* como crédito infinito. Trata da escatologia como fé na imortalidade

pessoal, mas como amor: Vocé que eu amo, ndo morrera!

141 MARCEL, Gabriel. Diario Metafisico. Op. cit., p. 146. (Tradugdo do espanhol pela autora)
142 MARCEL, Gabriel. Diario Metafisico. Op. cit., p. 145. (Tradugdo do espanhol pela autora)
143 MARCEL, Gabriel. Diario Metafisico. Op. cit., p. 102. (Tradugio do espanhol pela autora)

144 MARCEL, Gabriel. Diario Metafisico. Op. cit., p. 115: 9 de dezembro de 1931. Volto ao problema da
esperanca. Parece-me que as condicBes de possibilidade da esperanca coincidem rigorosamente com as
da desesperacdo. A morte como trampolim de uma esperanga absoluta. Um mundo em que viesse a faltar
a morte, seria um mundo no qual a esperanca s6 existiria em estado latente. (Traducdo do espanhol pela
autora).
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A fenomenologia é do mistério do ser, que é contréria a reivindicacdo possessiva
utilitarista da época, que chama de o espirito do ter, para Marcel a doutrina € do mistério
ontoldgico.

Os outros também sdo objeto da reflexdo marceliana:

N&o somente temos direito a afirmar que 0s outros existem, como também que eu estaria

disposto a sustentar que a existéncia ndo pode ser atribuida sendo aos outros em tanto que outros,

e que eu ndo posso pensar-me a mim mesmo como existente sendo enguanto me concebo como

gue ndo sou 0s outros; por conseguinte, como diferente deles. Atrever-me-ia inclusive a dizer

que é proprio da esséncia do outro o existir; ndo posso pensa-lo como outro sem pensa-lo ao

mesmo tempo como existente; a ddvida ndo surge sendo quando esta alteridade se derruba, por

assim dizer, em meu espirito.

L]

Isto merece a pena ser aprofundado. O ser absolutamente disponivel para 0s outros ndo se

reconhece ao direito de dispor livremente de si. O suicidio ligado a indisponibilidade 45

Depois desses conceitos pincados das anotacdes da primeira parte do Diario
Metafisico, passo a destacar sumaria e brevemente referéncias da segunda parte em
forma de pequeno texto denominado Esboco de uma fenomenologia do Ter, que foi
encaminhado em novembro de 1933 a Sociedade Filosofica de Lyon, como preparatério
da futura publicacdo do autor, denominada Ser e Ter. Nesse texto estdo condensadas as
anotagdes da primeira parte do Dicionario Metafisico, por meio de um andamento
correspondente ao desenvolvimento de seu raciocinio, reafirmando a antinomia, como
por exemplo, ao pensar sobre o haver, o haver interior e 0 haver exterior:

A reflexdo, com efeito, pde aqui de manifesto a existéncia de uma espécie de dialética da

interioridade. Haver pode certamente significar, e em principio significa ter como prdprio,

guardar para si, dissimular. Aqui o exemplo mais interessante, mais tipico, é ter um segredo 4.

]

Aqui vemos que se verifica a passagem da primeira formula a segunda: sé podemos expressar-
nos em termos de haver em uma ordem que comporte referéncias a outro enquanto outro. Ndo ha
contradicdo alguma entre esta formula e o que disse antes sobre o tenho. Porque o tenho nédo

pode apresentar-se como tal sendo em sua tensdo com outro, sentido como outro. 47

145 MARCEL, Gabriel. Diario Metafisico. Op. cit., pp. 129 e 154. (Tradugdo do espanhol pela autora).
146 MARCEL, Gabriel. Diario Metafisico. Op. cit., p. 200. (Tradugdo do espanhol pela autora).
147 MARCEL, Gabriel. Diario Metafisico. Op. cit., p. 201. (Traducdo do espanhol pela autora).
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O modo de Marcel expor suas ideias em forma literaria é, digo, barroca, por isso
dou um salto, avangando no texto para destacar a designagédo que faz do corpo como um
haver-tipo, situando-o como momento crucial da reflexdo metafisica, o qué coloca o
homem frente ndo ao problema, mas ao mistério essencial: a religido, a arte e a
metafisica, fora do qual [mistério] é tdo somente puro nada, tal qual a frase final do
texto:

E preciso, sem embargo, que estas atividades, estas fun¢Bes autbnomas, encontrem sua

compensagdo nas atividades centrais pelas quais 0 homem se situa frente ao mistério que o funda

e fora do qual ndo é sendo puro nada: a religido, a arte, a metafisica 142,

O arcabouco da doutrina cristd de Marcel esta no Diario Metafisico, a partir do

qual se desenvolverao as obras posteriores.

Em Ser e Ter, também dividida em duas partes, Marcel faz da primeira parte a
continuidade da obra anteriormente citada, sob o titulo Esbo¢o de uma fenomenologia
do Ter, a segunda é composta de trés estudos sobre fé e realidade.

Homo Viator € um conjunto de onze ensaios, que juntos, formam o delineamento
de uma metafisica da esperanca, oriunda da intersubjetividade, obtida pela fé, pelo
amor, pela alegria e pela salvacéo, em uma relagdo viva com o préximo, em oposi¢éo ao
pensamento existencialista ateu de Sartre, por meio da critica ao O Ser e 0 Nada. Como
nada se ha esperanca e salvacdo? Esta posto um megaproblema cuja solucdo esta na

esperanca.

Para este trabalho, entretanto, ha outra obra de Marcel com interesse que é Os
homens contra o humano, uma analise da liberdade na primeira parte, do mundo que Ihe
é circunstancial na segunda parte, do pessimismo e da ética na terceira parte, concluindo
com o ensaio, como continuidade do mesmo com que havia comecado no prefécio, sob

o titulo O universal contra as massas.

Por que tratar aqui de Os homens contra o humano? Porque a abordagem
concreta de Marcel reproduz as circunstancias de Levinas, porque lhe é contemporanea,
porque é atual até o presente especialmente em Ameérica latina, porque coloca o

pensamento no patamar da realidade.

148 MARCEL, Gabriel. Diario Metafisico. Op. cit., p. 217. (Tradugdo do espanhol pela autora).
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Qué é um homem livre? Pergunta Marcel e, para responder descreve:

Seguindo esta linha de pensamento, chegariamos a reconhecer que o préprio individuo, esteja no
pais que esteja se encontra, ndo s dependente, sendo inclusive, em grande nimero de casos,
forgcado a realizar atos que sua consciéncia desaprova (basta com pensar no recrutamento e em
suas consequéncias para dar-se conta). O mais que se pode dizer é que, em um pais no qual se
reconhece que, de maneira muito geral, se denomina direitos da pessoa humana, subsiste certo
namero de garantias, mas hd que acrescentar em seguida que sdo cada vez menos numerosas €
que, a menos que se produza um giro do desenrolar das coisas, bastante improvavel atualmente,
estdo chamadas a seguir reduzindo-se mais e mais. E, pois, contrario a realidade admitir que, no
que denominamos grosso modo paises livres, os homens desfrutam ainda, ndo de uma real
independéncia absoluta, algo sem divida inconcebivel, salvo para anarquistas doutrinérios, sendo
inclusive do poder de ajustar sua conduta as exigéncias de sua consciéncia 4°.

Este livro de Gabriel Marcel tem tom mais realista, considerando que ele sempre
valorizou a experiéncia concreta, € 0 momento da edicdo era o de clima de guerras, e a
maior delas, Segunda Grande Guerra, hd um abrandamento da linguagem para fazé-la
mais accessivel, menos tedrica, ainda que esteja presente sua doutrina, € como se
quisesse gritar para ser escutado por todos sobre fatos circunstanciais, para escutarem
uma proposta de tomar consciéncia para subverté-los, como disse Paul Ricceur em seu
prefécio sob o titulo De uma lucidez inquieta: Nao deixaremos de ressaltar, neste ponto,
que esse filésofo é um filésofo cristdo e que, em sua fé, € donde encontra os motivos

para néo desesperar 1%

Este livro € dividido em trés partes: Na primeira parte Marcel discute a liberdade
a partir da pergunta o que é um homem livre? Ja observado h& pouco ao qual acrescento
que o homem, neste caso, sdo todos, de todo o mundo, porém, mais especificamente o
homem francés. O homem livre é o que tem consciéncia de sua subjetividade e assume
0 compromisso, no que lhe cabe na sociedade, de garantir a liberdade, mas também, em
sendo livre, pode optar em deixar-se subjugar pelo poder totalitdrio em detrimento da
liberdade, sua e dos demais, como diz o0 autor: Apenas quedam circunstancias no mundo
atual nas quais devemos perguntar-nos se, por nossa elei¢cdo, por nossa opcao

concreta, ndo nos tornamos culpaveis dessa cumplicidade 5.

149 MARCEL, Gabriel. Os homens contra o humano. Madrid: Caparrds, 2001. Traducédo de Jeslis Maria
Ayuso Diez. (Coleccion Esprit 41), p. 29. (Tradugdo do espanhol pela autora).

150 MARCEL, Gabriel. Os homens contra o humano. Op. cit., p. 12. (Tradugéo do espanhol pela autora).

151 MARCEL, Gabriel. Os homens contra o humano. Op. cit., p. 34. (Tradugéoe do espanhol pela autora).
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Marcel elenca as liberdades ja perdidas como a da igualdade, usurpadas por
poderes politicos totalitarios. Fala sobre as técnicas de degradacdo, especialmente, o
emprego de metdforas e mentiras para destruir os individuos de determinadas
categorias, transformando-os em lixos sociais; sobre 0 uso da propaganda do Estado
para reduzir os homens, tirando-lhes toda capacidade de reacdo individual; sobre o
cerceamento das préticas religiosas pela substituicdo do progresso técnico, propiciando
a idolatria, igualmente levando os seres a degradacao pelo fomento da inveja.

A primeira parte é encerrada com o que chama Técnica e Pecado, e para ndo
perder a lucidez de Marcel sobre o desenvolvimento da técnica e suas consequéncias:

Na medida em que a técnica se adquire, pode ser assimilada a uma possessdo — como 0 costume,

que no fundo é uma técnica -. J& podemos dar-nos conta de que, se 0 homem pode voltar-se

escravo de seus costumes, hd de poder igualmente converter-se em prisioneiro de suas

técnicas. 12

]

Em outros termos, esse aperfeicoamento das comunicacBes se realiza em todas as partes a
expensas da individualidade que tende a desaparecer cada vez mais: e se trata tanto das crengas,

dos costumes, das tradicBes, como das vestimentas, das préaticas artesanais, etc.

A experiéncia contemporanea permite afirmar que disto ndo hé nada e que a uniformidade, longe
de encaminhar aos homens até alguma assimilagcdo concreta do universal, parece tender, em
troca, a desenvolver neles uns particularismos cada vez mais agressivos e a enfrentar a uns

contra os outros 152,

Conforme Marcel, o0 mundo das técnicas, acompanha e direciona-se diretamente
a desesperanca, momento em que passa a afrontar o materialismo que se impde, isso
porque, a técnica instaura a “categoria do rendimento”, como designa, isto €, quem ndo
atinge o rendimento esperado pelo mundo tecnocratizado é rebaixado de nivel, cada vez
mais, até ser nulo, anulado, tornando-se um peso a sociedade, que se vé obrigada a
manté-lo, situacdo idéntica a de manutencdo de uma maquina, 0 homem passa a ser
tratado como um material e nada mais. O materialismo s6 se concretiza quando se faz

coerente para 0s homens.

152 MARCEL, Gabriel. Os homens contra o humano. Op. cit., p. 69. (Traducéo do espanhol pela autora)
153 MARCEL, Gabriel. Os homens contra o humano. Op. cit., p. 71. (Traducéo do espanhol pela autora)

94




O pecado é a soberba que 0 homem, como detentor da técnica, passa a se sentir
capaz de chegar a perfeicdo e com ela a reger o cosmos, para evita-lo o filésofo cristdo
propde uma solugdo: Agora sim, podemos afirmar que s6 no recolhimento podem
nascer e congregarem-se as poténcias de amor e de humildade, capazes de contrapesar

a larga a soberba cega e cegadora do técnico encerrado em sua técnica 4.

Pouco a pouco Gabriel Marcel vai desenhando a realidade. Na segunda parte do
livro em comento, o filésofo situa-se frente a0 mundo contemporaneo e o faz para
pensar sobre a consciéncia, o espirito de abstracdo como fator de guerra, e suas
consequéncias: a crise de valores, a degradacdo da ideia de servico e a

despersonalizacédo das relagcdes humanas.

A terceira e ultima parte é a mais significativa da chamada metafisica de Gabriel
Marcel, neste livro, por apresentar a aplicacdo de sua doutrina, é o qué efetivamente
caracteriza seu existencialismo cristdo. “Mundo ameaga” sugere a visdo escatoldgica da
proximidade do apocalipse, isso entre homens cristdos, sem importar de que segmento
religioso. A visdo escatoldgica reinante o eu, ndo a nega, mas prepara-se Com 0 eu amor
e a oracdo para vivencia-la como consciéncia escatoldgica, para que possa realizar-se

com alegria.

Tudo que expds no corpo do livro em comento, mostra 0 constrangimento do
viver, do existir, no mundo pds-moderno, a diferenca do existencialismo de Marcel é
que apesar de ndo fugir a realidade durissima, com efeitos futuros inclusive, ha a
perspectiva da esperanca, ndo somente em termos espirituais, mas terrenos também,
porque € a existéncia no mundo que trard a possibilidade da consciéncia espiritual e o

eixo esta na honra:

Assim, creio que se poderia dizer que uma ética da honra néo é s6 uma ética da fidelidade, sendo
ainda uma ética da gratiddo e que, em Gltimo extremo, essa gratiddo comporta um carater
ontoldgico, pois recai sobre o fato mesmo de haver sido admitido a ser, quer dizer, no fundo, de
haver sido criado. Precisamente contra esta ética ou contra esta metafisica peca o niilista que
declara que ndo pdde viver: estamos tocando aqui a raiz da impiedade que tende a generalizar-se
ante nossos olhos nas relagdes familiares mesmas — assim como de uma muito perigosa
disposicdo que é como sua contrapartida nos pais, ali donde estes testemunham, pela debilidade

as vezes quase aduladora da que ddo prova ante seus filhos, da ma consciéncia ou da vergonha

15 MARCEL, Gabriel. Os homens contra o humano. Op. cit., p. 80. (Traducéo do espanhol pela autora)
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que parece ir unida hoje ao fato de ter dado a vida, de té-la literalmente ferido a quem néo era
devido.

]

Agora sim, justamente s8o essas as relacGes que tendem a desaparecer em um mundo no qual 0s
individuos, reduzidos a elementos abstratos, cada vez se justapdem mais, um mundo no qual as
Unicas hierarquias que subsistem se fundam ou no dinheiro ou em uns diplomas cuja significagao

humana é praticamente nula.

Em todos os casos, a honra aparece unida a certa simplicidade grandiosa das rela¢cGes humanas

fundamentais. 1%°.

O texto que literalmente abraca esta obra sobre a realidade politica e social aos
olhos de Marcel, uma vez que inicia com o preféacio e termina com e nas conclusdes — O
universo contra as massas — justifica a troca de estilo de linguagem, mais coloquial do

que a usada pelo autor em sua doutrina propriamente dita.

Gabriel Marcel chama a atencao para esse detalhe reafirmando que sua filosofia,
toda ela, se apresenta como uma luta tenaz e sem descanso contra o espirito de
abstracdo. O universal que integra o titulo do texto, dividido em prefacio e concluséo, é
0 espirito, que € 0 amor, que permanece associado a inteligéncia, fora desse plano é
formada a massa, que preparada pelo adestramento pode chegar ao extremo da
fanatizacdo. Somente a pessoa, como individuo pode ser educada, logo, universal e
massa Sao conceitos antagdnicos, por esse motivo o livro aborda os temas da liberdade,
do mundo, do pessimismo e ética, tendo a esperanga como substituta da escatologia,
como fim, e que afasta o desespero na existéncia. E a esperanca que estd na
responsabilidade do filésofo o desperta-la no homem, para que se conscientize do si

mesmo e possa resistir, e opor-se, a desumanizagdo nem sempre percebida.

Marcel contesta o niilismo de Nietzsche, que decretou a morte de Deus em face
da agonia do homem no mundo, dizendo que € uma dialética ndo pensada e sim
padecida. Ao contrario, entende que Deus esta morto para e no préprio homem que se
desumaniza e sucumbe, por falta de religiosidade, que se faz somente sujeito no singular

e objeto - homens — no plural, no coletivo, que a tudo negam e repudiam na realidade.

1%5 MARCEL, Gabriel. Os homens contra 0 humano. Op. cit., pp. 188-189. (Tradugéo do espanhol pela
autora).
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Em coletividade, a massa, manipulada, galvanizada ou magnetizada ao redor de
uma ditadura central, existe na condigdo servil e de terror que detém o dominio da
técnica, em outras palavras, a massa estd subjugada pela tecnocracia composta de
tecnologia (conhecimentos, processos e métodos) e de técnica (pratica, experiéncia),
coisa nenhuma na significacdo humana, é s6 mais uma engrenagem da estrutura

tecnocrata.

Ao homem que pensa, raciocina, desperta a responsabilidade participativa no
estado em que se encontra 0 mundo, roto, quebrado. Essa responsabilidade é
fundamental por ser ética, como extrema identidade da Verdade e do Amor, que Marcel
chama de “luz”, ndo a considerando como uma metafora e sim como uma caracteristica
existencial, a mais universal possivel, fundamentando-a no Evangelho de Jodo, no que
cré cristdmente, também, por que ndo? Com certa influéncia da filosofia de

Rosenzweig.

Romper a esfera onde esta contida a massa para assumir a consciéncia da
responsabilidade ética, contra o estado de desumanizagdo em que se encontra 0 mundo é
um projeto, chamado por Marcel de pretensdo, cuja concretizacdo s6 pode se dar, s6

pode ser possivel pela liberdade, que é a propria liberdade.

Liberdade para assumir a consciéncia de si mesmo, para refletir, para pensar e
atuar no campo préprio: o proximo. Marcel entende que o préximo nao ¢ o “prestigio do
numero”, ou seja, nao € assumir quantitativamente, por abstragdes, milhdes ou mais de
pessoas, mas sim que pode ser uma Unica pessoa enfrentando a realidade do sofrimento,
sem fazer parte do espelhismo numérico, por assim entender pede que seu pensamento
seja designado por neo-socratismo, com o seguinte significado:

Voltar ao préximo aparece verdadeiramente como a condi¢do de uma aproximacao efetiva ao

ser; e acrescentarei que, quanto mais nos afastamos do préximo, mais nos perdemos em uma

noite na qual nem sequer somos capazes de discernir o ser e 0 ndo ser. E como ndo ver que a

tecnocracia consiste precisamente, antes de tudo, em fazer abstracdo do proximo e, afinal de

contas, em negé-lo? %6

A acdo voltada ao ser ndo descaracteriza a universalidade porque ela pode se
estender a grupos, ainda que restritos, porém, formados por homens com espiritualidade

ou intersubjetividade. A universalidade se opde a unidade, esta vista a época, como

1% MARCEL, Gabriel. Os homens contra o humano. Op. cit., p. 196. (Traducéo do espanhol pela autora).
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unificacdo do mundo sob aspectos social e politico, a qual o levard [0 mundo] a sua

destruicdo. E conclui:

Termino assim como comecei: o filosofo ndo pode contribuir para salvar o homem de si mesmo
por mais que se denuncia sem piedade e sem descanso as devastagdes causadas pelo espirito de
abstracao. N&o cabe divida de que se vera tratado de conservador, de reacionario, quem sabe, de
fascista — quando se sabe obrigado a denunciar o fascismo como um cancer da democracia — Qué
mais Ihe da! Essas acusagdes, € a massa que as profere contra ele, ou o que, em cada um, ndo é
mais que um eco da massa. Mas ele sabe que a massa é mentira, e contra ela e em prol do

universal deve dar testemunho %7,
Parece que Gabriel Marcel, como diria o poeta brasileiro Carlos Drummond de
Andrade, ¢ “um gauche na vida”, ¢ distinto de todos vistos até o momento, entdo, por

gue resenhar sua obra neste trabalho sobre Emmanuel Levinas? Simplesmente porque

ele teve importancia destacada para o fildsofo franco-lituano.

Levinas dedicou um pequeno texto — Uma nova racionalidade sobre Gabriel
Marcel — inserto em seu Entre nos. Ensaio sobre a alteridade — referindo-se ao Diario
Metafisico, que no texto trata pelo nome original de Journal, e de onde destaco o

seguinte:

Texto essencial! Nele hd muita referéncia ao ser, ao espirito e ao espiritual e o amor vem
indicado no fim. Mas o ser, aqui, ndo é consciéncia de si, é a relagdo ao outro que ndo ele
préprio, e despertar. E esse outro ndo é Outrem? E o amor significa, antes de tudo, o acolhimento
de outrem como tu, quer dizer, as méos cheias. O espirito ndo é o Dito, é o Dizer que vai do
Mesmo ao Outro, sem suprimir a diferenga. Abre passagem 14 onde nada é comum. N&o-
indiferenca de um para com o outro! Sob a espiritualidade do eu despertado pelo tu em Marcel,
em convergéncia com Buber, significa uma nova significancia. Nem néo-identidade do idéntico
e do ndo-idéntico; nem sua identidade! Apesar da restauracdo de tantas formulas e de tantas
institui¢des tradicionais nos escritos de Marcel, desde o Journal, esta obra tdo importante é

trabalhada a luz da nova significancia do sentido (sensé) que a perpassa. 15

Em 1978 a Revue Internationale de Philosophie publicou o texto de uma
apresentacdo feita por Emmanuel Levinas em um coléquio consagrado a Buber na
Universidad Ben Gourion de Beer-Sheva nesse mesmo ano, com o titulo Martin Buber,

Gabriel Marcel e a filosofia, posteriormente integrado ao corpo de sua obra Fora do

157 MARCEL, Gabriel. Os homens contra o humano. Op. cit., p. 201. (Traducéo do espanhol pela autora).

1%8 LEVINAS, Emmanuel. Entre nés. Ensaios sobre a alteridade. Petrdpolis/Rio de Janeiro/Brasil: Vozes,
2% ed., 2005. Trad. Pergentino Stefano Pivatto (coord.). (Colegdo Textos Filos6ficos), p. 96
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Sujeito. Nele Levinas faz uma analise das aproximacdes e distanciamentos entre os dois

filésofos que fazem parte do que ele chama de filosofia do dialogo.

Para o proposito deste trabalho, nesta parte, o interesse estd em destacar o que ha
de importante em Marcel para a filosofia levinasiana, entdo, do texto referido no
paragrafo anterior, trago o que Levinas considerou como o essencial comum aos dois
filésofos em um primeiro momento:

Ha entre Gabriel Marcel e Martin Buber uma notavel comunidade nos pontos de vista essenciais:

a relagdo Eu-Tu descrita em sua originalidade a respeito do que Buber designa como Eu-Ele; a

originalidade do socializavel a respeito da estrutura sujeito-objeto, ndo sendo este sequer

necessario ao fundamento daquele; o Tu por exceléncia, invocado em Deus, que Buber chama

Tu Eterno e que, para Marcel, estaria ja ausente se 0 nomedssemos em terceira pessoa; a

invocacdo ou a interpelagdo em Deus de um Tu eterno que traca a dimensdo em que unicamente

faz possivel o encontro com um tu humano (ainda quando o humano se deixasse tratar como
objeto); e, deste modo, o fundamento em uma religido originiria de toda relacdo
verdadeiramente interpessoal °.

Levinas ainda faz notar o comum entre ambos, Buber e Marcel, que € a negagédo
da pretensdo do ato intelectual do saber, do saber de ser, como ato espiritual por

exceléncia, tal como no existencialismo.

Em algumas vezes em que foi entrevistado Levinas fez referéncias a Gabriel
Marcel, por exemplo, na concedida a Frangois Poirié, j& mencionada anteriormente,
perguntado sobre Buber disse que o havia conhecido pessoalmente depois da guerra, e
que tinha muito interesse pela relagéo intersubjetiva que havia sido abordada no Eu e
Tu, um tema que lhe é principal, o qual, portanto, ja havia sido objeto de reflex&o
anteriormente por Buber. Quando alguém trabalhou, mesmo sem que o saiba, sobre um
terreno que ja havia sido laborado por outro, ele deve lealdade e gratiddo ao pioneiro,
disse Levinas, mesmo ndo sendo Buber quem o tenha influenciado sobre o tema, e cita
outro exemplo que é Gabriel Marcel, pesquisador do mesmo tema chegando, porém, a

ele de maneira totalmente independente.

A realidade contextual descrita por Gabriel Marcel como retrato de um mundo
quebrado no qual vivia, acolheu o desenvolvimento imparavel da tecnologia, bem como

sua difusdo na aplicagdo em muitos campos, incluido o da vida cotidiana, a existéncia

19 LEVINAS, Emmanuel. Fuera del sujeto. Op. cit., p. 36. (Traducéo do espanhol pela autora).
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estava em total mutacdo, houve, contudo, quem a contestasse, surgiram pensamentos
radicais, rebeldes e de novas propostas de estruturacdo de pensamentos, de politicas e de
vida social, até aflorou o que vinha sendo construido paulatinamente na Escola de
Frankfurt, -naquele momento com muitos de seus integrantes dispersados pela Segunda
Grande Guerra-, que € uma ideologia para construir uma Nova Ordem Mundial, a meu
ver, algo suficientemente perigoso para abalar principios, inclusive éticos, ja
conquistados no mundo ocidental. Surgiu também uma corrente de pensamento de
critica contundente ao status quo politico, social, filosofico, propondo trilhar outra via

para chegar a Verdade, que passou a ser conhecida como desconstrucéao.

3. Desconstrutivismo

Alem da evolugdo imparavel da tecnologia que continua na atualidade, a
barbarie das atrocidades praticadas, as maldades cometidas na Segunda Grande Guerra
refletiram nas sociedades provocando o declinio da moral. O pensamento como
conhecimento, perplexo, comegou a questionar os conceitos da modernidade gerando
movimentos complexos e difusos, marcadamente no periodo de 1968 a 1991, em pleno
final do século XX, que transformou a existéncia no mundo, a qual, por convencao para

esse periodo, passou a ser denominada como posmodernidade.

A turbuléncia socio-politica provocada pelos efeitos da Segunda Grande Guerra
atingiu todos os setores da vida humana, acentuadamente no Ocidente onde foi agravada
por outros acontecimentos como a guerra no Vietnam comandada pelos Estados Unidos,
as mortes violentas de dois grandes defensores dos direitos civis nos Estados Unidos,
que foram Robert Kennedy e Martin Luther King, o enfraquecimento do ideal
comunista que culminou com a derrubada do muro de Berlim, a crise do petréleo no

mundo arabe e o surgimento do fundamentalismo islamico, dentre outros 6°.

Essa agitadissima posmodernidade proporcionou o erguimento de muitas vozes
contra tudo e todos; o ser humano sentia-se abandonado no mundo e quase tudo passou
a ser designado com o prefixo des: desumanizacao, desencantamento, desvalorizacao, a

arte ficou desestetizada, os objetos foram desmaterializados, até Deus estava morto

160 para mais detalhes e analise consultar: DUQUE, Félix. Introduccion. El paradigma postmoderno, em
El legado filoséfico y cientifico del siglo XX. Madrid: Céatedra, 22 ed., 2007. Manuel Garrido et alii
(Coord.), pp. 445-465.
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como havia declarado Nietzsche, tudo passou a ser nada, nihil, o imperativo do

niilismo.

O que ja vinha sendo formado desde a Revolucdo Russa, mais no campo da
linguistica, passou a ser corrente, me refiro ao uso abundante de siglas e a unificacdo
padronizada de grupos de mesma natureza em sistemas. No cenério da filosofia, aparece
uma corrente de pensamento, que tenta construir uma nova perspectiva existencial a
partir da formacdo de sistemas, denominada estruturalismo, pautado justamente na

linguistica e na semiologia para ser contra, o negar prevalece.

H& quem pense diferente e fomente a dialética opondo-se contra o estruturalismo

e resolve desconstruir o discurso filosofico ocidental.

Forma-se assim a escola da desconstrugdo, contraria ao sistema logocéntrico
platdnico, onde o logos € origem e fundamento de toda verdade do pensamento como
consciéncia, que existe em uma sociedade organizada em pares opostos, uma heranca da
metafisica que estd sempre buscando o sentido do ser, atuando como manifestacdo da
técnica e da ciéncia, para encontrar e reter a pré-compreensdo e o pré-entendimento do

que significa a humanidade.

O logocentrismo € uma maneira de proceder a analise aplicada na literatura,
linguistica, filosofia, jurisprudéncia e arquitetura, pela qual é entendido que um texto
tem significado imutavel e unificado, permitindo varias interpretacGes, desde que
legitimas, ou, a considerar que o sentido do texto é Unico, mesmo que analisado sob

varios pontos de vista, negando a possibilidade de perspectiva de outro sentido.

O brasileiro mestre em p6s-modernismo, Jair Ferreira dos Santos, apresentou
uma definicdo clara e concisa, ainda que coloquial, da desconstrucdo, cuja origem esta

no termo grego destrukion:

Desconstruir o discurso ndo é destrui-lo, nem mostrar como foi construido, mas por a nu 0 nao-

dito por tras do que foi dito, buscar o silenciado (reprimido) sob o qual foi falado. 6!

Por gue discurso? Porque o expoente do movimento da desconstrugéo, Jacques

Derrida, fulcra sua teoria no discurso, porque discurso é fala, o dito, ou, desconstrucao

161 SANTOS, Jair Ferreira dos. O que é pés-moderno. Sdo Paulo/Brasil: Brasiliense, 24* reimpresséo,
2006. (Colecdo Primeiros passos, 165), p. 71.
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significa desmontagem, decomposicdo dos elementos da escrita para deixar a
descoberto partes do texto que estdo dissimuladas e que impedem certas condutas, de

certa maneira hd uma associa¢do com o pds-estruturalismo, porém, vinculada ao texto.

A partir do niilismo de Nietzsche, Jacques Derrida, quem usou o termo
desconstrucdo, - que havia sido usado pela primeira vez na introducdo de Origem da
Geometria, de Husserl, isso em 1962, - para designar esse novo modo de pensar,
tornou-se o mais conhecido dentre os filésofos dessa linha de pensamento, por se opor
veementemente contra o que chama logocentrismo ocidental, afirmando que no
Ocidente s6 se sabia pensar pelo logos, razdo e espirito; com sua teoria pde fim as
diferencas em identidades, na hierarquizacdo e valorizacdo de elementos como razéo,

ciéncia, consciéncia e outros. E uma critica aos pressupostos dos conceitos filos6ficos.

Por que o interesse de Jacques Derrida na teoria da responsabilidade ética de
Emmanuel Levinas? Qual o vinculo, ou aproximacédo e distancias nos pensamentos de

Derrida e de Levinas?

3.1  Jacques Derrida

O filésofo Jacques Derrida nasceu em EIl Biar na Argélia francesa em 15 de
julho de 1930, morreu em Paris aos 8 de outubro de 2004. Pertencia a uma familia judia
sefaradita originaria de Toledo da classe média acomodada. Em 1942 com a idade de 12
anos como consequéncia da politica racista do governo de Vichy, foi privado da
nacionalidade francesa, excluido do colégio francés e enviado a um centro de judiaria na
Argélia. Em 1949 vai para Paris para cursar filosofia na Escola Superior de Paris. Foi
professor em Sorbone de 1960 a 1965, além de outras instituicdes na Franca e também
nos Estados Unidos, nas universidades de Johns Hopkis, Cornell, Yale e Califérnia. Em
2002 recebeu o prémio Theodor W. Adorno.

Em 1983 fundou e dirigiu o Colégio Internacional de Filosofia em Paris.
Escreveu e publicou cerca de oitenta textos sobre ética, religido, politica, linguagem e
psicanalise. Independentemente de sua filosofia também se fez conhecer por seu
ativismo politico e social, mesmo sem nunca ter se filiado a algum partido politico ou
participado da vida politica em si. Sua postura foi sempre de critica ao sistema sécio-

politico imperante, por isso apoiou com reservas 0s estudantes no protesto conhecido
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como Maio/68; opds-se a guerra do Vietnam publicando nos Estados Unidos o texto Os
fins do Homem; ajudou a fundar a Associagéo Jan Hus para ajudar os intelectuais checos
dissidentes; em 1981 foi preso em Praga por ter participado de um seminario
clandestino de filosofia, sendo vitima de um ardil para poder ser preso porque
colocaram drogas em sua maleta. Participou de atividades culturais em favor de Nelson
Mandela, esteve inclusive em Robben Island onde o lider negro estava preso; em 1988
em visita a Jerusalém reuniu-se com intelectuais palestinos; participou de protestos
contra a pena de morte nos Estados Unidos; em 2003 foi contra a invasdo do lraque e
em 11 de setembro de 2001 solidarizou-se com as vitimas do ataque as torres gémeas

em Nova York.

Se de um lado foi bastante critico para com Levinas, as vezes duramente,
recebendo as devidas contestacbes por meio de textos, por outro lado, foi muito
criticado por Noam Chomsky, que em verdade jamais o aceitou, e Derrida jamais se

preocupou com isso.

Esse essencialmente pensador critico, paradoxalmente, construiu uma teoria
desconstrutivista. Suas obras mais conhecidas sdo: Da gramatologia (1967), Escritura e
Diferenca (1967) e Glas (em portugués Dobre, em espanhol Doble, de 1974). Juntas
com as que lhes sucederam, apresentam o0s conceitos fundamentais da teoria
desconstrutivista, especialmente a ultima com paginacdo especial para analise critica

dos conceitos fundamentais da filosofia de Hegel.

Sendo Jacques Derrida um desconstrutivista, um de seus interesses é o da analise
da palavra, da lingua, nos conceitos da teoria da responsabilidade ética levinasiana, mais
do que isso sdo os lagos de grande amizade e da origem judaica de ambos. E para
melhor apresentar esses nds que os atam na tecedura do conhecimento, ao tempo em
que se entrelacam as raizes, ndo sdo as obras doutrinarias de Derrida que trago para
comento, e sim outras que o colocam em dialogo aberto, ou que tem algum vinculo
critico para com Levinas, que reproduzem uma experiéncia na vivéncia de trinta anos de

amizade desses dois grandes fildsofos, dos saudosos encontros na Rua Michel-Ange.

Ha um discurso derridadiano célebre, pronunciado em 27 de dezembro de 1975,
no cemitério de Pantin, que marca a separacdo de dois grandes amigos pela morte,
morte de Levinas. Esse discurso foi editado em grego por Vanghélis Bitsoris com o
titulo de Adeus a Emmanuel Levinas de Jacques Derrida, posteriormente traduzido para
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outros idiomas 2. E sobre esse discurso, hoje editado, em texto curto, que faco uma

resenha de alguns conceitos de Levinas, sob o ponto de vista de Derrida.

Ha muito tempo, ha muito tempo, eu temia ter de dizer Adeus a Emmanuel Levinas.

Sabia que minha voz tremeria no momento de fazé-lo, e sobretudo de fazé-lo em voz alta, aqui,
diante dele, tdo perto dele, pronunciando esta palavra de adeus, esta palavra “a Deus” que de
uma certa maneira, recebi dele, esta palavra que ele me ensinou a pensar ou a pronunciar de
outra formal®s,
Derrida conclui seu discurso explicando como aprendeu de Levinas a entender
essa questdo-oracdo, “a-Deus” ¢ uma saudagdo, ndo um fim, contrapondo-se a
alternativa do ser ¢ do nada, também ndo ¢ a Gltima, repetindo Levinas “O a-Deus salda
0 outro para além do ser, naquilo que significa, para além do ser, a palavra gloria”.
Porém, eu disse que ndo queria apenas lembrar o que ele nos confiou do a-Deus, mas sobretudo
dizer-lhe adeus, chama-lo por seu sobrenome, seu nome, tal como ele se chama no momento em
que, se ele ndo responde mais, é também porque ele responde em nos, no fundo de nosso

coragao, em nos mas antes de nds, em nds diante de nés — chamando-nos, lembrando-nos: “a-

Deus”.
Adeus, Emmanuel 64,
Ressalta Derrida outra palavra aprendida de Levinas: retiddo, palavra que &,

segundo Levinas, “mais forte que a morte”. Segundo Levinas, retiddo (Temimut) &€ um

movimento %° para o outro, é a integridade, tomada no sentido ldgico e ndo como

162 DERRIDA, Jacques. Adeus a Emmanuel Levinas de Jacques Derrida. Sdo Paulo/Brasil: Perspectiva.
28 reimpressdo, 2013. Notas de VVanghélis Bitsoris. Trad. de Fabio Landa e Eva Landa. (Debates; 296).

163 DERRIDA, Jacques. Adeus a Emmanuel Levinas de Jacques Derrida. Op. cit., p. 15: Transcrevo a
Nota 1 do pé de pagina porque ela justifica 0 pensamento agora do préprio Derrida sobre a diferencga que
faz entre adeus e a-Deus: Cf. J. Derrida, ‘Donner la mort’, em ‘L Ethique du don. Paris: Métailié, 1992,
pp.50-51: “suponho que adieu possa significar ao menos trés coisas: 1. A saudagdo ou a béncao dada
(antes de toda linguagem constativa, ‘adeus’ pode também significar ‘bom dia’, ‘vejo vocé’, ‘vejo que
vocé esta ai’, falo com vocé antes de dizer qualquer coisa — e em francés, ocorre que em alguns lugares,
se diz adeus no momento do encontro e ndo no da separacao). 2. A saudacdo ou a béncdo dada no
momento de se separar, e de se deixar por vezes e para sempre (e ndo se pode jamais excluir essa
possibilidade): sem retorno aqui em baixo, no momento da morte. 3. O a-Deus (a-Dieu), o para Deus ou
o diante de Deus antes de tudo e em toda relacdo com o outro, em qualquer outro adeus. Toda relacdo
com o outro seria, antes e depois de tudo, um adeus.

164 DERRIDA, Jacques. Adeus a Emmanuel Levinas de Jacques Derrida. Op. cit., p. 30.

165 DERRIDA, Jacques. Adeus a Emmanuel Levinas de Jacques Derrida. Op. cit. da Nota 12, p. 18: Em
“La Trace de l'autre” (1963) Levinas define assim a Obra: A Obra pensada radicalmente é efetivamente
um movimento do Mesmo em dire¢do ao Outro que ndo retorna jamais ao Mesmo. [...] A Obra pensada
até as ultimas consequéncias exige uma generosidade radical do Mesmo que na Obra vai em dire¢do ao
Outro. Ela exige consequentemente uma ingratiddo do Outro. A gratidao seria precisamente o retorno do
movimento a sua origem.
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caracteristica de um natural infantil, desenha, quando se a pensa até o fim, uma

configuragao ética °°.

A retiddo que implica na responsabilidade ilimitada e incondicional, acima da
prépria liberdade que se vé limitada a medida que ndo é possivel exercé-la por meio de
opcao ja que é um dever. E um dever ético que existe desde antes do rosto do outro e vai
para além da ética, no pensamento de Levinas é a “santidade do santo”, ou Seja, a

transcendéncia do santo em relacdo ao sagrado, o que sera visto adiante.

Ainda sem aprofundar-me em outras proposi¢des levinasianas lembradas por
Derrida, neste especifico discurso, prefiro citar o proprio discursante ao final do trecho
em que discorre a trajetoria histérica de Levinas:

Isto é passado, esta mutacdo aconteceu por intermédio dele, por Emmanuel Levinas, que tinha,

creio, dessa imensa responsabilidade uma consciéncia ao mesmo tempo clara, confiante, calma e

modesta, como a de um profeta.

Um dos indicios dessa onda de choque histérica, é a influéncia desse pensamento bem além da
filosofia, bem além também do pensamento judaico, nos meios da teologia cristd, por exemplo.
Permitam-me evocar o dia em que, por ocasido de um Congresso dos Intelectuais Judeus, no
momento em que ambos escutdvamos uma conferéncia de André Neher, Emmanuel Levinas
disse-me a parte, com a doce ironia que nos € familiar: “Veja vocé, ele é o judeu protestante, eu
sou o judeu catdlico”, anedota que mereceria uma longa e séria reflexao.
Um ano apds a morte de Levinas, em 7 de dezembro de 1996, na homenagem a
ele prestada durante dois dias, organizada pelo Colégio Internacional de Filosofia, sob a
responsabilidade de Danielle Cohen-Levinas, intitulada “Rosto e Sinai”, coube a
Jacques Derrida pronunciar no Anfiteatro Richelieu da instituicdo, a conferéncia sob o

titulo A palavra acolhimento.

N&o ha davida que a palavra acolhimento tem relagio com a palavra
hospitalidade. Neste ponto é possivel destacar como Derrida apreendeu o significado de

hospitalidade por Levinas.

Conforme Derrida Totalidade e Infinito € um imenso tratado sobre a
hospitalidade, e pergunta: Como interpretar, em nome de Levinas, essa hospitalidade?
Abro aqui um parénteses para reforcar a preocupacdo de Levinas com o outro, atendo-

166 | EVINAS, Emmanuel. Quatro leituras talmudicas. Sdo Paulo/Brasil: Perspectiva, 2003. Trad. Fabio
Landa e Eva Landa. (Colecéo Elos; 51), p. 99
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me ao capitulo IV do texto A palavra acolhimento, sobre o qual estou comentando,

porque me parece importante pela atualidade da vida real.

Pela economia necessaria a este trabalho, tentarei extrair de todo o texto ora

comentado, a estrutura do pensamento de Levinas sob o ponto de vista de Derrida.

Considerando que acolher o outro € 0 mesmo que receber o outro para além da
capacidade do Eu, entdo, acolher e receber sdo sindbnimos. Para que o acolhimento seja
hospitaleiro deve ser oferecido ao outro, o que permite dizer: a razdo € ela propria um
receber; a consequéncia é colocar a liberdade em questdo perante a presencga do outro,
ou aquilo que afeta o recolhimento. A partir dai Levinas faz todo o desenvolvimento do
recolhimento que se da na habitacdo, o lugar onde hd o recolhimento em-si, mas

também é onde esta a figura da mulher, a alteridade feminina.

O outro deve ser acolhido com retid&o, se apresenta, pois, como justi¢ca, quando
é permitida a interrupcdo do acolhimento pela presenca do Terceiro. Como se pode
apreender € um processo em movimento: acolhimento/recebimento, recolhimento na
habitacdo onde esta a mulher, a alteridade feminina que participa ou que garante a
retiddo do acolhimento, como um caso de justica, esta que é o Terceiro com sua
presenca. O Terceiro surge no instante do face-a-face, porém, vem depois do sim ao
outro e do sim do outro, é uma questdo de justica entre seres, principiando a delinear, a

esbocar, a tracar a figura do Estado.

Para Derrida a questdo centra-se no Terceiro, vez que quase todo o discurso de
Levinas, quase todo o espaco de sua inteligibilidade refere-se ao terceiro, a
inteligibilidade sobre a justica do inter-humano e a estrutura politica da sociedade. E
um salto do “sem questdo” ao surgimento dessa que ¢ a primeira questdo, ¢ a passagem

da responsabilidade ética a responsabilidade juridica, politica e filosofica.

O Terceiro seria a ameaca a estrutura politica da sociedade submetida as leis, a
dignidade do cidaddo, onde deve haver a distincdo entre o sujeito ético e o sujeito
civico. O discurso, a justica e a retidao ética sdo componentes do acolhimento, que tem

seus limites na habitacdo e na alteridade feminina; a superagdo desses limites estara no

amor onde a caricia é tratada como fenomenologia do Eros.

Eros vai permitir, digo eu, completar a feminilidade do acolhimento com a

fecundidade paterna, como esta em Totalidade e Infinito, ndo é a fecundidade bioldgica,
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é o instante do erotismo e do infinito da paternidade na relacdo com o filho, mesmo que

sejam mais de um, cada um dos filhos ¢ “filho tnico”, ¢ “filho eleito”, outro.

Para Levinas a hospitalidade é intencionalidade, quando o sujeito, 0 Mesmo,

abre-se ao acolhimento, portanto, é a propria ética excluida naturalmente a hostilidade.
A hospitalidade para o héspede é uma interrup¢do para traduzir o enigma de um rosto,
essa interrupcdo faz com que a subjetividade do Eu, ou seja, 0 eis-me-aqui, venha a
substituir o outro na responsabilidade para outros, € uma perda da liberdade que o

transforma no que Levinas chama de sujeito-refém e que Derrida explica:

E se a eleidade do terceiro marca sempre — lembremo-nos — 0 nascimento da questdo ao mesmo

tempo em que o “é preciso” da justica, a palavra “questdo” encontra-se agora submetida a

~ 9

situag@o do refém: o sujeito ¢é refém enquanto ele é menos “questdo

L]

O héspede é um refém enquanto é um sujeito colocado em questao, obcecado (portanto sitiado),

do que “em questdo”.

perseguido, no proprio lugar em que ele tem lugar, 14 onde, emigrado, exilado, estrangeiro, hdspede
sempre, ele se encontra domiciliado antes de eleger domicilio 7.

O que importa no momento é mostrar que, para Levinas, a hospitalidade sem
propriedade ¢ a “obsessdo persecutédria” do refém, sdo figuras da mesma ética, registra

Derrida.

Levinas sempre considerou como grande violéncia para com todos os reféns, -
que sdo os estrangeiros, o imigrante, o exilado, o refugiado, o apatrida, o sem-Estado, 0
asilado, a pessoa ou a populacdo deslocada (tantas noc¢des a distinguir prudentemente)

expostas em todos 0s continentes, - como crueldade sem precedentes 168,

Nesse nddulo onde cruzam dois feixes nervosos, sujeito-hospede e sujeito-refém,
Derrida arrisca salientar trés conceitos direcionando-se a Levinas que certa vez disse: no

coracdo de um quiasma, e que séo resumidamente:

1. Fraternidade: ocupa o centro de toda a obra levinasiana, que para
Derrida estaria na figura da feminilidade;
2. Humanidade: precisamente como fraternidade do préximo com

origem simultanea grega e biblica;

167 DERRIDA, Jacques. Adeus a Emmanuel Levinas de Jacques Derrida. Op. cit., p. 73.
168 DERRIDA, Jacques. Adeus a Emmanuel Levinas de Jacques Derrida. Op. cit., pp. 83-84.
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3. Hospitalidade: com valor mais radical do que a hospitalidade
universal, como politica, porque é apenas politica e juridica, estatal e civil

(sempre regulada pela cidadania).

Atrai a atencdo de Derrida a chamada discreta, transparente, de Levinas para o
gue ocorria naquela época, ou serd que € hoje em dia? S&o fatos posteriores a Primeira
Guerra Mundial, continuados ap6s a Segunda Guerra Mundial, ocorrendo em Israel, na
Europa, com destaque a Franca, na Africa, na Asia e na América, seria o que Hannah
Arendt denominou O declinio do Estado-Nacé&o. Especificando, reproduzo palavras de

Derrida:

[Declinio] onipresente onde os refugiados de toda espécie, imigrados com ou sem cidadania,
exilados ou deslocados, com ou sem documentos, do coracdo da Europa nazista a Ex-luguslavia,
do Oriente Médio a Ruanda, do Zaire a California, da Igreja Sdo Bernardo ao bairro XIlI, de
Paris, cambojanos, arménios, palestinos, argelinos e tantos e tantos outros pedem ao espaco sdcio
e geopolitico uma mutuacdo — mutuacao juridico-politica, mas, sobretudo, se este limite guarda

ainda sua pertinéncia, conversao ética.

L]

E agravado, poder-se-ia dizer, pelos crimes contra a hospitalidade que sofrem os héspedes e os
reféns de nosso tempo, dia ap6s dia, encarcerados ou expulsos, de campo de concentracdo em
campo de retencdo, de fronteira em fronteira, perto ou longe de nds — (sim, 0s crimes contra a
hospitalidade, a distinguir do “delito da hospitalidade”, hoje reatualizado sob essa denominagéo
pelo direito francés, no espirito dos decretos e diretrizes de 1938 e 1945, para sancionar

incluindo pena de prisdo, qualquer um que albergue um estrangeiro em situacéo ilegal) °.

Para Levinas o dever da hospitalidade abre a humanidade do humano em geral,
acrescentando Derrida, hoje até o dever humanitario, um dever que estende as

organizacGes ndo governamentais.

Fecho o parénteses para apresentar referéncias sobre a hospitalidade por Jacques
Derrida, a partir de um seminario, que foi assistido também pela fil6sofa e psicanalista
Anne Dufourmantelle, a qual solicita ao filosofo confiar-lhe duas dessas sessdes que
resultam na publicacdo Anne Dufourmantelle convida Jacques Derrida a falar da

Hospitalidade.

169 DERRIDA, Jacques. Adeus a Emmanuel Levinas de Jacques Derrida. Op. cit., pp. 91-92.
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Para introduzir a questdo do estrangeiro Derrida pensa na situacdo do terceiro e

na justica, que Levinas analisa como o “nascimento da questao”.

Para Derrida a hospitalidade comeca pela questdo da questéo, e pela questéo do
sujeito e do nome como hipdtese de geracdo. No dialogo sobre a hospitalidade com
Anne Dufourmantelle ele da o seu significado do termo estrangeiro:

[O estrangeiro] é entendido a partir do campo circunscrito do ethos ou da Sittlichkeit, da

moralidade objetiva, notadamente nas trés instancias determinadas pelo direito e pela filosofia do

direito de Hegel: a familia, a sociedade burguesa ou civil e 0 Estado (ou Estado-Nagao) 7.

O estrangeiro que € recebido em hospitalidade, ou por hospitalidade, implica no
surgimento da questdo sobre limites porque, pelas derivacdes latinas, o estrangeiro
(hostis) pode ser recebido como hdspede ou como inimigo'’?, tendo como correlatos:
hospitalidade, hostilidade, hostipitalidade. Ja as derivacdes da Grécia classica ficam
muito dificeis na atualidade pelo que Derrida denomina de mutacdo técno-politico-
cientifica, todavia, é possivel estabelecer delimitacdes por fronteiras entre espacos, tais
como: o familiar e o n&do-familiar; entre o estrangeiro e o ndo-estrangeiro; entre o
cidaddo e o ndo-cidadao, e principalmente entre o privado e o publico, o direito privado

e o direito publico.

O filésofo faz uma andlise critica sobre a intrusdo do publico no privado, que
produz uma turbuléncia juridico-politica em vias de desestruturacdo-estruturacao,

desafiando o direito existente e as normas estabelecidas, como por exemplo:

Meu “em-casa” era constituido pelo campo de acesso de minha linha telefonica (gracas a qual
posso dar meu tempo, minha palavra, minha amizade, meu amor, meu Socorro a quem quero.,
portanto, posso convidar quem eu queira a me visitar, primeiro em minhas orelhas, quando
quero, a ndo importa que horas do dia ou da noite, quer o outro seja um vizinho de andar, um
concidaddo ou um amigo ou um desconhecido do outro lado do mundo). Ora, se meu “em-casa”,
em principio inviolavel, é assim constituido, e de maneira cada vez mais essencial, interior, por
minha linha telefonica, [...] entdo a intervencdo do Estado torna-se uma violagdo do inviolavel,

ali onde a inviolabilidade continua uma condicéo da hospitalidade. 72

170 DERRIDA, Jacques (Entrevistado); DUFOURMANTELLE, Anne. Anne Dufourmantelle convida
Jacques Derrida a falar Da Hospitalidade. Sdo Paulo/Brasil: Escuta, 2003. Trad. de Antonio Romane, p.
39.

171 Hostis, em latim significa hdspede, mas também hostil, inimigo.

172 DERRIDA, Jacques (Entrevistado); DUFOURMANTELLE, Anne. Anne Dufourmantelle convida
Jacques Derrida a falar Da Hospitalidade. Op. cit., pp. 45 e 47.
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Essa intrusdo € uma ameaca a propriedade privada, atinge o sujeito e por via de
consequéncia a propria hospitalidade, uma vez mais, no dito de Derrida:

Comeco por considerar estrangeiro indesejavel, e virtualmente como inimigo, quem quer que

pisoteie meu chez-moi, minha ipseidade, minha soberania de hospedeiro. O hdspede torna-se um

sujeito hostil de quem me arrisco a ser refém 73

Nessa circunstancia surge a necessidade seletiva de eleger o hdspede, aquele que
0 serd, ou que pode sé-lo, o que pode ser 0 nucleo de uma injustica a partir do limite do
direito a hospitalidade. O desenvolvimento tecnoldgico e a intrusdo do publico no
privado ampliara o poder de policia, facultando a interceptacdo da hospitalidade por
meio de “parasitas”, tais como a escuta telefonica, e outros “hospedes abusivos”,

ilegitimos, clandestinos, fato que apaga o limite entre publico e privado.

Concluindo sua explanacdo Derrida deixa em aberto a questdo das questdes,
propondo pensar a resposta a partir de dois protocolos: primeiro, a distin¢cdo entre
hospitalidade incondicional, o desejo absoluto de hospitalidade, 14 segundo, o problema
da violéncia do poder de hospitalidade, problema coextensivo a prépria ética, tambem
quando a lei da hospitalidade ¢ posta acima de uma “moral” ou de certa “ética”. O
problema que é o fato de o hdspede ser sempre estrangeiro, mesmo quando essa

hospitalidade é dada & morte e aos seus mortos. 17°

Anne Dufourmantelle, faz comentério paralelo a exposicdo de Derrida
(constantes das paginas pares do livro), do qual seleciono o fragmento, com cujo teor
compartilho, sobre o que seria a resposta a questdo das questBes sugerida e ndo

respondida pelo fil6sofo:

13 DERRIDA, Jacques (Entrevistado); DUFOURMANTELLE, Anne. Anne Dufourmantelle convida
Jacques Derrida a falar Da Hospitalidade. Op. cit. p.49.

174 DERRIDA, Jacques (Entrevistado); DUFOURMANTELLE, Anne. Anne Dufourmantelle convida
Jacques Derrida a falar Da Hospitalidade. Op. cit., pp. 23 e 25: Em outros termos, a hospitalidade
absoluta exige que eu abra minha casa e ndo apenas ofere¢a ao estrangeiro (provido de um nome de
familia, de um estatuto social de estrangeiro, etc.), mas ao outro absoluto, desconhecido, anénimo, que
eu lhe ceda lugar, que eu o deixe vir, que o deixe chegar, e ter um lugar no lugar que ofereco a ele, sem
exigir dele nem reciprocidade (a entrada em um pacto), nem mesmo seu nome. A lei da hospitalidade
absoluta manda romper com a hospitalidade de direito, com a lei, ou a justica como direito. A
hospitalidade justa rompe com a hospitalidade de direito; ndo que ela a condene ou se Ihe oponha, mas
pode, ao contrario, coloca-la ou manté-la num movimento incessante de progresso; mas também lhe é
to estranhamente heterogénea quanto a justica é heterogénea no direito do qual, no entanto, esta tédo
proxima (na verdade, indissociavel).

175 Jacques Derrida expde essa situacdo lembrando as Ultimas cenas de Edipo em Colona.
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De respondé-la como se responde dando-se a palavra num duelo, pois que se trata de um
combate. Essa questdo que nos dirige o estrangeiro. Eu a entendo como uma utopia, no sentido
grego de topos, o lugar. A utopia, essa “nenhuma parte”, profeticamente pensada por Morus,
seria hoje em dia esse “fora de lugar” com base no qual uma questdo nos ¢é intimada. [...] Mas a
loucura da utopia politica j& ndo teria feito tanto mal ao século XX para que ndo nos defendamos
dela? De fato, a utopia, ao se ver ideologia, dotou-se de uma lingua que a liga a ldgica
implacavel da efficiency econdémica que ela pretendia combater. As utopias, do marxismo ao
fascismo, inscrevendo-se no real de um lugar, de um poder, derreteram-se no mesmo lugar em
que tinham se constituido, numa nostalgia de fixidez intemporal, que teria em maos os meios de
exercé-las. Sob nossos olhos, a politica se desfaz nos sutis cord@es desse novo valor econdmico,

a eficécia, apagando com ela rastros e marcas.

Mas ainda daria, nos dias atuais, partindo dessa ndo-familiaridade radical da lingua e da morte
em terra estrangeira — tal como pensam Derrida ou Levinas — para se perceber na utopia politica
um “sem-lugar”, que abra a possibilidade da “cidade” humana? Que essa “utopia” ndo possa ser
ouvida, hoje em dia, apenas porque ela vem fracionar a partir do outro, desse hdspede inesperado
e sempre inquietante, ai esta um dos “espectros” — no sentido que o entende Derrida — do nosso
fim de século. 17
Na carta do “a-Deus” de Jacques Derrida a Emmanuel Levinas, bem como na
explanacdo feita na celebracdo do primeiro aniversario da morte de Levinas, em A

palavra acolhimento, a palavra rosto aparece por mais ou menos vinte e sete vezes.

Como vé Derrida o rosto na teoria da responsabilidade ética de Levinas? A
categoria rosto € importante ao conceito de hospitalidade? Ou a hospitalidade é que é
importante para a categoria rosto? Como desconstrutivista Derrida analisa a presenga do
rosto na filosofia levinasiana? Seria necessaria uma tese s6 para responder estas
questdes, entretanto, por economia de tempo e espago e, para permanecer no tema deste
trabalho, parece ser coerente outra vez sumariar, sem criticar, a leitura que fiz a partir
dos dois textos elencados, porque o desconstrutivista € coerente no conjunto de sua

obra.

Em A palavra acolhimento, Derrida chama a atengé@o para Levinas quando da
descricdo fenomenologica da hospitalidade, onde faz uma interrupgdo (epoché) na
tematizacdo, para ser fiel a sua consciéncia intencional, para analisa-la sob a ética, de
uma linguagem ética, em essa interrupcdo de si mesmo que o faz empregando um

“paradoxo”: Este ndo traduz outra coisa que o “enigma’” de um rosto que so se

176 DERRIDA, Jacques (Entrevistado); DUFOURMANTELLE, Anne. Anne Dufourmantelle convida
Jacques Derrida a falar Da Hospitalidade. Op. cit., pp. 66, 68 e 70.
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apresenta, se pudermos dizer ainda, 14 onde, recolhendo-se a discri¢do, ele é
“refratdrio” ao desvelamento e a manifestagdo, sendo a luz da “gléria” *'" (para além
do ser). E uma prescricdo necessaria a descricio, assim comentada por Derrida.
Desenvolvendo a série de proposicdes analiticas que acordam a hospitalidade a metafisica do
rosto, uma redefinicdo da subjetividade do sujeito nomeia de passagem o acolhimento, a
habitacdo e a casa. Totalidade e Infinito ja tinha tratado esses motivos mais acima, lembremo-
nos, sob o titulo de “A Habitagdo”, do “em-si” para além do “para si”, da “terra de asilo” e
antes de tudo do feminino: “alteridade feminina”, acolhimento por exceléncia, dogura do rosto
feminino, linguagem feminina que se cala na discricdo de um siléncio que ndo tem nada de
natural ou de animal etc. %78,
O paradoxo referido por Derrida é o abordar a hospitalidade como
intencionalidade ou acolhimento como “rosto”, que evoca a alteridade, é a separacao do

inseparavel, como sendo uma atualiza¢do do conceito da “metafisica’

Tal separacdo significa aquilo justamente que Levinas re-nomeia a “metafisica”: ética ou

filosofia primeira por oposicdo a ontologia. Porque ela se abre, para acolhé-la, a irrup¢do da ideia

de infinito no finito, esta metafisica é uma experiéncia da hospitalidade. Levinas justificava

assim a vinda da palavra hospitalidade, ele preparava o seu limiar. A passagem meta ta physica
passa pela hospitalidade de um limiar finito que se abre ao infinito, porém essa passagem meta-
fisica tem lugar, ela se passa e passa pelo abismo ou pela transcendéncia da separagdo '°.

(Sublinhei).1&

Vé-se, pois, que o acolhimento ndo é o rosto, mas sem o rosto ndo ha
acolhimento. E preciso pensar sobretudo a possibilidade do acolhimento para pensar o
rosto e tudo que se abre ou se desloca com ele, a ética, a metafisica ou a filosofia
primeira — no sentido que Levinas pretende dar a esses termos 8. E para pensar é
preciso o recolhimento para que seja uma retidao antes de tudo ética. Em sendo ética a
analise fenomenoldgica do acolhimento ndo é o rosto, mas ele é imprescindivel para que

o fendbmeno se realize.

177 DERRIDA, Jacques. Adeus a Emmanuel Levinas de Jacques Derrida. Op. cit., pp. 69-70.
178 DERRIDA, Jacques. Adeus a Emmanuel Levinas de Jacques Derrida. Op. cit., pp. 70-71.
179 DERRIDA, Jacques. Adeus a Emmanuel Levinas de Jacques Derrida. Op. cit., p. 64.

180 Nota da autora. Na religido judaica ndo ha Trindade, mas sim um Deus (nico, observando que em
hebraico a unidade é echade, uma unidade que admite plural elohim, ou multiplicidade, sendo Deus
espirito, pode multiplicar-se na concretude do Messias, sua Voz (Jesus),a esperanca ou na sabedoria
(Espirito Santo), dai porque a separagéo ser tdo importante para Levinas, fazendo presente 0 messianismo
em sua obra.

181 DERRIDA, Jacques. Adeus a Emmanuel Levinas de Jacques Derrida. Op. cit., p. 43.
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Entdo a intencionalidade é hospitalidade, ela acolhe o rosto, € ética ou eticidade
propriamente dita, que tem inicio exatamente na retiddo: a retiddo extrema do rosto do

proximo como retiddo de uma exposicao a morte, sem defesa 182,

Na teoria levinasiana o acolhimento do outro € independente de seus atributos e
propriedades “reais”, o acolhimento ¢ o de sua alteridade, dai o rosto apresentar-se em
sua nudez, totalmente vulneravel e de imediato, é uma acolhida inquietante por isso, é 0
estrangeiro, o desconhecido que se apresenta, € o espectro, segundo dizer de Derrida,

ndo hé& hospitalidade sem a implicacdo da espectralidade, do espectro da morte.

A anélise fenomenoldgica do acolhimento, em sendo ética, deve ser feita a partir
da “altitude” do rosto, ou seja, do desnivelamento da transcendéncia decorrente da
alteridade, acima do finito onde a fala é a linguagem humana sem transcendéncia, como
ocorre com a alteridade feminina. A linguagem da hospitalidade como “terra de asilo” é
silenciosa. A alteridade feminina é limite da violéncia, ainda que permita ir além do

possivel na significancia de Eros.

E no sentido filoséfico que o rosto excede o acontecimento do face-a-face, com
a interrupcdo do Terceiro a exigir justica ao fazer o acolhedor refém, afetado em sua
singularidade individual, em sua ipseidade, que se vé na substituicdo do hospede, outro

paradoxo que é do Unico e sua substituicao.

O terceiro esta presente desde a manifestacdo do outro no face-a-face, e ele ndo
espera para ver como a subjetividade do sujeito-hdspede sera afetada, sua eleidade 18
como diz Levinas, essa € a questdo, o0 enigma por estar colocando a ética pura, da
hospitalidade absoluta, em intriga com a lei da hospitalidade de direito e com a justica
como direito, é o conflito entre o sujeito ético e o sujeito civico e o Terceiro a
conclamar a manifestacdo da responsabilidade sobre o outro desde o face-a-face, é o
rompedor da hospitalidade de direito.

Encerrando esta resenha, ainda referindo-me a Derrida, recordo a narrativa que

fez sobre os didlogos de Platdo, dentre eles o Sofista, onde Socrates de Platdo fala por

182 DERRIDA, Jacques. Adeus a Emmanuel Levinas de Jacques Derrida. Op. cit., p. 18.

183 Eleidade é neologismo criado por Levinas para mostrar a maneira como a subjetividade ¢ afetada pelo
Terceiro, correspondendo ao que existe na subjetividade como intriga, ou enigma, como infinito, e em
suas obras teofilosoficas a Deus.
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meio do rosto das Leis, por intermédio da voz de sua prosopopeia: Prosopopeia quer
dizer rosto, mascara, uma persona, uma voz sem olhar #. E no face-a-face o outro diz:

Nao mataras.

O que € o rosto? E o rosto uma categoria? Ou o rosto € uma metafora? O rosto é
tdo somente a figura de linguagem prosopopeia? Por qué o rosto? Por que pensar no

rosto? Quem € o rosto?

Rosto ndo ¢ um neologismo criado por Levinas, é algo que lhe foi por demais
familiar, € um vocabulo que ouviu desde crianca, desde a mais curta idade, empregado
nos ensinamentos para sua formacdo mesmo que dito em diferentes circunstancias, as
vezes com diferentes designagdes como face-a-face, o outro, o préximo, sempre uma

metafora conhecida. Mesmo assim, Rosto € muito mais do que isso.

De outro lado, o itinerario existencial de Levinas foi marcado por peculiaridades
individuais que lhe conferiram singularidade. Essas caracteristicas me levam a
considerar Levinas um sobrevivente, ndo apenas no significado do vocabulo de aquele
que sobrevive a outro, que vem e acontece depois de outros e de depois de
acontecimentos inesperados e imprevistos, que continua a existir depois de outras
pessoas e/ou de outros fatos, mas no sentido de transcender sua subjetividade para
acolher os outros em suas alteridades impulsionando-os a vida com sentido, ao tempo

em que dé& sentido a vida.

Trago uma breve observacao sobre sentido que com intencionalidade ha relacao
reciproca; sentido é mais fruto do encontro entre 0 homem e o mundo, resultado
também de uma sedimentagdo, assim como de uma constelacdo de elementos que
escapam a alternativa entre imanéncia da vida da consciéncia e a exterioridade dos
comportamentos verificaveis, sob ponto de vista de Heidegger, em publicacdo de Maria
del Carmen Paredes Martin.®

Em meu ponto de vista Levinas ndo é um caso de superacdo, ndo € um vencedor

de contendas que subjugou e dominou vencidos, ndo foi além do esperado de um

184 DERRIDA, Jacques (Entrevistado); DUFOURMANTELLE, Anne. Anne Dufourmantelle convida
Jacques Derrida a falar Da Hospitalidade. Op. cit., p.29.

185 pAREDES MARTIN, Maria del Carmen. Intencionalidad, Mundo y Sentido. Problemas de
fenomenologia y Metafisica. Salamanca/Espanha: Ed. Universidad de Salamanca, 2003, pp 9-10.
(Traducéo do espanhol pela autora).

114




cidaddo comum, ndo ultrapassou limites sociais ou de cidadania, ndo solucionou ou
resolveu situagdes que lhe exaltassem como pessoa publica. Entdo, o que o faz

excepcional?

A excepcionalidade de Emmanuel Levinas estd em ter assimilado as licdes
recebidas desde a infancia e ter vivido conforme o0s ensinamentos recebidos, viveu sim a
ética, como ser ético, e colocou a razdo como testemunha da verdade ética, que
transformou em uma teoria da responsabilidade, praticavel e aplicavel, superando tempo

e espaco; com ela, foi e é professor, orientador, filésofo, profeta.

Levinas formou-se como pessoa (Mensch), em sendo judeu, nas licGes éticas do
judaismo, especialmente nas de Maiménides, com elas, pacificamente, na “fadiga do
ser” vivenciou guerras, sofreu as consequéncias da violéncia sem enfrentamentos
pessoais violentos, atuou como espectador observador de fatos, de acontecimentos,
registrando-os, investigando-os e analisando-os. Com a mesma racionalidade somou os
conhecimentos de Martin Buber e Franz Rosenzweig, sem deixar de lado a postura
critica, raizes judaicas que o levaram a dividir sua obra em uma filosofia sem influencia
religiosa no periodo de 1961 a 1976, e outra com influéncia religiosa porque nao isento

do judaismo.

A Franga para Levinas foi o manancial da filosofia ocidental, ja tinha pardmetros
de comparacdo, prosseguiu sempre ampliando conhecimentos, soube aproveitar 0s
contatos com Husserl e Heidegger dentre outros na fenomenologia, que se transformou
em tese doutoral em filosofia — Teoria da intuicdo na fenomenologia de Husserl (1930)
— e divulgou a teoria fenomenoldgica no pais acolhedor, ndo sé isso, adotou-a como

método de investigacdo em seus estudos, quando cabia.

Inconformado com a violéncia e a barbarie alastrando-se pelo mundo durante e
depois da Segunda Grande Guerra, como testemunha ocular e existencial da
desumanidade crescente, interessou-se pelos movimentos filosoficos ditos pos-
modernos, do Existencialismo ateo representado por Jean Paul Sartre, do
Existencialismo cristdo de Gabriel Marcel, bem como para o Desconstrutivismo
representado por seu grande amigo Jacques Derrida, com eles ampliando seu repertério

de conhecimentos.
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Em geral estudiosos de Levinas ndo se referem a Gabriel Marcel, no entanto, o
proprio filésofo franco-lituano a ele se refere inclusive em entrevistas, tornando
impossivel negar a proximidade entre ambos, ainda que sob diferentes pontos de vista,
Marcel e Levinas posicionam-se como antimaterialistas e contrarios a desumanizacdo, a
diferenca € que Marcel confia no messianismo da esperanca, cristdo que é, e Levinas na
responsabilidade ética para com o outro, messianismo na espiritualidade, na

transcendéncia, fruto das raizes judaicas.

Historicamente seriam esses os fatos propulsores do desenvolvimento de um
pensamento voltado para a ética, esse 0 motivo de ter trazido a este trabalho as
referéncias feitas, com a finalidade de destacar em cada um dos pensadores nominados,
conceitos, proposic¢oes, categorias, que depois de criteriosa e racionalmente analisados
por Levinas, como se pode apreender de seus Cadernos do cativeiro, Escritos sobre o
cativeiro, Notas filoséficas diversas, acabaram por ingressar na filosofia levinasiana

como fundamentos de sua teoria da responsabilidade ética.

Intencionalmente deixei de fazer critica sobre essas teorias e movimentos
citados, por ndo ser esse 0 objetivo, e ndo o seria porque Levinas ndo recebeu deles
influéncia, como respondeu a Poirié: Fui mais leitor e espectador do que participante
18 apenas foram fontes de investigacio, porque seu pensamento ja havia sido formado
com objetivos bem definidos desde a juventude, desde o periodo de estudos em
Friburgo (1928-1930) e no cativeiro, faltava-lhe maturidade argumentativa com lastro
em profundo conhecimento para concretiza-lo e expd-lo acertadamente. Foram trinta
anos de meditacdo racional até a conclusdo da tese doutoral em letras: Totalidade e
Infinito, publicado em 1961, aos seus cinquenta e cinco anos de idade, em sua

maturidade.

E disso que trata esta Parte 11, como que pavimentando o caminho para o estudo

do Rosto do Outro a seguir.

18 pOIRIE, Frangois. Emmanuel Levinas: ensaio e entrevistas. Sio Paulo/Brasil: Perspectiva, 2007. Op.
cit., p. 127.
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PARTE Il

O ROSTO, VIDA

A minha tarefa ndo consiste em construir a
ética, procuro apenas encontrar-lhe o
sentido. [...] Sem duvida, pode construir-se
uma ética em funcédo do que acabo de dizer,
mas nao é propriamente este 0 meu tema.
Emmanuel Levinas 87

Encantamento

Paris, 12 de fevereiro de 1976, Emmanuel Levinas fez uma apresentacdo
especial para a edicdo castelhana de Totalidade e Infinito, que seria publicada em 2006
pela Editora salmantina Sigueme, dizendo que a humanidade contemporanea, que

chama de moderna, tem o temor de deixar-se enfeiticar.

Deixar-se enfeiticar pelo feitico de fazer a humanidade cativa, prisioneira da
ideologia 8, da transformacéo de ideias dominantes em ideias de todos os dominados,
nos planos material (econdémico, social, pessoal e politico) e das ideias mesmas, ou seja,
da transformacédo de ideias, ou ilusbes, sistematizadas por um grupo dominador em
ideias universais de todos e para todos os membros da sociedade, consumidores

passivos de tais ideias, as quais ndo correspondem a realidade.

Ideias vigentes, quer sejam boas ou méas, conduzindo os homens a enganar e a
serem enganados, o que € reforcado pelas ciéncias humanas, que tornam ambigua a
possibilidade de o homem sair de si para ser, de tal modo, que esse ser nada mais é do

gue uma aparéncia, € a prisdo do homem em si mesmo.

E intencdo de Levinas levar o homem a romper com tal prisio de si mesmo até

tornar-se efetivo ser, como explica em Totalidade e Infinito.

Esse movimento de ir de si ao ser, no dizer do autor “a epifania do rosto”, é que
desfaz o enfeiticamento, é o desenfeiticamento, que ocorre no aparecimento ndo divino,

porém, no face-a-face, uma relagdo ética. Para dizer essa “aventura especulativa”, a

187 |LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito. Lisboa/Portugal: Edigbes 70, 2007. Trad. Jodo Gama.
(Colecéo Biblioteca de Filosofia Contemporanea), p. 73.

188 CHAUI, Marilena. O que ¢ ideologia. S&o Paulo/Brasil: Brasiliense, 22 ed., 2008. (Coleg&o Primeiros
Passos; 13). Para mais informagdes sobre ideologia.
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partir do texto mais extenso intitulado Dom Quixote, o feitico e a fome, componente de
seu livro Deus, a morte e o tempo, de mesma data, fevereiro de 1976, cita parte do
capitulo 48 da obra mestra de Miguel de Cervantes Saavedra, O talentoso fidalgo Dom
Quixote de la Mancha, que é o didlogo entre Dom Quixote e seu fiel escudeiro Sancho

Panca, este que tenta amenizar a situacédo dizendo ao senhor:

[...] que nesta desgraca ha mais malicia que encantamento, enquanto o fidalgo feito prisioneiro é
conduzido a sua casa dentro de uma gaiola de ferro, acompanhado do sacerdote e do barbeiro de

seu povoado natal:

Dom Quixote lhe respondera [a Sancho Panca]: Bem podera ser que pareca que sdo eles
mesmos; mas que o sejam realmente e, com efeito, isso ndo creia de nenhuma maneira... 0s que
me encantaram tomaram essa aparéncia e semelhanga, porque é facil aos encantadores tomar a
figura que se lhes deseja, e foram as desses nossos amigos, para dar a ti ocasido de que penses o
gue pensas e pdr-te em um labirinto de incerteza, que ndo acertes a sair dele mesmo que tivesses
o fio de Teseu; e também o fizeram para que eu vacile em meu entendimento e ndo saiba atinar
de onde me vem essa dano; porque se por uma parte tu me dizes — continua Dom Quixote — que
me acompanham o barbeiro e o sacerdote de nosso povoado, e por outra eu me vejo engaiolado,
e sei de mim que forcas humanas, como ndo fossem sobrenaturais, ndo foram bastante para me
engaiolar, que queres que diga e pense, sendo que a maneira de meu encantamento excede a

guantas eu li em todas as historias que tratam de cavaleiros andantes que foram encantados?

[...] eu sei e tenho para mim que vou encantado, e isto me basta para a seguranga de minha
consciéncia, que a formaria muito grande se eu pensasse que ndo estava encantado e me deixasse
estar nesta gaiola preguicoso e covarde, defraudando o socorro que poderia dar a muitos
indigentes e necessitados que devam ter a hora presente, precisa e extrema necessidade de minha

ajuda e protecdo &

O medo do homem moderno de deixar-se enfeiticar esta perfeito neste segmento
de Dom Quixote, que tem o encantamento, o enfeiticamento como tema principal, € um
exemplo perfeito da realidade que deve ser o campo experimental para a aplicagéo da
teoria filoséfica levinasiana, da possibilidade da transcendéncia, na conformidade das

palavras do autor:

18 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Salamanca/Espanha: Sigueme, 2006. Trad. Daniel E.
Guillot. (Hermeneia; 8). Apresentacdo da edicdo castelhana, pp. 10 e 11. (Traducdo do espanhol pela
autora).
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Eis aqui que Dom Quixote formula explicitamente a modernidade de seu encarceramento. Ela
estd sem duvida, no “labirinto da incerteza” sem fio condutor, em meio de rostos que sdo

mascaras, com o entendimento vacilante e sem juizo sobre as causas do mal 1%,

O filésofo franco-lituano conclui essa sua apresentacdo dizendo que a certeza
desse encantamento, enfeiticamento de Quixote, ndo € uma reflexdo do pensamento
sobre si mesmo, a consciéncia pode vir a reconhecer o enfeiticamento caso a voz dos
aflitos seja o proprio desenfeiticamento da ambiguidade, da duvida, quando h& o
desdobramento da apari¢cdo do ser enquanto ser, tanto que, mesmo enfeiticado, Dom
Quixote recorda sua responsabilidade intransferivel de ajuda e protecdo para com

aqueles que estdo em extrema necessidade 2.

A - FRONTEIRA: METAFISICA, BEM, ETICA

A fronteira é dupla, ambigua. As vezes é uma ponte
para encontrar o outro lado; as vezes, uma barreira
para rechaca-lo, para situar a todos os demais da
outra parte.
[...] Todos estamos tdo prontos de um lado da
fronteira como do outro lado. 1%2
Claudio Magris
Gilda Waldman

Antes de tratar do tema propriamente dito deste momento no trabalho — 0 Rosto
— faco observagdes sobre trés conceitos: a Metafisica, 0 Bem e a Etica, que compor&o o
desenvolvimento deste estudo, sendo necessario que tenham o sentido que lhes € dado

para tal procedimento, segundo minha leitura dos textos firmados por Levinas.

Por que cuidar isoladamente do conceito de Metafisica? Por que falar em Bem?
Por que da Etica? O questionamento da Metafisica decorre do fato de que, na
atualidade, hd movimentos do pensamento que a negam pelos mais diversos motivos,
para esses ja ndo h& que se falar do que ndo existe mais. O Bem, por sua estreita
vinculagdo com a bondade, a gratuidade e a justica, presentes na teoria da

190 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Op. cit., em Apresentacdo da edicdo castelhana, p. 10.
(Traducéo do espanhol pela autora).

1 LEVINAS, Emmanuel. Dios, la muerte y el tiempo. Op. cit., pp. 200 a 205.

192 WALDMAN, Gilda. El rostro en la frontera, em Los rostros del Otro. Reconocimiento, invencion y
borramiento de la alteridad. Emma Le6n (Ed.). Barcelona: Anthropos em coedi¢do com CRIM — México,
2009, p. 9.
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responsabilidade ética de Levinas. A Etica assume diferentes nuances, inclusive ha
guem a veja distinta da Moral e quem a entenda como parte integrante daquela, como

penso eu, sem distingui-las.

1. Metafisica. Nesta época de pds-posmodernidade, caracterizada pelo
eclipse da responsabilidade, pelos egoismo, hipocrisia e egocentrismo, cujo Deus nédo é
a salvagdo e sim o mercado, o materialismo, o conflito da subjetividade contra a
objetividade da realidade, é uma constante, é guerra pela sobrevivéncia custe o que
custar, com a perda dos valores morais, uma vida de inseguridade, de competitividade,
de violéncia, de medo, fatos que comecaram na modernidade e seguem crescendo,
fizeram com que alguns pensadores dessem a metafisica ja por inexistente, j& ndo se

pensa mais em Deus, na cosmovisao.

A metafisica estd morta? E possivel falar de metafisica hoje? A vida, o viver esta
perturbado e parece que as circunstancias contagiam os pensadores em seus contextos,
de maneira que desde Kant h& certo desprezo pela metafisica.

As criticas a metafisica se multiplicaram também na filosofia contemporénea desde diferentes

frentes: positivismo, historicismo, filosofia da vida, neopositivismo, filosofia da ciéncia, filosofia

da linguagem, teoria critica da sociedade, filosofia pdsmoderna, para nomear as mais importantes

193_

Heidegger, por exemplo, via no fato de que sendo o ser a principal questdo da
filosofia, leva ao desaparecimento do interesse pela metafisica, porque ela se desloca
desse questionamento central para cuidar do ente, que é aparéncia e ndo realidade, o
efeito é que a andlise da realidade pela consciéncia passa a ser feita subjetivamente, fato
que o levou a chamé-la de “metafisica da subjetividade”. Carente do sentido da
objetividade, o objeto é o que é, tal como esta diante do sujeito, como melhor dito por
Antonio Pintor-Ramos:

O resultado serd, logo, um intento da conscientizacdo universal, de submeter a inteira realidade

as exigéncias logicas internas da consciéncia, com o0 qué o seu jeito humano se converte de fato

em um ente privilegiado e absoluto, sobre o qual recaem os atributos antes reservados ao ente

divino. A metafisica da subjetividade se transforma assim, em uma ontologia (...) mas Heidegger

cré que soube revelar na formula [Razéo de Estado] o nicleo ultimo da metafisica ocidental.

193 BERCIANO VILLALIBRE, Modesto. Metafisica. Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 2012.
(Sapientia Rerum — Serie de Manuales de Filosofia), pp. 6-7. (Tradugdo do espanhol pela autora).
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Ante esta poderosa visdo, para Heidegger € evidente que a metafisica ndo ha como prosseguir.
Por razBes internas, pois, fracionou a questdo unitaria do ser, reduzindo-a a um fragmento
enganoso e encobridor. Mas também por uma razdo mais originéria: a filosofia deve eliminar
todo suposto ndo tematizado ¢ a metafisica inteira se alimenta de um gigantesco “prejuizo”

incapaz de suportar uma critica radical. %

A metafisica sempre se fez presente na maioria dos estudos dos pensadores
orientais, ou seja, os problemas da relacdo sujeito-objeto e mundo foram questionados
na metafisica, ndo s6 pelos judeus como por outros também, dentre eles Avicena e
Averroes, em contrapartida, hoje, ainda ha quem a negue, mesmo nao estando morta,
nem agonizando, porque ela se superou adaptando-se ao momento, agora ela é um

processo dialético e hermenéutico do pensamento.

Por que falar disso é importante? Que tem isso a ver com Emmanuel Levinas?
Os gregos tinham o conceito de mundo como ordem imutavel do universo, uma ordem
I6gica, assim, estavam no campo da Metaldgica. Mais adiante, os pensadores medievais
pensavam em Deus no campo da teologia, pensavam no mundo, até mesmo como
criacdo de Deus no campo da filosofia; pensavam na filosofia como ciéncia primeira do
conhecimento nos dominios da metafisica, e, pensar no Homem como Ser, no ente que
por estar no mundo tem que atribuir valor a seus atos, é estar no campo da metaética,
entdo, ainda que a metaética tenha sua autonomia é uma espécie da meta-fisica (mais

além da fisica).

Um equivoco surge no pensamento de Emmanuel Levinas, distintamente de
Kant e de Schopenhauer, ele ndo compreende o mundo como uma representacao
pessoal, como um sonho, todavia esta de acordo com que haja uma necessidade
metafisica de uma realidade e o assombro diante da existéncia ao ver neste mundo um
enigma a ser decifrado, um enigma que esta na fronteira, entre 0 Bem e 0 Mal na
fronteira do pensamento filosofico, fronteira, é o lugar da ética, por isso considera a
ética como ciéncia primeira, um entre caminhos. O pensamento de Levinas é ético-
metafisico, é o processo dialético e hermenéutico do pensamento sobre a ética, é uma

radicalizacdo anarquica.

1% LEVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Salamanca/Espanha: Sigueme,
52 ed., 2011. Trad. Antonio Pintor-Ramos. Em “Introduccién a la edicion castellana”, pp.17-18.
(Traducéo do espanhol pela autora).
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Tanto assim é que Levinas ndo pensa no mundo, Nno cosmo, como objeto.
Voltarei a falar de mundo mais vezes e adiante, bem como de outras categorias, de
acordo com o momento em que aparecem. H& um interessante ensaio de Claudia
Gutierrez 1%: La filosofia sin mundo de Emmanuel Levinas, aonde cita da obra do autor
En découvrant I’existence avec Husserl et Heidegger, 0 seguinte:

O outro como rosto, ndo nos vem somente a partir de um contexto, sendo sem mediagéo, ele

significa por si mesmo (...) presenca, abstrata, ndo integrada ao mundo (...) o rosto ndo é entdo o

descobrimento de um mundo (...) € um despojamento sem nenhum ornamento cultural — uma

absolvigdo — um desprendimento (...) ele é “extra-ordinario”. 1%

O mundo ou o cosmo, nédo € o objeto de interesse de Levinas e sim o Ser na vida
humana, em sua existéncia, ao qual apresenta proposta de outra maneira de viver com
sentido, inclusive porque a errancia e a diaspora, resultados das frequentes perseguicoes,
fazem do judeu um sem mundo. Sem embargo, o0 Ser estd-no-mundo ja o dizia
Heidegger. Em uma filosofia sem mundo, o ser esta na existéncia e 0 homem quer saber

como isso se da.

E de ser observado que Heidegger ndo negou totalmente a metafisica, disse que
ela deve ser deslocada da questdo principal da filosofia, que é o ser, porque baseada em
conceitos ndo obtidos pela experiéncia, a onto-teo-logia, mas pode ser pensada aparte,

em uma superacao, segundo Berciano Villalibre:

(...), donde disse Heidegger: “O final da metafisica ¢ s6 o comego de sua ressurei¢do em formas
transformadas” [Ser e Tempo]. E pouco mais adiante se pergunta: “Nao poderiam permanecer
ainda possibilidades da metafisica do futuro, das quais nido temos nem suspeita?”’ [Nietzsche] E
mais tarde fala de superacdo (Uberwindung) da metafisica. Superacdo néo significa eliminaco.
“Esta superacdo ndo deixa de lado a metafisica” [Wegmarken]. “A supera¢do da metafisica sé se
pode representar a partir da mesma metafisica, a maneira de uma elevacdo da mesma por meio
dela mesma”. A superagdo da metafisica ¢ uma recuperagdo, de maneira semelhante a como se

recupera alguém de uma enfermidade: “A superagio (Uberwindung) da metafisica s6 merece

1% Trata-se de um ensaio que faz parte do Projeto de Pés-doutorado Fondecity 3090011 do Departamento
de Filosofia da Universidade do Chile.

GUTIERREZ, Claudia. La filosofia sin mundo de Emmanuel Levinas. Revista Filos (online), 2012, vol.
68 [citado em4/1/2015]. Disponivel em: <http://www.scielo.cl/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0718-
43602012000100008&Ing=es&nrm=iso>. ISSN 0718-4360. http://dx.doi.org/104067/S0718-
43602012000100008.

196 | EVINAS, Emmanuel. En découvrant ’existence avec Husserl et Heidgger. Paris: Vrin, 2001 [Links].
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pensar-se na medida em que se pensa na recuperacdo (Verwindung)” (Berciano: Heidegger

substitui o nome metafisica pelo de pensar). %

Passa que a metafisica, como a ave Fénix, esta sempre ressurgindo das cinzas,
ainda com a palavra de Berciano Villalibre:

A metafisica retorna porque o homem se sente interrogado acerca da origem do mundo, do

sentido da histéria e do sentido da propria existéncia. Retorna também porque o homem sente

necessidade de justificar ou de orientar sua praxis histdrica e a eticidade de seus atos. Todas

essas questdes que o homem se faz e as que os estudos positivos ndo podem dar resposta, deixam

um lugar aberto para uma reflexdo metafisica.

E de maneira mais geral, as perguntas metafisicas retornam porque, como afirma Aristételes no
comeco da Metafisica: “Todos os homens desejam saber”. Ou como disse Kant: “A experiéncia
nos deixa insatisfeitos e nos manda retroceder sempre e mais e mais, em vez de deixar sempre
sem encher um vazio infinito” [Critica da razéo pura]. O ser humano ndo pode deixar de fazer-

Se essas perguntas, ainda que nédo se possam dar respostas definitivas.

Levinas ndo aceita essa proposi¢ao e critica Heidegger por colocar em paralelo o
carater onto-teo-légico da metafisica a certa época, que é a filosofia ocidental, a qual
historicamente chega a atualidade com predominancia de caracteristicas técnicas: O fim
da metafisica, a crise do mundo técnico, que conduz a morte de Deus, é na realidade o

prolongamento da onto-teo-logia 1%,

Tal postura levinasiana indica que a filosofia ocidental tem uma limitagé&o no ser,
mas ndo se acaba porque a especulagdo ndo se acaba, o que pode ser compreendido da
citacdo de Jacques Rolland referindo-se a Critica de R. Kearney (1981) sobre a
metafisica:

Com efeito, todo discurso contemporaneo sobre a desconstrugdo e rebaixamento da metafisica é

bem mais especulativo do que a metafisica mesma. A razdo ndo é jamais mais versatil do que

guando se pde a questionar. No fim contemporaneo da metafisica, a filosofia encontrou uma
renovacdo da vitalidade .

197 BERCIANO VILLALIBRE, Modesto. Metafisica. Op. cit., pp. 44-45. (Traducio do espanhol pela
autora).

1% LEVINAS, Emmanuel. Dios, la muerte y el tiempo. Op. cit., p.146 (Traducdo do espanhol pela
autora).

199 | EVINAS, Emmanuel. Ethique comme philosophie premiére. Paris: Payot &Rivage, 1998. Prefacio e
Notas de Jacques Rolland. (Rivages Poche/Petite Bibliotheque; 254), Nota 1, p. 22. (Traducéo do francés
pela autora).
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A existéncia humana, do que aqui se trata, é o periodo compreendido entre a
vida e a morte, sua preservacdo, socialmente necessaria, em termos gerais, requer
condicBes materiais como habitacdo, alimentacdo, além de outras especiais, é a
experiéncia da realidade concreta e vivida, o que contraria Heidegger por alijar a

metafisica.

Nas conclusdes em Totalidade e Infinito Levinas expressa meridianamente o que
é sua metafisica:
Nesta obra, a metafisica tem um sentido de fato diferente. Se seu movimento se dirige ao

transcendente como tal, a transcendéncia ndo significa apropriacdo de o que €, sendo respeito a

ele. A verdade como respeito do ser: tal é o sentido da verdade metafisica. 2%

O ser pode estar abandonado no mundo, como dizia Sartre, mas para o autor em
comento, 0 que importa € como o ser esta em sua vivéncia, em sua experiéncia de vida,
e qual é o sentido de vida decorrente dessa experiéncia, ndo se trata de imposicao de
conceitos estanques, trata-se de um pensamento em movimento, de acdo, radical e
anarquico, é uma total inversdo da ontologia da filosofia como ciéncia primeira, é de

outro modo que ser além da esséncia, é Etica, € fronteira entre o Bem e o Mal.

2. Bem. Ora, a fonte de todo Ser é o Bem, antes considerado Deus como
supremo Bem, s6 que, em sua Etica como filosofia primeira, sequer por uma so vez,
Levinas menciona Deus. Entdo, a que Bem se refere Levinas? Como e por que atingir a

santidade? Esta o Bem na espiritualidade? 2!

20 EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur [’extériorité. Martinus Nijhoff Publishers/ La
Haye/Boston/Londres: 42 ed., 3% impressdo, 1980. (Phaenomenologica; 8), p. 279. (Traducéo livre do
francés pela autora). Também em Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exterioridad. Salamanca/Espanha:
Sigueme, 22 ed., 2012. Trad. Miguel Garcia-Bard. (Hermeneia; 8), p. 341. Também em Totalidad e
Infinito. Ensayo sobre la exterioridad. Salamanca/Espanha: Sigueme, 72 ed., 2.006. Trad. Daniel E.
Guillot. (Hermeneia; 8), p. 306, e em Totalidade e Infinito. Ensaio dobre a Exterioridade.
Lisboa/Portugal: Edicbes 70, 3% ed., 2008. Trad. de José Pinto Ribeiro. (Biblioteca de Filosofia
contemporanea; 5), p. 300. N.A.: Neste caso, de todas as tradu¢des dou preferéncia a de Miguel Garcia-
Bar6 que traduz ce qui est por lo que es, por suposto, a traducdo a meu ver exata, enquanto que Daniel
Guillot traduz por aquello que es e José Pinto Ribeiro por do que é.

201 GARCIA-BARO, Miguel. La compasion y la catastrofe. Ensayos de pensamiento judio.
Salamanca/Espanha: Sigueme, 2007. (Hermeneia 75), p. 9: Prélogo. El peor peligro para un filésofo de
hoy me parece que consiste en la tentacion de desconocer la verdadera cima de la problematicidad del
mal, en especial de la perversidad o mal moral, pero también del dolor, del mal que la tradicion llamaba
mal fisico.
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Cinco anos vividos em cativeiro no stalag, condenado a trabalho forcado,
isolado do mundo, sem ter noticias dos seus, sem ter praticado qualquer ilicito, s6 por
ser judeu em um momento historico sob império do regime nazista, a pratica da
desumanizacdo sé quebrantada pela presenca do cachorrinho Bobby, fez com que
angustia, temor e medo se unissem em um horror maior, situacdo a que Levinas chamou
de possibilidade essencial de Mal elementar, a qual abalou a compreensdo do ser como
si mesmo. Na busca para resgaté-lo [o “si mesmo”], as reflexdes do filosofo o fizeram
distanciar-se de Heidegger, a contrariar o Dasein, a medida que construia Da evasao até

Da existéncia ao existente.

Um complemento a visdo do sem mundo de Claudia :Gutierrez. Nesse caminhar
foi deparando com a negacdo de todos os parametros do ser até entdo conhecidos e
radicalizou rebaixando-os ao ponto de estabelecer um rol do negativo: sem identidade,
sem intencdo, sem lugar no mundo s6 cabivel na Etica como filosofia primeira, na
forma de conceitos pertencentes a ma-consciéncia, até entdo ndo considerada em
filosofia:
Ma-consciéncia é esta implicacdo do ndo-intencional: sem intengdes, sem metas, sem mascara
protetora do personagem que se contempla, tranquilo, no espelho do mundo e se posiciona. Sem
nome, sem situagdo. sem titulos. Presenca que teme a presenga, que teme a insisténcia do Eu
(moi) idéntico, desprovida de qualquer atributo. Em sua néo-intencionalidade, mais além de todo
querer, antes de qualquer culpa, em sua identificagdo ndo-intencional, a identidade retrocede ante
sua afirmagdo, se inquieta ante o que pode comportar de insisténcia ao retorno a si da

identificacdo [...]. Talvez se trate originalmente da interioridade do mental, desta falta de audécia

para afirmar se em seu ser, em sua carne e em sua pele 2%,

O que é o Mal elementar? Como superar o0 Mal elementar ou radical? Como
encontrar o sentido do ser como si mesmo? Como reencontrar o0 humano? Perguntas e
respostas que sempre se fizeram os pensadores judeus, especialmente a partir de
Maimonides. A proposta de Levinas € o comecar de novo, ndo o recomegar, é iniciar a
fazer o caminho como se nunca houvera sido feito, é voltar-se a interioridade da

consciéncia ndo-intencional, pré-reflexiva, por meio da qual confiscara os valores ja

202 | EVINAS, Emmanuel. Ethique comme philosophie premiére. Op. cit., p. 107. (Traducdo do francés
pela autora).
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sabidos para o trabalho de pensar, agora, via intencionalidade, para reduzir a injustica
com o encontro do conceito de Bem 2%, Ou nas palavras de Garcia-Bard:

Frente a tudo, o problema mais premente para poder colocar, a sinistra luz da Catastrofe

[Holocausto] e seus ecos, a questdo do mal — e do Bem —e a questdo do outro, do proximo, é

analisar de novo a relacdo eu-tu. Fazé-lo, precisamente, em tais termos que o Tu ndo comece por

ser identificado com um mero caso, um caso qualquer, de um conceito geral que desfaga sua

individualidade 2%,

O Mal elementar é des-valor na conduta do homem, como o n&o-ser, estd no
préprio homem que libera sua inumanidade em sua esséncia, nela permanece e assim
atua. O Mal é auséncia ou privagdo do Bem, ndo esta nas coisas porque elas ndo séo
mas em si, serdo mas como resultado da consciéncia do Ser, em outras palavras, para o
Mal estar presente 0 Bem ndo existe. O Mal permanece no finito, a ele anclado, mas o

Bem pode ser elevado ao infinito pela transcendéncia.

O Mal se revela na maldade, para o filésofo é o limite do conhecimento interior,
pois ndo é conhecida por dentro em seu mal. Sendo o conhecimento interior do outro

como simpatia, a maldade ndo se revelara porque a exteriorizagdo € a da simpatia 2%,

Bem, em sentido genérico é algo que possui qualquer valor, este, introduzido
pelos estoicos e incorporado a filosofia tal como é aceito na modernidade; uma de suas
espécies, a referente a conduta humana intersubjetiva, da moralidade (mores) é o Bem
moral, que é o objeto da Etica, seu correlato é o Bom, além do correlato oposto que é o
Mal.

Na historia da filosofia, mais precisamente na Grécia classica, sdo encontradas
duas linhas de pensamento que conceituam o Bem: a teoria metafisica de Platdo e a
teoria subjetivista de Aristdteles, formadas praticamente dos mesmos elementos, porém,
dispostos em ordem distinta, 0 que limita a teoria aristotélica no espaco finito do ser.
Em outras palavras: na Grécia classica 0 Bem era uma entidade real, metafisica, pois

Platdo identificava Bem com Ser; - valor ontoldgico, ideia do Bem, o acompanhou

203 GARCIA-BARO, Miguel. La compasion y la catastrofe. Ensayos de pensamiento judio. Op. cit., p.
33: El mal no dira la ultima palabra en la historia; no sera él quien tenga por fin la razén, pase lo que
pase hasta ese momento. Dios suscitara la salvacion.

204 GARCIA-BARO, Miguel. La compasion y la catastrofe. Ensayos de pensamiento judio. Op. cit., p.
55.

205 | EVINAS, Emmanuel. Escritos inéditos I. Cuadernos del cautiverio, seguidos por Escritos sobre el
cautiverio y Notas Filosoficas diversas. Op. cit., p. 62. (Tradugédo do espanhol pela autora)
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Santo Agostinho na idade Média, todavia, Aristételes entendia 0 Bem como a perfeicao
de cada coisa, para Kant o conceito formal sobre conteiudo do Bem ¢€ igual a boa
vontade ou vida digna.

Em Levinas, para a constru¢do de sua teoria, o ponto de partida é a teoria
metafisica de Platdo 2%, para quem, o Bem é o que confere verdade aos objetos
cognosciveis, que confere ao homem o poder de conhecé-los, isto &, é a fonte de todo

ser, no homem e fora dele, ou seja, no finito e no infinito.

No Caderno 7 do Cativeiro, em 1945 Levinas fez o seguinte registro:

<14> [...] explica o papel da filosofia na perseguicdo do soberano Bem [...] Portanto, a filosofia
ndo é idéntica a salvacdo. Ela mesma ndo é a aventura da existéncia, <15> como quer Heidegger.
N&o é o conhecimento do Bem, nem metafisica = contemplacdo. Sendo um elemento de aventura

do tempo 27,

Levinas considera a teoria de Vassilij Grosmann, em Vie et Destin 2% “como
notavel utopia” porque nela o Mal circunda todos 0s seres em uma organizacao,
universalidade e sistema, quando é doutrina, é tratado, € politica e de teologia, Partido,
Estado e mesmo Igreja. De fato o Mal ndo paira concretamente sobre 0s seres e sim na
intencionalidade a medida que esta na acdo de brutalizar a bondade de um homem para

seu proximo, considerada pequena bondade.

Em Ensaios sobre o cativeiro 2% a experiéncia em vivéncia pelo filésofo o
conduz a narra-la, sob a fronteira do Bem e do Mal nesta nota:
E esta verdade mesma, esta verdade ensinada desde a infancia, que o injusto e o forte sucumbem,

que o débil e o pobre séo salvos e triunfam, se mostrou maravilhosa em sua simplicidade. Depois

de muitos anos nos quais o bem e o mal haviam trocado de lugar, e quando comegavamos a nos

26 GARCIA-BARO, Miguel. El Bien Perfecto. Invitacion a la filosofia platénica. Salamanca/Espanha:
Sigueme, 2008, p. 99: [ “Gorgias”. O que el Bien todo lo sufre]. El gran secreto de la vida humana es
persuadir, para asi ganar reconocimiento y, en definitiva, hacer depender, para ser uno mismo libre. Del
mal peligrosisimo que es la marginacién, la insignificancia, la invisibilidad, el no importar nada a nadie,
el perfecto no ser reconocido, no salva al hombre el exhaustivo conocimiento de la realidad natural del
mundo, sino saber muy bien como es la sociedad, cémo funciona, qué busca, como se comporta cada
individuo en cuanto miembro de su conjunto. EIl arma sin a que no se puede vivir vida de hombre no es
tanto la ley —acogida con temor reverencial por unos e impuesta cinicamente por los otros- cuanto la
persuasion.

207 LEVINAS, Emmanuel. Escritos inéditos I. Cuadernos del cautiverio, seguidos por Escritos sobre el
cautiverio y Notas Filosoficas diversas. Op. cit., pp. 105-106. (Traducdo do espanhol pela autora).

208 | EVINAS, Emmanuel. Entre nés. Ensaios sobre a alteridade. Op. cit., p. 295.

209 | EVINAS, Emmanuel. Escritos inéditos I. Cuadernos del cautiverio, seguidos por Escritos sobre el
cautiverio y Notas Filosoficas diversas. Op. cit., p. 135. (Traducéo do espanhol pela autora)
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acostumar a ele, depois de anos de wagnerismo, de nietzscheanismo, de gobinismo, pelos quais
um mesmo se viu afetado, voltar a verdade de quando se tem seis anos, vé-la confirmada pelos
acontecimentos mundiais, é algo que te deixa sem respiracdo, que quase te afoga. O Bem volta a

ser Bem, o Mal, Mal. A mascara ligubre terminou.

Mais tarde, as decepc¢des virdo a embacar quica esta alegria reencontrada do sentido literal, da
simples verdade recuperada. Veremos quica renascer o mal, enfraquecer aos homens. Havera que
reiniciar tudo. Mas isto ndo tirara nada a esses instantes de maravilha incomunicavel ante a
verdade de um texto ao que o Universo inteiro vem, em um Unico impulso, a aportar
confirmacdo. Ante essa verdade vivida com toda a intensidade do atual, ante esta observancia

gue nossos proprios olhos veem.

Levinas ndo acreditava no total desaparecimento do Mal porque 0s homens néo

mudam.

O Bem, em Platdo, é concebido como doutrina Etica das virtudes, com o
paralelismo do ser e da alma, onde, por exemplo, no caso do Estado que compreende
todas as virtudes inseridas na justica, a qual executaria cada uma de suas partes, no

cumprimento para suas fungoes.

Em Humanismo do outro homem 2% Levinas ressalta o grande ensinamento de
Platdo em A Republica: O Estado que se funda sobre as necessidades dos homens n&o
pode subsistir, nem mesmo surgir, sem os filésofos que dominaram suas necessidades e
que contemplam as Ideias e o Bem. Trata-se de um registro que encerra o texto A
significacdo econdmica 1. O texto platonico ndo menciona, portanto ndo faz eco ao
futuro, do que vem acontecendo em nossa realidade atual, que € a dissolucdo cultural
fruto de uma reengenharia social, para ressoar na constru¢do de uma “nova ordem
mundial” ou estrutura mundial de poder, um pouco mais técnica, porém, fato que ndo
passou despercebido ao profeta Levinas, como € possivel constatar em uma adverténcia,
especialmente neste fragmento de texto, e isto é Mal:

Por outro lado, ndo ¢ seguro que a significagdo cientifica e técnica do mundo possam “dissolver”

a multiplicidade das significaces culturais. Disso se podem duvidar, efetivamente, quando se

percebe as ameagas que fazem pesar sobre_a unidade da nova sociedade internacional- posta sob

0 signo do desenvolvimento cientifico e industrial moderno, e sob o signo do reagrupamento da

210 L EVINAS, Emmanuel. Humanismo do outro homem. Op. cit., p. 38.

211 Esse texto é objeto da conferéncia proferida na Faculté Universitaire Saint-Louis, de Bruxelas nos idos
de 1963.
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humanidade em torno dos imperativos univocos do materialismo- os particularismos nacionais,

como se estes particularismos respondessem, por si mesmos, as necessidades. 22, (Sublinhei).

Uma distin¢ao entre 0 Bem e 0 Mal é a de que o Bem ndo é uma livre elei¢do do
homem, sendo um compromisso existente na passividade do suportar, circunscrita a
responsabilidade para com o outro, ou seja, € o Bem que elege o Eu pela bondade, a
bondade do Bem. O Bem antes do ser, a que o fil6sofo denomina Diaconia: diferenca
ndo liberada entre Bem e o Eu sem simultaneidade de termos heterogéneos 22 Em
Levinas, a relacdo do ser com o Bem é anarquica a medida que o Bem vem antes do ser,
a este se impde, sem que o ser dele se faca escravo:

No sujeito a bondade é a mesma an-arquia enquanto responsabilidade com respeito a liberdade

do outro, anterior a qualquer liberdade em mim, porém, precedendo também a violéncia em

mim, que seria o contrario da liberdade posto que, se ninguém é bom voluntariamente, tampouco

ninguém é o escravo do Bem. A intriga da bondade e do Bem, a margem da consciéncia e da

esséncia, é a intriga excepcional da substituicdo, que traduz perante nés o Dito traicoeiro em suas

verdades dissimulada. 2 (Sublinhei).

No mesmo De outro modo que ser ou mais além da esséncia, Levinas insiste
para reafirmar que ninguém é escravo do Bem. E a responsabilidade da bondade do
Bem, que promove o desejo do ndo-desejado, o proximo, que faz do Eu, ja “o mesmo”,
refém pela substituicdo na subjetividade, na eleidade identificAvel pela pegada, pelo
rasto que deixa gravado no ser. A brutalidade do encontro entre 0 Eu e 0 outro,
decorrente da falta de liberdade, da passividade do Eu é reabsorvido pelo Bem
permitindo pensar o valor. Entdo, o Bem qualifica a liberdade e é o mesmo que o
infinito.

O Bem ndo pode fazer-se presente nem penetrar na representacdo. O presente € comeco em

minha liberdade, enquanto que o Bem ndo se oferece a liberdade, sendo, que me elegeu antes de

que eu o eleja. Ninguém é bom de modo voluntario. Mas a subjetividade, que nao tem tempo

para eleger o Bem e que, em consequéncia, se impregna de seus raios inconscientemente, coisa

que delimita a estrutura formal da ndo-liberdade; essa subjetividade vé reconquistar de modo

212 L EVINAS, Emmanuel. Humanismo do outro homem. Op. cit., p. 37.

213 | EVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Op. cit., p.194. (Traducdo do
espanhol pela autora).

214 | EVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Op. cit., p.213. (Traducdo do
espanhol pela autora).
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excepcional esta ndo-liberdade, por meio da bondade do Bem. O excepcional é tnico. E se nada

é bom de modo voluntario, tampouco ninguém é escravo do Bem 2. (Sublinhei).

Talvez, sem muita propriedade, denomino de caracteristicas do Bem levinasiano
sua racionalidade e o fato de ele ultrapassar o ser, em movimento, em direcdo para além
do ser. O ser obstinado, arraigado na finitude, em suas guerras, no ser ai, ndo transcende
ao si mesmo, estanca em um des-in-teressamento, interrompe 0 humano no caminho da
santidade possivel. Destaco trés momentos em Levinas onde sdo identificadas tais
caracteristicas:

Em Entre nos. Ensaios sobre a alteridade: Ao interessamento do ser, & sua esséncia primordial

que é conatus essendi, perseveranga para com e contra tudo e todos, obstinacdo a ser-ai, o

humano — amor do outro, responsabilidade pelo proximo, eventual morrer-para-o-outro, 0

sacrificio até o louco pensamento em que o morrer do outro pode me preocupar bem antes, e
mais, que minha prépria morte — o humano significa Racionalidade do Bem, mais alta que toda a

esséncia. Inteligibilidade da bondade 2. (Sublinhei).

Nos idos de 1942, no Caderno 2 do Cativeiro, Levinas encerra a nota de nimero
13 dizendo que o Bem ultrapassa ao ser, porque ter consciéncia é saber, porém, ndo é o
saber ou a sabedoria pensada em termos do conhecimento, que invocard a
responsabilidade por outrem, como o préprio Levinas esclarece:

Eu disse que meu ensinamento permanece, no fim das contas, muito classico: repete, apds Platdo

que ndo € a consciéncia que funda o Bem, mas que é o Bem que chama a consciéncia. A

sabedoria “¢ 0 que o Bem ordena. E em vista do Bem que toda alma faz o que faz” (Republica,

505 e) 27,

E pelo Bem que a obrigacdo a responsabilidade irrevogavel, irreversivel e
irrecusavel, situa uma “interioridade” que precede liberdade e nao-liberdade. O Bem
que estabelece um valor Gnico do qual ndo é possivel escapar, ou seja, a bondade (do

tempo) é o que estd no entendimento levinasiano.

215 | EVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Op. cit., p. 55. (Tradugédo do
espanhol pela autora).

216 LEVINAS, Emmanuel. Entre nds. Ensaios sobre a alteridade. Em O Outro, Utopia e Justica. Op. cit.,
p. 292.

217 LEVINAS, Emmanuel. Entre nés. Ensaios sobre a alteridade. Em Dialogo sobre o pensar-no-outro.
Op. cit., p. 272.
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2.1. Gratuidade. Na teoria levinasiana 0 ser como “si mesmo” mantém-se
em total passividade ante o fato de ter sido eleito pelo Bem, o que lhe confere uma
responsabilidade sem fim, uma benevoléncia, que é motivacao ética des-interessada, ou
seja, é a gratuidade, intrinseca ao judaismo onde € denominada em hebraico de
Guemilut Chassadim, ou a bondade exercida com gratuidade, sem expectativa de

retorno ou de agradecimento porque € de responsabilidade sem fim.

O que é gratuidade como espécie de bondade do Bem? N&o encontrei uma
definicdo conceitual de gratuidade, nem mencdo ao seu tratamento epistemoldgico,
sequer seu significado em dicionarios de filosofia, nada além de que gratuidade é

qualidade do que é gratuito, de feito ou concedido de graca, desinteressadamente.

Levinas fez analise do Bem e seu correlato oposto Mal, entretanto, ndo se referiu
a gratuidade negativa. Que diferenca faz? N&o seria 0 caso de mera auséncia da
gratuidade? Sem gratuidade deixaria de estar presente a bondade do Bem? Para comecar
a encontrar respostas a esses questionamentos recorro ao filésofo contemporaneo,
cristdo, Roberto Mancini, nascido em 1958 em Macerata na Itélia, pesquisador de
filosofia tedrica no Departamento de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade de
Macerata, autor de um ensaio que enfrenta o desafio da posmodernidade referente as
relagbes humanas, onde enfatiza a busca da gratuidade como raiz do existir- como
origem e destino, fazendo o percurso teorético na filosofia dialdgica dos pensadores

judeus: Buber, Levinas, Benjamin e Hannah Arendt 28,

Mancini busca a legitimidade do papel da gratuidade na formacéo da identidade
pessoal e nas relagdes inter-humanas, sendo que € nesta da categoria gratuidade, onde se
dé a dimensdo relacional e coletiva, em uma hermenéutica e em uma critica de uma

antropologia da partilha, cujo berco esta na antropologia da comunicacao.

O que interessa neste momento é que Mancini invoca cinco motivos a favor da

categoria gratuidade como referéncia critico-hermenéutica, a saber:

o motivo do amor incondicionado, préprio da gratuidade, que segundo Levinas,
tem a forca de destruir a trama ideoldgica que justifica a autoafirmagdo exclusiva do

sujeito;

218 MANCINI, Roberto. Existéncia e gratuidade: antropologia da partilha. Sdo Paulo/Brasil: Paulinas,
1999. Trad. Comercindo B. Dalla Costa. (Colegdo Novos Horizontes), pp. 26 e seguintes.
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o motivo de que s6 o amor incondicionado proporciona a possibilidade de abrir
espaco contextual para discutir a logica da necessidade, que deforma o sentido da
liberdade, como proposta do nihilismo, aqui entendido como uma atitude de negacéo de

um grupo social, pela negacdo dos valores intelectuais e morais desse grupo;

o motivo metodologico de ndo “valorizar” a gratuidade, e sim de captar,
fenomenologicamente, sua ocorréncia na vida real para depois interpretd-la, uma vez
que se configura como fendmeno que pode ser interpretado tanto como uma ocorréncia
positiva, como também via negationes, quando sdo constatados resultados negativos, ou

0s prejuizos decorrentes da auséncia de gratuidade e partilha na convivéncia;

o motivo com sentido antropologico vez que, por parte da hermenéutica do
gratuito, retoma a busca dos vinculos intersubjetivos, e sobretudo, do alcance da

fraternidade na vida humana;

o motivo da recuperacdo do valor incondicionado gratuito, do ser humano, que
possibilitara a percepcdo da auténtica peculiaridade do trabalho e da comunicacgéo, bem

como de qualquer outra dimensdo da existéncia.

Como é possivel constatar, os cinco motivos da categoria gratuidade, elencados
por Mancini, encadeiam-se em forma ciclica, da for¢a do amor incondicionado, préprio
da gratuidade, destruidora da autoafirmacéo exclusiva do ser, até a retomada da busca

do valor incondicionado e gratuito do ser humano.

Mancini vai mais adiante, faz o importante registro da existéncia avassaladora da
gratuidade do Mal na histéria, que se caracteriza pela auséncia das dindmicas de
comunicacdo, da fala, pela negacdo da liberdade comunicativa e de oferta piedosa
(caridade, esmola), pela concretude da ma-fé. E o paradoxo necessario para que a

gratuidade exista.

Onde esta a gratuidade positiva? Esta na descoberta dos valores do Outro, que
acontece na co-presenga da alteridade, momento em que acontece o “Dom”, ou doar, de
uma livre gratuidade, segundo Mancini, ndo € o caso de gratiddo no sentido comum,
sendo no sentido da capacidade do reconhecimento da responsabilidade de quem doa
gratuitamente um valor irredutivel ndo derivado do ato de doar, mas sim da

responsabilidade da bondade do Bem.
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Em Levinas a inquietacdo em relacdo ao Outro € um Dom (dar), ato
desinteressado, que tem sua repercussdo do mais proximo para 0 mais proximo do

préximo, numa sucessdo infinita.

Ainda, segundo Mancini: o0 ato de doar, justamente porque supera a logica
retributiva da reciprocidade mercantil ou juridica, é o modo mais ‘justo” para
participar da relagdo com o outro, trata-se de uma ética provinda da gratuidade e ndo

de ética da gratuidade.

Um elemento inovador em Levinas, a meu ver e acompanhando Fernanda
Bernardo 2!°, estd na categoria evasdo 2%°, que resulta de sua critica ao pensamento
grego, cuja designacdo foi tomada emprestada da linguagem da critica literaria
contemporanea, ndo como palavra da moda, porém, como um mal do século, ou seja,
com o0 aparecimento do terceiro, 0 ser se renovara enquanto ser, como origem da
origem, pautado na justica a partir da incondicionalidade do Bem, para ser de outro

modo que ser.

A bondade do Bem como gratuidade é fundamental na Etica judaica porque é
um dos Trés Pilares do judaismo, ou seja, 0 Mundo se sustém sobre trés pilares: a Tora,
o0 culto a Deus e as obras de Bem, estas que sdo exatamente a gratuidade, em hebraico
Guemilut Chassadim, como foi ensinado, por exemplo, por Shimon o Justo I, um dos
ultimos grandes sabios da Grande Assembleia, para ele a gratuidade consiste em vestir o

que estiver nu, dar de comer ao faminto, assistir a vidva e sustentar o orfao, por Justica.

Estando no campo da Etica, a gratuidade como justica sublimada, é uma virtude.

2.2. Justica. Quem (pessoa ou instituicdo) esta legitimado (a) a determinar o
que é eticamente correto e/ou incorreto, nas diferentes questdes que afetam a vida, a
vivéncia, especialmente nas manifestacdes des-interessadas de bondade? Que espécie de
justica, considerando a bondade como género, propicia a coexisténcia humana? Comeco

por esquadrinhar a espécie de justica do género bondade como ordem das relagdes

219 BERNARDO, Fernanda. A assinatura ético-metafisica da experiéncia do cativeiro de Emmanuel
Levinas. Uma nova orientacdo para a filosofia — Uma outra incondicdo para o humano.
Coimbra/Portugal: Revista Filosofica de Coimbra n° 41, 2012. (Departamento de Filosofia, Comunicagéo
e Informacédo da FLUC), p. 156.

220 LEVINAS, Emmanuel. De I’évasion. Op. cit., p. 94.
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humanas, da sociabilidade, nos campos racional e de comportamento, que propicia a

coexisténcia humana.

N&o é minha intencdo abordar a Justica como tema central, ou buscar-lhe novo
conceito, descabidas preocupacdes quando é outro o objeto do estudo. A abordagem da
justica que aqui cabe é a de pretender a identificacdo da espécie de justica cujo critério

de ordem, da socialidade, esteja contida na gratuidade.

Nesta pds-posmodernidade ainda ha prevaléncia da corrente filosofica do
positivismo, que leva o homem a verificabilidade pela analise experimental dos fatos
reais chegando a rejeitar a metafisica como visto anteriormente. Em nenhuma das
teorias consentaneas, coerentes, ao positivismo, ha fundamentos para a Justica como
virtude obrigando o desviar do olhar para o conhecimento classico grego, por razéo do

valor conceitual.

A Grécia classica, como uma concha, abrigou trés pérolas do saber: Socrates,
Platdo e Aristoteles, beneficiadas com o tempo, sem pressa, do 6cio produtivo; lhes foi
permitido contemplar e pensar. A finalidade era estabelecer os conceitos fundamentais
que servissem de ponto de partida para as ramificacbes do pensamento humano,

acabando por influenciar inclusive as correntes filosoficas atuais.

O periodo classico é também antropoldgico, a medida que 0 homem passa a ser
0 centro dos questionamentos. Centrar-me-ei em Platdo, selecionado que foi por

Levinas para com ele dialogar e desenvolver a sua filosofia.

Inconformado com a morte de Sécrates, seu mestre, Platdo (428 — 347 a.C.), um
conservador aristocrata, muda a tradicdo filosofica e € quem realmente transforma a
filosofia grega em classica como consequéncia da incredibilidade na Justica da polis, ele

cria o idealismo absoluto, s6 as ideias existem.

Platdo busca no idealismo grego (0 Bem e o Mal, a unidade e a pluralidade, o
mundo das sombras e o0 mundo da luz ou das ideias) os dois mundos que estruturam
suas reflexdes: o sensivel, onde vivemos, e o das ideias, s6 accessivel pela alma, onde

estd o Bem Supremo, como bem explicitado no mito da caverna.

Seria um deleite poder falar s6 sobre os pensadores classicos gregos, um assunto
inesgotavel, mas estaria deixando de tratar do tema deste trabalho, desse modo teco

breve comentério sobre o periodo classico do pensamento, mais para mostrar os efeitos
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de seus conhecimentos, colocando em relevo a Justica para que seja possivel entender a

Justica segundo Levinas.

Em A Republica, Platdo da a Sécrates a palavra (signo) Justica como uma
virtude prépria, um atributo, que se insere na espécie de bens que devem ser buscados
sem preocupacdo com suas consequéncias, mas simplesmente por eles [bens] em si

mesmos, cujo efeito é a plena felicidade 2%,

Em A Republica, Platdo narra no Livro I, a busca socratica do conceito de
justica; no Livro Il questiona a esséncia e os atributos da Justica; no Livro X estad o mito
de Er que reforca a importancia da consciéncia do agente moral, ou o carater e a
conduta, que na concepc¢do socratica vai influir na vida espiritual apds a morte, na
reencarnagdo da alma. Ainda no mesmo Livro X, Socrates mostra a Glauco a
importancia da filosofia para os processos do julgamento e da escolha da vida futura
pelas almas, concluindo a analise dos mitos de Er:

E foi assim Glauco, que o mito foi salvo do esquecimento e néo se perdeu, e pode salvar-nos, se

Ihe prestarmos fé; entdo atravessaremos com facilidade o Lete e ndo mancharemos a nossa alma.

Portanto, se acreditas em mim, crendo que a alma é imortal e capaz de suportar todos os males,

assim como todos os bens, nos manteremos sempre na estrada ascendente e, de qualquer

maneira, praticaremos a justica e a sabedoria. Assim estaremos de acordo conosco e com 0S

deuses, enquanto estivermos neste mundo e quando tivermos conseguido os prémios da justica,

como o0s vencedores que se dirigem a assembleia para receberem 0s seus presentes. E seremos

felizes neste mundo e ao longo da viagem de mil anos que acabamos de relatar 222,

Com o mito de Er fica claro que a Justica prevalece sobre a injustica, nao
podendo ser por esta destruida, embora possam coexistir, ou seja, é a plena, a verdadeira
Justica, ultima etapa da alma, apds ter conhecido varias vidas, ou em outras palavras, a

verdadeira Justica é a felicidade, concluséo do idealismo juridico platénico.

Da licdo socratica apreendemos que é importante falarmos em virtude, pois

como diz Aristoteles, é gragas a ela que os homens tendem a praticar agdes nobres.

Por oportuno, ainda que ndo exposto a luz por Levinas, é bom trazer a tona uma

referéncia as virtudes cardeais aristotélicas, estudadas por Maiménides, fonte em que

221 p| ATAO. A Republica. S&o Paulo/Brasil: Nova Cultura, 1997. Trad. Enrico Corvisieri, pp. 38, 39, 41,
42 e 53.

222 p_ ATAO. A Republica. Op. cit., p. 352.
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Levinas bebeu conhecimentos, permitindo entender que esse saber de Aristiteles a ele

chegou mesmo que indiretamente.

Aristételes diz que a virtude humana é uma disposicdo de carater relacionada
com a escolha de acOes e paixdes, e consiste numa mediania 223, cuja esséncia [da

virtude humana] esta no justo meio, ou mediania.

O justo termo aristotélico € o termo médio representativo da substancia que
permite a concluséo, é a teoria do silogismo dedutivo categdrico que fundamenta o
raciocinio légico, aplicavel somente as virtudes éticas porque oscilam de acordo com o
agir dos homens. Para entender melhor a mediania aristotélica, sem aprofundamento,

tomo o justo como referéncia.

A virtude € uma mediania, porém, como referéncia ao sumo bem e ao mais justo,
ela é um extremo. Os extremos sdo os fins almejados, entdo os meios sdo aquilo sobre o
qué deliberamos para atingir os fins. Se ha deliberacdo é porque as acdes, relativas aos
meios, devem concordar com a escolha e serem voluntarias, conforme o proprio

Avristoteles diz: depende de n6s sermos virtuosos ou viciosos 224,

Aristételes classificou a virtude em duas espécies: virtudes intelectuais como a
sabedoria filoséfica, a sabedoria pratica e a compreensdo, e virtudes morais, ou éticas,
que sdo: coragem, temperanca, liberalidade, magnanimidade, mansiddo, fraqueza e a

maior e mais importante de todas, Justica.

A Justica é a mais importante de todas as virtudes morais por ser a mais
completa, isto €, € a virtude que contém todas as outras virtudes naquele que a exerce,
como justo, porém, relativamente ao Outro, destinatario da pratica virtuosa, ela €
somente Justica, diferindo do conceito platdnico de Justica, que a tem como instrumento

de convivéncia da socialidade.

Para Aristoteles a compreensdo do outro supde engajar-se numa causa justa, e
por meio desta, a descoberta de um vinculo com o outro. Nessa situagéo esta o carater
puramente virtuoso do saber ético, diferentemente da pessoa que obtém proveito de

qualquer situacdo, sem nenhuma consideracao ética, longe de ser virtuosa é temivel.

223 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. Sdo Paulo/Brasil: Martin Claret, 2003, pp. 37, 49, 106.
224 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. Livro 111, 5. Op. cit., p. 65.
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Mesmo discordando da existéncia de um mundo superior, 0 das ideias, como
propde seu mestre Platdo, Aristoteles mantém a definigdo geral de Justica vigente em
sua época: Justica é aquela disposicdo de carater que torna as pessoas propensas a
fazer o que é justo, que as faz agir justamente e a desejar o que € justo 22°. Ao contrario,
a injustica é a disposicdo que leva as pessoas a agir injustamente e a desejar o que é

injusto.

Né&o cabe nesta oportunidade fazer um exame minudente da mediania aplicada a
cada uma das virtudes morais aristotélicas, apenas cabe dar relevo a Maimonides que
acompanha Aristételes quanto ao meio-termo, este, resultado de deliberacéo voluntaria,
conforme o filésofo grego, como ditame da reta-razdo a que denominou de disposicédo
de caréater, de modo que a pessoa boa pode deliberar bem e nos termos da virtude moral

porque a detém.

Né&o resta duvida sobre a colaboracao dos trés filosofos gregos da Greécia classica
ao pensamento contemporaneo, mesmo divergindo entre eles em alguns aspectos do
conceito de Justica, findaram por propiciar a abertura do caminho da realidade da
gratuidade, uma virtude ética que seréd apresentada por Levinas de um outro modo que

ser, um outro sentido de Justica.

Da existéncia ao existente, obra levinasiana considerada preparatdria da teoria
da responsabilidade ética, € muito significativa, reflete bem o periodo concentracionério
ao cuidar dos limites do psiquismo (insonia, fadiga, preguica, tempo), faz aflorar o
cogito, essa certeza de que 0 ser pensante existe, ou como ele designa il y a, ou
simplesmente ha, de tal modo que existir € o evento de que no ser ha entes, ou coisas

criadas, que inserem o ser na existéncia.

Stéphane Moses, da Universidade Hebraica de Jerusaléem fez um estudo
detalhado do sentido de Justica na filosofia de Levinas, a partir da visdo do outro como
tema central da obra filosofica do filésofo autor estudado. Assim, a relacdo do Eu com o
Outro é de um Unico sentido, onde 0 Eu renuncia ao seu narcisismo [egoismo] e, sem
nada esperar em retorno se coloca a servigo do outro. A relacdo ética levinasiana nao
consiste em se servir do Outro, mas se coloca a servi¢o do Outro, diferindo do didlogo

simétrico de Buber em Eu e Tu.

225 ARISTOTELES. Etica a Nicomaco. Livro V, 1. Op. cit., p. 103.
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Stéphane deixa bem claro:

A alteridade radical do Outro na relagdo ética significa, antes de tudo, que ela ndo € reciproca.

Ele ndo se inquieta com uma troca onde o Outro seré destinado a me restituir o bem que lhe fiz.

Uma tal reciprocidade caracteriza a circulagdo das trocas econdmicas, regidas pelo beneficio
mutuo, mas ndo a unicidade do proveito ético, onde o eu se anula diante do outro, numa acgéo de

generosidade fundamentalmente desinteressada 226

Levinas concebeu uma ideia de Justiga trazendo em si mesma a exigéncia de um
“perfeccionismo infinito”. Qual seria a Justica no ambito da socialidade? Para Levinas o
Estado liberal é aquele onde a Justica se observa e se esforca para ser cada dia melhor.
Por que, esse salto do conceito de Justica ao Estado politico? E porque o Estado liberal
ndo é uma nocdo puramente empirica, ele € uma categoria da ética, pois no lugar da
generalidade das leis, os homens conservam o sentido de sua responsabilidade, quer

dizer, de sua unicidade.

Uma ambiguidade, ou equivoco na filosofia de Levinas, no tocante a Justica é o
terceiro, tdo préximo do préximo, que € Unico em uma relacdo ética, € um individuo
entre os Outros, submetido a todos os critérios de igualdade para todos. Como é
possivel aceitar o Outro sem prejudicar o Terceiro? O que se depreende de Levinas é
que a ética como bondade original se extingue no sistema de leis universais, nesse caso,

a Justica a exige, mas suporta o prejuizo dessa extingdo, essa é a ambiguidade.

O efeito da ambiguidade mencionada € o de que a democracia formal, sem o0s
necessarios principios democraticos e igualitarios a uma sociedade justa, ou os tendo
insuficientemente, arrisca-se a ser uma mascara que oculta atras de si a violéncia dos

fatos contra os fracos, as vitimas e os excluidos.

A bondade incluindo sua forma exponencial, mais além da bondade, é a
gratuidade. O filosofo franco-lituano afirma que a Justica s6 tem sentido se conservar o

espirito do des-inter-esse que anima a ideia da responsabilidade pelo outro homem 227,

A Justica se torna mais sabia quando exercida em razdo da bondade original,

pode ser que seja esse 0 ponto em que esteja a exceléncia da democracia liberal, com a

226 MOSES, Stéphane. L’idée de justice dans la philosophie d’Emmanuel Levinas. Em La storia de la
filosofia ebraica. Irene Kajon (Org.). Mildo/ltalia: Casa Editrice Dott Antonio, 1993. (Archivio di
filosofia; 1-3), P. 449. (Traducéo do francés pela autora).

221 LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito. Op. cit., p. 83.
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legislacdo sempre inacabada, sempre retomada, aberta ao melhor. Por outro lado,
também a Justica esta fadada a M4 consciéncia como preconiza Levinas:
Ela [a democracia] atesta uma exceléncia ética e sua origem na bondade, da qual a distanciam
todavia — talvez cada dia um pouco menos — 0s necessarios calculos que uma sociedade multipla
impde, calculos que recomegam sem cessar. Haveria assim — na vivéncia do Bem sob a liberdade
das revisGes — progresso da Razdo. M4 consciéncia da Justica! Ela sabe que ndo é tdo justa
quanto € boa a bondade que a suscita. Contudo, quando ela a esquece, corre o risco de sogobrar

num regime totalitario e stalinista, e de perder, nas deducdes ideoldgicas, o dom da invencéo de

formas novas de humana coexisténcia 228.

No pensamento levinasiano a Justica se torna mais sabia quando exercida em

razdo da bondade original, ou da responsabilidade ética do homem para com seu outro,

A relacdo cara-a-cara faz possivel a verdade, que ao enlacar-se a relacdo social
plural constitui a Justica, ndo é retorica e sim respeito a palavra, que ouve a voz do
Outro e recebe a resposta do Mesmo transcendente, impondo a igualdade, portanto, sem
subjetividade, sem a identidade, ndo é possivel a Justica, tal como foi dito por Levinas,
a razdo formal s se encarna em um ser na medida em que este perde sua eleicdo e vale
como todos os demais, fato que sé é questionado na moral, que tem que predominar na
verdade. E no questionamento da moral que também se questiona a liberdade, a
fraternidade e a igualdade; a Justica que julga é primeira socialidade, ondo se produz a

ideia do infinito, que por sua vez se opde sem mais ao discurso.

A consequéncia disto € que aquele que julga é detentor da mesma
responsabilidade ética para emitir seu juizo, ha que ter alguém que julgue, na unicidade
ou na pluralidade, ja havia advertido Levinas que é inumano ser julgado sem que haja

alguém que julgue:

Até nas teorias da justica, que sdo forjadas nas lutas sociais e em que as ideias morais parecem
traduzir as necessidades de uma sociedade ou de uma classe, apela-se também a uma consciéncia
moral ideal, a uma justica ideal donde se busca uma ultima justificacdo e o direito de erigir estas
necessidades, todas relativas, em acesso ao absoluto. Expressdo das relagBes objetivas da
sociedade, estas ideias devem também satisfazer uma consciéncia viva que julga estas relacdes

objetivas. O mundo humano é um mundo em que se pode julgar a histéria. Ndo um mundo

228 | EVINAS, Emanuel. Entre nés. Ensaios sobre a alteridade. Em O outro, utopia e Justica. Op. cit.,
p.294.
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necessariamente racional, mas onde se pode julgar. O inumano é ser julgado sem que haja

alguém que julgue #°

Responsabilidade para com o outro advinda do clamor a Justica, quando

racional, ela fica restrita aos rigores da lei, mas quando o apelo a Justica é respondido

pela bondade desinteressada, decorrente da responsabilidade ética, ela se faz mais justa,

vai mais além de justa até o infinito. A inevitavel Justica é ética.

2.3. Etica. O que é Etica? O que Etica em Levinas?

Em Heidegger a ética é ethos, morada, lugar onde viver, que bem se adequa ao

Dasein - ser-no-mundo, entretanto, para Levinas haveria de ter outra significacao,

primeiro porque sua teoria € sem mundo, mundo da filosofia, como ja visto, segundo, se

para Heidegger o ser é o ndcleo da prépria existéncia, portanto, com significacdo

existencial, havendo também o uso predicativo do verbo ser, como relacdo copulativa

em um juizo, em uma ideia, para Levinas ndo existe ser predicativo, pois em hebraico

nos tempos verbais presentes ndo existem os verbos ser e estar, cujas sentencas

formadas sem o verbo sdo chamadas clausulas nominais. Em Etica e Infinito, que

reproduz dez conversas havidas com Philippe Nemo, o autor explica o uso do ser na

filosofia heideggeriana, que sabidamente ndo € seu ideal:

Habitualmente, fala-se da palavra ser como se fosse um substantivo, embora seja, por exceléncia,
um verbo. Em francés, diz-se “I’étre” (o ser), ou “un étre” (um ser). Com Heidegger, na palavra
ser revelou-se a sua “versatilidade”, o que nele é acontecimento, o “passar-se” do ser. Como se
as coisas e tudo o que existe se “ocupassem em estar a ser”, “fizessem uma profissdo de ser”. Foi
a esta sonoridade verbal que Heidegger nos habituou. E inesquecivel, ainda que banal
atualmente, esta reeducacdo dos nossos ouvidos! A filosofia teria assim sido — mesmo quando
ndo se dava conta — uma tentativa por responder a questdo do significado do ser, como verbo.
Enquanto Husserl ainda propunha — ou parecia propor — um programa transcendental a filosofia,
Heidegger define claramente a filosofia em relagdo aos outros modos de conhecimento como

“ontologia fundamental”.

L]

E precisamente a compreensio do verbo “ser”. A ontologia distingue-se de todas as disciplinas

ue exploram o que existe, 0s seres, isto €, os “entes”, a sua natureza, as suas relacoes —
2 b 2 2 2

229 LEVINAS, Emanuel. Entre nés. Ensaios sobre a alteridade. Em O eu e a totalidade. Op. cit., p. 56.
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esquecendo-se de que, ao falar dos entes, elas ja compreenderam o sentido da palavra ser, sem

contudo o terem explicitado. Estas disciplinas ndo se preocupam com tal explicacdo 2%,

Levinas ndo faz distingdo entre ética e moral, usando ambos os termos
indistintamente, tal como encontrados em seus textos, mesmo tendo feito adverténcia
em relacdo a moral:

A moral, com efeito, tem mé reputacdo. Costuma confundir-se com o moralismo. O que ha de

essencial na ética se perde frequentemente nesse moralismo reduzido a um conjunto de

obrigacdes particulares. %2,

Em razdo da leitura que faco da obra levinasiana, penso que assim esta
justificado o uso do Eu, e ndo do “ser”, assim como a ndo distingdo entre ética e moral
232 ambos os termos empregados indistintamente em seus textos, um exemplo esta no
comentario feito nas entrevistas que concedeu a Roger Pol-Droit, referindo-se a ética: a
ética ndo é um simples moralismo, de regras ditadas pelos virtuosos, e, a Bertrand

Reévillon, quando inquirido sobre o que é ética: ética é o reconhecimento da santidade.

Se ética ndo sdo regras ditadas por virtuosos, o que é ética? Se ética ndo é
moralismo, entdo o que é moral? Se for o reconhecimento da santidade, o que é
santidade? Ao dizer o que é santidade para si, Levinas em sua resposta justifica o que
até entdo foi dito aqui: os seres viventes, homens, animais, plantas, tem a preocupacgéo
de preservar a propria existéncia, todavia, o ser humano tem também a nog¢ao do “Eu”
como o unico em um grupo de outros “Eu”, com os quais se relaciona na socialidade, e
ndo gregariamente como os animais. Essa relagdo do “Eu”, em uma unicidade ¢ uma
abertura para o inicio do humano e da espiritualidade, € a responsabilidade, ou a

obrigacao de responder pelas consequéncias dos proprios atos ou pelos dos outros, para

20 |EVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito. Lisboa/Portugal: Edigbes 70, 2007. Trad. Jodo Gama.
(Biblioteca de Filosofia Contemporanea; 7), p. 24.

231 | EVINAS, Emmanuel. Los imprevistos de la historia. Op. cit., Resposta a Bertrand Révillon em
entrevista, p.193.

232 E meu entendimento que ética e moral ndo séo distintas concepcdes, sendo Moral o mesmo que Etica a
iniciar pela significacdo dos termos. Etica tem origem no grego Ethike e moral tem origem no latim
Moralis, ambas com a mesma significacdo de conjunto de principios que orientam a conduta e a atuagéo
livre dos seres humanos. Todavia, os termos podem, ndo devem, ser empregados semanticamente em
conformidade com o contexto, caso em que a Etica seria sempre para o dominio teérico, conceptual, e a
Moral como processo de aplicacdo ética. O mesmo se reflete nos correlatos: eticidade, resultado do
pensamento abstrato, situado no infinito e a moralidade, como positivacdo desse pensamento, passivel de
avaliacdo em parametros éticos entre 0 Bem e o Mal, aplicavel no plano finito. Nao confundir com
moralismo, doutrina que pauta na atividade moral para interpretacdo da realidade.
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tanto, o “Eu” deve ter liberdade de eleigdo do proprio comportamento com previsdo dos

efeitos dele decorrentes e assuncdo das consequéncias.

Em Levinas a socialidade € um modo de sair do ser, sem que seja pelo
conhecimento, ele conta em Etica e Infinito, que a primeira vez que tratou desse tema da
intersubjetividade foi em Totalidade e Infinito, mas a preocupagdo com o assunto partiu
da pergunta que se fez: em que consiste, positivamente, a “socialidade” diferente da
socialidade total e adicional? Ressalva que em sua tese publicada em formato de livro
ndo deprecia a aspiracdo da razdo a universalidade, e sim deduzir exigéncia de um
intersubjetivo da necessidade de um social racional, para tanto apresenta duas situagdes:
a primeira é a politica que sempre pode ser controlada e criticada a partir da ética,
evitando a guerra entre os homens no social, por meio dos limites impostos por suas
instituicBes e leis; a segunda é a responsabilidade pelo outro, que no acontecimento
ético do encontro é continua, como um principio de individuacdo absoluta, de que o
homem € para o homem, a que chama de segredo, por ser a vida de cada um, cuja

socialidade faria assim justica.

Na teoria de Levinas um dos equivocos, inclusive por ele prdprio considerado, €
um absurdo ontoldgico: a preocupacédo pelo outro acima do cuidado de si. Isso é o que
ele denomina santidade. 23 A proposta do filésofo é a de uma responsabilidade ética,
que tem como componentes o humano e a espiritualidade ¢ uma filosofia do “amor”,

cujo horizonte € a ética e ndo o “ser”’, como na filosofia de Heidegger.

Tal proposta € anarquica a medida que introduz uma nova maneira de pensar a
ética, diferente da até entdo tida consensualmente como a ética filosofica, por isso
Fernanda Bernardo diz: E isto, porque a ética em Levinas, segundo Levinas, de Levinas
ndo é mais a ética. ** E sim a Etica, a ética investigada pela ética, ou meta-ética, com o
objetivo de conhecer sua origem ética, ou ainda no dizer de Fernanda Bernardo: indagar

pela condicao de possibilidade (ético-metafisica) da prdpria ética.

233 GARCIA-BARO, Miguel. El Bien Perfecto. Invitacion a la filosofia platonica. Salamanca/Espanha:
Sigueme, 2008, p. 286: Para simplificar la discusion, llamaremos ahora a la areté con la palabra
santidad; por su parte, a las acciones que conducen al hombre hacia ella las denominaremos santas, y a
las opuestas las Illamaremos impias. Lo filosofico consiste principalmente en que sabemos muy bien que
hay esta diferencia, porque el problema primero es cdmo se debe vivir, y él implica que no toda accion,
no todo episodio de la humana, es feliz, y que olvidarse del cuidado del bien es ya tanto como decaer y
perjudicarse en lo que mas desdichados nos hara a la larga — y definitivamente-.

24 BERNARDO, Fernanda; BENSUSSAN, Gérard. Os equivocos da Etica. A proposito dos Carnets de
Captivité de Levinas. Op. cit., p. 19.
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Falar em ética pressupde uma relacdo inter-humana, onde estd o enigma, no
inter, entre humanos, é uma incondicdo haver “outro homem” para a relagdo. A
acep¢do usual do termo “santidade”, em Levinas, tem um sentido subjetivo e
circunstancial, tem conotacdo com o termo hebraico kadosh, como consta do Livro
Levitico na Tor4, no sentido de separado:

E lhe disse o Eterno em Moisés: Ja Ihes disse que possuireis a terra deles, terra que brota leite e

mel. O prometi Eu, o Eterno vosso Deus, que 0s separou dos demais povos. (Levitico 20:24). 23

Né&o € estranho estar a falar de um estudo sobre obras sem influéncia religiosa de
Levinas, em época de Estados politicamente laicos, e 0 autor em comento emprega um
léxico de origem religiosa, ainda que presente eventualmente no ambito religioso,
porém, € sabida a importancia da linguagem para o filésofo franco-lituano, motivo de
observacdo de quantos o estudam dada a dificuldade encontrada para melhor
compreendé-lo, entre metaforas, equivocos, parafrases, neologismos, que conferem a

seus textos o ar que chamo de barroco, como havia feito ao comentar Gabriel Marcel.

Nas ja referidas conversagdes entre Levinas e Philippe Nemo, constantes de
Etica e Infinito, & questdo de como o entrevistado havia conciliado ou conseguido uma
coexisténcia pacifica entre as duas “bibliotecas”, ou seja, a teologia biblica e a tradi¢éo
filosofica, a resposta foi de que a concordancia foi espontanea decorrente do fato de
todo pensamento filoséfico se fundar em experiéncias pré-filosoficas, e a teologia
biblica para Levinas € uma experiéncia fundadora, e ao final da resposta critica a
filosofia ocidental:

Em nenhuma ocasido a tradicdo filosofica ocidental, em minha opinido, perdia o direito a Gltima

palavra; com efeito, tudo deve ser expresso na sua linguagem; mas talvez ela ndo seja o lugar do
primeiro sentido dos seres, o lugar em que o sentido comega. 23

Em verdade ndo ha o que estranhar no uso de um termo oriundo de outro

contexto se ele tem uma significagdo mais completa, mais adequada para dizer a ideia a

235 Kadosh néo é termo de uso corrente no hebraico moderno, idioma falado em Israel, embora existente
no hebraico biblico onde tem origem, foi adotado em tempos passados em Varios cultos cristdos,
templarios, magons, e outros, com diferentes significados adicionados aos de santo, santidade, separado,
tais como puro, consagrado, purificado, sagrado, apartado, distinto, especial, reservado, distinguido,
diferente. No ritual ortodoxo hebraico antigo significava separado de toda seita, livre de toda ambicéo,
que abre seus bragos a todos 0os homens e cujos inimigos sdo o vicio, o crime, o fanatismo e a supersticao.
Com a mesma raiz ha o termo kadish, que é a oragdo para 0s mortos.

236 |LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito. Op. cit., p. 14.
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ser transmitida, seria 0 mesmo que fazer referéncia a um termo em outro idioma, ou
como propde Fernanda Bernardo, santidade ou separacao para designar a alteridade ab-
soluta.

Em Levinas, ética é pois sindbnimo, tanto de pensamento do separado, do infinito ou da alteridade

absoluta — um pensamento que a todo o instante pensa mais do que pensa, como ele diz amiude -,

como sinénimo da incondigdo do “humano enquanto humano” (Entre Nos, p. 127). 27,

Qual o objetivo de Levinas ao deslocar na Etica o objeto “ser”, abrindo a
possibilidade para um novo objeto que €é a propria Etica, na filosofia? Questionando de
outro modo, qual o objetivo de Levinas fazendo da Etica o objeto a ser investigado na

filosofia?

2.3.1. Filosofia primeira

Levinas considera Etica como pensamento do que é um sentido, que se
configura na possibilidade da significacdo do pensamento no presente, e nas

representacdes que séo o passado e o futuro, uma questéo de tempo.

O pensamento a que se refere o filésofo esta além do finito, € 0 que € externo
sendo além do conhecimento oriundo do psiquismo, da percepcdo, €, pois, um
movimento, o que se desloca do saber para compreender o conhecido, por meio de um

processo como energia que produz esse movimento.

O inicio do movimento, uma pré-reflexdo, chamada por Levinas de “pratica
encarnada do confisco”, porque ja € um saber que se apropria, confisca, do que foi
anteriormente compreendido do que era conhecido, para iniciar o trabalho de pensar

fora do ser (ente), porém nele mesmo como sendo o outro.

O elemento chave para que esse processo seja executado € a intencionalidade,
que ndo é um ato totalmente voluntario por ser ato e estrutura fundamental da

consciéncia.

A compreensdo desse fendbmeno pode ser entendida pelo método
fenomenoldgico. E a propria existéncia real do homem no mundo que ele habita, o

vivido como experiéncia, seja individualmente, coletivamente ou religiosamente, que

27 BERNARDO, Fernanda; BENSUSSAN, Gérard. Os equivocos da Etica. A proposito dos Carnets de
Captivité de Levinas. Op. cit, p. 23.
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formara o saber designado por Descartes de cogito, o qual se encerra na unidade do Eu,
a unidade do saber onde o compreende ou |I"Auffassen é também, onde sempre foi, em

compreender/conhecer Fassen .2%,

Em Levinas esse é 0 saber que sera confiscado para iniciar uma nova maneira de
pensar a partir da razao de toda alteridade das coisas e dos homens: constituira a intriga
do ser enquanto ser, que é o conhecido do saber. 2*° E quando o ser, como outro do
pensamento, se faz o préprio do pensar-saber. 20 Em outras palavras, a consciéncia se
abre a mundanidade para apreender, captar, compreender e apropriar-se de um conceito,
que serd remetido a razdo da alteridade, ou pensamento, para exercer o trabalho de
pensar:

A unidade do “eu penso” ¢ a forma ultima do espirito como saber. E a esta unidade do “eu

penso” sdo reconduzidas todas as coisas que constituem um sistema. O sistema do inteligivel &,

no fim das contas, consciéncia de si .24

O pensar, além do saber, é 0 pensamento entendido como o saber desde, a partir,
da ontologia primeira. E no mais além do saber, no pensamento da raz&o da alteridade,

que o ser se identifica como si mesmo, essa € a filosofia primeira. A sensatez da filosofia

primeira se reduz d consciéncia de “si mesmo”’ 2%

O correlato da intencionalidade é a ndo-intencionalidade, se aquela ¢é
movimento, esta é passividade, quer dizer, antes de saber a consciéncia de si vigora a
ndo-intencionalidade, de tal modo que ha presenca, porém, néo identificada, dai se falar

de uma ma-consciéncia ou timidez, quer dizer, sem intengdes.

A consciéncia ndo-intencional, pré-reflexiva, em seu estado de passividade, vé-
se com a angustia de estar sendo questionada pela finitude do ser, pela morte, sendo que

estara presente na ma-consciéncia sem direito de ser. Ser este que deve ser preservado

238 | EVINAS, Emmanuel. Ethique comme philosophie premiére. Op. cit., p. 70, e Nota 2, p. 112.
(Tradugdo do francés pela Autora).

239 | EVINAS, Emmanuel. Ethique comme philosophie premiére. Op. cit., p. 73. (Traducdo do francés
pela Autora).

290 | EVINAS, Emmanuel. Ethique comme philosophie premiére. Op. cit., p. 68. (Traducdo do francés
pela Autora).

241 LEVINAS, Emmanuel. Entre nés. Ensaios sobre a alteridade. Op. cit., p. 169.

22 | EVINAS, Emmanuel. Ethique comme philosophie premiére. Op. cit., p. 73. (Tradugdo do francés
pela Autora).
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por questdo de justica, para tanto terd que falar Eu (je), dizer eu mesmo (moi), sem
abdicar de seu direito de ser, como bem pontua Levinas, é o sentido profundo da palavra

de Pascal: “o eu detestavel”. 243

Por que o Ser tem que falar? Falar com quem? O ser, além de seu direito de ser,
existe, tem seu “lugar ao sol” como dito por Pascal, qualquer ameaga a perda de seu
lugar, ou a sua propria existéncia s6 pode ser decorrente da presenca de outro homem.
Ndo mais se trata de angustia e sim de temor, que lhe faz responder a presenca

estrangeira.

A presenca de outrem é uma suplica, ou uma ordem exigente de uma resposta
que justifique a presenca do ser com a “consciéncia de si”, e sua propria
responsabilidade para com seu existir, pois a reacdo pode se realizar como violéncia
e/ou como assassinato. Suplicar e/ou ordenar para Levinas é Pede-me como se pede a

alguém a quem se ordena, como quando se diz: Pedimos-lhe. 244

A presenca de outrem se da face-a-face, € um acontecimento, um exemplo, a
meu ver, é 0 que estd ocorrendo atualmente em muitos paises, fendmeno chamado de
crise, decorrente do grande numero de refugiados de catastrofes naturais ou guerras, que
gritam: N&o mataras, porque buscam uma existéncia, ou mesmo a sobrevivéncia, como
haitianos, senegaleses e nigerianos e outros mais no Brasil, africanos, iraquianos e
principalmente sirios na Europa. Quem sdo eles, hdspedes ou hostis? A resposta estd em
Levinas:

Temor que me vem do rosto de outrem. Retiddo de uma exposi¢do a morte, sem defesa; e, antes

de toda linguagem e de toda mimica, uma siplica a mim dirigida do fundo de uma soliddo

absoluta; stplica dirigida ou ordem significada, questionamento de minha presenca e de minha

responsabilidade.

Temor e responsabilidade pela morte de outro homem, mesmo que o sentido Gltimo desta
responsabilidade pela morte de outrem seja responsabilidade diante do inexoravel,
derradeiramente, a obrigacdo de ndo deixar o outro homem s6 face a morte. Mesmo que, face a
morte — em que a propria retiddo do rosto que me suplica revele enfim plenamente tanto sua
exposi¢do sem defesa quanto seu proprio fazer — face — mesmo que, no ponto derradeiro, nesta

confrontagéo e impotente afrontamento, o ndo-deixar-o-outro-homem-s6 ndo consista sendo em

23 LEVINAS, Emmanuel. Entre nés. Ensaios sobre a alteridade. Op. cit., p. 174.

244 LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito. Lisboa/Portugal: Edi¢des 70, 2007. Trad. Jodo Gama.
(Biblioteca de Filosofia Contemporanea; 7), p. 81.
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responder eis-me aqui & stplica que me interpela. E isto, sem ddvida, que me interpela. E isto,
sem divida, o segredo da socialidade e, em sua derradeira gratuidade e vaidade, o amor do

proximo, amor sem concupiscéncia. 24

Em Levinas o segredo da socialidade é o limite do principio de que 0 homem é
“para” o homem na sociedade, isto ¢, a limitacao do infinito que surge da relagdo ética
do homem com o homem. O segredo é individuacdo absoluta na responsabilidade pelo
outro. O pluralismo desse segredo sé € possivel na relacdo intersubjetiva, que rompe a
continuidade do tempo histérico a partir da intencionalidade.

O temor pela morte do outro ndo inibe ou tem a ver com a angustia da propria
morte do Ser, ¢ um “excedente” de significancia, que Levinas nomeia de gloria, no

sentido de mais além do Ser.

A responsabilidade pelo outro homem é uma questdo de justica cuja
intencionalidade € a do des-in-ter-esse, ou des-inter-ente (esse), isto €, o Ser que elimina
sua condicao de ser, para ser de outro modo que ser, uma utopia, porque a humanidade
do humano estd ausente, dando lugar a espiritualidade humana, dai a designacdo de
Etica como “santidade”. Porém, sendo utopia, permite ao ser, por meio da
responsabilidade ética, afirmar a propria identidade do Eu humano: A responsabilidade

é o que exclusivamente me incumbe e que, humanamente, ndo posso recusar. 24

Etica como filosofia primeira tem sua forca motriz na responsabilidade como sua
justica, ao definir as formas do saber, a intencionalidade do conhecimento do outro, e

sua representacdo como semelhante ao si mesmo.

Iniciei a Parte |11 deste estudo por coincidéncia com um vocabulo sugestivo, ndo
de minha elei¢cdo, mas sim da de Levinas: encantamento. Em verdade, elegi a eleicdo de
Levinas porque tem conotacdo com um dos objetivos deste trabalho, que é o da busca

do humano como sentido da existéncia do ser.

Levar o homem a romper com a prisao do encantamento ou enfeiticamento de si,
decorrente de ideologias que lhe des-identificam, para que tome a consciéncia de ser,
assuma sua subjetividade ao ponto de exercer sua responsabilidade para com o Outro, é

possivel, como no que vou chamar de mito de Quixote. O fragmento de texto do

25 LEVINAS, Emmanuel. Entre nés. Ensaios sobre a alteridade. Op. cit., pp. 174-175.
248 LEVINAS, Emmanuel. Etica e Infinito. Op. cit., p. 84.
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Quixote de Cervantes bem caracteriza o des-enfeiticamento, ou epifania do Rosto, ao
mesmo tempo em que mantém a preocupacdo de Quixote com a intransferivel

responsabilidade para com o Outro.

Fixando um aspecto proprio de Levinas que é sua coeréncia no conjunto de sua
obra, inclusive nas entrevistas que deu, optei por destacar no inicio deste, trés conceitos
gerais, fundamentais e estruturais na obra do autor franco-lituano: Metafisica, Bem e
Etica.

A Metafisica porque vem sendo negada pelos movimentos positivistas da
posmodernidade sob argumento de que ja ndo se fala em cosmovisdo, entdo ndo ha
metafisica, que a tinha como centro do pensamento até o inicio da modernidade, sem
embargo, ela nunca deixou de estar presente nas reflexdes dos pensadores orientais,
judeus e arabes. De certa forma, contestando Heidegger, Levinas propugna por ela
atribuindo também ao tecnicismo que levou o niilismo a proclamar a morte de Deus,
sem contudo deixar de ser onto-teo-logia, e na contemporaneidade o que importa é

Ccomo 0 ser estd em sua vivéncia.

ApoOs a experiéncia do cativeiro no stalag, vivendo essa experiéncia que so ele
experenciou, porque a experiéncia de seus companheiros prisioneiros foi de cada um,
portanto, ndo a sua, tomou corpo a importancia da fronteira entre o0 Bem e o Mal, este
vivenciado em grau elevado e por Levinas chamado de Mal elementar, na verdade, um
Mal radical. O Mal é a privacdo do Bem e do correlato deste, 0 Bom. Concordo com
Levinas de que o Mal nunca desaparecera, da mesma maneira que o Bem, porque ambos

necessitam um do outro para existirem.

A relacdo do Bem com o ser é anarquica, ambigua, porque ele vem antes do ser,
0 ultrapassa e pode ir além, por isso elege o ser, que a ele se submete sem se tornar seu
escravo. O ser que ndo toma consciéncia de si, ndo transcende ao si Mesmo em face de
seu des-inter-esse, serd despertado dessa letargia pela presenga do Outro, e pelo Bem

exercera sua responsabilidade irrevogavel, irreversivel e irrecusavel.

Quando a atuacdo da responsabilidade para com o Outro ndo objetiva retorno,
agradecimento, € gratuita (Guemilut Chassadim) no exercicio de uma responsabilidade

sem fim, positiva no Outro, abre campo para a Etica.
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A Justica se torna mais sabia quando exercida em razdo da bondade original,
pode ser que seja esse 0 ponto em que esteja a exceléncia da democracia liberal. Esse
salto do conceito ético de Justica para o politico se deve ao fato de que o Estado liberal
ndo € uma nogdo puramente empirica, ele € uma categoria da ética, pois no lugar da
generalidade das leis, os homens conservam o sentido de sua responsabilidade, quer

dizer, de sua unicidade.

Entdo a Justica € imperfeita na aplicacdo no dmbito do Estado e perfeita no
campo da Etica pelos motivos expostos anteriormente.

Na teoria levinasiana Etica é santidade, que é a alteridade absoluta, logo uma
separacdo do ser pela transcendéncia. A categoria Etica pode chegar ao extremo da
superacdo da angustia da prépria morte, pela preocupacdo com a morte do Outro, dos
Outros ou do Terceiro. Pensar mais nos outros do que em si mesmo, um caso de

santidade. Os juizos de valor sdo julgados segundo regras que estdo na teoria ética.

Para deduzir a exigéncia de uma relacdo inter-subjetiva da necessidade de uma
relacdo social racional, Levinas vé duas situa¢fes: uma politica contida na ética e outra
da responsabilidade para com o outro, onde o segredo de homem para homem esta no
inter, entre, fronteira, de tal maneira que na Etica, falar em relagio entre humanos é um

enigma.

Considerando Etica como pensamento do que é sentido implica na significacio
do pensamento no presente, e representacdes no passado e no futuro, estas sdo pre-
reflexdo em uma questdo de tempo. O que caracteriza a filosofia primeira é o encontro,
o face-a-face e a responsabilidade que repercute na hospitalidade, o que s6 ocorrera com

a consciéncia de si mesmo pelo ser.

Em suma: A importancia de ativar a consciéncia do ser para a possibilidade de
firmar sua subjetividade para assenhorear-se de como estd sua existéncia, o coloca na
fronteira entre 0 Bem e 0 Mal, entre uma gratuidade positiva ou absoluta, entre uma
Justica praticada por, e em, um Estado liberal, ou subjetivamente ante relagéo inter-
subjetiva com Outro, sempre tendo presente o valor ético que faz da Etica a filosofia

primeira.

149




B - BUSCA DA SUBJETIVIDADE COMO SIGNIFICACAO

Louca pretensdo do invisivel, quando a experiéncia
aguda do humano mostra, no século XX, que 0s
pensamentos dos homens vao suportados pelas
necessidades, as quais explicam a sociedade e a
histéria; que a fome e 0 medo podem acabar com
toda resisténcia humana e com toda liberdade. Desta
miséria dos homens, deste império que as coisas e 0s
males exercem sobre o homem, desta animalidade,
nao se trata de duvidar. Mas ser homem € saber que €
assim. A liberdade consiste em saber que a liberdade
estd em perigo. E saber ou ter consciéncia é ter
tempo para evitar e prevenir 0 instante da
desumanidade. E este adiar perpetuamente a hora da
traicdo: diferenca infima entre 0 homem e o néo-
homem, que supde o desinteresse da bondade, o
desejo do absolutamente Outro ou a nobreza, a
dimensé&o da metafisica.
Emmanuel Levinas 24’

A moral nos engana?

Por que é muito importante saber se a moral nos engana?

Antes de entrar neste mérito, cabe lembrar que a vivéncia de Levinas lhe permite
diagnosticar a necessidade de o filésofo posicionar-se sobre o fulcro de toda a
problemética de sua circunstancia. Se referi no seu passado, quando na Identificagdo na
Parte | deste trabalho, cabe agora a referéncia a seu presente, na obra central analisada,
cuja repercussdo esta no futuro que nos contém.

Levinas publicou Totalidade e Infinito. Ensaio sobre a exterioridade em 1961,
cujo Prefacio inicia justamente com essa questdo, em pleno centro de um movimento
intelectual pessimista, da prevaléncia do egoismo e da énfase a economia de capital.

O momento é posterior a, entdo, ainda recente em seus efeitos, 22 Guerra
Mundial; o muro de Berlim é construido; o primeiro astronauta Yuri Gagarin € lancado
fora do planeta Terra e a midia festeja a chegada do primeiro terrestre a pisar o solo
lunar. Foi t&o significativo que Levinas escreve um artigo Heidegger, Gagarin e nos,

inserido em Dificil Liberdade, que inicia com o seguinte paragrafo:

247 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exterioridad. Salamanca: Sigueme, 22
ed., 2015. Trad. Miguel Garcia-Bard. [Hermeneia; 8], p. 29. (Tradugdo do espanhol pela autora).
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Seréa urgente defender o homem contra a tecnologia de nosso século. O homem aqui perdeu sua
identidade por entrar como uma engrenagem dentro de uma imensa maquinaria onde giram
coisas e seres. Daqui para frente, existir equivalerd a aproveitar a natureza, mas dentro do
turbilhdo desta empresa que se devora ela mesma, ndo se mantera em nenhum ponto fixo. O
caminhante solitario que deambula pelo campo com a certeza de se pertencer ndo serd, de fato,
um cliente de uma indistria hoteleira e turistica livre as suas custas, a calculos, a estatisticas, a

planificacdes. A Pessoa ndo existira por si. 24

Inobstante, os fatos historicos e culturais ja vinham prenunciando um novo outro
caminho para a Humanidade. Surgiu a literatura distopica, como por exemplo: em 1932
Aldous Huxley publica Admiravel Mundo Novo, titulo da tradugdo para o portugués e
Um Mundo Feliz, titulo da traducdo para o espanhol; em 1949 George Orwell publica
1984; em 1953 é Ray Bradbury quem publica Fahrenheit 451. Todos tiveram sua
versdo cinematogréafica, o Ultimo em 1967 sob direcdo de Frangois Truffaut. Também
em 1965, Jean Luc-Godard dirige o filme Alphaville, uma estranha aventura de Lemmy
Caution, cuja tematica é ficcdo cientifica projetando o futuro.

Sem comentérios criticos sobre tais obras culturais, para ndo desviar da temética
deste escrito, aqui referidos tdo somente porque circunstanciam o contexto da época da
publicacdo de Totalidade e Infinito, e também como diz Theodore Dalrymple:
tornaram-se tdo completamente parte do arcabouco mental do homem ocidental, que

mesmo aquelas pessoas sem cultura literaria os invocam a fim de criticar o presente. 24°

Esclarecendo a falta de otimismo no futuro, justificada pela temética das obras
anteriormente citadas: Admiravel Mundo Novo de Huxley trata de manipulacéo
genética, negacgdo da instituicdo familiar, descontinuidade historica com a eliminagéo do
passado, énfase a uma boa vida com gratificacGes sensoriais imediatas, todos desejam a
mesma coisa, hd uma intervencdo tecnoldgica em suas vidas. Orwell prevé a data de
1984 como fato consumado, histéria e passado sdo eliminados, a instituicdo familiar
perde o valor, filhos ndo respeitam e sdo inimigos dos pais, as relacdes sociais sao
ténues, as denlncias sdo comuns, ndo ha liberdade em face do controle tecnoldgico, o

excesso de artigos produzidos pelas maquinas para consumo € problema, a

248 LEVINAS, Emmanuel. Difficile liberté. Paris: Albin Michel, 32 ed., 1976. (Biblio essais, collection
dans Le Libre de Poche), p. 347. (Tradug&o livre do francés pela autora).

249 DALRYMPLE, Theodore. Nossa cultura...ou o que restou dela: 26 ensaios sobre a degradagéo dos
valores. S8o Paulo/Brasil: E RealizagGes, 12 ed., 32 impressdo, 2015. Trad. Mauricio G. Righi, p. 136.
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individualidade é destruida, todos tem a mesma linguagem — a novalingua, que
padroniza os termos ditos politicamente corretos.

Fahrenheit 451 é a temperatura sob a qual o papel dos livros se inflama e arde,
essa a missdo do bombeiro, principal personagem, queimar livros porque em seu pais
sdo proibidos porque estimulam o pensar, que também é proibido, além do sacrificio a
liberdade e aos sentimentos como amar e chorar, tudo o que € proibido visa atingir o
bem comum e a felicidade.

Na década de 1980 expde-se o inicio da politica da globalizacdo, ainda que
gestada muitos anos antes. Em 1989 cai o muro de Berlim, para muitos significando o
inicio da posmodernidade, a qual, ante todos os acontecimentos, volta a atencdo para a
ciéncia e a tecnologia, para a descentralizagéo do sujeito, e a reversédo de consumo e
producéo, que pode ser chamada de dinheiro, ou novo deus.

Note-se que nas obras distopicas citadas, ainda que tratadas sob diferentes
pontos de vista, todas, sem excecdo, vislumbram a perda da liberdade, o egoismo, o
descaso para com a verdade, a destruicdo da subjetividade, levando & desumanizagéo
dos individuos e da sociedade.

Esse é 0 esbogo para se entender a declaragdo de Alain Touraine: a morte da
definicéo do ser humano como ser social, definido por seu lugar em uma sociedade que
determina suas a¢Ges e comportamentos.?>°

Qual o cerne dessa questdo? Destruir o humano é destruir a Etica, ou a Etica
destruida implica no humano destruido? Diante desses fatos reais, nas devidas
proporc¢oes, os ditos preceitos morais foram um engano? Como recuperar o humano do
humano? Sem desprezar tais eventos, todavia, considerando-0s, como simplesmente

ignorando-os, Levinas segue na construcdo de sua teoria da responsabilidade ética.

Infinico e ideatum. A ideia de o infinito é o espirito que ja existe antes do
ultimo ato do Eu, a quem se revela quando desbordado do pensamento que pensa, ou,
quando o Eu transcende para o exterior do pensamento em direcdo ao mais além,
momento em que se relaciona com o infinito, o absolutamente outro, porque nédo é

finito, ora, se a experiéncia significa precisamente relacdo com o absolutamente outro,

250 Citado por BAUMAN, Zygmunt, em Modernidade liquida. DF/México: Fundo de Cultura Economica,
12 ed, 2003, 12 reimpressdo 2005. Trad. Mirta Rosemberg e Jaime Arrambide Squirru. (Sociologia), p. 27.
(Traducéo do espanhol pela autora).
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ou seja, com 0 que sempre desborda o pensamento, a relagdo com o infinito cumpre a

experiéncia por exceléncia. 2!

Essa experiéncia ndo é e ndo pode ser a, ou, como a experiéncia objetiva da
totalidade, ela é, como disse Levinas, sua propria Infinicdo, caracteristica da
subjetividade fundada na ideia de o infinito, como modo de ser, ou, quando sua ideia de
infinito € posta como hospede no ser do Eu, na revelacao.

Ideia de o infinito ndo significa representacdo do mesmo, tampouco é des-
velamento como em Hidegger e protestado por Levinas, sendo que € um acontecimento
que ocorre além da consciéncia, motivado pela intencionalidade como saber, fazendo
com gue 0 pensamento provogue um movimento positivo em direcdo a seu ideatum — o
infinito -, inadequacdo que sera detalhada mais a frente. Sem embargo, caso o
pensamento permanecesse na dire¢do Unica e limitada ao objeto finito, seria apenas uma

adequacao restrita ao limite da consciéncia.

Esse itinerario percorrido pelo Eu, consciente de sua subjetividade, ndo tendo
necessidade alguma, por meio de sua intencionalidade como saber, dirigido a
exterioridade do pensamento pela transcendéncia até encontrar o ideatum, objeto do
infinito, e com ele estabelecer uma relacdo, além da consciéncia, € a propria Infinicéo,

cujo ponto da saida é a escatologia nos termos propostos por Levinas.

Esse movimento, ato vital, produz o infinito nos dois sentidos do verbo produzir,
segundo Levinas: tanto indica a producdo do ser em sua subjetividade, quanto a
revelacdo, ou aparecimento messianico, ou exposi¢cao do mesmo dando-se a conhecer. O
autor em comento chama a atengéo para evitar a desproporcao entre a ideia de o infinito
e o infinito de que é ideia. A ideia de infinito é a Infinicdo ou itinerério até a
exterioridade do pensamento, da consciéncia, enquanto que o infinito de que € a ideia se
produz pela revelagdo, quando ja hospedada na subjetividade do Eu. A subjetividade
acolhendo o infinito esta contendo mais do que Ihe é possivel conter.

Ou ainda, de acordo com James Mensch:

O significado de infinito € o que Levinas alcunha de sua prépria razdo. Néo significa um ser,
como em um “infinito ser”, mas melhor dizendo, um modo de ser. Gramaticalmente, esse
referente ndo € um substantivo, mais bem um verbo designando uma atividade do ser. A agdo é

aquela do desbordamento. Nas palavras de Levinas: o desbordamento do infinito é o pensamento

21 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 18. (Tradugéo
do espanhol pela autora).
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que pensa. Verdadeira Infini¢do é produzida precisamente no desbordamento. (...) Infini¢do é a
acdo do infinito. (...) O infinito entdo é manifestado pelo excedente, o excesso do objeto. Como
verbo, designa excedido. 252

De “em casa” ao estrangeiro, ou Mesmo e Outro. Seguindo o conselho de
Emmanuel Levinas, detenho-me na 12 Secdo de Totalidade e Infinito, dado o carater

preparatorio que estabelece o horizonte de todas suas investigacoes.

Como visto no item anterior, pelo método fenomenoldgico, o autor em estudo
vai de um “em casa” familiar na dire¢do ao fora de si (hors-de-soi) estrangeiro, até o
mais além, termo final da viagem, por ele denominado outro, no sentido de elevado,

eminente, outra parte.

No 8 41 de Ser e Tempo, Heidegger afirma que o desejo seria tdo somente
nostalgia, saudade:

O estar voltado para as possibilidades [para o poder ser] se revela entdo, ordinariamente, como
um mero desejar. No desejo, o Dasein projeta seu ser as possibilidades que ndo s6 ficam sem
assumir na ocupagdo, sendo que nem sequer se pensa nem se espera que se cumpram. Pelo
contrario: o predominio do antecipar-se-a-si ha modalidade de mero desejo, leva consigo uma
falta de compreensdo para as possibilidades faticas. O estar-no-mundo, cujo mundo foi
primariamente projetado como um mundo de desejos, perdeu-se irremediavelmente no
disponivel, sem embargo, jamais logra satisfazer. O desejo é uma modificacdo existencial do
projetar-se compressor, que, desaparecido na condicdo de arrojado, se limita a ter “saudade”
[nostalgia] das possibilidades. Essa saudade desejada “fecha” as possibilidades; o presente na

saudade desejada se converte no “mundo real”. O desejo pressupde ontologicamente o cuidado.
253

Levinas contesta Heidegger alegando que essa é uma interpretagdo comum,
centrada na necessidade de um ser decaido, consciente de suas perdas, incapaz de
reerguer-se, essencialmente nostalgico e egoista, sequer respeitando 0 que € 0
verdadeiro outro e, contrapde com o desejo metafisico do Outro, que é 0 movimento em

direcdo a algo totalmente outro, ao absolutamente outro.

A metéfora empregada por Levinas é saciar, negando que seja de algo material
como o péo, 0 pais que habita, a paisagem que contempla, ou necessidades sexuais,
morais e religiosas, de amor, a propria voluptuosidade, porque: o significado geral de

desejo é o de apetite como principio que impele um ser vivo com vistas a acao para

252 MENSCH, James R. Levina’s Exsistential Analityc. A commentary on Totality and Infinity. Illinois/
USA: Northwestern University Press, 2015. (Northwestern University studies in phenomenology &
existential philosophy), pp. 20 -21. (Tradugdo do inglés pela autora).

28 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Madrid: Trotta, 12 ed 2003, 22 reimpressdo 2006. Trad. Jorge
Eduardo Rivera C. (Coleccidn Estructuras y Procesos. Serie Filosofia), pp. 216-217. (Tradugdo do
espanhol pela autora).
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satisfacdo de um desejo. Aristoteles ja havia incluido ao apetite o desejo, mais a

irascibilidade e a vontade.

Levinas retira o desejo da interpretacdo comum, por ndo se tratar de uma
necessidade material e, sim, de querer, de desejar ardentemente, de pretender, de aspirar
intencionalmente o absolutamente outro, 0 mais além, por isso € um desejo metafisico
que ele compara com a bondade: o Desejado ndo preenche e sim o aprofunda. O desejo

é absoluto se o ser que deseja é mortal e o Desejado, invisivel.?5*

Para o Ser ser mortal € condicdo que tenha vida, que seja existente, para que
possa com seu desejo inverter seu egoismo, seu discurso de defesa em uma agdo como
Mesmo, atendendo e recebendo outro ser. No desejo o ser se torna bondade quando
suspende seu movimento espontaneo de existir e da outro sentido a sua insuperavel
apologia.?® A relagdo com o desconhecido, com o que ndo esta dado, ultrapassa a

medida normal do Desejo.?®

Se ultrapassa a medida normal do Desejo, ocorre aqui uma inadequacgéo porque:
é o0 saber enquanto intencionalidade que busca o mais além da adequagéo, assim,
ultrapassa limites, desborda da ideia adequada. O que ndo € dado é invisivel, mas existe,
estd além, esta afastado, sendo possivel recebe-lo em sua alteridade como

absolutamente Outro.

O Outro esté& nas alturas ou elevacdo acima do Desejo do Eu, separados um do
outro ainda que possam relacionar-se. Tal separacédo, extremamente importante porque é

a distancia ética entre o Eu e o Outro, serd muitas vezes mencionada e justificada por

254 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 28. (Tradugéo
do espanhol pela autora).

25 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 63. (Tradugéo
do espanhol pela autora).

2% Cabe aqui uma Nota do filésofo italiano existencialista e criador do movimento neoiluminismo
italiano, autor do léxico filosofico positivo passivo, Nicola Abbagnano (1901-1990), cujas referéncias
podem ser encontradas no site web oficial Abbagnanofilosofo.it: A definicdo da verdade como
“adequacdo do intelecto e da coisa” foi dada pela primeira vez pelo filosofo hebraico Isac Ben Salomado
Israel (que viveu no Egito entre 845 e 940) no seu “Liber de definitionibus”. Essa defini¢do foi retomada
por S. Tomas que lhe deu uma exposicao classica (S. Th. I, 16, 2; Contra Gent. I, 59; De ver. g. 1, a. 1).
As coisas naturais, cuja ciéncia o nosso intelecto recebe, sdo a medida do intelecto, ja que este possui a
verdade s6 na medida em que se conforma as coisas. As préprias coisas sdo, por sua vez, medidas pelo
intelecto divino, no qual subsistem suas formas tal como as formas das coisas artificiais subsistem no
intelecto do artifice. Deus, portanto, é a verdade suprema porquanto o seu entendimento é a medida de
tudo o que é e de todos os outros entendimentos. Essa medida é para a adequacdo. Esta em
ABBAGNANO Nicola. Dicionéario de Filosofia. Sdo Paulo/Brasil: Martins Fontes, 4% ed., 2000. Trads.
Alfredo Bosi e lvone Castilho Benedetti, p. 16.
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Levinas, também porque em funcédo dela é que o filésofo franco-lituano denomina sua
ética de santidade, como quando questionado por Bertrand Révillon, como

anteriormente referido:
BR — Que é ética?
EL — E o reconhecimento da santidade. Me explico. O trago fundamental do ser é a preocupacéo
que cada ser particular sente por seu préprio ser. As plantas, os animais, o conjunto dos viventes
se atrincheiram em sua existéncia. Para cada um deles, se trata da luta pela vida. Acaso ndo é a
matéria, em sua essencial dureza, torpeza e conflito? E é ai donde encontramos no humano a
provavel apari¢do de um absurdo ontoldgico: a preocupacédo pelo outro acima do cuidado de si.

Isto é o que denomino santidade. 27

Como bem observou Fernanda Bernardo:

... “santidade ” ou separacdo, dizia, que, no fundo, ndo deixa de ser também ainda, da parte de
Levinas, uma meditacdo acerca do modo como um humano humano é acolhido no mundo e nele
se de-mora.

Em Levinas, ética é pois sinbnimo, tanto de pensamento do separado, do infinito, ou da
alteridade ab-soluta — um pensamento que a todo instante pensa mais do que pensa, como ele diz

amiude -, como sindnimo da incondigéo do “Aumano enquanto humano” (Entre N6s, p.127). 28

Por que a “separagdo” ¢ extremamente importante para Levinas denominar sua
ética de “santidade’? *>° Porque a ética de Levinas ndo se confunde com ethos grego
para morada e sim, tem vinculacdo com o0s termos aramaico kadish e/ou hebraico
kadosch, esses termos, em qualquer desses idiomas, significam exatamente, dependendo
do contexto em que estdo inseridos: ‘“separado”, apartado, distinto, especial,
distinguido no sentido de elevado e, diferente. Se o Invisivel, separado do Eu, é a
elevacdo, a altura, elevado, nobre, pela santidade, € justo (de justica): “morrer por ele
(Invisivel) ”, para Levinas isto é a metafisica, ndo mataras, porém, podes morrer pelo
Outro, um sentido contrario a ontologia.

Oportuna a licdo de Miguel Garcia-Bar6 na apresentacdo de Totalidade e

Infinito, que traduziu para o espanhol, pela clareza:

257 LEVINAS, Emmanuel. Los imprevistos de la historia. Em Conversaciones; 14 Conversacion con
Bertrand Révillon: De la utilidad de los insomnios. Salamanca: Sigueme, 2006. Trad. Tania Checchi
(Hermeneia; 68), p. 193. (Traducao livre do espanhol pela autora).

258 BERNARDO, Fernanda e BENSUSSAN, Gérard. Os equivocos da Etica. A proposito dos Carnets de
Captivité de Levinas. Porto/Portugal: Fundagdo Eng. Anténio de Almeida, 2013, p. 23.

25 Complementando o referido nesta Parte 111, A, 2, 2.3, 2.3.1, sobre Etica, Filosofia Primeira e C, 3.
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A transcendéncia é a bondade; mas a bondade ndo brota espontaneamente de mim (Mesmo),

sendo que vem santamente ordenada pelo mandamento e o mandamento é a presenca (a

expressdo direta, mais evidente que a evidéncia) do outro (Outro). 26°

A separacao € igualmente importante para que o eu, enquanto eu, possa firmar
sua identidade fora da totalidade e da histdria antes mesmo de que tenha o Desejo do
Outro, ou, usando as palavras de Levinas, na presenca de si a si mesmo. Todavia, essa
busca da propria identidade é provocada pela ideia de Infinito, em assim sendo, o eu
tem que transcender, ir mais além de si em direcdo ao seu exterior, trata-se de um

movimento metafisico, que € irredutivel.

O movimento metafisico, em Levinas, tem a particularidade de expressar uma
distancia peculiar porque vai configurar uma “maneira de existir” do ser exterior, cuja
caracteristica formal (ser outro) constitui seu contetido. ?®* Desse modo, o Eu
metafisico, Mesmo, esta totalmente separado, dai ndo poder tal movimento ser reduzido
a um retorno a totalidade. Entdo, como fica a relacdo do Eu metafisico, identificado

como Mesmo, e o Outro?

A entrada na relacéo ética. Somente um ser devidamente identificado como si-
mesmo, como Eu (Moi), pode permanecer em termos absolutos no ponto de partida da
relagdo como outro, de tal modo que possa servir de entrada na relagdo efetiva com o
Outro, podendo recebé-lo em sua alteridade na exterioridade como absoluto Mesmo.

O Eu, em primeira pessoa, tem identidade universal, € o eu penso, inobstante, se
surpreende ante a alteridade que se lhe apresenta, quando, com este acontecimento, se
identificard como Mesmo. Observa Levinas que este Eu ndo é tal como o projetado por
Hegel, distinto de toda diferenca, fixado em uma evidéncia imediata. Com vista a
entrada na relacdo ética entre 0 Mesmo e o Outro, 0 que antecede a responsabilidade,

Levinas comeca a construcdo do Eu (Moi), até sua identificacdo como Mesmo.

260 L EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 9. (Tradugéo
do espanhol pela autora).

21 EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 30. (Tradugdo
do espanhol pela autora).
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O Eu levinasiano identifica-se ao ir contra outro que € o mundo, onde ha
trabalho e, nele, mundo, existir em casa, lugar em que é nativo, autoctone??, ou seja, no
mundo, este, como outro, 0 eu é nativo, tem casa e lugar, tem-se a si e para si, onde
pode, tem poder e portanto, € livre. Nesse lugar, o0 meio ambiente lhe da tudo que pode
pegar e possuir, até pegar para possuir porque o mundo se oferece, podendo negar a

posse. Conforme o autor em comento:

Ha que levar a sério esta reversao da alteridade do mundo na identificagdo de si. Os “momentos”
desta identificacdo (o corpo, a casa, o trabalho, a posse, a economia) ndo devem figurar como
dados empiricos e contingentes que se pegam sobre o esqueleto formal do Mesmo, séo as
articulagdes dessa estrutura. A identificacdo do Mesmo ndo é o vazio de uma tautologia nem

uma oposicao dialética a Outro, sendo o concreto do egoismo. 263

Dados empiricos e contingentes na relacdo eu-mundo ndo ultrapassam a
alteridade formal no interior do sistema sob o poder do eu, em cujo lugar trabalha e se
recolhe “em casa”. Sem embargo, com o Outro metafisico na relagdo, como Eu, a
alteridade ndo é formal, é anterior a toda iniciativa e imperialismo do Mesmo, também
ndo limita e ndo se soma a este porque estdo separados, e mais, 0 Outro € estrangeiro ao
lugar do Mesmo, ainda que seja uma perturbagdao ao “em casa” do Eu, este ndo tem

poderes sobre o Outro.

A relacdo metafisica entre 0 Mesmo e o Outro é a linguagem, a que Levinas
chama Discurso: em que o Mesmo, recolhido em sua ipseidade de “eu” — de ente
particular Unico e autoctone — sai de si. 2 A linguagem ou discurso se estabelece no
face-a-face porque ndo é a mesma do eu com liberdade na sua relagdo com o mundo,
dai porque a relagcdo tem entrada com o Eu identificado. Para consolidar a relacédo o Eu
deve percorrer a distancia ao seu exterior, sem voltar porque a relacdo estabelecida é
irreversivel. Esse movimento ¢ feito, se da, com o “pensamento” e a “interioridade” que
produzem a transcendéncia, é o fato que reafirma: a alteridade ndo é possivel mais que

partindo de “mim”, %% esse 0 motivo de o Eu ser a entrada.

262 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 32. (Tradugéo
do espanhol pela autora).

263 _LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 33. (Tradugéo
do espanhol pela autora).

264 _LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 34. (Tradugéo
do espanhol pela autora).

265 _LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 35. (Tradugéo
do espanhol pela autora).
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Para Levinas a ruptura da totalidade ndo é uma operacdo do pensamento, mas
com o pensamento, que “consiste em falar”, o que ele chamou de religido para designar
a sociedade que se estabelece entre 0 Mesmo e o Outro sem constituir uma totalidade,
ainda que o Eu tenha se identificado no interior do sistema, a prevaléncia do Mesmo no
interior é impedida pelo Outro que nega o sistema: N&o sou eu que nego o sistema,

como pensava Kierkegaard, é o Outro. 2%

Movimento metafisico.

No século IIT d.C., Diogenes Laércio disse: “Da Inteligéncia emana o logos e
emana sempre, enquanto o Intelecto estd presente em todos os seres.”?’ E diz Levinas:
Porém, teoria significa também inteligéncia — logos do ser -, ou seja, uma maneira tal
de abordar ao ser conhecido, que sua alteridade, a respeito do ser cognoscente se
desvanece. 2% Aqui cabe um destaque: na teoria da razdo de Didgenes ha a diferenca
entre inteligéncia e intelecto, se aquela tem por objeto o conhecimento conceitual e
racional, onde had a faculdade de compreender em sentido geral, sem embargo, em
Levinas o sentido é forte, a teoria € inteligéncia e tem por objeto o conhecimento
conceitual e racional que gera a razao, no caso, origem do mundo, mas o mundo do ser,
cuja alteridade se restringe a esse mundo, nesse limite, nessa totalidade, dai o processo
do conhecimento, nesse momento, se confundir com a liberdade limitada porque estara

fechado a qualquer alteridade.

Ora, como pode o Eu afastar-se da negatividade ou até mesmo rechaca-la e
mover-se no metafisico? Entende Levinas que é por meio de um terceiro termo que
chama de sensacéo:

O terceiro termo pode chamar-se sensacdo, na qual se confundem a qualidade objetiva e a

afeicdo subjetiva. Pode manifestar-se como o ser, diferenciado do ente: ser que, a0 mesmo

tempo, nao é (ou seja, que ndo se coloca como ente) e, sem embargo, esta em correspondéncia

com a obra na qual o ente se exerce, e ndo € um nada. Ser sem espessura do ente: € a luz em que

26 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. Cit., p. 369.
(Traducéo do espanhol pela autora).

%7 LAERCIO, Didgenes. Vitae et placita philosopharum. (111, 2,2) Ed. Cobet, 1878. Citado por Nicolas
Abbagnano (Op. Cit., p.630).

268 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. Cit., p. 38.
(Traducéo do espanhol pela autora).
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os entes se fazem inteligiveis. A teoria como inteligéncia dos seres Ihe convém o titulo geral de

ontologia. 2%°

A teoria ontoldgica se distancia por renincia ao Desejo metafisico, fixa-se na
inteligéncia do ser porque € dogmatica. Em contrapartida uma intencéo critica, provida
de raz&o, mostra que ante a presenca do Outro, o estrangeiro, aflora a espontaneidade de
uma reacao humana que impede o0 egoismo do Eu, que agora se identifica como Mesmo,
que ndo absorve o Outro, mas o recepciona em sua alteridade, estabelece uma relacéo,
que € ética. Esse processo € expresso na proposicao levinasiana:

A metafisica, a transcendéncia, a acolhida do Outro pelo Mesmo, do Outro por Mim [Je], se

produz concretamente como aposta em questdo do Mesmo por Outro, ou seja, como ética, que

cumpre a esséncia critica do saber. E como critica precede o dogmatismo, a metafisica precede a

ontologia. 27

Quando Mesmo identificado se assenhora da esséncia critica do Saber, estd em
liberdade, cujo sentido é a Razdo. O conhecimento é o desdobramento da identidade, é

liberdade, segundo o fildsofo de Kaunas.

Espontaneidade da Liberdade

O conceito levinasiano de liberdade é pouco comentado ainda que importante
para a possibilidade de outros conceitos como na politica, por exemplo, mas ndo se
pode olvidar que neste caso trata-se de um conceito vinculado a espontaneidade, tanto
assim que o filésofo em apreco, ainda na Primeira Parte de Totalidade e Infinito volta a

aborda-lo agora no ambito da Verdade e Justica.

Levinas critica o pensamento europeu que sempre limitou a espontaneidade da
liberdade, & medida em que ndo a coloca em questdo, ao contrario, descreve uma
liberdade criada conceitualmente nas relagdes humanas, engendrada no fracasso do eu

no mundo, observando que a consciéncia do fracasso ja é teorética:

269 _LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 38. (Tradugéo
do espanhol pela autora).

20 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 39. (Tradugéo
do espanhol pela autora).
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A teoria politico deriva da justi¢a do valor ndo discutido da espontaneidade, a propésito do qual

se trata de garantir-lhe, conhecendo 0 mundo, seu mais completo exercicio, pondo de acordo

minha liberdade com a liberdade dos demais. 2

Esse entendimento tem valor mas ndo vai além da totalidade. Todavia, pela
analise da critica da espontaneidade formada “pela consciéncia da indignidade moral,
anterior a verdade, que é a subordinacdo ao Outro, é este que provoca a ideia de Infinito,
logo, passa a ser um fato moral e ndo teorético”. Como isso se d4? Como ocorre a ideia

de Infinito na espontaneidade da liberdade?

A primeira diferenca é a de que a ideia de totalidade é teorética e a ideia de
Infinito é moral. E um processo que antecede a verdade, ou seja, estd no Desejo do
Outro, ndo como objeto, mas como Desejo da perfeicdo do Infinito porque nesse
momento o Eu reconhece sua imperfeicdo e dela se envergonha, s6 com a acolhida do
Outro inicia a consciéncia moral que vai questionar a liberdade do Eu (Moi), se cumpre
como vergonha na qual a liberdade, ao mesmo tempo que “descobre” na consciéncia
da vergonha, se “esconde” na vergonha mesma. °’> O que condiciona a vergonha é a
descoberta no discurso do Outro e no Desejo dele, que o “Mesmo ja ndo pode”, ndo
pode matar o desconhecido que no primeiro instante Ihe da medo justamente por ser
desconhecido. No primeiro instante o Eu reconhece gque ndo é inocente mas usurpador e
assassino, porém, o Outro motiva a vergonha e domina ao Eu com sua perfeigdo, vale
dizer, que o Outro pode investir o Eu e sua liberdade. Levinas adverte que esse fato so é

obtido por meio de estruturas muito complexas.

O Outro, ao ser acolhido pela consciéncia moral do Mesmo, afasta-lhe do

fracasso e o instiga a reagir e prosseguir porque:

A moral comega quando a liberdade, em vez de justificar-se por si mesma, se sente arbitraria e
violenta. A investigagdo do inteligivel [que pode ser compreendido], mas também a
manifestagdo da esséncia critica do saber [razdo] — que um ser remonte mais para ca de sua

condigdo-, comegam juntas. 27

21 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 86. (Tradugéo
do espanhol pela autora).

22 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 87. (Tradugéo
do espanhol pela autora).

23 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 88. (Tradugéo
do espanhol pela autora e observacdes entre colchetes).
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Mais adiante Levinas volta a explicar esse conceito de espontaneidade da
liberdade, muito importante também para o desenvolvimento de sua teoria da

responsabilidade ética.

Né&o trago aqui todo o desenrolar do escrito do filésofo franco-lituano, inserto no
destaque de seus conceitos, onde critica a filosofia ocidental, o idealismo de Berkeley, a
mediagdo fenomenologica de Husserl e especialmente “o primado da ontologia de
Heidegger”, por fugir a meta proposta para este trabalho, ja que as criticas levinasianas
a tais pensadores sdo sobejamente conhecidas e bastante comentadas. A proposta deste
trabalho esta centrada na teoria mesma do filésofo, em duas leituras que buscam trazé-la

a evidéncia quanto a seus efeitos na existéncia contemporanea. Desse modo prossigo. 274

Para Levinas ha um risco em afirmar a prioridade do ser antes do ente dentro do
Mesmo, que pensa e pode apropriar-se, tira-lo e dominar o Outro, em si mesmo,
portanto, uma filosofia de injustica como a desenhada por Heidegger, de tal modo que a
ontologia antecede a metafisica, a isso Levinas propGe uma inversdo de termos onde o
primeiro seria a identificagdo do ser na sua exterioridade, por via de consequéncia,
quando isso ocorre, 0 ser do ente também ja esta identificado, jA € conhecido e em
nenhuma hipotese o ser é neutralizado pelo ente, 0 ser ndo se pergunta por si mesmo,
“ele sempre estd de cara” a ser perguntado sobre sua significagdo. Isso ¢ liberdade e
assim, a relagdo ética do ente com o Outro é de linguagem e bondade, é justa porque o

Outro é interlocutor, é quem interroga.

A relacéo ética precede a toda ontologia e, esta, supde a metafisica como Gltimo

ato do ser em sua exterioridade para prosseguir o caminho a verdade.

O que acontece nas relagOes: ser-ente e Mesmo-Outro no ponto de vista de

Levinas? Uma vez mais o filosofo se opde ao pensamento ocidental, neste, o ser surge

24 DEL MASTRO, Cesare. La Métaphore chez Levinas. Une philosophie de la vulnérabilité.
Bruxelas/Bélgica: Lessius, 2012. (Donner raison — philosophie), p. 37: O anonimato do “il y a” acarreta
por suposto a impossibilidade da ética, mas esta impossibilidade ¢ um tanto mais radical porque ela
caracteriza todo o processo ontoldgico, na ocorréncia esta, de Heidegger. A oposicao entrincheirada
entre ontologia e ética, tal qual é apresentada nas primeiras paginas de Totalidade e Infinito nos permite
estabelecer um paralelo segundo o qual o plano do Ser — verdade ontoldgica — aniquila aquele do ente
[sendo] — verdade éntica que s6 pode fundar a ética. Este plano onde “il y a”, principalmente o Ser, ndo
é aquele lugar que deixard ocorrerem as coisas em sua presencga, na abertura na qual tudo pode ser
dado. Ele é o contrario, definido pela exclusdo do Outro: o ser ndo é o que tem a condi¢do de aparecer
na luz do Ser em sua chegada, descansando no destino do Ser. Veem se juntar a este paralelo os critérios
opostos da identidade do Mesmo, a interioridade e a liberdade (saber) a alteridade (Outro), a
exterioridade e a justica (responsabilidade). (Traducdo do francés e nota entre colchetes pela autora).
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do nada e € entregue ao nada, ou seja, ele é finito, ndo tem alteridade e absorve a
alteridade do outro, ai ficando preso como em uma masmorra. Exemplificando com
licdo de Socrates, Levinas utiliza a luz ou claridade como metéfora, assim, em sintese: a
razdo decorrente da liberdade do Mesmo, que s6 a si proprio conhece, neutraliza o
Outro convertendo-o em objeto, este que se situa na claridade e acaba por reduzir-se a si
como o Mesmo, em outro modo de dizer, conhece-se a partir do nada e segue para o
nada tdo logo aparega o primeiro raio de luz. A luz que tira a resisténcia do ser “porque

abre um horizonte e esvazia o espaco: entrega o ser a partir do nada”. 2’

Ja ao trazer a fenomenologia desde Husserl como fundamento para seu
argumento, Levinas, ainda que de certo modo contrario, permanece empregando a
metéfora da luz ao comentar Heidegger:

Mas o0 que manda sobre a ndo-coincidéncia entre o ente e 0 pensamento (0 ser do ente, que

garante a independéncia e estrangeria do ente) é uma fosforescéncia, uma luminosidade, uma

expansdo generosa. O existir do existente se converte em inteligibilidade; sua independéncia é

uma rendicdo por irradiacdo. Abordar o ente a partir do ser é, a0 mesmo tempo, deixa-lo ser e

compreendé-lo. A razdo se apodera do existente gracas ao vazio e ao nada do existir — todo ele,

luz e fosforescéncia. A partir do ser, a partir do horizonte luminoso no qual o ente tem uma

silhueta mas ha perdido seu rosto, esta é a chamada mesma dirigida a inteligéncia. 27

Nesta abordagem para estabelecer a ideia do primado da metafisica sobre a
ontologia, Levinas pde em destaque mais uma funcdo: da mediagdo e uma categoria: do
horizonte. OpGe-se a mediagdo caracteristica da filosofia ocidental: ndo tem sentido
mais que se ndo se limita a reduzir distancias e, a mediagdo fenomenologica toma outro
caminho, no qual o “imperialismo ontologico” é ainda mais visivel. O “médium” da

verdade é o ser do ente. 277 278

215 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 40. (Tradugéo
do espanhol pela autora).

216 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 41. (Tradugéo
do espanhol pela autora).

2T LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 40. (Tradugéo
do espanhol pela autora).

28 pParece-me que Levinas segue Hegel que identifica a mediagdo na reflexdo: um contelido pode ser
conhecido como verdade s6 quando ndo é mediado por outro, quando néo € finito, quando, portanto,
medeia-se consigo mesmo, sendo assim, o todo em um, mediacéo e relacdo imediata consigo mesmo. Em
outras palavras, a reflexdo exclui ndo s6 a imediacdo, que € a intuicdo abstrata, o saber imediato, mas
também a relagdo abstrata, a mediacdo de um conceito diferente (as provas de Locke), que Hegel
considera tipica (e com razéo) do século do Iluminismo [Enc. § 74/ Werke, ed. Glockner, 1, p.25, 1V, p.
553) in Nicolas Abbagnano, Dicionario de Filosofia, Op. Cit., pp. 653-654.
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Quanto ao horizonte, hd uma percepcdo que € espacial, contrariando, quica
completando, o limite temporal de Husserl, 2°, que me faz trazer como adendo a formar

as coordenadas cartesianas, o ponto de vista de Manuel E. Vasquez:

Sem embargo, ha na visdo algo que a limita [ética é uma Optica]. Ndo sé a apreensdo a que
convida e que o fato prolonga. Tdo pouco o fato de que inaugura uma perspectiva, abre um
horizonte e traga o espaco de uma distancia franquedvel. Antes de tudo trata-se da limitacéo
associada a figura do horizonte. Em seu interior se desenha um espaco homogéneo no qual as
coisas vem a ser significativas ao ser visiveis. Um espaco homogéneo demarcado pelo limite que
0 horizonte Ihes concede. Téo logo se fazem visiveis, se tornam traduziveis no meio coerente da
significacdo que a visao lhes brinda. A essa traducdo ndo Ihe es alheia nem a apropriacdo nem a

integracdo: a apropriacdo do visto o integra no mundo ja aberto de significacGes.

E verdade que mais além do horizonte que a luz traga pode encontrar-se-o todavia em penumbra.
Mas também € verdade que nada impede que esse horizonte seja luminosamente transpassado,
ampliando assim o espago da visdo. O limite mével do horizonte se desloca sobre o espago
homogéneo que se resolve na oposicdo entre a escuriddo do todavia ndo iluminado e, portanto,
ndo visivel, frente a claridade do j& visivel: o fora e o dentro que encurta o limite do horizonte.
Ao franqued-lo se segue acessando ao que é, ndo ao diferente do ser alheio & oposicao entre ser e

ndo-ser, transparéncia e opacidade.

Essa visdo assim contemplada, remete a objetividade e a identidade, a imanéncia e a
homogeneidade, concluindo na totalidade. %°

Para Levinas o horizonte € pardmetro de medida da transcendéncia do
pensamento para compreender 0 ente:

Toda a fenomenologia desde Husserl, consiste em promover a ideia de horizonte, que para ela

desempenha um papel equivalente ao do conceito no idealismo classico: o ente surge sobre um

fundo que sobrepde — como o individuo a partir do conceito. 28

A luz que determina espaco de visdo no horizonte permite ver no “agora” todas
as vivéncias do ser do ente, identificando-o como médium da verdade. De momento o

gue se tem € a objetividade.

219 ABBAGNANO, Nicolas. Possibilita e liberta. 1956, pp. 95 e segs. Horizonte: conceito retomado na
filosofia contemporanea por Husserl e depois por Jaspers. Para Husserl: o horizonte é limite temporal
(compreendido como presente ou “agora”, no qual estdo todas as vivéncias) (Ideen, I, § 82).

280 \VASQUEZ, Manuel E. El precio de la justicia. La retérica hiperbélica de E. Lévinas. Em Emmanuel
Lévinas. La filosofia como ética. Andrés Alonso Martos, ed. Valencia: Publicaciones Universidad de
Valéncia, 2008. (Filosofia Coberta; 159), p. 236. (Traducdo do espanhol e nota entre colchetes pela
autora).

2L LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 41. (Tradugéo
do espanhol pela autora).
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Objetividade e transcendéncia

A critica feita por Levinas a filosofia ocidental ndo é excludente, ao contrario,
visa suplementé-la de um pensamento antes ndo pensado, porém, que ja estava presente
na filosofia oriental, no judaismo. Assim é que reconhece o mérito do pensamento grego
gue estabeleceu a comunicacao entre seres distintos que permanecem em si mesmos, tal
como sdo em sua imaterialidade, em relagdes espirituais, diferentes das religiosas, ou

seja, ser conhecente permanece separado do ser conhecido.

Retomando a ideia de infinito, Levinas recorda que hd uma distancia entre a
ideia e 0 proprio infinito e que é essa distancia entre ideia e o proprio infinito € que é o
préprio ideatum e, ainda que, o infinito esta no ser em tanto que transcendente, fato que
ocorre no seu exterior. Em outro modo de dizer, a distancia infinita, que existe a partir
da ideia e penetra na exterioridade infinita, ou ideatum, é o Unico transcendente, ndo

tendo a faculdade de possuir o objeto porque este é o Outro.

Mais do que ter a ideia de transcendéncia é a intencionalidade da
transcendéncia, decorrente do ideatum, que desborda a capacidade do pensamento, tal
como lembra Levinas na teoria do intelecto ativo de Aristdteles e mais ainda em
“Fedro” de Platao:

A quarta espécie do delirio é a razdo mesma elevando-se as ideias, pensamento no sentido

superior. A posse por um deus (0 entusiasmo) ndo é o irracional, sendo o fim do pensamento

solitario (e que n6s chamaremos mais tarde de econémico) ou interior, o principio de uma

verdadeira experiéncia do novo e do niimeno: ja Desgjo. 22

Essa diferenga entre objetividade e transcendéncia, adverte o filésofo, sera
indicacdo geral em todas as analises em Totalidade e Infinito. Vale dizer que: se a ideia
de infinito aproxima o Mesmo do Estrangeiro, a distancia infinita ou ideatum,
propiciara a relagdo singular e sem comparacdo que essa ideia provoca. Passa Levinas,
na Secédo | de Totalidade e Infinito a determinar, a fixar com preciséo, a definir a ideia

de infinito.

282 EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 47. (Tradugéo
do espanhol pela autora).
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O que produz a ideia de infinito? O Desejo o faz. Ndo para permitir a posse
sobre 0 Desejavel e sim como Desejo do Infinito que o desejavel suscita, sem embargo,

como Desejo totalmente desinteressado, isto €, como bondade.

O Mesmo na relacdo com o Desejavel é por este contido em toda sua
negatividade de poder e dominacéo, ao contrario, ofertard ao Outro tudo que possui no
mundo material, pois, estard frente-a-frente a um rosto do qual ndo pode afastar a

mirada. Tal relacdo é o discurso, comunicam-se pela linguagem.

O rosto é como o Outro se apresenta superando a ideia do Outro em mim,
permanecendo a ideia adequada a medida do ideatum, ja que se manifesta por si mesmo
€ Se expressa:

Contra a ontologia contemporanea, o rosto aporta uma nogdo de verdade que ndo é o des-

velamento de um Neutro impessoal sendo uma expressdo: o ente perfura todas as cobertas e

generalidades do ser, para exibir em sua forma a totalidade de seu contetdo (o qual ndo se obtém

modificando de qualquer maneira o conhecimento que tematiza, sendo precisamente fazendo

virar a tematizag&o a discurso. 28

O Mesmo recebe o Outro aléem da capacidade do Eu, ou seja, na ideia do
infinito, é pois, uma relacdo ética pelo desbordamento de sua capacidade para poder
receber o outro. Com isso o0 Outro (rosto) que vem do exterior, por meio do discurso,
ensina que é possivel ao Eu aportar mais do que ja contém, acolher uma excedéncia de

forma néo violenta, como epifania (aparicdo ou manifestacao divina) mesma do rosto.

A ideia de infinito supera o subjetivo do Eu que atua por liberdade espontanea,
entretanto, respeitando o sentido anterior a sua dacdo de sentido (Sinngebung), que €
independente da iniciativa e ao poder do Eu por estar na anterioridade filosofica do ente

em relacdo ao ser, € a irredutibilidade da exterioridade.

Levinas ainda destaca a nocdo do imediato, cuja filosofia ndo se realiza no

idealismo de Berkeley, nem na ontologia moderna.

283 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 48. (Tradugéo
do espanhol pela autora).
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Que é o imediato? Se o contato entre 0 Mesmo e o Outro se da na transcendéncia
ao exterior, entdo, de conformidade com o horizonte, o imediato é a fala, a manifestacéo

da linguagem ou discurso, mais precisamente é o acontecimento do face-a-face. 28

Levinas esclarece uma vez mais que se propde a descrever no desenvolvimento
da existéncia terrena, por ele chamada de existéncia econémica, uma relacdo com o

Outro, que é a ideia de infinito, porque essa relagdo é a metafisica mesma.

C —~ESTRUTURA DA RESPONSABILIDADE ETICA

MC — O senhor quer dizer que o deserto seria
0 verdadeiro lugar da palavra?

EJ — Sim. A palavra tem permissdo de
residéncia unicamente no siléncio das demais
palavras. Em primeiro lugar, falar é apoiar-se
sobre uma metafora do deserto, é ocupar uma
brancura, um espaco de p6 ou de cinza, donde
a palavra vitoriosa se oferece em sua nudez
liberada.

Edmond Jabés 2%

Depois de apresentar seus conceitos, em Totalidade e Infinito, Levinas os retoma
organizando-0s nos pares que instrumentalizardo seu sistema ético. Em pares, 0s
conceitos correspondentes vao formando a armacdo estrutural do “edificio” da
responsabilidade ética. Em pares, 0s conceitos mostram a vinculagéo ou a desvinculagao

que tem entre si, ou porque ndo podem ser empregados juntos, ou porque ha de ser feita

284 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. Cit., p. 50.
(Tradugdo do espanhol pela autora). Neste ponto abro um paréntesis para trazer uma Nota de rodapé do
tradutor Miguel Garcia-Baré por esclarecedora quanto ao emprego de termos por Levinas no original em
francés e sua aplicacdo no idioma espanhol, acrescentando depois o reflexo neste trabalho, em idioma
portugués. 10. “Visage”, “rosto”, tem em francés uma conotagdo que é essencial ndo perder quando se
16 em espanhol o texto de Levinas, mas que ndo se pode reproduzir em nossa lingua com a simples versao
desta palavra. Trata-se de que toda vivéncia intenciona “aponta” a seu correlato, mas o “rosto” inverte
a diregdo desse apontar. Para o “apontar intencional”, o francés usa visée (a mira, 0 ponto de mira).
Visage é a situacdo inversa de toda visée intencional. Em portugués do Brasil Visage € rosto como
fisionomia, semblante, e, o “apontar intencional” ¢ visar, ndo podendo ser confundidos com visagem em
desuso e com visdo, que significa modo de entender ou compreender alguma coisa.

285 Edmond Jabés. Del desierto al libro. Entrevista com Marcel Cohen. Presentacion de Carlos Padrén
Estarriol. Madrid: Trotta, 2000. Trad. De Ana Carrazén Atienza e Carmen Dominique Sanchez (Minima
Trotta Histérica/Poética), p. 95. (Tradugdo do espanhol para o portugués pela autora).
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a opcdo de um ou de outro. Essa meticulosa organizacdo pde a prova o pensamento do
autor, por ele mesmo, como afirmava Maiménides.
Compreendida assim, a filosofia ndo pode ser a narragdo de uma experiéncia, sendo, mais bem,
uma prova. Isto quer dizer que a filosofia, a juizo de Levinas, hd de basear-se na unido da ideia

de uma vida e da ideia de uma verificacdo critica que desbanca o Eu, entendendo-o
simplesmente como cena na qual se desenvolve a trama do humano.

()

Em uma situacdo assim, o desafio de mirar o outro deixando-o ser , sem mais, uma prova, uma
opcao ética que é prévia e anterior a conceitualizagdo e ao sistema, e que é mais originaria que a

politica e ao direito.

(..)

Ler Levinas &, assim, re-ler, estar atento ao texto; interpretar uma mensagem ouvida muitas
vezes, porém, que € preciso e urgente pensar de outra maneira. E ndo porque valha mais que
outras reflexdes filoséficas, sendo porque deixa transluzir um rosto — 0 humano — ante o qual
ninguém pode permanecer indiferente. Ser filésofo supde, por conseguinte, assumir a
responsabilidade de aprofundar o humano em toda sua diversidade, desde a manifestacdo do

rosto. Esta é a prova de toda filosofia. 28

Os conceitos individualmente apresentados por Levinas foram por ele
cuidadosamente pensados, analisados, estudados desde a publicacdo de Da evasdo em
1935, ja aparecem em Da existéncia ao existente em 1947, para afinal serem
apresentados em Totalidade e Infinito em 1961, como agora se V&, por suposto, em
termos de pensamento eles j4 estavam presentes como atualmente comprovam o0s

Carnets de Captivité, que vieram a luz mais recentemente.

Da leitura sequencial dessas obras € possivel notar que ndo h& contradicdo, ao
contrario, os conceitos vao sendo lapidados pouco a pouco, aperfeicoando-se e chegam
ao término do que fazer, ao apice, em De outro modo que ser ou mais além da esséncia,
publicado em 1974, e, de certa maneira, sdo respaldados nas demais publicacGes de

Levinas, inclusive nas referentes ao judaismo e de cunho religioso. 28

286 ARNAIZ, G. Gonzalez R. Emmanuel Levinas: Humanismo y Etica. Op.cit. pp. 82 a 84. (Tradugao do
espanhol pela autora)

287 DERRIDA, Jacques. Adeus a Emmanuel Levinas. Sdo Paulo/Brasil: Perspectiva, 2013. Trad. Fabio
Landa e Eva Landa. (Debates; 296), p.18: Nota 12: (...) Levinas define assim a Obra: A Obra pensada
radicalmente é efetivamente um movimento do Mesmo em dire¢do ao Outro que ndo retorna jamais ao
Mesmo. (...) A Obra pensada até as Ultimas consequéncias exige uma generosidade radical do Mesmo que
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A retomada constante dos conceitos e a cada momento mais detalhados, objetiva
e concisamente entalhados por Levinas, cabe a observacdo de Derrida em Violence et
Metaphysique (1967) sobre isso, mencionada por Gonzalez Arnaiz (Op. cit., p.47) e por
Gérard Bensussan (Op. cit, p.137):

Da insisténcia infinita do rebentar das ondas contra a praia: na ressaca da mesma onda contra a

mesma margem; na qual, sem embargo, pela repeticdo, cada vez se concentra renovando-se e

enriguecendo-se infinitamente.

Aqui ndo ha pretensdo de efetuar uma analise critica filosofica de Totalidade e
Infinito e sim de buscar compreendé-la para poder concilia-la praticamente com a
existéncia do humano. Dessa forma, a partir desse instante em que Levinas retoma seus
conceitos, reorganizando-os para fazer a estrutura do edificio da responsabilidade ética,
considerando a nocédo de cada conceito fundamental, passo a sintese deles em conjunto,

que sustentara as partes que integrardo o todo ético da responsabilidade.

Separagéo

Reafirma Levinas que a ideia de Infinito supde a separa¢do do Mesmo a respeito
do Outro, ndo como uma separacdo de opostos, mas como separacfes individuais, ao
mesmo tempo, resumidas, sindpticas, em uma totalidade relativa, porque ndo se
integram como partes de um todo. A separacdo do Eu, j& habitado pela ideia de Infinito,

de uma ideia inadequada, ha de se concretizar como uma experiéncia moral.

A experiéncia moral de mais facil entendimento é a de que: o que me permito
exigir de mim [e a mim mesmo] ndo é comparavel ao que estou em meu direito de
exigir do Outro. 288 Essa ¢ uma assimetria metafisica porque é a impossibilidade da
totalizacdo, o Eu ndo pode se ver, ndo pode falar por si, tdo pouco falar pelos demais.

A separacdo do Eu acontece em seu interior a que Levinas chama de psiquismo,
que é um acontecimento no ser, um paradoxo da reflexdo porque ja € uma maneira de
ser que podera ser o rechaco a totalidade. O psiquismo tem dimensdo que confere a

resisténcia oposta a totalizacdo pelo ser, preparando a separacgdo radical.

na Obra vai em direcdo ao Outro. Ela exige consequentemente uma ingratiddo do Outro. A gratiddo seria
precisamente o retorno do movimento a sua origem.

288 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 51. (Tradugéo
do espanhol e acréscimo entre colchetes pela autora).
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A dimensdo do psiquismo relembra a evidéncia do cogito cartesiano: “penso
logo sou” (cogito ergo sum), auto evidéncia do ser que pensa, que tem certeza de sua
existéncia, porém, Levinas diz que esse € 0 segundo passo em sua teoria, 0 primeiro € a
separacdo, em um momento ndo cronologico e sim, ldgico, que se executa em um

processo que tem varios momentos.

Em metafisica levinasiana o cogito ndo € o primeiro porque o ser ainda nao é Eu,
€ mais memoria e ilusdo do pensamento, ainda que sejam estes, principalmente o
pensamento, os que irdo transforma-lo em Eu, é depois desse momento que o
pensamento ird articular a separacdo para a transcendéncia:

O Depois ou o Efeito condiciona aqui o Antes ou a Causa: 0 Antes aparece e é, tdo somente

acolhido. Igualmente, pelo psiquismo o ser que estd em um lugar permanece livre a respeito

deste lugar; posto em um lugar em que esta, é ele que vem a este lugar de outra parte; o presente

do cogito, pese o apoio que descobre depois para si no absoluto que o ultrapassa, se sustém so,

ainda que ndo seja mais que um instante: o espago de um cogito. 2

Até esse momento, nesse tempo, nesse instante, ainda que tenha inconsciente,
liberdade em um determinismo, e pense em uma separacdo, tudo isso ocorre em uma
ontologia do metafisico e deste metafisico também, frutos da ignorancia que s6 indica o
egoismo, o desfrutar de si, sua separacdo € pura ilusdo. Esse tempo € de ordem

cronoldgica na historia, portanto, ontolégico.

E no tempo cronoldgico da histéria universal, onde o nascimento e a morte s&o
momentos pontuais, sendo que a morte se superada o é pelo sobrevivente, ou seja,
aquele que ao morrer segue em outra direcdo. Neste plano, o ser separado que se
mantém sO na existéncia, s6 em si mesmo em sua propria casa, € egoista, € Eu como o

mesmo e como Eu, isso € 0 que Levinas compreende como ateismo.

Até entdo o ser se mantera no psiquismo. Esse estado de psiquismo ontoldgico,
na totalidade em que o Eu se encontra, ¢ loucura porque para ele “tudo ¢ possivel”.
Entrementes, o Eu pode ter vontade de ir mais adiante do que a historia, entdo dela se
separa, esse acontecimento absurdo propicia assim, do nada, o nascimento do Ser, ndo
olvidando que ainda esta no psiquismo, e comeca a vir a tona a memoria:

Gragas a memdria, me fundo posteriormente, retroativamente: assumo hoje o que no passado

absoluto da origem ndo tinha sujeito que o recebesse e, desde entdo, portanto, pesava como uma

29 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., pp. 52-53.
(Traducéo do espanhol pela autora).
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fatalidade Pela memoria assumo e volto a pdr em questdo [morte]. A memdria realiza a
impossibilidade: a memoria, posteriormente, assume a passividade do passado e o domina. A

memdria, como inversdo do tempo histdrico, é a esséncia da interioridade. 2%

Neste estudo, a morte segundo Levinas serd vista adiante em escatologia. A
interioridade estd essencialmente vinculada a primeira pessoa do eu, diz Levinas.
Enquanto o psiquismo vai pouco a pouco desfazendo a existéncia que sempre volta ao
passado, vai ganhando forca a interioridade que tenta desvencilhar-se da memoria sobre
0 passado, interrompendo o tempo histérico e resistindo a totalizacdo, semeando a ideia

de Infinito.

O Eu, na vida psiquica vai tomando conhecimento também do real, do
pluralismo da sociedade com o qual estd em contato, esse fato de totalidade humana
também ha de ser considerado na interioridade do Eu que, tal como a crisalida, vai se
transformando em Ser, movimento esse denominado segredo pelo filésofo de Kaunas
porque se d& em sigilo, na interioridade. Faco notar que Levinas aperfeicoa o “segredo”,
como ja mencionado, esse termo é designado para a socialidade no que tange a
responsabilidade pelo outro. A vida interior é a Unica maneira que tem o real para

existir como uma pluralidade. 2!

O ser separado de si mesmo em seu egoismo, continua em seu desenvolvimento
e, ainda nessa separacao ateia continua motivado pela ideia de Infinito rumo a relagéo
com o Outro, j& que ambos buscam a verdade, sendo o ponto de encontro na
exterioridade. A ideia de exterioridade é que guia a busca da verdade, mais que a ideia

de infinito porque esta foi pensada, motivada pelo Desejo do Qutro.

Verdade e Discurso

O Ser que busca a verdade ndo precisa de nada da totalidade, tem tudo e de tudo,
estd separado em sua interioridade, esta a caminho agora da busca do Desejado, ndo
pode retornar para gque juntos a encontrem (a verdade). O que ambos temem comum

para essa empreitada € a linguagem por meio da qual se interpelardo. Explica Levinas

290 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 54. (Tradugéo
do espanhol e acréscimo entre colchetes pela autora).

291 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 57. (Tradugéo
do espanhol pela autora).
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que separacdo e interioridade, verdade e linguagem, constituem as categorias da ideia de

Infinito ou a metafisica.

O Desejo insacidvel é superior a propria existéncia que pode ser sacrificada em
detrimento dele porque é nessa relacdo, entre o Desejo e 0 Desejavel, que surgird a
revelacdo, e com ela a verdade. Ora, s6 ha interpelacdo entre dois seres desde que
separados e, separados, ha distancia entre eles. Se ha distancia entre eles, a busca da
verdade lhes dara aparicdo de formas, conforme Kant, a relagdo mesma como ordem,
ou, epifania a distancia para Levinas. Uma distancia sem medida a que o filésofo
franco-lituano chama Rosto. Essa distancia é a propria linguagem como dimensdo de
interioridade na verdade metafisica, em assim sendo: A experiéncia absoluta ndo é des-

velamento e sim revelag&o. 2%2

O Rosto é mais que forma, ao contrario do conceito de Kant, é expressao, que
fala, é presenca na exterioridade, para a qual o Mesmo, ente do ser, transcendeu. O

verdadeiro Discurso é filosofico, é a propria justica.

Se de um lado a retdrica camufla sua intencdo com propaganda, com demagogia,
com psicopedagogia, e outras técnicas, proibitivas para que o Outro seja encarado,
sendo puros disfarces que conduzem o olhar ao soslaio com objetivo de obter resposta
objetiva, conduzida, orientada, ou seja, pratica que violenta a liberdade do Outro, e que
para ser superada é preciso abordar o Outro de frente, face-a-face, respeitando o Outro
em tanto que outro é Outro, relacdo essa franca e corajosa proveniente de um Discurso,
chamado pelo autor em comento de justica. A justica supera a retérica ao reconhecer no
Outro sua condigdo de mestre e por isso respeita sua liberdade.

Se a verdade surge na experiéncia absoluta, na qual o ser brilha com sua luz prépria, a verdade

ndo se produz mais que no verdadeiro Discurso ou a justica. 2%

Para Levinas: A metafisica ou a transcendéncia se reconhece na obra do
intelecto que aspira a exterioridade, que é o Desejo. ** E ele pergunta: “Qual é a
relacdo entre justica e verdade?

292 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 66. (Tradugdo
do espanhol pela autora).
2% LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 72. (Tradugéo
do espanhol pela autora).

2% LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 83. (Tradugéo
do espanhol pela autora).
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O alicerce: ideia de o Infinito e Objetividade

Separado o material: posto ao lado o ser separado na fruicdo da felicidade, em si
e para si, em absoluta independéncia, a que o filésofo chama “ateismo”, que se cumpre
na existéncia econdmica, simplesmente existe, e existe egoisticamente, sera colocado
como um material a mais na formacdo do alicerce do edificio em construcdo; ainda
assim, ndo preenche o vazio da forma dada pela férma do sujeito, é o vazio da Alma que
suscita o desejo de concretd-lo com o que esta a pensar mais do que o até entdo pensado,
pensa na infinidade do infinito, ou seja, 0 pensamento de preocupacao por outro ser, a
ideia de o infinito, para fixar o lugar do encontro com aquele que deseja, para defrontar-

se com a verdade e a justica.

O ser inverte seu movimento espontaneo de egoismo para bondade & medida que
transcende ou, ideia de o infinito que é a transcendéncia mesma, “o desbordamento da
ideia adequada”, movimento para a relagdo metafisica, com um interlocutor que fala,

ndo é s6 pensado, um numeno.

E preciso ter cuidado! Levinas adverte sobre a “anarquia do espetaculo”: o génio
maligno. O mundo é um espetaculo? Seria aquele que se degradaria em aparéncia e
seria um equivoco, caso a fala fosse mentira, uma auto-apresentacdo como previu
Husserl, como confusdo de duas no¢des, duas substancias e duas propriedades; o que se
apresenta com o brilho da pele, ja abandonada pelo outro real que agora esta nu, mesmo
que fale, a palavra que fala ao responder o faz com uma mistificagdo dentro da outra, a
palavra falada esta no fundo do siléncio porque pertence a um mundo absolutamente
silencioso.

O espetaculo do mundo silencioso dos fatos esta encantado: todo fenémeno emascara, mistifica

infinitamente e faz impossivel a atualidade. Uma situacdo que criam esses seres cheios de

sarcasmo e que se comunicam mediante um labirinto de sobre-entendidos, que fazem aparecer

Shakespeare e Goethe nas cenas das bruxas, donde se fala antilinguagem e responder seria
cobrir-se de ridiculo.?%

[.]

Assim, o mundo silencioso seria an-arquico. O saber ndo poderia comegar com ele. Mas, j4 como
an-arquico — no limite do semsentido -, sua presenca a consciéncia esta em sua espera da palavra

que ndo chega. Aparece, pois, no seio de uma relagdo com o Outro, como signo expedido pelo

2% LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 97. (Tradugéo
do espanhol pela autora).
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Outro, ainda que dissimule esse seu rosto, ou seja, ainda que iluda o auxilio que teria que prestar

aos signos que manda e que, portanto, os manda equivocadamente. 2%

Tal adverténcia feita pelo filésofo tem cabida para que a relagdo metafisica
esteja purificada, isto &, isenta e livre de toda e qualquer mistificacdo, sem transes, sem
éxtases, sem toda e qualquer influéncia, que seja distinta do objeto do Desejo, que possa
impedir a transcendéncia ao infinito, por isso, utiliza termos como santidade, religido,
porque séo figuras de linguagem que transportam significados de analogia subentendida

com o que é respeitado, que ndo deve ser violado ou infringido.

O objetivo do Desejo é o encontro com o Outro, ndo para a contemplacdo e sim
para a objetividade que implica no distanciamento, no abandono da materialidade do
egoismo. N&o se trata de uma ideia geral e abstrata, ideal, e sim, a partir dos bens do
mundo das coisas possuidas, que pelo don poderad reconhecer o Outro, instaurando a

comunidade e a universalidade.

13

Na objetividade o ponto de chegada ¢ onde a objetividade pratica, “a
mundanidade do mundo”, ¢ deixada para tras. Foi esse o caminho até aqui, daqui para
frente cede lugar a “pura objetividade”, que abre o horizonte para a aparicdo do objeto,

dispde Levinas. 27

O abandono da objetividade pratica é uma ruptura, todavia, 0 movimento
transcendente ndo para, “estd de caminho”, a consciéncia ja ndo se preocupa com a
finalidade dos objetos e sim na captacdo da significacdo do Outro pelo Mesmo, onde o

para si se encerra sobre si e, satisfeito, perde toda significacio. 2%

Levinas critica toda a filosofia ocidental desde Platdo, na qual a inteligéncia e o
inteligivel séo considerados como movimentos e nunca como intui¢do, até Husserl, que
da um sentido idealista. A tudo isso o filésofo de Kaunas contrapde seu entendimento: a
significacdo comeca na consciéncia onde a objetividade expressa fenomenologicamente,
que o objeto e sua significacdo vem da linguagem. Trata-se de o Mesmo entender o

signo emanado pelo Outro, que é a palavra:

2% |LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 99. (Tradugéo
do espanhol pela autora).

27 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., pp. 99 a 100.
Traducédo do espanhol pela autora).

2% | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p.104.
(Traducéo do espanhol pela autora).
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Esta maneira, para o objeto, de estar posto como tema que se oferece, envolve o fato de
significar, ndo o fato de remeter ao pensador que o fixa no que esta significado (e que forma
parte do mesmo sistema), sendo o fato de manifestar a quem significa, ao emissor do signo: uma
alteridade absoluta que, sem embargo, a fala e, por ele mesmo, tematiza, ou seja, propde um

mundo.?*®

[-]

A significagdo ou a inteligibilidade ndo tem a ver com a identidade do Mesmo que permanece

em si, sendo com o rosto do Outro, que chama nela mesmo. 3%

Erguendo a estrutura: linguagem. O mesmo, sempre lembrando que ele é o
ente do ser, quando ¢ interpelado pelo Outro, é chamado a palavra interpelante, e deve
se fazer presente, em uma dindmica temporal porque é uma presenca que a faz atual em
cada instante do discurso, sem cessar, é a propria vida no presente, é a producédo de
sentido, mais do que uma modificacdo da intuicdo ou do pensamento. E dar sentido a
presenca, é tornar o presente evidente, é captar a presenca de um ente que Ihe € superior,
que ensina pela expressao, cuja maestria apresenta a objetivacdo (conhecimento
objetivo) e o tema. O objeto se oferece quando nos tivermos acolhido o interlocutor. 30
Essa objetividade é instaurada na exterioridade pela transcendéncia e sempre com valor

positivo.

A fala permite reconhecer o outro e no discurso, pelo don, cria lugares e posses

comuns na comunicacgdo, no pensamento, na universalidade.

A apresentacdo do Outro ao Mesmo € o acontecimento original da significacéo,
entdo, o outro é o principio do fenémeno que é dele deduzido, como maneira de pensar
aplicada a objetos dados. Nesta oportunidade Levinas contesta o cogito de Descartes,
principia afirmando que esta relacédo é necessaria para que um dado apareca, como signo
que assinala um falante, sob qualquer significado do tal signo e, ainda que seja
impossivel decifra-lo, e segue conforme o trecho que apresenta-se com o seguinte

recorte:

2% | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 102.
(Traducéo do espanhol pela autora).

30 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 103.
(Traducéo do espanhol pela autora).

301 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 71.
(Traducéo do espanhol pela autora).
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E preciso que o dado, o dado 32, funcione como signo, simplesmente para que se dé. O que se
assinala mediante um signo, sendo que expede o signo e o d&. O dado remete ao doador, mas esta

remissdo ndo é a causalidade, como ndo é tampouco a relacdo entre o signo e sua significagdo. 3%

L]

Descartes busca uma certeza e se detém ja na primeira troca de nivel deste vertiginoso descenso.
E é porque, na realidade, possui a ideia de o infinito e pode de antemdo medir como voltara a

afirmagdo apds a negagdo. Entretanto, possuir a ideia de o infinito é ja ter acolhido o Outro.3%

O Outro se manifesta propondo o mundo, essa tematizacdo é uma proposicéo,
que por sua vez tem seu proprio carater, ou codigo conforme Husserl, de interpretacéo:
a presenca de quem pode prestar auxilio a seu discurso; o carater de ensino que tem
toda palavra. O discurso oral é a plenitude do discurso. 3 O Mesmo acolhe o Outro
por meio dos temas, mantidos os signos dados. O Outro propde ou recebe dele, entre

perguntas e respostas.

A esséncia da linguagem € o auxilio dado pela significacdo do verbo (palavra) de
tematizacdo do mundo, interpretado porque 0 signo permanece com quem 0 emite e 0
recupera no sem cessar. E pois, na significacdo dos seres, que ocorre na linguagem que
ha o ensinamento: ter sentido é ensinar ou ser ensinado, falar ou poder ser dito. 3%

O comego do saber mesmo ndo € possivel mais que se, se rompe 0 encantamento e 0 equivoco

permanente de um mundo no qual toda aparicdo é dissimulagdo possivel, no qual o comeco falta.

A palavra introduz um principio nesta anarquia. A palavra libera do encantamento porque nela o

ser que fala garante sua aparicdo e se presta auxilio, assiste sua propria manifestacdo. Seu ser se

efetua nesta assisténcia. 3°7

A palavra é a origem de toda significacdo, ou seja, o efeito produzido pelo signo
interpretador em condigdes que permitem ao signo exercer seu efeito total, € um sentido

universal por ser comum a todos, no caso da metafisica, comum em ética.

302 Nota da autora: esclarecendo em razéo do idioma portugués: trata-se de o dado dado.

303 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 98. (Tradugéo
do espanhol pela autora).

304 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 99. (Tradugéo
do espanhol pela autora).

35 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit.,, p. 103.
(Traducéo do espanhol pela autora).
36 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 104.
(Traducéo do espanhol pela autora).

307 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit.,, p. 104.
(Traducéo do espanhol pela autora).
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Assim sendo, a palavra é ensinamento, tem sua universalidade ao se instaurar na
comunidade como don do fenbmeno dado e tematizado, inserido em uma fase que ja é
proposicao, que ocorre na exterioridade. E definicio l6gica per genesim o per genus et
differentiam specificam (pelo género ou pelo género e diferenca especifica, trata-se de

uma técnica sistematica capaz de buscar e selecionar acontecimentos dados).

A importancia da tematizacdo é chamar a atengdo para o ensinamento. A atencao
é para alguém que esté presente, que “desfaz o feiti¢o”, que leva a proferir o “sim” a
que o Eu é incapaz de dizer, isto feito, forma-se uma as-sociacdo, que é uma estrutura
moral de modo que a verdade se funda sobre minha relagdo com o Outro ou a justica.

308 Essa ¢ a resposta a pergunta: Qual a relagdo entre Justica e Verdade?

Sem embargo, essa associacdo, essa sociedade do Mesmo com o Mestre (Outro),
coloca em questdo a liberdade do Mesmo para acolher ou ndo ao Outro, tal
posicionamento evoca sua consciéncia moral, oposta a consciéncia cognitiva. A
consciéncia moral é uma experiéncia sem a priori, porque ndo tem conceito, tal como o
Desejo, e uma condigdo da consciéncia: acolher o Outro por meio de um juizo. Minha
liberdade, portanto, estd posta em tela de juizo por um Mestre que pode investir-me

com ela. Entéo, é quando a verdade, exercicio soberano da liberdade, se faz possivel.
309

A investidura da liberdade. A investidura é a posse em uma funcdo ou cargo
com certas finalidades, para Levinas é uma critica — A existéncia ndo esta condenada a

liberdade, senéo que investida como liberdade. 31

O filésofo franco-lituano diz que a esséncia do saber € a critica ou a filosofia. O
saber tem o privilégio de questionar-se, colocar-se em questdo, para isso necessita do
conhecimento, vale dizer, perguntar-se para compreender as coisas, como é feito na
psicologia ou teoria do conhecimento, alinhada com as ciéncias que tratam dos objetos.

Esse ndo é o caminho seguido por Levinas.

38 |EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 106.
(Traducéo do espanhol pela autora).
39 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 109.
(Traducéo do espanhol pela autora).

310 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit., p. 88. (Traducéo do
espanhol pela autora).
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Para o filésofo de Kaunas, na objetividade ha o conhecimento prévio de que a
liberdade tem fundamento em si mesma, como movimento da representacdo e de sua
evidéncia, porém, o conhecimento do conhecimento objetivo afasta a este
(conhecimento objetivo). O fundamento da liberdade esta na resposta a questdo de qual

conhecimento da liberdade é que conduz a acolhida do Outro.

A esséncia critica do saber também vai além do conhecimento do cogito, onde
conhecimento e conhecido coincidem, é que o conhecimento estd sempre no seu
comego porque o cogito é anterior a esséncia critica da existéncia de tal modo que no
presente da situacdo aflora a ddvida, instigadora da busca da certeza, onde estd o
Perfeito que € a ideia de o Infinito, € uma contestacdo a Descartes onde diz:

O saber como ato que comove sua condicdo mesma se desenvolve justo assim, acima de todo

ato. E se remontar, partindo de uma condicdo, a mais a frente desta condicdo descreve o estatuto

da criatura, em quem se juntam a incerteza da liberdade e seu recurso a justificagdo; se o saber é

uma atividade de criatura, esta comocdo da condicao e esta justificagdo vem do Outro. O Outro é

0 Unico que escapa da tematizacdo. A tematizacdo ndo pode servir para fundar a tematizacéo,
porque ja& a supbe fundada; é o exercicio de uma liberdade segura de si mesma em sua
espontaneidade ingénua. Em cdmbio, a presenca do Outro ndo equivale & sua tematizacao e,
portanto, ndo requer esta espontaneidade ingénua e segura de si. A acolhida do outro é ipso facto

consciéncia de minha injustica: a vergonha de si mesma que espezinha a liberdade. 3

Observa-se que Levinas, pela primeira vez neste Totalidade e Infinito fala em
criatura, ndo em Eu, Mesmo ou Outro. Julia Urabayen deteve-se nesse conceito que

entende essencial:

Para Levinas esta compreensdo do ser humano como ser que se pergunta por si mesmo, cujo ser
é uma pergunta, remete a criagcdo ex nihilo, a absoluta novidade, que ndo pode ser pensada desde
as categorias da filosofia grega, que sempre apela a uma matéria pré-existente e a acdo de um
demiurgo, porque ndo possui a nog¢do de Deus criador nem de nada. O ser humano é um ser

criado do nada, que recebe como don tudo o que é, e, por ele, é abertura ou exposicao ao outro.
312

3L LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 90. (Tradugéo
do espanhol e sublinhado pela autora).

312 URABAYEN, Julia. Las huellas del judaismo en la filosofia de Emmanuel Levinas, em Emmanuel
Levinas. La filosofia como ética. André Alonso Martos ed. Valencia: P. Universitat de Velencia, 2008, p.
118. (Traducdo livre do espanhol pela autora)
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Indo mais além, Antonio Dominguez Rey, na introducdo de outra obra de
Levinas, La realidad y su sombra. Libertad y mandato, Transcendencia y altura, por ele
traduzida diz:

O rastro de sombra que assoma nas bordas do ser apreendido, resulta ser anincio de um

desbordamento infinito do ser na criatura. A nocdo de criatura dd um giro e se diferencia da

nogdo entitativa do ser enquanto reflexo seu no eu: “E em tanto que criatura como o ser se
distingue de seu reflexo em Mim”. N&o se trata, portanto, de desvelar a sombra oculta, como faz

Heidegger, sendo de tocar o foco matriz da revelagdo que a ilumina. E isto sucede sempre entre

Eu e Outro, mas sem tiranias mituas nem subterfdgios de servilismo: em plena liberdade de

doacdo espontanea. 33

Como jéa dito, o filésofo franco-lituano vai aperfeicoando seus conceitos em cada
um de seus escritos sucessivos, ndo é diferente com seu conceito de criatura; em De
outro modo que ser ou mais além da esséncia, editado pela primeira vez em 1974, onde
a criatura esta inserida na consciéncia, que é o saber de si mesmo por si mesmo, na
subjetividade ontologica, como o apego ao passado irreversivel, afastado da memoria e

da recordacdo, conhecer-se a si mesmo sem ter conhecida sua origem:

Tecido em um tempo irrecuperavel que o presente, representado pela recordagdo, em um tempo

do nascimento ou da criacdo, do qual a natureza e a criatura conservam uma pegada que ndo se
pode converter em recordagdo. A recorréncia é mais passado que qualquer passado que se possa

converter em presente. Criatura, porém, 6rfa de nascimento ou ateia, que ignora sem duvida a

seu Criador porque, se o conhecesse, todavia assumiria seu comego. A recorréncia de si mesmo
remete mais a frente do presente, na qual se constitui toda identidade identificada no dito; ela
estd ja decididamente constituida quando o ato de constituicdo aparece tdo sO para captar a
origem .Mas, para que no estiramento da esséncia, surgindo como um fio incolor da roca das
Parcas, se produza uma ruptura do Mesmo, a nostalgia do retorno, a caga do Mesmo, as
recuperacoes e esta claridade na qual se joga a consciéncia; para que se produza esta separagao
de si e este reencontro — a retencéo e a prospeccdo pelas que todo o presente é re-presentagdo -, é
necessaria a recorréncia de si mesmo detras das articulagdes destes movimentos. 34

()

(...) Deste modo, na criacdo ex nihilo — a menos que seja um puro sem-sentido — esta pensada

uma passividade “mais passiva” que a passividade da matéria, é dizer, mais a frente da virtual

313 DOMINGUEZ REY, Antonio. Emmanuel Levinas. La realidad y su sombra, Libertad y mandato,
Transcendencia y altura. Madrid: Trotta, 2011. Trad. Antonio Dominguez Rey (Minima Trotta), p. 18.
(Traducéo do espanhol pela autora).

314 LEVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o méas alla de la esencia. Salamanca: Sigueme, 2011.
Trad. Antonio Pintor Ramos, pp.170 e 171. (Tradug&o do espanhol e sublinhados pela autora).
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coincidéncia de um termo consigo mesmo. O si mesmo deve pensar-se a margem de toda

coincidéncia substancial de si consigo mesmo e sem que a coincidéncia seja, como 0 quer 0

pensamento ocidental, que une subjetividade e substancialidade, a norma que dirige j& toda nao-

coincidéncia, dirigindo a sob a forma da investigagdo que suscita. 31°

A recorréncia, quando a identidade ultrapassa seus limites, se converte nessa
identidade como o principio do ser, ndo sua origem, que por sua vez, tornando-se Ser
em si, identificara o ente do Ser. N&o se trata pois de um “para si”, ainda latente na
criatura, tampouco, ¢ um “conhece-te a ti mesmo”, essa ¢ uma fase pela qual transita o
Eu, ou: A unido da liberdade esponténea, que vai toda direita a sua obra, e da critica,
na qual a liberdade é capaz de por-se em tela de juizo e, por ele, de preceder-se, se

chama criatura. 316

N&o, ndo em metafisica, quando o saber identificado com a tematizacdo resulta
na justica, como transcendéncia e, a condi¢do de saber; ndo é um aspecto subjetivo da
vivéncia que busca apreender o objeto, correlato do aspecto objetivo da vivéncia, que,
ainda que distinto do proprio objeto, reflete nos diversos modos que lhe séo dados por
predicados e modos de ser, percebidos pela experiéncia, ao que Husserl chamaria de

noeses de um noema.

Trata-se da liberdade de um Ser existente, ja criado e identificado, 0 Mesmo, que
busca na filosofia 0 modo critico como esséncia do saber, submetido que esta a
transcendéncia ao Infinito, ndo tem alternativa em razdo de sua perda de poder, perda de
seu imperialismo, ante a presenca superior do Outro, quer dizer, é o Outro que investe

sua (do Mesmo) liberdade para aceita-lo.

N&o é o saber da existéncia da criatura que a ela lhe assegura a liberdade de
aceitar a presenca do Outro, é a existéncia do Mesmo que lhe esta investida como
liberdade @ medida em que o Outro a liberta do arbitrario, ou seja, a existéncia do
Mesmo esté investida em fungéo da finalidade da busca da verdade e da justica, pelo

Outro, para que possam relacionar-se eticamente.

315 LEVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Salamanca: Sigueme, 2011.
Trad. Antonio Pintor Ramos, (Hermeneia 26), p.182. (Tradugdo do espanhol e sublinhados pela autora).

316 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit., p. 93. (Traducéo do
espanhol pela autora).
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Etica. Na primeira abordagem neste trabalho sobre o conceito — Etica —o foco
foi o de caracteriza-la como filosofia primeira no pensamento levinasiano. Agora,
obedecendo a motivacdo deste tema, que € ndo seguir adiante na leitura de Totalidade e
Infinito, sem antes ocupar a atencdo com o significado de seus conceitos expostos na
primeira secdo de tal obra, recupero o conceito para entender sua significacdo prépria na

teoria do fil6sofo de Kaunas.

Jacques Rolland, no Prefacio de Ethique comme philosophie premiére, recorda
Derrida que desde 1963 alertava sobre a ética de Levinas: N&o nos olvidemos que
Levinas ndo nos propora leis ou regras morais, ndo vai determinar uma moral, mas a

esséncia da relagédo ética em geral. 3/

A Etica de Levinas é a relagdo ética, é a santidade, ndo é uma definicao, pois, so
o ser humano pode ser santificado em sua espiritualidade, ou transcendéncia, porém,
como Mesmo, absolutamente Unico, que tem outro modo de ser na exterioridade, €

aquele que tem a preocupacdo em cuidar de outro acima do cuidado de si.

E 0 momento em que nio ha diferenca e sim separacio, estio separados o
Mesmo e o Outro. Segundo o préprio Levinas, todos os homens sdo iguais, mas eles

ndo sdo os mesmos 38, principio da individuagio absoluta.

Contrariando toda a filosofia ocidental, na ética levinasiana a preocupacdo com
o Ser da lugar a Etica como filosofia primeira, para isso é preciso compreender como o
Ser esté no Infinito a partir de seu transito pela totalidade.

Agora bem, do encontro do Mesmo com o Outro no Infinito acontece com inicio
na revelagdo o Discurso, a relagdo entre ambos, que Levinas chama de comércio, a qual
ja é ética. Esse comercio, realizado na exterioridade com a transcendéncia objetiva a
verdade, onde o Mesmao disponibiliza ao Outro os bens possuidos na totalidade, que até

entdo, usufruia egoisticamente.

Sem embargo, o filésofo franco-lituano também se refere a essa relacdo entre o
Mesmo e o Outro como intriga, como ja havia feito em Descobrindo a existéncia com

Husserl y Heidegger, publicado originalmente em 1949, em novos comentarios

317 |LEVINAS, Emmanuel. Ethique comme philosophie premiére. Op. cit., p. 42. (Tradugdo do francés
pela autora).

318 | EVINAS, Emmanuel. Ethique comme philosophie premiére. Op. cit., p. 43. (Traducdo do francés
pela autora).
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constantes por adi¢do na reedicdo de 1967: A intriga insolita que solicita ao Eu e se
amarra, mais além do conhecimento e do desvelamento, no Enigma, é Etica. 3'° Ainda
em relacdo a essa obra levinasiana, ha a citacdo de uma Nota constante da referida
reedicdo de 1967, igualmente citada por Arnaiz % e Miguel Batista Pereira %!, que é a
seguinte:

Qualificamos como ética uma relagdo entre termos donde um e outro ndo estdo unidos nem por

uma sintese do entendimento, nem pela relagdo do sujeito com o objeto, e na qual, sem embargo,

um pesa, importa ou é significante para o outro, na qual estdo unidos por uma intriga que o saber

ndo seria capaz nem de esgotar nem de desvelar. %2

Em que isso, emprego do termo intriga, importa? Se intriga pode significar
episédio misterioso, confusdo, emboscada, cilada, traicdo, estratagema, lugar oculto
onde se espera 0 inimigo, armadilha, e, comércio por sua vez pode significar
intercambio, relacBes de negocio, de um lado e, de outro, na estruturacdo da teoria
quando Levinas passa a chamar a relacdo entre o Mesmo e o Outro de economia,
enguanto o Mesmo ainda esta no Desejo do outro no Infinito: A existéncia econdmica
(como a existéncia animal), pese a infinita extensdo de necessidades que faz possivel,

permanece, mora, no Mesmo [Méme]. Seu movimento centripeto. 323

Portanto, ja ndo se trata de um episodio misterioso, mas sim de uma relacéo
onde se desenvolve um Discurso, um intercambio, um negdcio. Em minha leitura, o
movimento do Mesmo enquanto Mesmo (Mé&me) até estar em presenca do Outro no
encontro, esta na relagdo de intriga, entretanto, iniciado o Discurso, fica estabelecido o

comeércio, cujo inicio estava na economia, oriunda da separacao.

Sendo a relagdo ética e a Etica a dtica espiritual, cabe trazer & colacio deste a

licdo de Manuel VVazquez:

319 | EVINAS, Emmanuel. Descubriendo la existencia con Husserl y Heidegger. Madrid: Sintesis, 2009.
Trad. Manuel E. Vazquez (Perspectiva), p. 306. (Tradugdo do espanhol pela autora).

320 ARNAIZ, G. Gonzéalez R. Emmanuel Levinas: Humanismo y Etica. Op. cit. p. 44. (Tradugio do
espanhol pela autora).

321 BATISTA PEREIRA, Miguel. Fenomenologia e Transcendéncia. A proposito de Emmanuel Levinas
(1906;1995), em Revista Filoso6fica de Coimbra, v. 6, n® 11, Mar¢o de 1997, patrocinada pela Fundagéo
Eng. Antdnio de Almeida, p. 14.

322 | EVINAS, Emmanuel. Descubriendo la existencia con Husserl y Heidegger. Madrid: Sintesis, 2009.
Trad. Manuel E. Vazquez (Perspectiva), Nota 3, p.320. (Traducéo do espanhol pela autora).

323 ARNAIZ, G. Gonzalez R. em Emmanuel Levinas: Humanismo y Etica, apresenta um glossario onde
traduz esse Mesmo como Eu mismizado, consciente de si mesmo como Ser, que seria 0 Méme na obra
original em francés.
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Em De outro modo que ser ou mais além da esséncia, a0 menos em trés ocasifes aparece a
expressdo 0 olho que escuta. Uma expressdao quanto menos dificil e sem embargo, como
reconhece Levinas, ndo monstruosa, justificada pelos fins aos que serve: “acercarmos a

temporalidade do verdadeiro, dado que na temporalidade desprende-se de sua esséncia o ser”

Convém reter, pois, esse continuo que ndo deixard de acompanhar-nos entre o ver, o escutar, 0
tempo e o ser. Restaria por elucidar o que escuta esse olho do qual cabe admitir sua natureza néo

monstruosa, mas do qual também devemos descartar toda referéncia empirica.

O olho que escuta e todas as expressfes em torno desta se articulam, sdo um simples excesso

retorico? (...) ¥4

()

Tudo deve comecgar, pois, pela relagéo entre visdo e ética: “A ética é a Gtica espiritual” assinala
Levinas em Totalidade e Infinito j& no Preficio, com o carater proprio da antecipagdo
programatica, se nos havia indicado que: “A ética ¢ uma Otica. Mas visdo sem imagem,
desprovida das virtudes objetivamente sinoticas e totalizantes da visdo, relacdo ou
intencionalidade de um tipo completamente diferente e que justamente este trabalho tenta

descrever.” 3%

O ensaio El precio de la Justicia. La retorica hiperbdlica de E. Levinas de

autoria de Manuel Vazquez, é bastante elucidativo motivo pelo qual apresento alguns

fragmentos como por exemplo:

Se na ética se d& a ver a transcendéncia donde encontra seu correlato a aspiracao a exterioridade
prépria da metafisica, nesse caso, dita ética, ndo seria uma propedéutica da teoria que converte a
transcendéncia em objeto de visdo. SO assim se entende que para Levinas 0 acesso a

exterioridade passe pela “via real” que a ética traga e o rosto orienta. 328

Destaco ainda desse autor a claridade com que ilumina o transito desde

Totalidade e Infinito a De outro modo que ser na ética levinasiana:

Dois seriam 0s supostos do trajeto a percorrer. O primeiro indica que a visao do ser e o0 ser
remetem a um tempo imemorial, irrecuperdvel em forma alguma de coleta, inconciliavel com
toda sincronia e que, portanto, excede a ordem homogénea articulada na oposi¢do entre o

sensivel e o inteligivel, o ser e 0 ndo-ser.

324 \VASQUEZ, Manuel E. El precio de la justicia. La retorica hiperbélica de E. Lévinas. Em Emmanuel
Lévinas. La filosofia como ética. Andrés Alonso Martos, ed. Op. cit. p. 234. (Tradugéo do espanhol pela

325 \VASQUEZ, Manuel E. El precio de la justicia. La retérica hiperbélica de E. Lévinas. Em Emmanuel
Lévinas. La filosofia como ética. Andrés Alonso Martos, ed. Op. cit. p. 235. (Traducdo do espanhol pela

326 \VASQUEZ, Manuel E. El precio de la justicia. La retdrica hiperbélica de E. Lévinas. Em Emmanuel
Lévinas. La filosofia como ética. Andrés Alonso Martos, ed. Op. cit. p. 238. (Traducéo do espanhol pela
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Em segundo, por sua parte, assinala que a esséncia do ser equivale a temporaliza¢do do tempo.
Por ele, “a temporalidade, mediante a separacdo do idéntico a respeito de si mesmo, é esséncia e
luz original”. A esséncia fica assim identificada coma “luz primeira” e a filosofia com sua aurora

ou crepusculo”.

Cabe deduzir que o assunto j& ndo é o da visdo — como havia ocorrido até Totalidade e Infinito,

donde é desbordada a favor da audicdo — e ainda menos o da visdo do ser — como é proprio da

ontologia -. Ndo se trata, pois, de reatualizar uma experiéncia que, como tal, permanece

irrecuperdvel e a qual agora sobre a luz e sua identificagdo com a temporalidade. O

deslocamento operado conduz, pois, da visdo a luz e desta ao tempo. 3%

Essa é a ética levinasiana, o primado da relacdo de homem a homem, como
ensinamento e justica com a qual coincide a visdo, portanto, metafisica no sentido
espiritual (mente e alma), uma estrutura irredutivel sobre a qual se apoiam as demais

estruturas, especialmente as que pdem em contato com algo sublime, impessoal.

Ora, se a ética do filosofo € apoio, estd na base, na filosofia primeira, por que
entdo intitular este aparte como cobertura, cume, do edificio da responsabilidade ética?
Porque neste aparte, colocando a ética na cobertura da teoria da responsabilidade, a
apresenta como a protecdo de toda aplicacdo da mesma, de tal modo que o edificio
concluido, pronto e acabado, estara em condicao de ter o0 Mesmo em casa, e receber o

hospede, o que se aplica ao objetivo do presente trabalho.

327 \VASQUEZ, Manuel E. El precio de la justicia. La retdrica hiperbolica de E. Lévinas. Em Emmanuel
Lévinas. La filosofia como ética. Andrés Alonso Martos, ed. Op. cit. pp. 238 - 239. (Tradugdo do
espanhol pela autora).
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PARTE IV - TEORIA DA RESPONSABILIDADE ETICA

Nosso mundo se enfrenta a uma crise, todavia,
imperceptivel por aqueles que possuem o0
poder de tomar grandes decisdes para o bem
ou para o mal. O poder desencadeado do
atomo mudou tudo, exceto nossas formas de
pensar e, deste modo, avangamos sem rumo a
uma catéstrofe sem precedentes.

Albert Einstein 328

1. Cronos — A verdadeira vida esta ausente.32

A dessacralizacdo de nossas sociedades atuais,
0 desvio do imaginario e da funcdo simbdlica
cortaram ao homem moderno suas raizes, sua
identidade e o submergiram em uma profunda
desordem metafisica a causa da perda de
sentido; por isso € importante perguntarmos se
a crise que atravessamos poderia ser a
oportunidade de reviver o sagrado e assim
lograr regenerar nossas sociedades.

Fernando Schwarz33

Até aqui, por diversas vezes foi mencionada a desesperanca de uma vida melhor
em um mundo melhor; de um futuro sem futuro e de manifestagdes culturais entdo

distdpicas; surge nesse ambiente a desumanizacao do individuo e da sociedade.

Ora pois, é chegada a hora de trazer a colacdo deste trabalho o contexto do
tempo em que estamos para ressaltar a importancia da obra levinasiana. Em 2010

Luciano Espinosa disse:

328 EINSTEIN, Albert (1879-1955), New York Times. Cronic Education Urged, by Einstein, p. 13,
Coluna 6. New York, 25/05/1946, em Agustin Barahona [AgustinBarahona.com/blog, em 19/01/2018].
(Traducéo do espanhol pela autora).

329 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit, p.50. (Tradugdo do
espafiol pela autora).

330 SCHWARZ, Fernando. El ocultamiento de lo sagrado. La crisis simhdlica del mundo actual. Madrid:
Editorial N.A., 2017. Trad. Maria Angela Gilardi Polar e José David Grimaldi, p.5. (Tradugdo do
espanhol pela autora).
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Estar a altura dos tempos, como pedia Ortega, supde abordar as tensbes e os conflitos do
presente, neste caso, os vinculados ao humanismo. Aqui se tragam trés linhas argumentativas
enlacadas: o profundo efeito das novas (bio) tecnologias, em particular sobre a ideia da natureza
humana; a tradicdo do saber humanista em sentido amplo, submetida a reviséo por tais fatos; e as

consequéncias éticas e politicas inerentes a tudo isso. 33!

O ser humano continua, ainda mais, desesperancado, sente-se mais abandonado
do que descreveu Sartre em seu existencialismo ateu; Esta visivel a inversao de valores.
O medo se faz presente pela fome, pela inseguranca, pela perda da liberdade, de acordo
com o préprio Levinas: Desta miséria dos homens, deste império que as coisas e 0s

males exercem sobre o homem, desta animalidade, ndo se trata de duvidar. 3%

N&o € s6 isso, de duzentos anos para mais, o ser (humano) foi desprezado como
objeto de estudo, passou a ser necessario saber sobre sua natureza ou sua verdadeira
esséncia. Exemplo: Kant questionou: que posso eu saber? Que devo eu fazer? Que me €
permitido esperar? Que é o homem? As trés primeiras questfes se referem ao eu, ndo
como natureza ou esséncia do humano, mas como ente de natureza religiosa ou
teoldgica, ou classificado genericamente como animal, especificado como racional, por

possuir raz&o.

O que € ente entdo? Para Kant é quem outorga ato a esséncia do ser, isto €, é
quem confere existéncia ao ser. Quem seria esse alguém? Provavelmente o eu, teria
entdo autoridade para isso? Da mesma forma Heidegger ao afirmar que ente é um ser
concreto, “o que €, que existe ou pode existir, ou seja, tudo “aquilo” de que falamos, a
que de algum modo nos referimos, por fim e ao cabo, 0 que € como n6s mesmos somos,

simplesmente eu, uma terceira pessoa, nada mais que matéria.

O filésofo brasileiro contemporaneo, ha pouco falecido, Sérgio Fernandes®3,
buscou “recuperar” o Ser como objeto de estudo de nossas faculdades perguntando,

tomando-nos a no6s mesmos completamente como “objetos”, qual seria a fonte do

331 ESPINOSA RUBIO, Luciano. El desafio del posthumanismo (en relacion a las nuevas tecnologias),
em Teoria del humanismo, vol. 111, Pedro Aullén de Haro (ed.). Madrid: Verbum, 2010, p.583. A leitura
deste ensaio € importante pelo destaque da defesa da autonomia como eixo do humanismo [que] implica
responsabilidade, esforgo e autocontencéo, e dai nasce o respeito como atitude ante os outros e ante o
real mesmo, enfatizando o valor e o respeito a vida. (p.616). (Traducao do espanhol pela autora).

332 Ver aqui a epigrafe em B da Parte III: “A moral nos engana?”.

333 FERNANDES, Sérgio L. do C. Ser Humano. Um ensaio em antropologia filosofica. Rio de
Janeiro/Brasil: editora Mukharajj, 2005, p.10.
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conhecimento de nossa verdadeira esséncia? Conjeturando: A “razdo”, a inteligéncia, a
sensibilidade? Ou entdo, qual de nossas “habilidades” seria a fonte? Seria a poiesis, aqui
no sentido de uma “auto” producdo de nosso proprio Ser? Seria a praxis? Ou seria a
Arte, ja que se fala tanto da vida como obra de arte? Mas...e la conhecemos realmente

em que consiste a verdadeira natureza, agora, “dessas” coisas?

Neste momento falam que o homem também esta morto, ja ndo é somente Deus,
a este acusam de ter errado na sua obra de criagdo do mundo, e ha quem pretenda
consertar esse mundo “errado”, ou “quebrado” como para Gabriel Marcel, a partir da
ciéncia e da tecnologia, incluso da biotecnologia. Desiludidos os seres se apoiam na
cultura patrimonialista de um Estado politicamente patrimonial, excessivamente
burocratizado, também para acolher sob suas asas protetoras o0 maior nimero possivel

de seus dependentes, “livres servos” como denominados por Gustavo Zagrebelsky.

Em Cronos, um espirito do tempo, a matéria (materialismo) € lapide de mortos
como Deus, 0 homem, o Ser, 0 Humano, ndo para Sérgio Fernandes:
Algumas vitimas desses morticinios, contudo, continuaram a nos assombrar a existéncia (...)
Fantasmas antigos sdo a cada geragdo rebatizados com novos nomes. Outros como que
ressuscitam, saem dos antiquarios falidos pelo descrédito e irrompem na urbanidade filoséfica
como verdadeiras erupgdes vulcanicas. Em definitivo, ndo morreram, absolutamente! Da minha
lista de mortos, por exemplo, ndo constam nem Deus, nem o Ser Humano, nem a Antropologia
Filosofica. Esses mortos estdo bem vivos e constituem o tema deste livro, que ndo é sobre
defuntos, mas, ao contrério, pretende ser uma celebracéo da Vida. Isto porqué, para mim, existir
é estar fora do Ser.3
As guerras continuam criando verdadeiras nagdes ndOmades que se movem pelo
mundo sem destino, fugindo dos horrores da violéncia -cada vez maior-, pobres,
famintos, miseraveis, estrangeiros, sem identidade. Morre-se por tudo, ou por quase

nada. J& sdo quatro as geracOes destrocadas.

Pior, é a chance dos oportunistas de plantdo, feras que espreitam o instante
oportuno para dar o bote, em uma cacada predadora. Sdo as pessoas que detém o
poderio econdmico e material, donos das grandes fortunas, do grande poder de
manipulagdo nas esferas da organizagdo social e politica, com poderes inclusive de

alterar profundamente a geopolitica em que 0s paises estdo organizados, sdo 0s donos

3% FERNANDES, Sérgio L. do C. Op. cit., pp. 14 e 15.
187




deste império que as coisas e 0s males exercem sobre os homens, repetindo uma vez

mais Levinas.

N&o se trata de delirio e sim de uma realidade de predominancia do poder. Poder
financeiro, econdmico e por via de consequéncia, politico e social, que se abre em duas
vertentes: uma para preservagdo dos mesmos que detém o poder, outra, para assegurar
aos mesmos o controle dos “humanos”, no momento, menos considerados do que
maquinas de concep¢do avancada e, quando muito, comparados ao reino animal, quase
como coisas sofisticadas, objetos, por vezes abjetos ao ponto de serem disponibilizados

para a extin¢do, como ja pensado por outros.

Reafirmo que o objetivo de fazer referéncia a fatos que ocorrem no mundo, em
pleno século XXI, tem a finalidade de apresentar, ndo s6 a atualidade, como a

importancia da teoria da responsabilidade ética levinasiana.

No ensaio de 2010, Luciano Espinosa destaca o0 transumanismo como
modalidade da concepcdo poOsumanista de maior significado como movimento
internacional dedicado a fomentar os avancos anatémicos e cognitivos, 0s quais
corrigirdo os defeitos (enfermidades, envelhecimento, ...) e permitirdo expandir as
capacidades até lograr a superacdo ou auto transcendéncia propriamente pésumanista
e exemplifica: o chamado cyborg (acronimo da expressao cybernetics organism), ou uso
organico de ortopedias, marca-passos, chips, etc... Sinergia de biotecnologias,
inteligéncia artificial, nanotecnologia, tecnologias cognitivas®®, de informagao,

crionizagdo e muito mais.

As buscas por um mundo feliz ndo pararam as pesquisas cientificas, o
desenvolvimento tecnoldgico. Em 2018 Ginés Morata, Prémio Principe de Astlrias de
Investigacdo Cientifica e Técnica em 2007, declarou que a Biologia ja oferece
argumentos bem fundados para lograr que dentro de um século o ser humano alcance
0s 300 ou 400 anos. Valorar se isso € adequado, acrescentou, corresponde a sociedade

do futuro. A referéncia ¢ a um processo de “competicdo celular”, onde as células

335 ESPINOSA RUBIO, Luciano. El desafio del posthumanismo (en relacion a las nuevas tecnologias).
Op. Cit., pp.583-616. (Traducéo do espanhol pela autora).
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malignas sdo empurradas para um “suicidio” que termina garantindo uma continuidade

como espécie. 3¢

Em 23 de janeiro de 2018, na versdo digital do periddico brasileiro Folha de S&o
Paulo, na secdo llustrissima, foi publicada parte da pesquisa de pds-doutorado de
novembro de 2016, de Francisca Minerva e de Adrian Rorheim, sob titulo: “As
tecnologias para vencer a morte ¢ suas consequéncias €ticas”, COm 0 seguinte
predmbulo:

A imortalidade agora é laica. Dissociada do reino dos deuses e dos anjos, ela se tornou tema de

investimento sério — tanto intelectual quanto financeiro — por parte de fil6sofos e cientistas, além

do pessoal do Vale do Silicio. 3"

Em referido artigo s@o apresentados processos para vencer a morte, € ele: a
segunda chance de viver pela preservacdo criogénica, que consiste em uma pessoa
submeter-se ainda em vida ao congelamento na esperanga de uma “ressurrei¢ao” futura.

Processo que ndo tem implicado em questBes de magnitude ética.

Todavia, ha dois processos que tem suscitado implicagdes éticas, ndo abordadas
no artigo dos seus autores que apenas 0s mencionam. S&o eles: o upload da mente, que
consiste em digitar [sic] o conteddo do cérebro para armazena-lo em um computador,
partindo do principio de que a consciéncia se assemelha a um software, espécie de disco
rigido orgénico. E, tecnologia do rejuvenescimento, que tem por finalidade reverter os
danos do envelhecimento a nivel celular, e a ilustram com a explicagdo do
gerontologista Aubrey de Grey: envelhecer € uma doenca contornavel por meio de
substituicdo, ou reparo das células em intervalos regulares, o que permite entender a
quantidade de prémios conferidos a cientistas e pesquisadores dedicados ao estudo das

células.

Essas experiéncias visam prolongar a vida por séculos, até atingir a imortalidade

e superar a escatologia, € o Projeto Gilgamesh, como diz o historiador Harari 3%

3% Apresentacdo de Ginés Morata na 18 edicdo do Congresso da Sociedade Espanhola de Quimica
Terapéutica (SEQT), de 23 a 26/01/2018, conforme publicacdo no periddico La Gaceta de Salamanca de
26/01/2018. (Traducéo do espanhol pela autora).

37 MINERVA Francisca: PhD do Centro para o Estudo do Risco Existencial da Universidade de
Cambridge. RORHEIM, Adrian: Pesquisador e editor da Fundac&o do Altruismo Efetivo, em Berlim.

3% HARARI, Yuval Noah. Sapiens. De animales a dioses. Breve Historia de la Humanidad. Barcelona:
Debate, 5% ed., 2016. Trad. Joandoménec Ros, p. 295. (Traducao do espafiol pela autora).

189




Ora, para vencer a morte ha a vida de ser cuidada e o0 esta sendo via engenharia
genética, bioldgica, etc., que visam proporcionar a felicidade, como se isso fosse

possivel sem, neste ponto, desenvolver uma anélise critica, tendo-a como tema.

Contextualizando sob o ponto de vista da ciéncia, para que a vida se alargue, ou
alongue, é necessario modificar a estrutura humana em suas emoc0es e intelecto, que
suportem tal alteragdo”. Harari explica:

A revolugdo cognitiva que transformou o Homo Sapiens de simio insignificante no amo do

mundo nao requereu nenhuma alteracdo apreciavel na fisiologia, nem sequer no tamanho e na

forma externa do cérebro dos sapiens. Aparentemente, ndo implicou mais que umas poucas €
pequenas mudancas na estrutura interna do cérebro. Quicd outra pequena alteracdo seria

suficiente para iniciar uma segunda revolucdo cognitiva, criar um tipo completamente novo de

consciéncia e transformar o Homo Sapiens em algo totalmente diferente. 3%

()

H& outra tecnologia nova que pode trocar as leis da vida: a engenharia dos cyborgs. Os cyborgs
s80 seres que combinam partes orgénicas e inorgénicas, como um humano com maos bibnicas.
Em certo sentido, quase todos somos bidnicos hoje em dia, posto que nossos sentidos e fungdes
naturais estdo complementados por dispositivos como dculos, marca-passos, ortéticos e inclusive
computadores e telefones moveis (que descarregam em nosso cérebro algumas de suas tarefas de
armazenar e processar dados). Estamos a ponto de nos convertermos em verdadeiros cyborgs, de
ter caracteristicas inorganicas que sejam inseparaveis de nosso corpo, caracteristicas que
modificardo nossas capacidades, desejos, personalidades e identidade. 34°

No ja referido ensaio de 2010, Luciano Espinosa alerta para que o salto
tecnolégico pode transformar o mundo, mas também a subjetividade e os estilos de
vida, de maneira qualitativa. Mais recentemente, em 2016, ha o alarma, se assim pode
ser dito, dado pelo jovem professor doutor de histéria da Universidade Hebreia de
Jerusalém, especializado em historia do mundo e processos macrohistoricos, Yuval
Noah Harari, sobre o que ele chama de “a religido dos dados”, conhecida como
“dataismo”. Para lembrar que o humanismo passou do mundo teocéntrico para o mundo

homocéntrico no século XVIII e agora, no século XXI, a visdo de mundo passa a ser

3% HARARI, Yuval Noah. Sapiens. De animales a dioses. Breve Historia de la Humanidad. Op. Cit.,
p.442. (Traducdo do espanhol pela autora).

30 HARARI, Yuval Noah. Sapiens. De animales a dioses. Breve Historia de la Humanidad. Op. Cit.
p.443. (Traducdo do espanhol pela autora).
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datacéntrica, transumana®*!, continuando a prevalecer as distopias, tal como

aconteceram no século XX.

Como essas experiéncias tecnoldgicas afetam os seres, todos, ndo sé o0s
humanos? Ha mais de um século essas experiéncias vem sendo realizadas, a principio
em segredo, hoje abertamente, assim atualmente sdo conhecidos mais de cinquenta
projetos, muitos em bioengenharia, produzindo alimentos transgénicos, outros para
atuarem diretamente nos seres ao ponto de Ihes atacarem profundamente como na mente
humana, tal como os conhecidos projetos: Blue Beam que projeta imagens hologréaficas
inclusive no céu e Haarp, dirigido ao estudo do clima, com responsabilidade pelo
cambio climatico, os Chemitrails, com produtos quimicos lancados por avibes de
carreira adaptados com depdsitos quimicos para esse fim. Os resultados desse e outros
projetos sdo verdadeiras armas de biologia quimica e sintética, desenvolvidas em
nanotecnologia, além das climéticas e psiquicas. Os efeitos sdo a transformacdo da
cultura, por exemplo, segundo o psiquiatra Dalrymple:

Todavia, ninguém percebeu que a perda do sentido de vergonha significa perda da privacidade; e

que a perda da privacidade significa a perda da intimidade; e que a perda desta Gltima produz a

morte da profundidade. Com efeito, ndo existe maneira mais eficiente de produzir pessoas rasas

e superficiais do que deixar viver completamente expostas, sem a ocultacdo de nada. 342
No mesmo sentido manifesta-se Leonidas Donskis:

Desde William Shakespeare e Christopher Marlowe e adiante, desde esses dois brilhantes

homens de letras que retrataram a Nicolas Maquiavel como a encarnagdo do mal, o diabo em

31 HARARI, Yuval Noah. Homo Deus. Breve Historia del mafiana. Barcelona: Debate, 22 ed., 2016.
Trad. Joandoménec Ros, pp. 400-401. O dataismo sustenta que o universo consiste em fluxo de dados, e
que o valor de qualquer fendmeno ou entidade esta determinado por sua contribuicédo ao pensamento de
dados. (...) O dataismo nasceu da confluéncia explosiva de duas grandes ondas cientificas. (...) Para os
politicos, empresarios e os consumidores comuns, o dataismo oferece tecnologias inovadoras e poderes
imensos e novos. Para os estudiosos e intelectuais promete assim mesmo o santo graal cientifico que esta
nos iludindo durante séculos: uma Unica teoria global que unifique todas as disciplinas cientificas, desde
a musicologia a biologia passando pela economia. (...) Na pratica, isto significa que os dataistas séo
cépticos em relagdo ao conhecimento e a sabedoria humanas [piramide tradicional do conhecimento], e
que preferem por sua confianga nos dados massivos e nos algoritmos informéticos. (...) O dataismo esta
atrincheirado em suas duas disciplinas mée: a informéatica e a biologia. Das duas, a biologia é a mais
importante. Foi a adogdo biologica do dataismo o que converteu um descobrimento limitado em
informética em um cataclisma que sacudiu 0 mundo e que bem poderia transformar completamente a
mesma natureza da vida. (...) Mas tem que saber que este é o dogma cientifico atual e que esta trocando
nosso mundo até fazé-lo irreconhecivel. (Traducdo do espanhol pela autora).

342 DALRYMPLE, Theodore. Nossa cultura...ou o que restou dela. 26 ensaios sobre a degradagao dos
valores. Sdo Paulo/Brasil: E Realizagdes, 2015. Trad.: Mauricio G. Righi. (Cole¢do Abertura Cultural), p.
285.
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politica, assumiu certo ndmero de interpretacBes, algumas das quais s encontram
surpreendentemente perto do que assumimos como importantes tracos da modernidade. Por
exemplo: a abolicdo total da privacidade que conduz & manipulacdo dos segredos da gente e a
intromissdo em sua intimidade — retratada como uma horripilante visdo do futuro em distopias
como Nosotros de Yevguemi Zamiatin, e 1984, de George Orwell — foi prevista, antecipada e

engenhosamente descrita na antecipada literatura europeia moderna. 343

A velocidade com que se desenvolve a tecnologia e a instantaneidade com que

tudo e todos perdem valor, levou Zygmunt Bauman mostrar que a solidez existente até o

fim da modernidade deu lugar a vida e ao mundo liquidos, porque fluem, néo

conservam a forma e ndo persistem no tempo, 0 mesmo acontecendo com a moralidade:

E igualmente dificil conceber uma moralidade indiferente as consequéncias das acdes humanas,
que rechaca responsabilidade pelos efeitos que essas acdes podem exercer sobre os outros. O
advento da instantaneidade leva a cultura e a ética humanas a um territério inexplorado, donde a

maioria dos habitos aprendidos para enfrentar a vida perderam toda utilidade. 3+

Tem razdo Bauman, veja-se com que se depara na engenharia genética —

materialismo — no ensinamento de Luciano Espinosa:

Sem entrar em especulacdes sobre o futuro, cabe deter-se em um dos argumentos principais
esgrimidos pelos pésumanista, como € a luta contra a dor em todas suas manifestagdes. David
Pearce expressa muito bem este ponto quando afirma que deve erradicar-se qualquer sofrimento
“em toda vida consciente” (o que inclui aos humanos em um segundo plano) ¢ ha que lograr uma
sorte de estado paradisiaco da consciéncia, por meio do uso da estimulacdo cerebral, as novas
drogas do bem estar e, sobretudo, a engenharia genética, que a larga serd capaz de reescrever o

genoma e de modelar o ecossistema global. Esta abolicdo da crueldade universal — se diz —

comecara pelo desenho dos filhos para lograr “formas de vida de grandes logros e produtividade

intelectual” e ndo é tdo remota quanto parece, uma vez se conte com aplica¢des da computagéo

quantica, o manejo a vontade do sistema dopaminérgico, etc. 3 (Sublinhei).

Para que essa dedicacdo veemente, voraz, no desenvolvimento tecnologico? Por

que desenvolver tecnologias extremamente avancadas, que podem causar danos aos

343 DONSKIS, Leonidas; BAUMAN, Zygmunt. Ceguera moral. La pérdida de sensibilidad en la
modernidad liquida. Barcelona: Paidés, 2015. Trad. Antonio Francisco Rodriguez Esteban. (Paidos,
Estado y Sociedad). (Traducéo do espanhol pela autora).

34 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. México: Fundo de Cultura Econdmica, 1% ed. 2003, 12
reimpressdo 2015.Trad. Mirta Rosemberg e Jaime Anambide Squirru, p. 137.

345 ESPINOSA RUBIO, Luciano. El desafio del posthumanismo (en relacion a las nuevas tecnologias).
Op. Cit., pp.583-616. (Tradugdo do espanhol pela autora)
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seres e também humanos, propostas enganosamente, inversamente, como se fossem o
contrario: fim da dor, das enfermidades, aprimorar a espécie, preservar 0 meio
ambiente, acabar com as mudancas climéticas, usando as palavras sustentabilidade,
desenvolvimento sustentavel? Para Luciano Espinosa o cambio drastico de fins e meios

explica que se fale de nova génesis.

Ora pois, como j& dito, se a criagdo do mundo esta errada, e em havendo grupos
de poucos individuos contrapondo-se ao status quo mundial, e dominando as
populacBes dos paises constituidos em nacGes, unidos por meio de seu poderio
econdmico, 0s quais, em sucessdo geracional, decidiram promover uma nova génesis e
uma nova ordem mundial, impondo sua ideologia, colocando em execucéo seu plano e
gerindo o desenvolvimento tecnolégico como seguranca e controle de dominacéo,

concentrados em uma gigantesca estrutura que ¢ a ONU, qual o resultado objetivo?

O objetivo é o dominio total das riquezas e dos seres humanos, da populacéo
mundial que produza e consuma, e que tudo aceite, sem reagir, e essa populacdo
pacifica, obediente, produtiva e consumista precisa ser humana? Para 0 grupo
dominante, ndo necessariamente, talvez melhor que seja a imagem e semelhanca deles

préprios, transumanos, sem alma, sem consciéncia.

O aprofundamento de estudo desses fatos ndo tem acolhida no corpo desta tese,
mas ha que ser referido principalmente no que tange ao seres humanos, por tal motivo
destaco a informacdo extraida de uma das obras da jornalista sevilhana, doutora
especializada no estudo do grupo globalista conhecido como Clube de Bilderberg:

Grande parte da agdo manipuladora global se questiona desde uma instituicdo: o Instituto

Tavistock de Relagdes Humanas, cuja sede esta no namero 30 de Tabernacle Street, em Londres.

()

Tavistock estuda os processos de comportamento individual e coletivo para controlar e dirigir as
acles e pensamentos mediante 0 uso de técnicas persuasivas, sugestivas, de manipulacdo e

lavagem de cérebro.

()

...Tavistock comeca a avaliar as reacdes dos individuos e coletivos das pessoas submetidas a
diferentes estimulos, com a intencdo de exercer o controle e a manipulacgdo cidadd, seguindo 0s
descobrimentos de Freud e posteriormente, a Escola de Chicago, fundada e sufragada pelo cld

Rockefeller.
()
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O fim é sempre o mesmo: controle. Se esgotaram até achar as chaves de desintegra¢do ou
decomposicdo social para modificar as percepcdes individuais que alteram as crencas ou valores
préprios. Os cientistas de Tavistock descobriram que um individuo que perde sua raiz é mais

facilmente sugestiondvel, por isso haveria que destruir 0 nucleo familiar e 0s principios

religiosos, sexuais e de toda indole, inculcados desde a infancia pela cultura tradicional, moral,

espiritual para uma subsisténcia sustentavel.

A interacdo dos mass media, as diretrizes dos métodos educativos, a criagcdo das distintas

modalidades de 6cio, a manipula¢do da opinido publica e a indugdo a narco-cultura juvenil,

jogam papel importante no processo de lavagem cerebral que facilita o controle de conduta. 346

(Sublinhei)

Para concluir o rascunho do panorama deste periodo de pos-posmodernidade, no
tempo em que se esta no mundo, resta registrar que apés a Segunda Guerra Mundial,
sob o pretexto de gerar uma “sociedade sustentavel global baseada no respeito pela
natureza, nos direitos humanos universais, na justica econémica e em uma cultura da
paz”, a ONU acolheu um documento, cujo maior colaborador na sua redacao foi Nikita
Kruchev, ex-presidente da Russia, que foi firmado entdo pelos 191 paises membros, que
em discurso foi apresentado como uma proposta de substituicdo dos 10 Mandamentos
dados por Deus, observados por judeus e cristdos. Esse documento foi denominado
Carta da Terra, de cujos considerandos, quanto a responsabilidade universal, destaco:
“NECESSITAMOS COM URGENCIA DE UMA VISAO COMPARTILHADA DE
VALORES BASICOS PARA PROPORCIONAR UM EUNDAMENTO ETICO A
CUMUNIDADE MUNDIAL EMERGENTE, e também o principio: 14.d — Reconhecer a

importancia da educagdo moral e espiritual para uma subsisténcia sustentavel.” 37

Posteriormente, na sede da ONU em Nova York, em 6-8 de setembro de 2000, o
entdo Secretario-Geral da ONU, Kofi A. Annan, apresenta a Declaracdo do Milénio das
Nacdes Unidas (Resolucdao A/RES/55/2, de 8/9/2000), que contém mencdes de direitos
humanos e justica englobados na ética, porque esta resolucdo € uma regulamentacao da
Carta da Terra. Desses documentos foram geradas as Agendas 21 para cada um dos
paises membros, 0s quais ja as estdo aplicando paulatinamente desde 2003.

Desse modo € possivel desvendar as intengbes dos grupos dominantes do

mundo, de um relativismo extremado, propondo o que parece uma pelicula de ficcdo

36 JIMENEZ, Cristina Martin. Los amos del mundo estan al acecho. Bilderberg y otros poderes ocultos.
Barcelona: Planeta, 2017, pp. 92 — 93.

347 \er site da ONU.
194




cientifica porque, com suporte da ideologia comunista (Karl Marx, Engels, Gramsci,
Lenin, Stalin...) geram o caos para oferecer solugfes ocultas na constante do termo
sustentabilidade, em nada favordveis aos seres humanos, individuos e sociedades,
fazendo-os inseguros, incrédulos, manipulados, medrosos, depressivos, sem qualquer

perspectiva de futuro a ndo ser a morte, ai uma solucédo escatoldgica.

Diante de um poder avassalador, principalmente econdmico, para manter todo o
aparatoso desenvolvimento cientifico e tecnoldgico, visando a subjugacdo dos seres
humanos com a perspectiva de serem substituidos por seres transumanos, ou de
qualquer outra coisa, como podem os humanos enfrentar defensivamente essa situagcdo?

Em outras palavras, como sobreviver?

Em uma entrevista concedida a Marcelo Leite, jornalista enviado especial a
Londres, do periddico brasileiro a Folha de Sdo Paulo em 12 de novembro de 2016,
Hariri falou que a Big Data (idolatria da informacdo) podia substituir o humanismo
liberal e tornar-se a “religido” do século XXI, com grave ameaga para aquilo que a
ciéncia ndo consegue explicar com seus algoritmos: a consciéncia. Por isso ele prefere

que seu livro Homo Deus seja visto como uma convocacdo as armas da filosofia, porque

0s humanos ainda tem a capacidade ética e politica de impedir o que consideram 0s
piores usos da tecnologia. E, ja proximo ao final da entrevista diz: E responsabilidade
de historiadores, filosofos e pensadores pensar nas possibilidades mais negativas e

assustadoras. 348

Por outro lado, Bauman, socidlogo que afirma ser contrario ao universalismo
moral, relativista e niilista por ndo admitir diferencas e eliminar as fontes do juizo
moral, distanciando-se assim do significado moral autbnomo da proximidade, da
intersubjetividade, considera que a ética pos-moderna é a de Emmanuel Levinas, o

“pensador do Outro” radicalmente ético. 34°

Efetivamente, é também e, talvez a maior responsabilidade a dos filésofos,
“pensar nas possibilidades mais negativas e assustadoras” desta pds-posmodernidade

para desvendar o caminho de uma esperanca na recuperacdo do humano do humano.

348 http://tools.folha.com.br/print?site=emcimadahora&url=http;//www.... Em 12 de novembro de 2016.

39 BAUMAN, Zygmunt. Etica Posmoderna. Madrid: Siglo XXI de Espafia, 2009. Trad. Bertha Ruiz de
la Concha. Obra em que 0 autor baseia-se na teoria da responsabilidade ética de Emmanuel Levinas.
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Antes de tudo trata-se de redescobrir o que é o Ser, cuja definicdo é matéria da

Ontologia. Com maestria Levinas, em Totalidade e Infinito, traz a presenca da Ontogia

concomitantemente com seu método fenomenoldgico para aperfeicoar a teoria que esta

a criar. Quando o faz, por exemplo dado por Danielle Cohen-Levinas:

Levinas parte para substituir nas suas fontes fenomenoldgicas. O objetivo é o de interrogar, tanto
0 debate com Husserl a propésito da INTENCIONALIDADE (e seus embasamentos
eventualmente pré-intencionais, como ndo-intencionais), que com Heidegger esta sobre o0s

estatutos “ekstatique” e “transcendente” do Dasein metido no jogo que o remete ao outro.

()

O movel, que consiste no pensar 0 outro como sujeito Unico e incomparavel, nos obriga a

interrogar novamente, na atualidade, a questdo da intencionalidade. 3%

A mescla da Ontologia com a Fenomenologia em um mesmo texto, porém, com

respectivas propriedades e no momento oportuno, em um trabalho de mestre,

“transformou as categorias ontoldgicas em termos éticos que moldaram o projeto

filosofico” metafisico, como bem observado por Laszlo Tengelyi, o qual destaca trés

argumentos que validam a linguagem ontoldgica praticada por Levinas, que sao:

1.

O epiteto do “ontoldgico” ndo reenvia mais que a um método de descrigdo eidética [indica tudo
a que se refere as esséncias que sdo objetos da investigacdo fenomenoldgica] Mesmo sendo o0
caso, é sempre viavel para verificar as analises contidas em Totalidade e Infinito se revelam um

essencialismo que deve ser evitado em De outro modo que ser.

Se a referéncia ao uso de uma linguagem ontoldgica em Totalidade e Infinito ndo visa somente a
utilizacdo de um método de descricdo eidética, mas se refere igualmente ao fato que, nesse
trabalho, a ética é cumprida como uma “filosofia primeira”. Essa é uma ideia fundamental de
Totalidade e Infinito, que esta totalmente ausente em De outro modo que ser, mas que retorna
mais tarde, como por exemplo, em uma conferéncia dada em 1982 sobre “Etica como filosofia

primeira”, ou nos didlogos com Philippe Neno publicada sob a titulo Etica e infinito.

Em Totalidade e Infinito Levinas prossegue um fim especifico, o qual, em De outro modo que
ser, ndo figurard mais em primeiro plano de suas buscas, tanto que sustenta um “pluralismo” da

sociedade em oposicdo a toda totalidade englobante de uma “radical multiplicidade dos sujeitos,

30 COHEN-LEVINAS, Danielle.; SCHNELL, Alexander (ed). Le langage ontologique de Totalité et
Infini em Relire Totalité et infini d’Emmanuel Levinas. .Paris: Librairie Philosophique J. Vrin: 2015, pp.9
e 10. (Traducdo do francés pela autora).
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separados uns dos outros por uma relacdo ética. Por isso, em Totalidade e Infinito requer uma
linguagem usando meta-categorias de origem platénica como: o Ser, 0 Mesmo e o Outro.%!
Ou, sintetizando, segundo Laszlo, justificam a linguagem ontologica em

Totalidade e Infinito, os seguintes métodos:
1. Método da descricdo eidética (essencialismo).
2. Método da filosofia primeira.

3. Método radical da multiplicidade: sujeitos separados uns dos outros por uma
relacdo ética a maneira de Platdo: pluralismo da sociedade e pluralismo

ontoldgico.

Que tempo € este? E tempo de enfrentar uma guerra entre o Bem e o Mal? Como
o ser podera recuperar sua identidade, sua autonomia, sua sensibilidade, seu sentido? E

tempo de pensar, de Ser humano.

O que esta incrustrado na crise existencial tantas vezes aqui mencionada?
“Trans” prefixo com origem no latim que significa “do outro lado”, “através de”, “por
meio de”, “troca”. O que estd sendo buscado? Transpor o ser humano, através da
tecnologia e por meio de técnicas de persuasdao mental, até ser trocado por seres sem
sentimentos e controlaveis. Esse objetivo tem um centro, um nucleo, um olho, esse é o

alvo.

Neste caso estou de pleno acordo com os pensadores que nomeiam a filosofia
como o campo cientifico responsavel pela observacdo dos fatos, como objetos de
interesse, a partir do qué, vislumbrem a possibilidade de salvaguardar o ser humano e
mais do que isso, de analisar a possibilidade de aplicacdo de teoria ética, que nao seja

universal e relativista, mas que atue como “medicina” eficaz.

Pois bem, partindo dos fatos concretos existentes, conhecidos e documentados
na ciéncia e na tecnologia, bem como as influéncias psicoldgicas intencionais dos
mesmos ha mente humana, por ndo ser mais possivel serem mantidos em segredo, parto
do principio de que um dos pontos fulcrais de maior relevancia no plano gerador da
crise, esta escrito e imposto a todas as NacGes unidas nos documentos: Carta da Terra e

Declaracéo do Milénio, ambos das NagGes Unidas.

%1 COHEN-LEVINAS, Danielle.; SCHNELL, Alexander (ed). Relire Totalité et infini d’Emmanuel
Levinas. Op. cit., pp 15 a 16. (Traducéo do francés pela autora)
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Faco, uma vez mais, 0 recorte nas consideracdes da Carta da Terra, que pede
urgéncia de valores basicos para proporcionar um fundamento ético, relevando
importancia a educacdo moral e espiritual, bem como na regulamentacdo contida na
Declaracdo do Milénio: que insere na ética direitos humanos e justica, como palavras
ndo conceituadas, podendo ser qualquer coisa. Deste lado, transponho para o outro lado

onde esta a ética de Emmanuel Levinas.

Cabe observar a importancia de sempre se comecar a teoria levinasiana com
Totalidade e Infinito, porque € essa obra que abre o caminho de um outro modo que ser,
em linguagem ética, e o faz a partir de uma inversdo metodoldgica, se é que assim pode
ser mencionado, ou seja, em Totalidade e Infinito hd a uma posicdo na filosofia
ocidental como ponto de partida para uma nova maneira de ver o conhecimento para
formar a consciéncia, para estabelecer uma dialética e, para afinal estabelecer um

discurso analitico, metafisico.

Ou seja, Totalidade e Infinito tem base na recuperacdo do Ser Humano, na
tradicdo filosofica da ontologia, ainda que a ela o filésofo se oponha. Laszl6 Tengelyi
explica bem que nessa obra Levinas pde em questdo Hegel, Husserl e Heidegger, e
ainda a Hegel e Kierkegaard, com suas “ontologia da subjetividade isolada e a ontologia
da razdo impessoal se realizando na histdria”, dizendo:

O recurso a uma linguagem ontol6gica em Totalidade e Infinito serve para combater essas duas

ontologias sobre 0 mesmo plano onde elas estdo desde entdo ja situadas®®?, sem dlvida a

transformagdo das categorias ontoldgicas em termos éticos contribui a dar precisdo ao projeto

filosofico que se relaciona ao nome de Levinas 3

Levinas frisa que a metafisica a que se refere ndo une o sujeito ao objeto, hd uma
separagdo e é estabelecida uma relacdo social, que é a experiéncia por exceléncia. Sendo
assim, diverge de Heidegger para quem € o ente cujo ser é exterior, que cuida e faz o

estar no mundo — Dasein -, nesse caso, & o metafisico que prevalece.

Na metafisica levinasiana o ser permanece em si, separado do objeto. O primeiro
passo, desse modo, serd demarcar ou descrever, o intervalo de separacdo entre 0 Mesmo

e 0 objeto que é o Outro, uma vez que a relagdo é social.

%2 TENGELY]I, Laszlé. Le langage ontologique de Totalité et Infini, em Relire «Totalité et infini»
d’Emmanuel Levinas. Op cit, p. 17. (Traducdo do francés pela autora).

33 TENGELY], Léaszlé. Le langage ontologique de Totalité et Infini, em Relire «Totalité et infini»
d’Emmanuel Levinas.Op. cit, p. 15. (Traducéo do francés pela autora).
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Para o filésofo franco-lituano, na relacdo social, metafisica, a separacdo é
primordial, tanto que usa o artificio da separacdo do prefixo do termo da seguinte
forma: o ser na relacao, se ab-solve da relacdo: € ab-soluto na relacgéo, isto é, o ser se
resolve, se inocenta na relacdo, que tem em si mesmo a razdo de ser, de nada depende
para existir, de tal forma que estad submergido em sua interioridade, ciente da separacao
de sua vida interior como psiquismo, estd em seu conforto, em sua casa, com sua
economia, no metafisico, distante do metafisico que simplesmente o coloca no mundo
exterior. O metafisico oriundo do psiquismo e o metafisico absolutamente exterior

estabelecem a resisténcia a totalidade.

Emmanuel Levinas é um pensador singular, ndo faz somente analise critica da
realidade, sendo que propde com sua filosofia a possibilidade de dar um sentido a vida
para aqueles que buscam o Humano do humano em uma existéncia violenta, egoista,

dominada pelo medo.

A teoria da responsabilidade ética para com o Outro traz a conscientizacdo do
que € o ser para que possa atuar em um mundo melhor, até por sua situacéo ética com o
encantamento pela vida que lhe é imposta, possivel até a utopia com a loucura de Dom

Quixote.

Além do que ja ha sido dito sobre mundo em diferentes perspectivas, agora
volta-se a ele em outra situagdo. Viséo levinasiana de Mundo é um caminho para o Eu
que esta na fronteira, no entre a metafisica e a teologia, ou seja, o relacionar-se entre
humanos. Faco notar que o tratamento dado pelo autor franco-lituano é distinto de

influéncia religiosa.

Caminhando, o Eu chega ao “umbral” do conhecimento da relagdo entre si e 0
Outro, ou criacdo da relacdo humana, logo apdés o Outro fazer sua revelagédo
apresentando-se ao Eu. Do medo do desconhecido ao conhecimento do revelado ocorre
uma trama onde o medo da lugar a criagdo de uma relacdo, acontecimento fora do
mundo porque o Eu transcende para receber a alteridade do outro, eclodindo na

redencéo.

O hospede. Recebida a alteridade do Outro o edificio sera a morada do Mesmo e
tem condigdes de receber um hospede. Em principio o hospede é um enigma, ndo é
sabido se havera um hdspede, em havendo quem seria? Como seria? Poderia ser hostil?

Hospedar alguém nesse edificio ¢ perturbar a morada, ¢ invadir o “em casa”, sem
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embargo, esta presente o Desejo do Mesmo de poder ofertar a posse de seu mundo, pelo
don, a alguém dentre os demais (Autrui). Ter em frente a presenca de um rosto que
possibilite o discurso, € uma ideia que lhe move a exterioridade.

Quando a presenca do outro faz com que seja sobrepujada a ideia até entdo
havida no Mesmo, a que Levinas se refere como uma maneira de apresentacdo do
Rosto; o Rosto do Outro ndo é uma imagem pléstica e sim uma ideia adequada porque a
medida do ideatum, a distancia entre a ideia e o préprio Infinito, tanto no Mesmo quanto
no Outro. A transcendéncia com a ideia de o Infinito introduz a categoria do humano,

tratada com o emprego da metafora Rosto.

O primeiro aspecto a considerar € que a teoria levinasiana €é dialética
estabelecida com a filosofia ocidental, ndo se trata de refuta-la nem ser sua antitese, ao
contrario, € uma nova visdo, uma nova proposta de relacdo entre humanos, que para ser
nova ha que fazer mencdo do que ja estd posto. O contraditério ha, referente ao que
poderia ser argumentado contra sua teoria buscando invalida-la, o que ndo se pode

esquecer é que o préprio autor faz a prova de sua teoria para torné-la valida e crivel.

A presenca do Rosto se da em uma abstracdo muito bem resolvida, para isso é
necessario dizer que em metafisica, como tratada até entdo no ocidente, € de
representacdo como referéncia, ndo é a relacdo original com o ser, é afirmante de
recordacdo da separacdo do Eu como ser cognoscente do ser conhecido. Mesmo em
Descartes com a ambiguidade da evidéncia primeira, onde Eu e Deus sdo apresentados
como momentos distintos da evidéncia em um sentido mesmo da separacdo, esta a fazer
sugestdo de uma transcendéncia religiosa onde a mobilidade é contingente, provisoria.
Levinas reconhece a prova cartesiana da existéncia separada do Infinito, mas ndo a
aceita porque nela a distancia que separa ideatum e ideia é o proprio contetdo do
ideatum e mais, na transcendéncia filosofica, ideatum € objeto da ideia, que contém as
notas intrinsecas da ideia verdadeira, excluindo a correspondéncia da ideia com seu

ideatum, assim, objetividade € distinta de transcendéncia.

Se é separacdo significa que ha uma distancia da transcendéncia, ndo uma
equivaléncia a que separa 0 ato mental de seu objeto, caso em que haveria a posse do
objeto e a consequente suspensdo do ser, a distancia da transcendéncia é infinita e

complexa.
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Levinas sublinha os termos que concretizam a ideia de o Infinito, o Infinito no
finito, € o mais no menos, se produz como Desejo do infinito suscitado pelo desejavel
em lugar de satisfazer. Quando o Desejo € perfeitamente desinteressado é bondade (a
gratuidade judaica: Guemilut Chassadim). A relacdo entre Desejo e bondade é uma
relacdo que contradiz, a relagdo em que o desejavel detém a “negatividade” do Eu que
se oferece no Mesmo, o poder, o dominio %4 em presenca frente ao Outro, 0 Desejo sem
fim do absolutamente Outro é o que estd acima de todas as coisas “possivelmente
comuns” como referidas por Arnaiz: ...situacfes concretas — sejam histdricas, culturais,
econbmicas ou politicas — desfazendo assim qualquer imagem ou ideia que o Eu foi
formando dele...3%, como suscetiveis de serem ditas, é a relacdo do discurso, €, pois,

uma situacdo de humanidade.

O Desejo sem fim plasma-se ante a presenca do absolutamente Outro e aparece 0
Rosto: O modo pelo qual se apresenta o Outro, que supera a ideia do Outro em mim, o
chamamos, com efeito, rosto. 3¢ “Chamamos rosto”, nio se trata de uma imagem, ndo é

figurativamente plastico, é uma metéfora da espiritualidade do ser humano.

Por que a metafora do Rosto? Em raizes abordou-se a metafora sob o ponto de
vista do significado em hebraico, agora analise de diferente ponto de vista o de

Alexander Schnell:
O Rosto é o conceito central (e o mais célebre) da fenomenologia levinasiana. Antes da
abordagem ter atencdo a uma proporcéo propria, ele faz uma remarcagdo concernente sobre seu
estatuto metodoldgico. Ainda que pertenca de maneira evidente ao campo Iéxico da visdo, da
visdo (ideia), da vista e do visto — etimologicamente esta palavra reenvia tanto ao “sentido da
vista” quanto aquela mesma “que nds vemos”, tanto o ver ao “aspecto” como a “aparéncia”, ele
transcende precisamente toda perspectiva filoséfica (classica) da visdo. O rosto ndo €
accessivel no ver, porque é ele que assegura e livra por exceléncia uma percep¢do — relevo da
totalidade. Com sua fenomenologia do rosto — ou mais ainda sua “gramatologia da visdo”, pois
que, o rosto ndo “aparece” propriamente, mas é revelado do rastro [pegada] ou passo da
alteridade, - Levinas faz implodir a intuicdo que é, onde ele diz, “o principio de todos os
principios” da fenomenologia husserliana, porque ele faz precisamente uma ruptura, com as

formas da fenomenologia e do aparecer.

354 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit., p. 48. (Traducéo do
espanhol pela autora).

35 ARNAIZ, G. Gonzalez R. Emmanuel Levinas: Humanismo y Etica. Op. cit. p. 128. (Traducdo do
espanhol pela autora).

36 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit., p. 48. (Traducéo do
espanhol pela autora).
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O rosto é o ponto culminante do movimento de transcendéncia, mas néo seu final....%*’

Em uma teoria de tracos judaico-existencialistas esse rosto so pode ser um rosto
humano, entdo, com simbolismo de expresséo:

A e aparicdo do animico no corpo, a manifestacéo de vida espiritual. As infinitas flutuacdes dos

“estados de 4nimo” que, por analogia, podem relacionar-se com variadas ordens do real, se

reflexam nele, particularmente na mirada. (...) Simbolo da irradiacdo da vida espiritual no ser

humano, expressdo de seus matizes, o0 rosto humano pode ser, seguramente, a mais perfeita

manifestacdo do mundo visivel. 38

No rosto estdo os olhos para a mirada ou como entendido na antiguidade, por
eles passa a luz, simbolo da inteligéncia e do espirito e vé-la corresponde a agédo
espiritual, em consequéncia, o compreender, e também estd a boca, signo hieroglifico
egipcio da palavra, o verbo criador e subentendidas as orelhas que contém o ouvido,
para ouvir o apelo do Outro.

A parte do simbolismo tradicional, Levinas emprega a metafora justificando que
a presenca do Outro desborda a imagem plastica que suscita a medida de seu ideatum: a
ideia adequada, ¢ expressao (oposicao a ontologia), seu ser como “forma” e a totalidade
como ‘“conteudo”, outra metafora de comunicacdo do pensamento, modificada para a
“tematiza¢dao” em discurso, um procedimento racional. Esse “didlogo racional” entre o
Eu/Mesmo e o Outro ndo tem intermediario, se da face-a-face, frente a frente, em
direcdo de, em movimento, essa é a primeira significacdo, ou de acordo com Arnaiz:

Desta maneira, se a ideia de Infinito manifestava a virtualidade do “mais além”, traduzido como

metafisica, o0 rosto nos situa na ética, pendentes da escuta da palavra do outro, na qual “se

levanta” ja um sujeito questionado e inquieto pelo outro. Significagdo primeira e Gltima do

humano — questdo moral. 3%°

A Presenca do Rosto ndo é fisica, & ordem, significagdo sem contexto j& que
significa o infinito, € chamamento de transitividade que passa de si ao Mesmo, essa é
sua aparicdo, “a epifania mesma do rosto, ndo manifestagdo divina propriamente dita
considerando que a filosofia levinasiana estd na fronteira entre metafisica e teologia,

aqui, somente metafisica, conforme sugestiva observagdo de Gilda Waldman: cruzar a

357 SCHNELL, Alexander. Em face de [’exteriorité. Levinas et la question de la subjectivité. Paris/
Librairie Philosophique J. Vrin, 2010, p.125. (Tradugdo do francés pela autora)

3% CIRLOT, Juan Eduardo. Diccionario de simbolos. Madrid: Siruela, 122 ed., 2007, p. 393. (Tradugédo
do espanhol pela autora)

3% ARNAIZ, G. Gonzalez R. Emmanuel Levinas: Humanismo y Etica. Op. cit. p. 129. (Traducio do
espanhol pela autora).
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fronteira significa que minha morada se nutre e se sustenta dos dialogos e as disputas
com o Outro 3%°, esse ¢ o tempo para que o0 Eu avalie sua subjetividade, saiba quem é e
assuma sua responsabilidade. Em Levinas como ja dito muitas vezes, 0 rosto nao € o
rosto humano é o humano mesmo, € o valor moral, ética, é a presenca da prépria

alteridade.

A categoria da metafora rosto, avisa Levinas, abre outras perspectivas: a
primeira € a de que a apresentacdo do Outro desperta o sentido latente e anterior a
subjetividade Sinngebung (Sinn=sentido; gebung=nascida, esséncia plena, como don,
em termos de Husserl), do ente e ndo do ser, excluindo o sentido de poder ou de posse, e
a segunda, € inserir a no¢do do imediato, o face-a-face, sem intermediario que se da pelo

imperativo da linguagem: o Rosto fala, 0 Mesmo corresponde.

Como visto, falar em rosto evoca a imagem da cabeca. Em 1988 Levinas foi
entrevistado pelo periddico Autrement (n° 102), quando concluiu uma resposta dizendo:
Grossmann conta em “Vie et Destin” como em Loubianka, em Moscou, diante do famoso guiché
donde se podia enviar cartas e pacotes aos familiares e amigos encarcerados por “delitos
politicos”, ou obter noticias deles, as pessoas faziam fila lendo —cada um sobre a nuca da pessoa
que ficava a sua frente — 0s sentimentos e esperancas de sua miséria.
Ocasido em que lhe fizeram a pergunta: “E a nuca é um rosto? A que o filésofo
contestou:
Grossmann ndo disse que a nuca seja um rosto, mas que nela se |é toda a fraqueza, toda a
mortalidade nua e desarmada do outro. Ele ndo o disse assim, todavia o rosto pode tomar sentido
a partir do que é o contrario do rosto. O rosto ndo é pois, cor de olhos, forma do nariz, frescor
das faces, etc. %!
Dar forma pléstica figurativa, fazer uma imagem do Rosto, é por-lhe uma
mascara inumana, é transforma-lo em representacdo do humano, a ultima palavra como

quer a filosofia ocidental, é assassinar o que ha de humano no Outro.

O Rosto estd em um corpo, estd em sua morada, o firma na terra, ndo como raiz,

mas o que o faz habitar o mundo, a ambiguidade do corpo € a consciéncia.

360 WALDMAN, Gilda. El rostro en la frontera, em Los rostros del Otro: Reconocimiento, invencion y
borramiento de la alteridad. Rubi (Barcelona): Anthropos y 3CRIM, 2009, p.10.

31 LEVINAS, Emmanuel. Entre nos: ensaios sobre a alteridade. Petropolis/Rio de Janeiro/Brasil: Vozes,
2% ed., 2005. Trad. Pergentino Stefano Pivatto e outros, p. 297.
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Sem embargo, 0 Mesmo que tem morada, domiciliacdo, ndo € um ser livre, a
liberdade é um subproduto da vida, para o filésofo franco-lituano ser livre é construir
um mundo no qual se possa ser livre. A morada é um espaco limitado, a casa ndo pode
estar fechada, tem que estar habitada para poder dar hospitalidade, & ampliar o territorio
para abrigar o hospede. Essa “extraterritorialidade” inspira-se no mito do anel de Giges
constante na Republica de Platdo:

Onda de maré que volta acariciando a praia mais a frente do ponto do qual partiu, espasmo do

tempo que condiciona a recordacdo. SO assim vejo sem ser visto, como Giges, deixo de ser

invadido pela natureza, deixo de submergir-me em um ambiente ou em uma atmosfera. S assim

a esséncia equivoca de uma casa, cava intersticios na continuidade da terra. 62

O Outro, Desejado, cuja apari¢do € epifania porque ndao é um dado conhecido
que estava oculto e naquele instante se desvela, ao contrario, € um ente separado que
aparece, se apresenta, fala, se revela no imediato como Rosto, em frente, na direcdo do
Mesmo, no face-a-face, ndo é uma intuicdo, € irredutivel e evidente. Sua manifestacao
ja é discurso.

Relacdo de absoluta franqueza onde a verdade é revelada. Esse Rosto é a
exteriorizacdo de um estrangeiro, forasteiro, que se apresenta declinando o verbo que se
flexiona para exprimir diretamente a interpelacdo a quem tem essencialidade

complacente, docil, ja é discurso como justica.

O Rosto € livre, e é mestre presente que ensina conhecimento e experiéncia na
nudez com que se apresenta. Nudez decorrente da desvinculagdo do sistema, exilado da
totalidade, despojado, misero, indigente, tem frio, mas € livre. Reconhecer o Rosto €
desejo ardente de dar-lhe o mundo possuido de fruicdo porque ele tem direito de
estrangeiro, assim como a vilva e o orfao. A relagdo estabelecida como Mesmo é
religido porque é relacdo com o sagrado, que deve ser respeitado, que € irredutivel a
totalidade. O face-a-face ¢ a situagédo ultima:

Outro me afronta de cara — hostil, amigo, meu mestre, meu aluno — através de minha ideia de

infinito. E verdade que a reflexdo pode tomar consciéncia deste face-a-face, porém, a posicio

contra naturam da reflexdo ndo é causalidade na vida da consciéncia: implica ema posta em

362 LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur [’extériorité. La Haya/Boston/Londres: Martinus
Nijhoff Publishers, 42 ed., 32 reimpressdo, 1980. (Phaenomenologica), p. 144, (Traducdo do francés pela
autora) em LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit., pp. 188-
189.
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questdo de si, uma atitude critica que se produz ela mesma de frente ao Outro e sob sua

autoridade. 363

Efetivamente, a primeira secdo de Totalidade e Infinito é indispensavel como
primeira leitura por seu carater preparatdrio, dessa forma, dela procurei destacar os
conceitos principais para o melhor entendimento do propdsito deste escrito, que
pretendo pautar na teoria da responsabilidade ética de Emmanuel Levinas.

A epigrafe desta Secdo ja anuncia sua tematizacdo: guerra, desumanizacao e a
busca da subjetividade no proprio espirito do Ser, em sua consciéncia, isto é, para que
tenha nocdo da propria existéncia no mundo exterior, capacidade moral de julgar,
consolidando-se na saida pela escatologia da existéncia moral, pela abertura a alteridade

do Outro. Ou ainda: como ele estard no mundo existencial.

Para encontrar tal subjetividade apresenta-se o pensamento levinasiano de uma
existéncia ética, totalmente distinta da ética dogmatica de valores, cultivada na filosofia

ocidental.

Assim € que inicia com a mesma pergunta do autor Levinas: A moral nos
engana? Para responder a questdo o filésofo chega ao porto com a experiéncia por si
vivenciada durante a Segunda Guerra Mundial, ancora, fundea e fala como chegar ao
destino final da existéncia na exterioridade de o Infinito, para abrir-se em uma relagéo

com Outro e os Outros.

A Segunda Guerra Mundial dilacerou almas, incrustou desiluséo e desesperanca
nos espiritos, os ditos se tornaram distépicos. O humano descentraliza e a sociedade se

desumaniza.

Levinas que mais do que sentir, vivenciou toda essa experiéncia em carne e alma
préprias, e com olhos de ver e ouvidos de ouvir o mesmo nos outros (Autrui), filésofo,
foi ao ndcleo da questdo; ndo se prop6s a criar uma nova ética, porque esta é Unica em
sua raiz judaico-cristd, mas elaborou, passo a passo, um caminho distante da ontologia

sacralizada no ocidente. Foi ao sacrario do Ser e o liberou para o Infinito.

A saida estava na escatologia, 0 rompimento da totalidade no interior do Ser,

para que pudesse transcender até o Infinito onde esta o Outro. Experiéncia moral, sem

363 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit., pp. 84-85.
(Traducéo do espanhol pela autora).
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imagem, ocorrendo em raz3o da ética espiritual. E a confirmacéo da subjetividade, logo,

a escatologia interpretada por Levinas é vida, a prépria vida e o fim Gltimo apds a

morte.

Colocando a escatologia como movimento, por suposto, como ato vital, produz o
ser em sua subjetividade e, a revelacdo do Outro que se da a conhecer como Rosto,

introduzindo os conceitos de Infini¢do e ideatum, contidos na ideia de o Infinito.

Ao final do Prefécio de Totalidade e Infinito, Levinas recomenda a leitura atenta
da primeira secdo dessa obra porque é onde preparatoriamente apresenta 0s conceitos
com sua exegese, 0s quais serdo empregados por ele na teoria da responsabilidade ética,
como por ele pensada. Tais conceitos vao propor ao Eu, acomodado “em sua casa”, que
saia para fora de si (hors-de-soi) em direcdo ao exterior, 0 estrangeiro, em um itinerario
que vai produzindo transformacdes, ou aperfeicoamento no Eu, até que se identifique na

subjetividade do Mesmo, que havia sido aniquilada pela distopia.

O exterior é estrangeiro, quem nele esta, portanto, estrangeiro é. O Eu até chegar
a ser Mesmo, nessa viagem ascendente, em razdo de sua ideia de infinito, deseja
ardentemente receber a alteridade do estrangeiro, o que faz com que sua ideia de infinito
seja uma ideia adequada. Isso significa que o Mesmo serd sempre Mesmo, separado de
guem encontrar no infinito, o Outro, ambos permanecerdo separados, cada um com sua

subjetividade.

Ora, ao introduzir a ideia de Infinito no Desejo, estabelece-se a ética metafisica,
ou filosofia primeira. Essa concepcdo, um tanto quanto anarquica e equivocada,
distancia o pensamento levinasiano da filosofia tradicional ocidental porque, Levinas
ndo confunde a ética com o ethos grego, ao contrario, adota o principio ético judaico do
kadosch em hebraico, que é o separado no sentido de distinto e elevado. A ética no ser
ndo € para a satisfacdo propria, egoista, do dever cumprido no ethos, “em casa”, mas no
sentido da responsabilidade com o outro estrangeiro, mais para com este do que para si
mesmo, é mais justo (de justica), o que motiva o filésofo de Kaunas a chamar essa ética

de “santidade” porque justa, mesmo que o estrangeiro seja ou esteja invisivel.

A separacdo € condicdo sine qua non para a ética no caminho construido por
Levinas porque, dar-se ao Outro mais do que a si mesmo, € um ato de bondade, sdo

necessarios, pois, dois entes, um para dar e outro para receber, também por isso,
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iniciada a transcendéncia é impossivel reduzi-la, desistir, ela é irredutivel, sem volta,

sem retorno.

Aquele que busca a sua subjetividade é o ponto fixo para que se produza a
entrada da alteridade, anterior, para que possa exercer sua responsabilidade. O
estrangeiro se apresenta, 0 Mesmo 0 recebe, estabelece-se a relacdo, portanto, pela
linguagem, ou discurso. Ao falar, rompe-se a operacdo do pensamento, exterioriza-se, é

0 que Levinas chama religi&o.

Como visto anteriormente, a ética como filosofia primeira, em sendo uma ética
metafisica, oriunda de um movimento metafisico que se processa no interior do

pensamento, sera, pois, anterior a ontologia.

O movimento metafisico proposto por Levinas se d& pelo que ele chama de
sensacdo, onde se confundem a qualidade objetiva e a afeicdo subjetiva, partes
integrantes de uma intencdo critica, provida de razdo e decorrente da liberdade

espontanea do Mesmo, como reacdo humana.

A espontaneidade da liberdade teve pouca, quase nenhuma aceitacao da filosofia
ocidental, porém, Levinas a coloca em tela de juizo, vez que é nela que ocorre a ideia de

Infinito, que é moral.

A espontaneidade da liberdade € resultado do processo critico que se inicia no
Desejo do Outro como perfeicdo do Infinito, momento em que o Eu reconhece a sua
propria imperfeicdo, envergonha-se, aflora sua consciéncia moral e questiona sua
liberdade em acolhé-lo, ja que na presenca do Outro perde seu poder, tem que respeita-

lo e ndo pode exercer seu império, sua violéncia.

E pela consciéncia moral que o Mesmo acolhera o Outro, fracassado, e para

atuar com liberdade é necessario que o Outro Ihe faca a investidura.

Para estabelecer o primado da metafisica sobre a ontologia, o filésofo franco-
lituano destaca a funcdo da mediagéo e a categoria do horizonte, pela fenomenologia, na
primeira ele sublinha que o médium da verdade é o ser do ente, na segunda, que o
horizonte é parametro de medida da transcendéncia do pensamento para compreender o

ente.

Destacada a diferenga entre objetividade e transcendéncia. A intencionalidade da

transcendéncia supera a ideia da mesma, esta, decorrente do ideatum, exterioridade
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infinita, que desborda a capacidade do pensamento, todavia, o ideatum é o Unico

transcendente, que nao tem objeto, porque o objeto Outro, o é do Desejo.

O Desejavel € desejado desinteressadamente como bondade, estara sempre em
frente, e frente-a-frente. O Rosto é como o Outro se apresenta no momento imediato da
fala, face-a-face com o Mesmo e ensina que este pode aportar mais do que contém em

uma excedéncia ndo-violenta, ou, epifania.

Destacados esses conceitos comuns de todo o trabalho levinasiano, em: Armagéo
do edificio da responsabilidade ética, passei a relevar alguns conceitos mais especificos

para a estrutura de seu sistema ético.

Um edificio é construido a partir da base, technicamente chamada alicerce,
destinada a suportar o peso total das estruturas que serdo aparentes. A separacao esta na
base porque é experiéncia moral e produz a assimetria metafisica, a medida em que se
realiza um movimento ascendente, 16gico, a sair de si, o distanciar-se da totalidade, no
interior do Eu. O comeco da separacdo esta no que Levinas chama de psiquismo, ja uma
maneira de ser que se opde a totalidade, que se assemelha ao cogito cartesiano: penso

logo sou.

Essa primeira sensacdo estd na memoria do pensamento, centra-se em si mesmo,
egoisticamente, por isso é ateu. O psiquismo € ontoldgico nesse estado, sé a medida em
que o Ser vai rememorando a historia, € que lentamente vai despertando a vontade de ir
mais adiante, até que vai se desprendendo do passado histdrico, abandonando-o no
nada, quando € possivel nascer os Ser. A evolucdo € do Ser separado de tudo e assim
permanecera, unico, até mesmo apds o encontro com o Outro. Como toda evolucdo do

Ser esta no seu interior, Levinas denomina esse processo de “segredo”.

Quando “evoluido”, o Ser passa a buscar a verdade, que deseja seja efetuada
junto com o Outro, ambos separados um do outro. O encontro com o Outro, que se
revela como Rosto, estabelece a relagdo ética, com inicio na fala, no Discurso, como
linguagem. A ideia de infinito contém as categorias da separagdo e interioridade,

verdade e linguagem.

O Rosto €é voz, fala, expressdo, presenca na exterioridade, que tem acolhida sua
alteridade pelo Mesmo, por justica, decorrente da infinidade do Infinito, a preocupacao
por outro ser na ideia de o Infinito, uma ideia adequada, que desborda transformando-se

em bondade.
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Para assegurar a franqueza que pelo Discurso assegura a verdade, Levinas
adverte sobre a possibilidade da presenca do génio maligno, que deve ser ignorado,
afastado e desprezado.

O objetivo do Desejo € o encontro com o Outro, o qual deve ser purificado até o

ponto de chegada, com o abandono total da “mundanidade do mundo”.

Estando o alicerce pronto é possivel erguer a estrutura que comeca com a
linguagem, que faz com que a presencga seja o presente “sem cessar”, dando-lhe sentido.
Com a linguagem Levinas elabora a relacéo ética desde o reconhecimento do Ouro, do
desenrolar do discurso, para estabelecer o sentido comum na comunicacdo, no

pensamento e na universalidade.

No ensinamento ndo € suficiente a palavra, é necessaria a atencdo, esta é
motivada pela tematizagdo, é com o ensinamento forma uma associa¢do entre alguém
presente (Outro) que responde [sim] por quem (Eu) é incapaz de dizer. Repetindo, tal
associagdo ¢ estrutura moral “de modo que a verdade se funda sobre minha relacdo com
o Outro ou a justi¢a”, essa € a resposta que Levinas d& a sua propria pergunta: Qual a

relacdo entre justica e verdade?

Se a verdade se funda sobre a relacdo com o Outro, coloca a liberdade em tela de
juizo, porque ela [verdade] é exercicio soberano da liberdade. O Outro como Mestre é
quem pode investir a existéncia do Mesmo com a liberdade. Para Levinas o fundamento
da liberdade esta no saber de qual conhecimento da liberdade, € o que conduz a acolhida
do Outro.

De repente o filésofo de Kaunas passa a mencionar criatura em lugar de Mesmo
e Outro, por que? Porque a criatura é o Eu inserido na consciéncia, é saber de si mesmo
por si mesmo, agarrada no passado irreversivel e sem constar da memodria e da
recordacdo, ignorando sua origem, de tal modo que por recorréncia se tornara Ser em si,

identificando o ente do ser.

N&o é saber da existéncia da criatura que basta a assegurar-lhe a liberdade para
acolher o Outro, este é quem investe a liberdade em um Ser existente, criado,
identificado [Mesmo], para ser por ele aceito, independentemente da perda de seu poder

de imperialismo.
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Pronto e acabado o edificio estd em condicdo de que a morada do Mesmo possa
receber um hospede, que é a alteridade do Outro. O Mesmo 0 encontra na sua
transcendéncia ao Infinito. O Outro aparece como Rosto, uma abstracdo que é
contraposta a metafisica como entendida no ocidente até entdo. Essa categoria
metaforica € o eixo da metafisica levinasiana, o prumo da teoria da responsabilidade
ética.

A metafora do Rosto é justificada para trazer a tona o humano, é um simbolismo
de expressdo. E a imagem sem imagem, a relagdo sem relagdo, é a abstracio com seu

correlato concreto.

O Rosto tem duas perspectivas: uma de despertar o sentido latente e anterior da
subjetividade e a outra, de inserir a nogcdo do imediato no face-a-face, porque néo

intermediério, o discurso se faz diretamente e prontamente.

A relacdo ética € o ensinamento e € justica, entre dois seres que se mantém
separados na aplicacdo do principio da individualizacdo absoluta. Essa relacdo que
inicia como uma intriga, um medo do desconhecido, transforma-se em comercio pela

oferta da disponibilidade dos bens possuidos.

Ha a justificacdo de neste trabalho a ética ser colocada como cobertura do
edificio da responsabilidade, como protecdo da acdo humana, ainda que a visdo de

Levinas seja a de té-la como apoio.

Tambem foi feito o registro de que o Rosto € vida. A teoria filosofica levinasiana
da transcendéncia rompe fronteiras para o sentido da vida (le haim! A vida! Em
hebraico), ndo é uma filosofia mistica, nem da imanéncia, como o proprio filésofo
disse:

...nos propomos, em cadmbio, descrever no desenvolvimento da existéncia econdémica como a

chamamos, uma relacdo com o Outro que ndo acaba em uma totalidade divina ou humana, uma

relacdo que ndo é totalizacdo da historia sendo a ideia do infinito. Tal relacdo é a metafisica
mesma.3¢4

Para Levinas sua teoria ndo estd no prato da balanca junto da reflexdo, esta em
outro prato face-a-face com o Rosto do Outro, em uma inter-relagdo mais além do

infinito, de intersubjetividades de conhecente e conhecido, que se plasmam na ideia de o

364 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit., p. 50. (Traducéo do
espanhol pela autora).
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infinito, € suficiente recordar que o primeiro capitulo de Totalidade e Infinito (I.1
Desejo do invisivel) comeca com a assertiva A verdadeira vida esta ausente 3¢, esta
ausente até que se concrete o humano com a responsabilidade sem fim, ética, ou como

sugere Arnaiz, a verdadeira vida esta por fazer.

Uma vez colocadas as questdes da configuracdo da teoria da responsabilidade ou
transcendéncia ética de Levinas, os conceitos fundamentais até a epifania do Rosto,
sigo, trazendo-a a atualidade nos termos propostos pelo filésofo, para desenfeiticar o

mundo, ainda que se depare com algum conceito novo.

Considerando que a vida é o espaco entre 0 nascimento e a morte, Levinas
propde uma ampliacdo desse intervalo pelo que ele chama de filiacdo, categoria
representada pela metafora de Eros, uma visdo erética da Etica. Um esquema inspirado
na influéncia de Franz Rosenzweig, que valerd para o entendimento da escatologia

levinasiana.

1.1. MUNDO, CORPO, CASA

Como é o Mundo para Levinas? Voltando ao mundo para entendé-lo melhor em
Levinas.

Um Mundo absolutamente silencioso, indiferente a palavra que se cala, silencioso em um

silencio que ndo deixa adivinhar, das aparéncias, a ninguém que sinale este mundo e que se

sinale ao sinalar este mundo, ainda que minta por meio das aparéncias, a maneira de um génio

maligno, um mundo téo silencioso ndo poderia sequer oferecer-se como espetéculo.

Espetaculo, em efeito, s6 é contemplado na medida em que tem sentido.3%

O Mundo de Levinas nao ¢ um mundo inalcangavel como o “cosmos” grego,
nem uma totalidade de um campo de relacbes como mostrou o Dasein em Heidegger,
um mundo mesmo, um estar no mundo “In der Welt-Sein”. Em melhor dizendo, a
acepcéo da palavra mundo sofreu cdmbios na filosofia com o passar do tempo histérico,
para a filosofia grega o conceito de mundo era o da ordem imutavel do universo, mundo
como ordem total e como totalidade absoluta, conforme Platdo, Aristoteles e também

Pitagoras, que preferia a palavra cosmos a de mundo. Mas, desde a modernidade,

365 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit., p. 27. (Traducéo do
espanhol pela autora).

36 _LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit., p.116.
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segundo Abbagnano, a palavra mundo passa a significar o conjunto de relacdes entre o
homem e os seres: a totalidade de um campo de relagdes®®’, exatamente com o sentido

que posteriormente mostrado por Dasein em Heidegger como dito acima.

Para os gregos o mundo era um objeto de observacdo como cosmos, como mito,
como algo inalcancavel. Os temas: sujeito e objeto eram 0s Unicos que se
correlacionavam e assim seguiram até a proposta de pensadores com genes orientais,
como o0s judeus, como Rosenzweig, que o adicionaram aos outros dois temas,

compondo o tripé de correlacdo da existéncia todos 0s seres e as coisas estdo no mundo.

Na contemporaneidade o conceito de Mundo se integra, como observa Garcia-
Bard, as “magnitudes mutuamente irredutiveis, a saber: o Homem, o Mundo e Deus (0s
trés temas da metafisica classica moderna)®®, como fez Rosenzweig em “A estrela da

redencéo.

De acordo com Levinas a filosofia s6 ingressa no mundo cronoldgico,
existencial, na totalidade, em sua aplicacdo pratica porque é para ser vivida. A teoria
levinasiana tem por base o sentido primeiro do humano, que ndo é o mundo, nem é
extra mundo, tdo pouco é mais além do mundo, quica, inapropriadamente seja possivel
dizer que na teoria do filésofo franco-lituano seu mundo é a subjetividade e seu mais
além da transcendéncia, ou, dito de outro modo, ndo é o mundo como lugar e sim um
Rosto, a epojé, uma metafora que é uma categoria de um sem-mundo, tal qual os judeus

sem-lugar em virtude da diaspora.

Para Levinas o que importa é sair do mundo, de onde e ir para onde?
Acompanho Claudia Gutiérrez que estabelece 1982 como 0 marco da apari¢cdo do sem
mundo do autor em Da evasao, porque o ser do sujeito tem que encontrar em si, 0 ente e
0 Mesmo, para afinal relacionar-se com o Outro, depois do encontro, € quando, somente
resolvido esse fendmeno ¢ que podera “estar-no-mundo”, porém, de um “outro modo de
ser”, além da esséncia. Tem que arrojar-se de seu ser, evadir-se do ser, para transcender
sua propria esséncia com o objetivo de relacionar-se com o Outro. Ao simplesmente
evadir-se fica condenado a permanecer no carcere circular do “ser em tanto que ser”

[Heiddeger], metido na existéncia do que é uma vida mundana.

367 ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Op. cit., p. 689.

%8 GARCIA-BARO, Miguel. La expansion de la fenomenologia. Rozensweig. ‘La estrella de la
Redencion’ (1921) en M. Garrido, L. M. Valdés, L. Arenas (Eds) “El legado filosofico y cientifico del
siglo XX”. Madrid, Cétedra, 2% ed., 2007, p. 222.
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A evasdo do ser ha que ser plena, ou seja, do ser e do ente, é um despegue do Eu
por inteiro, mismizado, ou ainda segundo Claudia Gutierrez, em uma experiéncia do ser
ilimitado, da existéncia pura, do hay ser. Em uma palavra, experiéncia de um excesso”,
que faz com que o ser mundano ndo seja tema especulativo e sim uma reducéo

fenomenoldgica” 3

A finalidade de o ser sair do mundo, da mundanidade, é a de que o Rosto é um
sem mundo, simplesmente aparece despido e indeterminado, em uma auséncia de tempo
e espacialidade, fenémeno que o filésofo chama de epifania, que provoca ao Eu para

que saia de si e seja conferido ao acontecer da eticidade.

O encontro do Eu, ser, com o Outro, se da de modo inesperado, violento,
assustador, constituindo uma intriga entre o Eu e o Outro, é quando o Eu sai da inércia,
busca sua identificacdo, transcende-se e se identifica como o Mesmo, entdo pode
relacionar-se com o Outro que fala: Eis-me aqui. Relacdo ética de intersubjetividade
assimétrica porque o Outro esta mais alto, € necessario subir em movimento ascendente

para alcanca-lo.

CORPO. Apds o século XVI o homem é corpo, no século XIX esse conceito é
substituido, como se a vida levasse a redefinicdo ontologica do ser humano, porém, na
filosofia do fildsofo aqui estudado, € uma relagdo entre humanos, assim sendo, a vida do
Rosto, que surge no primeiro contato, se d& com o sopro levinasiano da sensibilidade,
assim posta no corpo:

Meu corpo ndo é para o sujeito somente um modo de escravizar-se, de depender do que ndo é

ele, sendo um modo de possuir e de trabalhar, de ter tempo, de remontar a alteridade mesma da

que devo viver. O corpo é a posi¢do de si pela qual o Eu, liberado do mundo pela necessidade,

chega a remontar a miséria desta liberagéo. 37

O corpo do Eu é material e materializado em busca de atender necessidades

mundanas, tem corpo, boca que fala: a justica é um direito a palavra. "* Maos que

369 GUTIERREZ, Claudia. La filosofia sin mundo de Emmanuel Levinas. Rev. Filos. [online] 2012, vol 68

[citado 2015-01-04], pp. 103-114. Disponible en:
<http:www.scielo.ci/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0718-
43602012000100008&Ing=es&nrm=iso>,ISSN 0718-4360 http://dx.doi.org/10.4067/S0718-
43602012000100008.

370 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit.,p. 136.

S71 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit.,p. 302. “/.../La
justicia consiste en hacer de nuevo posible la expresion en la que, en la no-reciprocidad, la persona se
presenta como Unica .La justicia es derecho a la palabra.”
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trabalham a substancia, tem propriedade e ama com toda erotizacdo, todo reafirmando a

existéncia de um ser humano. Sem embargo, corpo é diferente de mente.

Por suposto, inesperadamente, do nada, acontece o encontro entre 0 Eu e 0
rosto, categoria de uma metafora, com este que surge provocando naquele muita
turbuléncia, um conflito interior ante o desconhecido, esse estrangeiro: “Porém, a
distancia infinita do Estrangeiro, apesar da proximidade levada a cabo pela ideia do
infinito, a estrutura complexada relacdo sem igual que designa essa ideia, deve ser
descrita.” 3> A descricdo do corpo comega a partir da distancia, pela luz do horizonte
que projeta a silhueta do ente donde ndo aparece a cara, esta distante, ndo € conhecido,

mas esta.

O primeiro contato, sem intermediério € cara a cara (frente-a-frente), mas nao
tdo préximos como possa parecer, ha uma distancia que implica em um conhecimento
que é a criacdo da relacédo a que Levinas chama de intriga. Essa intriga, esse tormento,
a final quem ¢é esse estranho? O que quer? O que busca? Por que se dirige ao Eu e lhe

pde medo?

Casa/Morada. O Eu se sente totalmente vulneravel na situagdo enquanto o ente
estrangeiro esta infinitamente distante, até que ele, estrangeiro, faz a revelacdo ao falar:

a voz, o verbo —-Nao mataras! E o Rosto se faz presente, o Eu responde Eis-me aqui!

O Rosto é uma categoria apresentada como metafora que abarca a visdo
completa do ser, assim como a mortalidade do ser humano; ao revelar-se & como tirar-se
a mascara para revelar-se implorando sentido a vida, agora bem, a vida, como ja dito, €
a distancia entre nascimento e morte, adiamento da vida € triunfo temporal sobre a

morte.

A metafora correspondente a forma humana figurativa do Rosto, de inicio, é
como uma mascara inumana, a Ultima palavra como quer a filosofia ocidental, é
assassinar o que hd de humano no outro ao tirar-se falando, é para resgatar a

humanidade do humano, é portanto, uma nova proposta de relagdo entre humanos.

No momento do encontro havia distancia, todavia ndo se havia criado uma
relacdo, a qual se concretiza com a revelacdo da palavra, e aquele ente deixa de ser um

estrangeiro para ser outro, € como se a relagdo vinculasse o Eu ao outro. O Eu finito ndo

372 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit.,p. 74.
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pode pretender dominar o outro, ainda que este lhe seja superior porque vem do infinito,
e porque € uma relacdo assimeétrica onde o corpo do Eu é agora consciéncia, 0 que

transforma a relagdo em conhecimento.

O outro ja existia anteriormente como ser e como ente, levando o Eu a
reconhecer-se por isso no outro, sem embargo, ao transcender-se como ser e ente,
reconhece-se como Mesmo em razdo de acolher a manifestacdo da alteridade do outro

em si, tudo muda, € a epifania como designou Levinas.

Ainda que o Rosto apareca pedindo sentido a vida, para ndo ser morto, esta em
um corpo que é sua morada, 0 que 0 mantém na terra, ndo nela enraizado, mas como
habitante no mundo, logo, essa ambiguidade ou equivoco do corpo € a consciéncia.
Todavia, ter morada, domicilio, ndo é ser livre, a liberdade € subproduto da vida,
repetindo, como diz Levinas: “ser livre é construir um mundo no qual se possa ser
livre3”®, e a morada é um espagco limitado, a casa ndo pode ser fechada, tem que estar
habitada para poder dar hospitalidade, a esse acolhimento Levinas chama feminino, ja
introduzindo as primeiras nogdes para preparar a redencdo, o adiamento da morte,
considerando que & época os pensadores davam como morto o Ser.

[...] E o Outro, cuja presenca é discretamente uma auséncia e a partir da qual se leva acabo o

recebimento hospitaleiro por exceléncia, que descreve o campo da intimidade, é a Mulher. A

mulher é a condi¢do do recolhimento, da interioridade da Casa e da habitago.

[...] Recebimento humano no qual a linguagem que se cala segue sendo uma possibilidade

essencial. Estas idas e vindas silenciosas do ser feminino que faz ressoar com seus passos nos

impenetraveis segredos do ser, ndo é o turbador mistério da presenca animal e felina cuja

estranha ambiguidade se compraz em evocar Baudelaire. 34

Em Totalidad e Infinito a casa tem significacdo ética de seguranca, onde esta o
recolhimento da subjetividade humana, puro egoismo, ha que transcendé-la. E Ethos,
lugar, casa, guarida, espaco global da vida humana. A casa serve para abrigar da
intemperie, para ocultar dos inimigos e dos inoportunos, € hospitaleira para seu
proprietario, é fundamento da posse porque permite guardar os moveis recolhidos. A

casa instaura a relacdo com o mundo para possuir, adquirir e interiorizar.

33 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit.,p. 183.

374 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit.,pp. 172 e 173.
(Traducéo do espanhol pela autora).
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A morada tem vinculacdo com o tempo, todavia, ndo o tempo cronoldgico, e sim
um tempo de vivéncia, de experiéncia, de acontecimentos, Kairds. A casa se oferece por
sua fachada assim vista porque se exibe, sendo melhor dito pelo préprio autor:

...A arte outorga as coisas uma fachada: por isto os objetivos ndo sdo somente vistos, sendo que
sd0 objetos que se exibem. A obscuridade da matéria significaria o estado de um ser que
precisamente ndo tem fachada. A no¢do de fachada tomada dos edificios, nos sugere que a
arquitetura € talvez a primeira das belas artes. Porém, nela se constitui o belo cuja esséncia é a
indiferenca, frio resplendor e silencio. Pela fachada, a coisa que guarda seu segredos e expde
encerrada em sua esséncia monumental e em seu mito no qual brilha como um resplendor, mas
ndo se entrega. Subjuga por sua graca como uma magia, mas nao se revela. Se o transcendente
contrasta com a sensibilidade, se é abertura por exceléncia, se sua visdo é a visdo da abertura
mesma do ser, sem embargo contrasta com a visao de formas e ndo pode falar-se dela em termos
de contemplagdo, nem em termos de pratica.”®

Estando a casa aberta, quem s&o os que habitam a casa ou em outro modo de

perguntar: quem sdo os que fazem da casa sua morada?

Na filosofia ocidental o sujeito é o ser e o ente, situado na vida mundana, que
tem fé e cré na escatologia como solu¢do em uma ontologia da totalidade emergida da

guerra, € uma objetividade que se realiza na paz.

Levinas prop8e outro caminho, um novo caminho para uma situagéo real e néo
da fé, ou seja, pela exterioridade subjetiva ao dar outro sentido a ideia de in-finito®’®, em
outras palavras, a partir de uma relagdo entre seres humanos, 0 ser como ente, ou, ser e
ente, rompe a totalidade e transcende até o in-finito pela racionalidade, pela consciéncia

a espiritualidade humana, a meta-fisica.

Ou ainda, é pela experiéncia da saida da subjetividade que o ser encontra
equilibrio, a paz na propria totalidade com trans-formacéo responsavel que lhe confere a
vida outro sentido, a que Levinas chama infinicion do ser, agora, nesse momento como
Mesmo, é como levar a uma estancia superior a relagdo humana, como se fosse a

materializacdo do infinito nos comuns mortais.

375 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit.,p. 207. (Tradugéo
do espanhol pela autora).

376 N.A.: Parece que ideia do infinito tem influéncia de Hegel porque, no século XVIII, com a
valorizacao do sentimento como categoria espiritual, surge o principio da autoconsciéncia e a razdo como
forca infinita, a que Fichte chama Eu, Schelling chama Absoluto e Hegel chama Ideia.
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Para ndo confundir o Rosto com o sujeito ambos de Levinas faz-se notar que o
sujeito é o ente na totalidade do ser, a trama toda se desenvolve nesse complexo humano
que ele chama Eu, este que € um termo que tem significados distintos de conformidade
com o contexto em que estd inserido, conforme nota feita por Arnaiz: Eu com
significado de Je no original francés de Totalidade e Infinito, quando o ser esta
vulneravel diante do outro que surge; Eu com significado de moi, quando se incorpora,
se identifica como outro que lhe esta diante, e Eu com significado de Meme, quando se
compreende como 0 ser que €, mais além de ser e ente, a0 que Arnaiz chama de
mismizado, ja que quase por convencdo é traduzido sempre por Mismo (Mesmo)3"’.
Essa observacdo é pertinente porque o Iéxico levinasiano € enredado em diferentes
idiomas, lituano, aleméo, russo, francés e hebraico, nos costumes ocidentais e nos do

judaismo, além de metéforas e do paradoxo.

Mas ndo é somente 0 eu que € sujeito, também o Outro e Outros (Terceiros), em
relacdo inter-humana, que se desenvolve na ética, de tal modo que a teoria levinasiana é
anarquica e materialista, no sentido de concreta, & uma ética que estuda a ética mesma e

a inverte e a eleva a sublime ética.

Disse Fernanda Bernardo: Em Levinas, ética € pois sindnimo, tanto de
pensamento do separado, do infinito ou da alteridade ab-soluta; -pensamento que em
cada instante pensa mais do que pensa, como ele disse constantemente -, como

sindnimo da incondicdo do “humano enquanto humano®78,

A incondicdo é um dos equivocos da ética de Levinas, € a proposta de uma
critica ao que esta posto em filosofia, em politica, em direito, em artes, no Estado, etc.,
que levam a um des-inter-essamento, ao que se refere a autora citada, com a proposta de
uma nova ética, ou outro modo que ser, a partir de um discurso em dois niveis: o Dizer,
que ¢ a significancia da significacdo da linguagem e o Dito, que produz o dinamismo

da verbalizacgao substantivando o que disse o Dizer.

Bertrand Révillon perguntou a Levinas, em sentido do que é para ele, ou para si,
0 seguinte: Que é a ética? A resposta:

37 ARNAIZ, Graciano Gonzalez R. E. Levinas: humanismo y Etica. Madrid: Cincel, 1987 (Série
Historia de la Filosofia 50), p. 207. (Traducdo do espanhol pela autora)

378 BERNARDO, Fernanda & BENSUSSAN, Gérard. Os equivocos da Etica. A propésito dos Carnets de
Captivité de Levinas. Op. cit., p. 23
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E o reconhecimento da santidade. Me explico. O trago fundamental do ser é a preocupagio que
cada ser particular sente por seu proprio ser. As plantas, 0s animais, 0 conjunto dos viventes se
atrincheiram em sua existéncia. Para cada um deles, se trata da luta pela vida. Acaso ndo é a
matéria, em sua essencial dureza, obstinacao e conflito? E é justamente ai onde encontramos no
humano a provével aparicdo de um absurdo ontolégico: a preocupacéo pelo outro acima do
cuidado de si. Isto é 0 que eu denomino santidade.*”

A Etica de Levinas ¢ um absurdo “heterondmico-dissimétrico”, também porque,

é a fenomenologia que vem antes, a que da, entrega o objeto ou objetos para a anélise
ontoldgica.

A subjetividade ndo se fixa na identidade do Mesmo, sendo que contém mais
que ele mesmo quando recebe o Outro, como hdspede em hospitalidade, esse é o
momento em que concreta a ideia de infinito. A simples tomada de consciéncia, frente
comum de teoria, saber e critica, componentes do pensamento teoérico, ndo é a
representacdo do infinito, é necessario que se note que 0s acontecimentos éticos, criados
pela consciéncia (fenomenologia) ndo buscam a verdade porque ela nasce do
recebimento do Outro, € uma busca do concreto, mais que atuacdo da justica e da

analise intencional.

A ética esta onde ha relacdo entre seres, entdo o primeiro passo é identificar
esses seres. O primeiro € Eu, que esta no mundo, que por seu apetite se leva a a¢ao fruto
de seu pensamento. O apetite ndo é a fome e sim o do desejo, faz parte da natureza do
homem como ser projetante, que faz projetos, que tem apetite de querer, desejar,

realizar ou ndo.

A revelacdo do Outro ao Eu pde neste o desejo da ideia de quem ¢é ele, o Outro,
melhor dizendo, é a alteridade do Outro que invade a identidade do Eu, que é quem o
recebe. Nesta circunstancia o Eu, até entdo egoista, € tomado pelo desejo de
generosidade e/ou de bondade para com o desejado esse fard responsavel pelo Outro,
ndo o matara, o defenderd. O Eu tem sempre a mesma identidade, 0 que passa é que
quando recebe o Outro, se auto identifica, faz a identificagdo do si Mesmo, é ter
consciéncia de ser quem €, avalia, despreza seu egoismo, voltasse a responsabilidade

sobre o Outro.

379 LEVINAS, Emmanuel. 14. Conversacion con Bertrand Révillon. De la utilidad de los insomnios, en
Les imprevistos de la Historia. Trad do francés de Tania Checchi. Salamanca: Sigueme, 2006.
(Hermeneia 68), p. 193. (Traducdo do espafiol pela autora).
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[...] Dai vem entdo, no ser como vida, uma contra¢do sobre si, um para si, um ‘instinto de

conservagdo’, ja em luta pela vida e, no ser pensante, vontade de ser, inter-essamento, egoismo.

L]

Esta inversdo humana do em-si e do para-si, de ‘cada um por si’, em um eu ético, em prioridade
do para-outro, esta substituicdo ao para si da obstinacdo ontoldgica de um eu de agora em diante
de certo Unico, porém, Unico por sua eleicdo a uma responsabilidade pelo outro homem —
irrecusavel e inacessivel — esta reviravolta radical se produziria no que chamo encontro do rosto
do outro,380 381
Um exemplo ¢ a teoria de Martin Buber onde Eu e Tu tem uma relacdo calma,
tranquila, o reconhecimento se da na totalidade, € ontoldgico, cuja distingdo € feita pelo
proprio Levinas:
[...] a relagdo com o outro ndo é simétrica, ndo é absolutamente como em Martin Buber, quando
falo T a um Eu (je), a um eu (moi), teria também, de acordo com Buber, este eu diante de mim,
como aquele que me diz Ta. Haveria, portanto, uma relagdo reciproca. Segundo minha analise,
ao contrario disso, na relagdo ao Rosto, 0 que se afirma é a assimetria: pouco me importa o que 0
Outro é em relagdo a mim, ele é antes de tudo aquele por quem eu sou responsavel®,
Caminhando para construcdo de sua tese, pode-se dizer que até aqui Levinas esta
na fronteira, ou umbral de seu objetivo porque o Eu estd chegando de uma experiéncia
pré-filosofica de fadiga, preguica, insdnia, estado de passividade, como os apresentados
em Da existéncia ao existente, até o evento acontecer e propiciar a criacdo do encontro
com o Ouro, quando este faz sua revelacdo ao ponto de transcender, sair fora de si na
totalidade, para aceitar e hospedar a alteridade do Outro chegando a redencéo de ser

quem é. E agora, voltar ao mundo total?

380 LEVINAS, Emmanuel. Dialogo sobre o pensar-no-outro em Entre nés. Ensaios sobre a alteridade.
Petrdpolis/Rio de Janeiro/Brasil: Vozes, 22 ed., 2005. Trad. Pergentino Stefano Pivatto (Coord.), pp.268-
269.

381 NLA.: A metafora do cara-a-cara no encontro de duas pessoas esta presente no pensamento judaico,
entenda-se essa metafora como responsabilidade, € como se em uma conversa informal uma pessoa diz:
dou-me a cara a golpear, a bater, o que quer dizer é que se faz presente, se identifica, enfrenta a situacéo,
responde por seu ato, ao contrario, se esta mentindo, se escusa, foge, ndo se expoe.

32 | EVINAS, Emmanuel. Filosofia, Justica e Amor em Entre nds: Ensaios sobre a alteridade. Op. Cit.,
p.145.
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1.1.1. ROSTO

[...] No homem, a alteridade que comparte
com todo o que €, e a distincdo, que
comparte com todo o vivo, se converte em
unicidade, e a pluralidade humana é a
paradoxica pluralidade dos seres Unicos.38

Hannah Arendt

O hospede. O edificio serd a morada do Mesmo e tem condicGes de receber um
hospede. Em principio o hdspede € um enigma, ndo é sabido se haverd um hdspede, em
havendo quem seria? Como seria? Poderia ser hostil? Hospedar alguém nesse edificio é
perturbar a morada, é invadir 0 “em casa”, sem embargo, esta presente o Desejo do
Mesmo de poder ofertar a posse de seu mundo, pelo don, a alguém dentre os demais
(Autrui). Ter em frente a presenca de um rosto que possibilite o discurso, € uma ideia

que Ihe move a exterioridade.

Quando a presenca do outro faz com que seja sobrepujada a ideia até entdo
havida no Mesmo, a que Levinas se refere como uma maneira de apresentacdo do
Rosto; o Rosto do Outro ndo é uma imagem pléstica e sim uma ideia adequada porque a
medida do ideatum, a distancia entre a ideia e o préprio Infinito, tanto no Mesmo quanto
no Outro. A transcendéncia com a ideia de o Infinito introduz a categoria do humano,

tratada com o emprego da metéafora Rosto.

O primeiro aspecto a considerar € que a teoria levinasiana € dialética
estabelecida com a filosofia ocidental, ndo se trata de refuta-la nem ser sua antitese, ao
contrario, € uma nova visdo, uma nova proposta de relacdo entre humanos, que para ser
nova ha que fazer mengdo do que ja estd posto. O contraditério ha, referente ao que
poderia ser argumentado contra sua teoria buscando invalida-la, o que ndo se pode

esquecer é que o proprio autor faz a prova de sua teoria para torna-la valida e crivel.

A presenca do Rosto se da em uma abstracdo muito bem resolvida, para isso é
necessario dizer que em metafisica, como tratada até entdo no ocidente, € de
representacdo como referéncia, ndo é a relagdo original com o ser, é afirmante de
recordacdo da separacdo do Eu como ser cognoscente do ser conhecido. Mesmo em

Descartes com a ambiguidade da evidéncia primeira, onde Eu e Deus sdo apresentados

383 ARENDT, Hannah. La condicion humana. Barcelona: Paidds Ibérica, 2005.Trad. Ramén Gil Novales.
(Paidds Surco 15), p. 206.
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como momentos distintos da evidéncia em um sentido mesmo da separacdo, esta a fazer
sugestdo de uma transcendéncia religiosa onde a mobilidade é contingente, provisoria.
Levinas reconhece a prova cartesiana da existéncia separada do Infinito, mas ndo a
aceita porque nela a distancia que separa ideatum e ideia é o proprio contetdo do
ideatum e mais, na transcendéncia filoséfica, ideatum € objeto da ideia, que contém as
notas intrinsecas da ideia verdadeira, excluindo a correspondéncia da ideia com seu

ideatum, assim, objetividade € distinta de transcendéncia.

Se é separacdo significa que hd uma distancia da transcendéncia, ndo uma
equivaléncia a que separa 0 ato mental de seu objeto, caso em que haveria a posse do
objeto e a consequente suspensdo do ser, a distancia da transcendéncia é infinita e

complexa.

Levinas sublinha os termos que concretizam a ideia de o Infinito, o Infinito no
finito, € o mais no menos, se produz como Desejo do infinito suscitado pelo desejavel
em lugar de satisfazer. Quando o Desejo é perfeitamente desinteressado é bondade (a
gratuidade judaica: Guemilut Chassadim). A relacdo entre Desejo e bondade € uma
relacdo que contradiz, a rela¢do em que o desejavel detém a “negatividade” do Eu que
se oferece no Mesmo, o poder, o dominio %% em presenca frente ao Outro, 0 Desejo sem
fim do absolutamente Outro ¢ o que estd acima de todas as coisas “possivelmente
comuns” como referidas por Arndiz: ...situacles concretas — sejam histdricas, culturais,
econdmicas ou politicas — desfazendo assim qualquer imagem ou ideia que o Eu foi
formando dele...38, como suscetiveis de serem ditas, é a relacdo do discurso, é, pois,

uma situacao de humanidade.

O Desejo sem fim plasma-se ante a presenca do absolutamente Outro e aparece 0
Rosto: O modo pelo qual se apresenta o Outro, que supera a ideia do Outro em mim, o
chamamos, com efeito, rosto. 3¢ “Chamamos rosto”, ndo se trata de uma imagem, ndo é

figurativamente plastico, é uma metafora da espiritualidade do ser humano.

384 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit., p. 48. (Traducéo do
espanhol pela autora).

38 ARNAIZ, Graciano Gonzalez R. Emmanuel Levinas: Humanismo y Etica. Op. cit. p. 128. (Traducio
do espanhol pela autora).

36 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit., p. 48. (Tradugéo
do espanhol pela autora).
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Por que a metafora do Rosto? Em raizes abordou-se a metafora sob o ponto de
vista do significado em hebraico, agora analise de diferente ponto de vista o de
Alexander Schnell:

O Rosto é o conceito central (e 0 mais célebre) da fenomenologia levinasiana. Antes da
abordagem ter atencdo a uma proporcao propria, ele faz uma remarcacdo concernente sobre seu
estatuto metodolégico. Ainda que pertenca de maneira evidente ao campo Iéxico da visdo, da
visdo (ideia), da vista e do visto — etimologicamente esta palavra reenvia tanto ao “sentido da
vista” quanto aquela mesma “que nds vemos”, tanto o ver ao “aspecto” como a “aparéncia”, ele
transcende precisamente toda perspectiva filosofica (classica) da visdo. O rosto ndo é
accessivel no ver, porque é ele que assegura e livra por exceléncia uma percep¢do — relevo da
totalidade. Com sua fenomenologia do rosto — ou mais ainda sua “gramatologia da visdo”, pois
que, o rosto ndo “aparece” propriamente, mas é revelado do rastro [pegada] ou passo da
alteridade, - Levinas faz implodir a intuicdo que ¢, onde ele diz, “o principio de todos os
principios” da fenomenologia husserliana, porque ele faz precisamente uma ruptura, com as
formas da fenomenologia e do aparecer.

O rosto ¢ o ponto culminante do movimento de transcendéncia, mas nao seu final....3%

Em uma teoria de tracos judaico-existencialistas esse rosto s pode ser um rosto
humano, entdo, com simbolismo de expresséo:

A e apari¢do do animico no corpo, a manifestacéo de vida espiritual. As infinitas flutuacBes dos

“estados de 4nimo” que, por analogia, podem relacionar-se com variadas ordens do real, se

reflexam nele, particularmente na mirada. (...) Simbolo da irradiagcdo da vida espiritual no ser

humano, expressdo de seus matizes, o rosto humano pode ser, seguramente, a mais perfeita

manifestacdo do mundo visivel. 388

No rosto estdo os olhos para a mirada ou como entendido na antiguidade, por
eles passa a luz, simbolo da inteligéncia e do espirito e vé-la corresponde a acéo
espiritual, em consequéncia, 0 compreender, e também est4 a boca, signo hieroglifico
egipcio da palavra, o verbo criador e subentendidas as orelhas que contém o ouvido,

para ouvir o apelo do Outro.

A parte do simbolismo tradicional, Levinas emprega a metéafora justificando que
a presenca do Outro desborda a imagem pléstica que suscita a medida de seu ideatum: a
ideia adequada, ¢ expressao (oposicao a ontologia), seu ser como “forma” e a totalidade

como ‘“conteudo”, outra metafora de comunica¢do do pensamento, modificada para a

387 SCHNELL, Alexander. Em face de [’exteriorité. Levinas et la question de la subjectivité. Paris/
Librairie Philosophique J. Vrin, 2010, p.125. (Tradug&o do francés pela autora)

38 CIRLOT, Juan Eduardo. Diccionario de simbolos. Madrid: Siruela, 122 ed., 2007, p. 393. (Tradugéo
do espanhol pela autora)
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“tematizacdo” em discurso, um procedimento racional. Esse “didlogo racional” entre o
Eu/Mesmo e o Outro ndo tem intermediério, se da face-a-face, frente a frente, em
direcdo de, em movimento, essa é a primeira significacdo, ou de acordo com Arnaiz:
Desta maneira, se a ideia de Infinito manifestava a virtualidade do “mais além”, traduzido como
metafisica, o rosto nos situa na ética, pendentes da escuta da palavra do outro, na qual “se
levanta” ja um sujeito questionado e inquieto pelo outro. Significagdo primeira e Gltima do
humano — questdo moral. 3&°
A Presenca do Rosto ndo é fisica, é ordem, significacdo sem contexto ja que
significa o infinito, € chamamento de transitividade que passa de si ao Mesmo, essa é
sua aparicdo, “a epifania mesma do rosto, ndo manifestagdo divina propriamente dita
considerando que a filosofia levinasiana estd na fronteira entre metafisica e teologia,
aqui, somente metafisica, conforme sugestiva observacdo de Gilda Waldman: cruzar a
fronteira significa que minha morada se nutre e se sustenta dos didlogos e as disputas
com o0 Outro 3%, esse é o tempo para que o Eu avalie sua subjetividade, saiba quem é e
assuma sua responsabilidade. Em Levinas como ja dito muitas vezes, o rosto ndo é o
rosto humano é o humano mesmo, € o valor moral, ética, é a presenca da prépria

alteridade.

A categoria da metafora rosto, avisa Levinas, abre outras perspectivas: a
primeira € a de que a apresentacdo do Outro desperta o sentido latente e anterior a
subjetividade Sinngebung (Sinn=sentido; gebung=nascida, esséncia plena, como don,
em termos de Husserl), do ente e ndo do ser, excluindo o sentido de poder ou de posse, e
a segunda, é inserir a nogéo do imediato, o face-a-face, sem intermediario que se da pelo

imperativo da linguagem: o Rosto fala, 0 Mesmo corresponde.

Como visto, falar em rosto evoca a imagem da cabega. Em 1988 Levinas foi

entrevistado pelo peridédico Autrement (n® 102), quando concluiu uma resposta dizendo:

Grossmann conta em “Vie et Destin” como em Loubianka, em Moscou, diante do famoso guiché
donde se podia enviar cartas e pacotes aos familiares e amigos encarcerados por “delitos
politicos”, ou obter noticias deles, as pessoas faziam fila lendo —cada um sobre a nuca da pessoa

que ficava a sua frente — 0s sentimentos e esperangas de sua miséria.

%89 ARNAIZ, G. Gonzalez R. Emmanuel Levinas: Humanismo y Etica. Op. cit. p. 129. (Traducio do
espanhol pela autora).

3% WALDMAN, Gilda. El rostro en la frontera, em Los rostros del Otro: Reconocimiento, invencion y
borramiento de la alteridad. Rubi (Barcelona): Anthropos y 3CRIM, 2009, p.10.
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Ocasido em que lhe fizeram a pergunta: “E a nuca ¢ um rosto? A que o filésofo
contestou:
Grossmann ndo disse que a nuca seja um rosto, mas que nela se Ié toda a fraqueza, toda a
mortalidade nua e desarmada do outro. Ele ndo o disse assim, todavia o rosto pode tomar sentido
a partir do que é o contrario do rosto. O rosto ndo é pois, cor de olhos, forma do nariz, frescor
das faces, etc. 3%
Dar forma plastica figurativa, fazer uma imagem do Rosto, é por-lhe uma
mascara inumana, é transforma-lo em representacdo do humano, a ultima palavra como

quer a filosofia ocidental, é assassinar o que ha de humano no Outro.

O Rosto estd em um corpo, esta em sua morada, o firma na terra, ndo como raiz,

mas o que o faz habitar o mundo, a ambiguidade do corpo € a consciéncia.

Sem embargo, 0 Mesmo que tem morada, domiciliacdo, ndo é um ser livre, a
liberdade é um subproduto da vida, para o filésofo franco-lituano ser livre é construir
um mundo no qual se possa ser livre. A morada é um espaco limitado, a casa ndo pode
estar fechada, tem que estar habitada para poder dar hospitalidade, € ampliar o territorio
para abrigar o hospede. Essa “extraterritorialidade” inspira-se no mito do anel de Giges
constante na Republica de Platdo:

Onda de maré que volta acariciando a praia mais a frente do ponto do qual partiu, espasmo do

tempo que condiciona a recordacdo. Sé assim vejo sem ser visto, como Giges, deixo de ser

invadido pela natureza, deixo de submergir-me em um ambiente ou em uma atmosfera. S6 assim

a esséncia equivoca de uma casa, cava intersticios na continuidade da terra. 3%

O Outro, Desejado, cuja aparicdo é epifania porque ndo ¢ um dado conhecido
que estava oculto e naquele instante se desvela, ao contrario, € um ente separado que
aparece, se apresenta, fala, se revela no imediato como Rosto, em frente, na direcdo do
Mesmo, no face-a-face, ndo é uma intuicdo, € irredutivel e evidente. Sua manifestacao
ja é discurso.

Relacdo de absoluta franqueza onde a verdade é revelada. Esse Rosto € a

exteriorizacdo de um estrangeiro, forasteiro, que se apresenta declinando o verbo que se

391 LEVINAS, Emmanuel. Entre nés: ensaios sobre a alteridade. Petropolis/Rio de Janeiro/Brasil: Vozes,
2% ed., 2005. Trad. Pergentino Stefano Pivatto e outros, p. 297.

392 LEVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur [’extériorité. La Haya/Boston/Londres: Martinus
Nijhoff Publishers, 42 ed., 32 reimpressdo, 1980. (Phaenomenologica), p. 144, (Traducdo do francés pela
autora) em LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit., pp. 188-
189.
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flexiona para exprimir diretamente a interpelacdo a quem tem essencialidade

complacente, décil, j& € discurso como justica.

O Rosto € livre, e é mestre presente que ensina conhecimento e experiéncia na
nudez com que se apresenta. Nudez decorrente da desvinculacdo do sistema, exilado da
totalidade, despojado, misero, indigente, tem frio, mas € livre. Reconhecer o Rosto €
desejo ardente de dar-lhe o mundo possuido de fruicdo porque ele tem direito de
estrangeiro, assim como a vilva e o orfao. A relagdo estabelecida como Mesmo €
religido porque é relacdo com o sagrado, que deve ser respeitado, que € irredutivel a
totalidade. O face-a-face € a situacéo Ultima:

Outro me afronta de cara — hostil, amigo, meu mestre, meu aluno — através de minha ideia de

infinito. E verdade que a reflexdo pode tomar consciéncia deste face-a-face, porém, a posicio

contra naturam da reflexdo ndo é causalidade na vida da consciéncia: implica ema posta em
questdo de si, uma atitude critica que se produz ela mesma de frente ao Outro e sob sua

autoridade. 3%

Efetivamente, a primeira secdo de Totalidade e Infinito é indispensavel como
primeira leitura por seu carater preparatério, dessa forma, dela procurei destacar os
conceitos principais para o melhor entendimento do propdsito deste escrito, que

pretendo pautar na teoria da responsabilidade ética de Emmanuel Levinas.

A epigrafe desta Secdo ja anuncia sua tematizacdo: guerra, desumanizacao e a
busca da subjetividade no proprio espirito do Ser, em sua consciéncia, isto é, para que
tenha nocdo da propria existéncia no mundo exterior, capacidade moral de julgar,
consolidando-se na saida pela escatologia da existéncia moral, pela abertura a alteridade

do Outro. Ou ainda: como ele estara no mundo existencial.

Para encontrar tal subjetividade apresenta-se o pensamento levinasiano de uma
existéncia ética, totalmente distinta da ética dogmatica de valores, cultivada na filosofia

ocidental.

Assim € que inicia com a mesma pergunta do autor Levinas: A moral nos
engana? Para responder a questdo o filésofo chega ao porto com a experiéncia por si

vivenciada durante a Segunda Guerra Mundial, ancora, fundea e fala como chegar ao

3% LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit., pp. 84-85.
(Traducéo do espanhol pela autora).
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destino final da existéncia na exterioridade de o Infinito, para abrir-se em uma relagédo

com Outro e os Outros.

A Segunda Guerra Mundial dilacerou almas, incrustou desiluséo e desesperanca
nos espiritos, os ditos se tornaram distépicos. O humano descentraliza e a sociedade se

desumaniza.

Levinas que mais do que sentir, vivenciou toda essa experiéncia em carne e alma
proprias, e com olhos de ver e ouvidos de ouvir o mesmo nos outros (Autrui), filésofo,
foi ao nucleo da questdo; ndo se prop6s a criar uma nova ética, porque esta é Gnica em
sua raiz judaico-cristd, mas elaborou, passo a passo, um caminho distante da ontologia

sacralizada no ocidente. Foi ao sacrario do Ser e o liberou para o Infinito.

A saida estava na escatologia, 0 rompimento da totalidade no interior do Ser,
para que pudesse transcender até o Infinito onde estd o Outro. Experiéncia moral, sem
imagem, ocorrendo em raz&o da ética espiritual. E a confirmagéo da subjetividade, logo,
a escatologia interpretada por Levinas é vida, a propria vida e o fim ultimo apés a

morte.

Colocando a escatologia como movimento, por suposto, como ato vital, produz o
ser em sua subjetividade e, a revelacdo do Outro que se da a conhecer como Rosto,

introduzindo os conceitos de Infini¢do e ideatum, contidos na ideia de o Infinito.

Ao final do Prefécio de Totalidade e Infinito, Levinas recomenda a leitura atenta
da primeira secdo dessa obra porque é onde preparatoriamente apresenta 0s conceitos
com sua exegese, 0s quais serdo empregados por ele na teoria da responsabilidade ética,
como por ele pensada. Tais conceitos vao propor ao Eu, acomodado “em sua casa”, que
saia para fora de si (hors-de-soi) em direcdo ao exterior, 0 estrangeiro, em um itinerario
que vai produzindo transformacdes, ou aperfeicoamento no Eu, até que se identifique na

subjetividade do Mesmo, que havia sido aniquilada pela distopia.

O exterior é estrangeiro, quem nele esta, portanto, estrangeiro é. O Eu até chegar
a ser Mesmo, nessa viagem ascendente, em razdo de sua ideia de infinito, deseja
ardentemente receber a alteridade do estrangeiro, o que faz com que sua ideia de infinito
seja uma ideia adequada. Isso significa que o Mesmo serd sempre Mesmo, separado de
guem encontrar no infinito, o Outro, ambos permanecerdo separados, cada um com sua

subjetividade.
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Ora, ao introduzir a ideia de Infinito no Desejo, estabelece-se a ética metafisica,
ou filosofia primeira. Essa concep¢do, um tanto quanto anarquica e equivocada,
distancia o pensamento levinasiano da filosofia tradicional ocidental porque, Levinas
ndo confunde a ética com o ethos grego, ao contrario, adota o principio ético judaico do
kadosch em hebraico, que é o separado no sentido de distinto e elevado. A ética no ser
ndo é para a satisfacdo propria, egoista, do dever cumprido no ethos, “em casa”, mas no
sentido da responsabilidade com o outro estrangeiro, mais para com este do que para Si
mesmo, é mais justo (de justica), o que motiva o filésofo de Kaunas a chamar essa ética

de “santidade” porque justa, mesmo que o estrangeiro seja ou esteja invisivel.

A separacdo € condicdo sine qua non para a ética no caminho construido por
Levinas porque, dar-se ao Outro mais do que a si mesmo, é um ato de bondade, s&o
necessarios, pois, dois entes, um para dar e outro para receber, também por isso,
iniciada a transcendéncia é impossivel reduzi-la, desistir, ela é irredutivel, sem volta,

sem retorno.

Aquele que busca a sua subjetividade é o ponto fixo para que se produza a
entrada da alteridade, anterior, para que possa exercer sua responsabilidade. O
estrangeiro se apresenta, 0 Mesmo o0 recebe, estabelece-se a relagdo, portanto, pela
linguagem, ou discurso. Ao falar, rompe-se a operacdo do pensamento, exterioriza-se, é

0 que Levinas chama religido.

Como visto anteriormente, a ética como filosofia primeira, em sendo uma ética
metafisica, oriunda de um movimento metafisico que se processa no interior do

pensamento, sera, pois, anterior a ontologia.

O movimento metafisico proposto por Levinas se d& pelo que ele chama de
sensacdo, onde se confundem a qualidade objetiva e a afeicdo subjetiva, partes
integrantes de uma intencdo critica, provida de razdo e decorrente da liberdade

espontanea do Mesmo, como rea¢do humana.

A espontaneidade da liberdade teve pouca, quase nenhuma aceitacao da filosofia
ocidental, porém, Levinas a coloca em tela de juizo, vez que ¢é nela que ocorre a ideia de

Infinito, que é moral.

A espontaneidade da liberdade € resultado do processo critico que se inicia no
Desejo do Outro como perfeicdo do Infinito, momento em que o Eu reconhece a sua

prépria imperfeicdo, envergonha-se, aflora sua consciéncia moral e questiona sua
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liberdade em acolhé-lo, ja que na presenca do Outro perde seu poder, tem que respeita-

lo e ndo pode exercer seu império, sua violéncia.

E pela consciéncia moral que o Mesmo acolhera o Outro, fracassado, e para

atuar com liberdade é necessario que o Outro lhe faca a investidura.

Para estabelecer o primado da metafisica sobre a ontologia, o filésofo franco-
lituano destaca a funcdo da mediagéo e a categoria do horizonte, pela fenomenologia, na
primeira ele sublinha que o médium da verdade é o ser do ente, na segunda, que o
horizonte é parametro de medida da transcendéncia do pensamento para compreender o

ente.

Destacada a diferenca entre objetividade e transcendéncia. A intencionalidade da
transcendéncia supera a ideia da mesma, esta, decorrente do ideatum, exterioridade
infinita, que desborda a capacidade do pensamento, todavia, o ideatum é o Unico

transcendente, que nao tem objeto, porque o objeto Outro, o € do Desejo.

O Desejavel é desejado desinteressadamente como bondade, estard sempre em
frente, e frente-a-frente. O Rosto é como o Outro se apresenta no momento imediato da
fala, face-a-face com o Mesmo e ensina que este pode aportar mais do que contém em

uma excedéncia ndo-violenta, ou, epifania.

Destacados esses conceitos comuns de todo o trabalho levinasiano, em: Armagéo
do edificio da responsabilidade ética, passei a relevar alguns conceitos mais especificos

para a estrutura de seu sistema ético.

Um edificio é construido a partir da base, tecnicamente chamada alicerce,
destinada a suportar o peso total das estruturas que serdo aparentes. A separacao esta na
base porque é experiéncia moral e produz a assimetria metafisica, a medida em que se
realiza um movimento ascendente, 16gico, a sair de si, o distanciar-se da totalidade, no
interior do Eu. O comeco da separacdo estd no que Levinas chama de psiquismo, ja uma
maneira de ser que se opde a totalidade, que se assemelha ao cogito cartesiano: penso

logo sou.

Essa primeira sensacao estd na memoria do pensamento, centra-se em si mesmo,
egoisticamente, por isso é ateu. O psiquismo é ontoldgico nesse estado, s6 a medida em
gue o Ser vai rememorando a histdria, é que lentamente vai despertando a vontade de ir

mais adiante, até que vai se desprendendo do passado histdrico, abandonando-o no
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nada, quando € possivel nascer os Ser. A evolucdo é do Ser separado de tudo e assim
permanecera, unico, até mesmo apds o encontro com o Outro. Como toda evolucdo do

Ser esta no seu interior, Levinas denomina esse processo de “segredo”.

Quando “evoluido™, o Ser passa a buscar a verdade, que deseja seja efetuada
junto com o Outro, ambos separados um do outro. O encontro com o Outro, que se
revela como Rosto, estabelece a relagdo ética, com inicio na fala, no Discurso, como
linguagem. A ideia de infinito contém as categorias da separagdo e interioridade,
verdade e linguagem.

O Rosto é voz, fala, expressdo, presenca na exterioridade, que tem acolhida sua
alteridade pelo Mesmo, por justica, decorrente da infinidade do Infinito, a preocupacéo
por outro ser na ideia de o Infinito, uma ideia adequada, que desborda transformando-se
em bondade.

Para assegurar a franqueza que pelo Discurso assegura a verdade, Levinas
adverte sobre a possibilidade da presenca do génio maligno, que deve ser ignorado,

afastado e desprezado.

O objetivo do Desejo é o encontro com o Outro, o qual deve ser purificado até o

ponto de chegada, com o abandono total da “mundanidade do mundo”.

Estando o alicerce pronto é possivel erguer a estrutura que comeca com a
linguagem, que faz com que a presencga seja o presente “sem cessar”, dando-lhe sentido.
Com a linguagem Levinas elabora a relacdo ética desde o reconhecimento do Ouro, do
desenrolar do discurso, para estabelecer o sentido comum na comunicagcdo, no

pensamento e na universalidade.

No ensinamento ndo € suficiente a palavra, é necessaria a atencdo, esta é
motivada pela tematizagdo, € com o ensinamento forma uma associagdo entre alguém
presente (Outro) que responde [sim] por quem (Eu) é incapaz de dizer. Repetindo, tal
associacdo ¢ estrutura moral “de modo que a verdade se funda sobre minha relagdo com
o Outro ou a justi¢a”, essa € a resposta que Levinas d4 a sua propria pergunta: Qual a

relacdo entre justica e verdade?

Se a verdade se funda sobre a relacdo com o Outro, coloca a liberdade em tela de
juizo, porque ela [verdade] é exercicio soberano da liberdade. O Outro como Mestre é

quem pode investir a existéncia do Mesmo com a liberdade. Para Levinas o fundamento
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da liberdade esta no saber de qual conhecimento da liberdade, é o que conduz a acolhida
do Qutro.

De repente o fildsofo de Kaunas passa a mencionar criatura em lugar de Mesmo
e Outro, por que? Porque a criatura é o Eu inserido na consciéncia, € saber de si mesmo
por si mesmo, agarrada no passado irreversivel e sem constar da memdria e da
recordacdo, ignorando sua origem, de tal modo que por recorréncia se tornara Ser em si,

identificando o ente do ser.

N&o é saber da existéncia da criatura que basta a assegurar-lhe a liberdade para
acolher o Outro, este € quem investe a liberdade em um Ser existente, criado,
identificado [Mesmo], para ser por ele aceito, independentemente da perda de seu poder

de imperialismo.

Pronto e acabado o edificio esta em condi¢do de que a morada do Mesmo possa
receber um hospede, que é a alteridade do Outro. O Mesmo 0 encontra na sua
transcendéncia ao Infinito. O Outro aparece como Rosto, uma abstracdo que €
contraposta a metafisica como entendida no ocidente até entdo. Essa categoria
metafdrica € o eixo da metafisica levinasiana, o prumo da teoria da responsabilidade
ética.

A metéfora do Rosto é justificada para trazer a tona 0 humano, é um simbolismo
de expressdo. E a imagem sem imagem, a relacdo sem relagdo, é a abstracdo com seu

correlato concreto.

O Rosto tem duas perspectivas: uma de despertar o sentido latente e anterior da
subjetividade e a outra, de inserir a nocdo do imediato no face-a-face, porque néo

intermediério, o discurso se faz diretamente e prontamente.

A relacdo ética € o ensinamento e € justica, entre dois seres que se mantém
separados na aplicacdo do principio da individualizacdo absoluta. Essa relacdo que
inicia como uma intriga, um medo do desconhecido, transforma-se em comércio pela

oferta da disponibilidade dos bens possuidos.

Ha a justificacdo de neste trabalho a ética ser colocada como cobertura do
edificio da responsabilidade, como protecdo da acdo humana, ainda que a visdo de

Levinas seja a de té-la como apoio.
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Tambeém foi feito o registro de que o Rosto € vida. A teoria filosofica levinasiana
da transcendéncia rompe fronteiras para o sentido da vida (le haim! A vida! Em
hebraico), ndo é uma filosofia mistica, nem da imanéncia, como o préprio fil6sofo
disse:

...nos propomos, em cambio, descrever no desenvolvimento da existéncia econdmica como a

chamamos, uma relagcdo com o Outro que ndo acaba em uma totalidade divina ou humana, uma

relagdo que ndo é totalizacdo da histdria sendo a ideia do infinito. Tal relagdo é a metafisica
mesma.3%

Para Levinas sua teoria ndo estd no prato da balanca junto da reflexdo, estd em
outro prato face-a-face com o Rosto do Outro, em uma inter-relagdo mais além do
infinito, de intersubjetividades de conhecente e conhecido, que se plasmam na ideia de o
infinito, € suficiente recordar que o primeiro capitulo de Totalidade e Infinito (I.1
Desejo do invisivel) comeca com a assertiva A verdadeira vida esta ausente 3%, esta
ausente até que se concrete o humano com a responsabilidade sem fim, ética, ou como

sugere Arnaiz, a verdadeira vida esta por fazer.

Uma vez colocadas as questdes da configuracdo da teoria da responsabilidade ou
transcendéncia ética de Levinas, 0s conceitos fundamentais até a epifania do Rosto,
sigo, trazendo-a a atualidade nos termos propostos pelo filésofo, para desenfeiticar o
mundo, ainda que se depare com algum conceito novo.

[...] O evento do instante, a substancialidade, contém a possibilidade de existir no umbral de uma

porta atrds da qual nés podemos retirar-nos, e que 0 pensamento moderno pressentiu atras da

consciéncia. A consciéncia ndo ¢ apenas incompleta sem seu fundo interior de ‘inconsciente’, de

‘sonho’ e de mistério. Seu proprio evento de consciéncia consiste em ser, providenciando para si

uma porta de saida, em ja retirar-se como nesses intersticios do ser onde vivem os deuses

epicurianos e, assim, em arrancar-se a fatalidade da existéncia andnima. Luz centelhante, cujo
préprio brilho consiste em apagar-se, que a0 mesmo tempo € e néo ¢.3%

Ainda estando no umbral, na fronteira é quando ocorre a segunda experiéncia do
Eu,- ja referida algumas vezes anteriormente, -que é a da transcendéncia do Eu de sua
subjetividade, com um detalhe ainda ndo mencionado, é que no momento da saida o Eu

sofre a cisdo do ser em um exterior e em um interior.

3% LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit., p. 50. (Traducéo do
espanhol pela autora).

3% LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit., p. 27. (Traducéo do
espanhol pela autora).

3% LEVINAS, Emmanuel. Da existéncia ao existente. Op. Cit., pp.118.
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A pergunta: Como é constituido o objeto que existe? Responde Levinas: O
evento que buscavamos é anterior a esse posicionamento. Ele concerne a significacédo

do proprio fato de que no ser hay entes.3%

A existéncia (hay; il y a) do ser é estar no mundo, ja, do ser e ente existentes €
experienciar o fendmeno de identificacdo do Mesmo como tal, como existente, é saber
quem é — para voltar — e reconquistar 0 mundo, é a afirmacdo do Eu/Mesmo como
sujeito que se pergunta: O que é existir? Ai sim uma questdo ontolégica. Que ha atras da
porta? Quem é o0 Rosto? Que passara ao Rosto depois que ultrapassar a porta? Havera

um novo mundo ou havera um outro ser?

O Rosto € o Outro, como tal um equivoco ético. Sobre o Outro ja se falou algo.
O Rosto é uma metafora, € uma mascara que oculta o Outro, portanto, é uma categoria
que desponta, que surge quando a mascara é tirada e ele é revelado. E o desconhecido, 0
estrangeiro, da vilva, o 6rfao, os mais débeis, 0s que tem medo de serem assassinados,
grande recordacdo do cativeiro de Levinas. E o outro homem (todos, qualquer um)

quem ¢ o Outro.

Levinas, desde a juventude tinha cadernos e pastas de notas com apontamentos
das questdes filosoficas ou de pensamentos proprios 3 que depois se faziam presentes
em seus livros. Lendo algumas dessas notas sobre o Rosto é possivel compreendé-lo
como uma significacdo do prdprio in-finito porque ndo tem forma, ndo tem limites, ndo

é objeto definido, que quando desmascarado, ndo é revelado e sim desvelado.

Rosto é expressao como ato (uso da razdo) de compreensdo da prépria
expressao, € uma questdo de carater de consciéncia. Como o Rosto se apresenta ao Eu
nu, despido e ndo tem forma, ndo é caso de visdo, sé fala, entdo é caso de audigdo que
estabelece a relacdo. A voz se faz verbo imperativo: Ndo Mataras! A relagdo com o
Outro é um Discurso que transborda da capacidade compreensiva do Eu para dar-lhe a
ideia de in-finito no imediato, o face-a-face, cambia a ideia pré-constituida que tinha o
Eu, significando a anterioridade filosofica doente sobre o ser. E o que Levinas chama de
epifania do rosto, repetindo, porque é 0 que provoca essa situacao.

397 LEVINAS, Emmanuel. Da existéncia ao existente. Op. cit., p.119.

398 | EVINAS, Emmanuel. Escritos Inéditos 1. Cuadernos del cautiverio. Escritos sobre el cautiverio.
Notas filostficas diversas. Madrid: Trotta, 2013. Trad. Miguel Garcia-Bard L6pez y otros. (Coleccion
Estructuras y Procesos. Serie Filosofia), pp. 227-228.
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O Rosto € a ideia platénica do Bem, que ndo € ser nem ente, porque esta além do
ser e do ente, porque esta externamente e transcende o dominio das ideia as, das
necessidades da alma e da totalidade, porque, segundo o pensador franco-lituano, “o
mal ndo tem Rosto”. Sendo assim, essa relacao resulta de uma execucao de verdade e
justica sobre incomparaveis, Eu e Rosto, sem embargo, isso fica atrds da porta, € o que
hay e um pouco mais que € 0 que agora surge: a presenca do Terceiro. Quem é o

Terceiro?

O Terceiro é o0 Outro ou Outros préximos ou distantes:

No encontro do rosto, ndo foi necessario julgar: o outro, o Unico, ndo suporta julgamento, ele
passa diretamente & minha frente, estou com obrigacdes de fidelidade para com ele. E necessério
julgamento e justica, logo que aparece o terceiro. Em nome precisamente dos deveres absolutos

para com o préximo, é necessario um certo abandono da obrigacdo absoluta que ele postula.

[...] os seres ndo se comparam como rostos, mas sim como cidaddos, como individuos, como

multiplicidade em um género e ndo como ‘unicidades3%.

O Terceiro é a des-figuracdo do rosto, nele figura a humanidade inteira, é
transcendental, em conformidade com a ligdo de Fernanda Bernardo referindo-se al final
da concluséo em Totalidade e Infinito:

[...] isto é, todos os outros distintos do Outro, mas que, tal qual ele, sdo também outros, outros

outros, e que tdo s6 parecem o que tdo s se revelam, imediatamente ainda que, no rosto do

Outro. Terceiro que opera a des-figuracdo do rosto, operando a passagem ‘do sujeito

incomparavel em membro de uma sociedade’*®.

Levinas ndo tem uma filosofia politica por exemplo, todavia ele pensa
filosoficamente a politica, a educacéo, a justica, etc. O primeiro capitulo de Totalidade e
Infinito comeca com: A verdadeira vida esta ausente, esta ausente até que se concrete o
humano com a responsabilidade sem fim, ética, ou como sugere Graciano Gonzélez, a
verdadeira vida esta por fazer. Vida por fazer encontrada quica através da porta detras
do umbral.

Principalmente em Totalidade e Infinito Levinas se reporta a mulher como o

feminino, meté&fora de beleza, de caricia, de dogura, de acolhimento, é o Outro refratario

39 | EVINAS. Emmanuel. Didlogo sobre o pensar-no-outro em Entre nés: Ensaios sobre a alteridade.
Op. cit., pp. 270 e 273.

40 BERNARDO, Fernanda & BENSUSSAN, Gérard. Os equivocos da Etica. A proposito dos Carnets de
Captivité de Levinas. Op. cit., p.353.
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a sociedade, membro de uma sociedade de dois, intima e sem linguagem. N&o se trata
de postura machista de Levinas, nem do ponto de vista estritamente masculino, é sim,
em minha leitura, exatamente como dispbe o didlogo entre Gérard Bensussan e
Fernanda Bernardo:
GB: [...] Se si tem bem em conta, repito, que a tarefa filosofica que marca todos os textos onde
‘aparece’ o feminino ndo ¢ a de determinar a sua esséncia, mas a de tentar compreender sua

fenomenalizacdo —€ decisiva para Levinas esta relacdo para a fenomenologia como problema,

ndo como solucéo totalmente encontrada.

FB:[...] a tarefa filosofica que Levinas se d& a si mesmo ndo é, de maneira alguma, a de
determinar a esséncia, ou o proprio do feminino, mas, ao contréario, a de tentar pensar na
singularidade de sua ‘fenomenaliza¢do’ enquanto modalidade da alteridade para além do ser e da
esséncia e, consequentemente em uma primeira fase de seu recorrido filosofico (...) a tarefa de
assim pensara interioridade (subjetiva) como feminidade ou como alteridade feminina®*.

Agora bem, ao final da introducdo do Capitulo 1V de Totalidade e Infinito esta a
seguinte frase do autor:

Necessitamos indicar, pois, um plano que suponha e que transcenda a epifania do Outro no rosto;

plano no qual o eu se transporta mais além da morte e se exime também de seu retorno a si. Este

plano é o do amor e a fecundidade, no qual a subjetividade se planteia em fungdo destes
movimentos*°2,

Eros é uma categoria que o préprio Levinas designou como génese da teoria
metafisica®®, estd presente em todas as formas de relagdo humana em sociedade, sendo
usado com a ambiguidade, como fonte do tempo humano, como busca do mistério
humano do outro em relacdo entre amantes, como protecdo e carinho aos menos
afortunados ou necessitados, é realmente o nucleo do amor, assim, que 0s usa amor e

Eros indiferentemente.

A sexualidade é para Levinas a origem do social, mas também usada para
contrapor-se a certas ideologias e filosofias do corpo. Enquanto Eros € o amor no
sofrimento e pelo sofrimento do outro, como acolhimento, como hospitalidade e como

fraternidade.

401 BERNARDO, Fernanda & BENSUSSAN, Gérard. Os equivocos da Etica. A proposito dos Carnets de
Captivité de Levinas. Op. cit., pp 159 e 161.

402 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Op. cit., p. 264.

403 BERNARDO, Fernanda & BENSUSSAN, Gérard. Os equivocos da Etica. A proposito dos Carnets de
Captivité de Levinas. Op. cit., pp. 51 e 153.
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Sem embargo, a solucdo para deslocar a morte, encontra no amor na morada pela
filiacdo, com o sentido de ipseidade, entendida aqui como fecundidade para o
recomeco. Essa € a relacdo da paternidade, o poder de permitir o recome¢o de uma
existéncia de um absolutamente outro, ao mesmo tempo em que o filho libera o pai do

peso de sua identidade, dito de outro modo, o filho é a pegada do eu na existéncia.

2. Kairds. De outro modo que ser.

Uma teoria é tanto mais
impressionante quanto maior seja
a simplicidade de suas premissas,
mais os diferentes tipos de coisas
que articula e mais extensa sua
area de aplicabilidade.

Albert Eistein

Os seres, incluindo os humanos, estamos como pecas de encaixe permitindo as
mais variadas combinacGes como no sistema Lego*®, inseridos num processo de
desumanizacdo comandado e em maos de um grupo numericamente menor, ainda que
economicamente poderoso, ideologizante, inserido em uma guerra do Mal contra o
Bem, uma guerra Etica, sem que aos demais seja proporcionada a liberdade de opcao de
ficar de fora, ou de eleger a posicdo de combate. Quica 0 que resta € a resisténcia, o
recolhimento a interioridade para preservacdo da consciéncia, enquanto o grupo
subjugante ndo consegue seu dominio completo com a ciéncia que detém, como
proposto por Hariri.

Quem tenha chegado até aqui acaso pense: que ideia é esta, tdo ingenuamente abstrata, de um

retorno a interioridade para opor-se & homologagdo crescente de nossas sociedades, quando as

portas estd a transformacdo em ciéncia ficcdo que imaginava a criacdo artificial de seres de

aparéncia humana, adaptados e funcionais a algum tipo de paradigma social que requererd uma

genuflexdo universal.

A tecnologia e o laboratorio, alimentados pelas finangas, quica sejam o fogdo donde se forja o

ser humano liberado da liberdade e programado para ser ddcil ou agressivo, segundo as

404 _ Em dinamarqués: “leg godt” = brinquedo direito ou eu monto, criado em 1932 pelo dinamarqués
Ole Kirk Christiansen.
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circunstancias. Os “doze mil para cada gera¢do” quica sejam esses didfanos técnicos de bata
branca que manejam provetas e dinheiro para investir em laboratorios e que dizem que basta que

os deixemos fazer, porque “o novo paradigma social ja esta preparado”. Falta so6 juntar as pegas.

Nestas circunstancias que sentido tem propor um humanismo que os tempos da tecnologia

aplicada a vida estdo prontos a derrotar? Quica nenhum, salvo o de unir-se aos que sejam poucos

ou muitos, que querem poder dizer: “Preferiria ndo fazé-lo”; preferiria ndo “ser uma pega”. 4%

Fatos reais, ndo ficcdo, vivenciados, os até aqui mencionados dentre outros,
ocorrendo no mundo “quebrado” como chamou Gabriel Marcel, finito, documentados a
medida que avanca 0 processo de dessensibilizacdo da sociedade administrada com
necessidades que sdo pesadas, dificeis de suportar, que desgarram uma geracao da outra

que Ihe antecede, causando ruptura histérica ou mesmo seu fim.

O sistema ou establishment tenta manter o controle do cumprimento de suas
regras paradigmaticas com a tecnologia. Dizem que para vencer uma guerra € preciso

conhecer a debilidade do inimigo, o calcanhar de Aquiles, e ataca-lo nesse exato ponto.

Os documentos emitidos pela ONU — Carta da Terra e Declaracdo do Milénio
das NagGes Unidas — justificam suas estratégicas acOes levadas a efeito, em continuo
desenvolvimento, (com adaptabilidade liquida como a propria vida atual), em uma
responsabilidade que classificam como universal para uma subsisténcia sustentavel,

“especialmente na educagdo moral e espiritual”.

As quatro altimas geracGes, bem como as que lhes seguirdo, ja estardo inseridas
em um sistema de unicracia tecnoldgica. Kairos € tempo de vida, de humanos? Serdo
humanos seres geneticamente modificados, 0, quicé, geneticamente criados?% Kairds é
tempo qualitativo, presente na existéncia no mundo, permitindo resistir a

desumanizacdo de forma consciente na pratica com responsabilidade. A chave é como?

405 ZAGREBELSKY, Gustavo. Libres siervos. El Gran Inquisidor y el enigma del poder. Madrid: Trotta,
2017. Trad. Francisco José Martin (Coleccién Estructuras y Procesos. Serie Derecho), p. 308. (Tradugdo
do espanhol pela autora).

i“%6 Alguns dos projetos conhecidos em desenvolvimento para o establishment em cumprimento da sabida
Agenda 2030: Virtual Reality and Augmented Reality; Simulacra & Deepfakes; Bionica and Prosthetics;
Synthetic Biology (Crisper K9) and Biobriks; Cridnica e Neurostase; Cyborgs e cibernética
(exoesqueletos); Grey Gov and Nanomachines; Nanomedicina e Nanomateriais; Nanobots e microbots;
Gerontology, telomeros e progeria; Nutraceuticals e geroprotectors; Robot organs and artiforgs;
Engenharia genética (IVF, MRT e IVE); Uteros artificiais e ectogénese; Eugenia, Bicborgs e baselines;
Genomica e bioinformética; Splices, Rianths e Quimeras;Protednica & Ribossomos sintéticos; Parabios,
biovampirismo e ambrosia. Fontes: patentes da NASA e Pentagono, ja desclassificadas e de acesso
publico nos respectivos sites e diversos pesquisadores. Observando que sdo pesquisas que vem se
desenvolvendo ha mais de 40 anos.
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2.1. Totalidade e Infinito. Antes, faco notar que as varias citagfes do livro em
comento tem a finalidade de manter a autenticidade das descri¢Oes feitas pelo autor, e
também que ndo é possivel olvidar a complexidade da relagdo entre ética e estética na
contemporaneidade, Jesus Costa ¢ de opinido que Levinas, marcado pelo “mal radical”
de Auschwitz, propde a ética da responsabilidade infinita pelo Outro, no sentido de que
a estética ¢ absorvida pela ética como filosofia primeira 4%, isso ndo quer dizer que ndo
é possivel encontrar a estética na obra levinasiana, ainda que esteja espargida pelo texto
iminentemente ético, fato que me proponho a realizar a seguir, a partir da prépria
orientacdo estética de Levinas em Totalidade e Infinito:

A orientacdo estética que o homem da ao conjunto de seu mundo representa em um plano

superior um retorno ao gozo e ao elementar. O mundo das coisas chama a arte na qual o acesso

intelectual ao ser se muda em gozo, no qual o Infinito na ideia é idolatria na imagem finita,
porém, suficiente. Toda arte é plastica. Os instrumentos e os utensilios, que supdem o gozo, se

oferecem, a sua vez, ao gozo. S&o jogos: o belo acendedor, o carro belo. Engalana-se com artes
decorativas, se submergem no belo, donde toda superagéo do gozo retorna ao gozo %,

A orientacdo estética de Levinas ja indica o caminho ao sublime e ao pintoresco.
Ver o préprio mundo utilitarista, ou as coisas que compdem o proprio mundo,
destinadas ao gozo em um plano superior, infinito, € uma idolatria a imagem finita que é
arte plastica, sdo os objetos submetidos a uma valoragdo decorativa que além de sua

utilidade produzem o gozo pelo encantamento.

O panorama aonde se desenvolve a “intriga” ética em Totalidade e Infinito esta
composto de paisagens pintorescas distintas: bosque sobre o qual ja se falou, cidades
pequenas, Kaunas e Kharkov, cidades grandes, Paris, Berlim, Davos e outras de

passagem, de interiores e exteriores da casa, do corpo, do erético e do Rosto.

E possivel falar em paisagem estética em Totalidade e Infinito? Com apoio em

Antoni Mari sim:

As imagens que surgem das ideias sdo sempre subjetivas, ja que sdo frutos da experiéncia, a

imaginacao, o entendimento e a sensibilidade do sujeito, de tal maneira que poderiamos afirmar

“07 JESUS COSTA, Paulo Sérgio de. Ensaio sobre a relagéo ética e estética: em busca de uma possivel
estética dialogica da imagem em Eticas em dialogo: Levinas e 0 pensamento contemporaneo: questdes e
interfaces. Porto Alegre/Brasil: EDIPUCRS, 2003. Coleccion Filosofia: 159, p. 177.

408 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
p. 159. (Traducdo do espanhol pela autora).
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gue uma mesma ideia nunca cria a mesma imagem em dois sujeitos diferentes. (...) enquanto

que as imagens da literatura sdo imprecisas e abstratas.

(...)

Se a paisagem existe é por tudo aquilo que o escritor projeta sobre ele: sentimentos, imagens,
recordaces, vivéncias. E ndo é uma representacdo da paisagem, sendo o meio através do qual o
escritor expressa € mostra sua propria presenca imaginativa e formalizadora. (...) Através da
paisagem acedemos ao conhecimento de si e do outro neste bosque de simbolos que a natureza
lanca a nossos olhos embelezados “%°,

Na orientacdo estética, Levinas se refere ao belo como um jogo praticado pelo
sujeito, para sobrepor um gozo maior a utilidade das coisas, entdo, o que é para ele a
beleza?

A beleza introduz em efeito uma nova finalidade —uma finalidade interna- nesse mundo nu.

Desvelar pela ciéncia e a arte é essencialmente, revestir os elementos de uma significaco, deixar

atras a percepgdo. Revelar uma coisa, € iluminar pela forma, encontrar-lhe um lugar no todo ao

perceber sua funcdo ou sua beleza.

A obra da linguagem é distinta: consiste em entrar em relagdo com uma nudez desligada de toda
forma, porém, que tem sentido por si mesma, a0’ avtd, que significa antes que projetemos a luz
sobre ela, que ndo aparece como privacao sobre o fundo de uma ambivaléncia de valores (como

bem ou mal, como beleza ou fealdade), sendo como valor sempre positivo. A nudez é rosto #°,

O belo € o que é acrescido as coisas e ou utensilios, para ampliar 0 gozo em sua
utilizacdo, j& a beleza tem dois aspectos, um é como que descobrir a finalidade
intrinseca da coisa, sua significacdo, para adequé-la a sua funcdo, outro, é o encontrado
na literatura, ou melhor, na linguagem, ¢ a significacdo ou sentido proprio, cujo valor é
sempre positivo, que aparece na relacdo entre o interlocutor e a nua significacéo,
afastada a ambivaléncia. Belo e beleza sdo um equivoco na literatura de Levinas, pois

que tem outros significados.

Para Levinas, a beleza é feminino, categoria, ndo feminilidade. A questdo do
feminino foi largamente debatida no didlogo entre Fernanda Bernardo e Gérard

499 MARI, Antoni. 2. Paisaje y literatura en El paisaje en la cultura contemporanea. Madrid: Biblioteca
Nueva, 2008. Coleccion Paisaje y Teoria, PT 4, pp. 142, 152 y 153. (Traducdo do espanhol pela autora).

410 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. en espafiol. Op. cit., p.
97 y 98. (Tradugdo do espanhol pela autora).
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Bensussan “1. Fernanda Bernardo elencou varias interpretacdes possiveis, entretanto,
concordo com o ponto de vista do professor de Estrasburgo de que: o feminino, de
maneira geral, é solido modelo estrutural da assimetria do outro, todavia, no periodo
entre os Carnés até Totalidade e Infinito, incluso, o feminino é metafora e também
categoria até desaparecer a partir De outro modo que ser- Ha evidentemente nos usos do
feminino em Levinas, hesitacOes, diferencas e deslocamentos: diria que ha equivocos, 0
que nos conduziria muito seriamente ao Erético 4'2. Ou seja, em Levinas, onde aparece
o feminino é para ser compreendida sua feminilizagdo, € um mecanismo de retérica para

esquivar-se da aplicacéo direta da fenomenologia.

Na sequéncia de referido dialogo destaco a posicdo da professora de Coimbra:

Dai eu ter essa questdo do feminino por muito importante no &mbito de um pensamento ético e
da ética, como o de Emmanuel Levinas — apesar de a intengdo primeira de Levinas ter, de fato,
sido a de pensar a esséncia da mulher: muito importante para re-pensar com uma justa e
pertinente radicalidade — sem politicismo, precisamente, mas tendo justamente em conta que a
autenticidade (do outro) é a condicdo do socio-politico, da abertura do sdcio-politico como os

“Carnets” j4 o referem explicitamente ....4%3

Por sua vez, Levinas define beleza como a expressdo que ndo brilha como um
resplendor que se expande as costas do ser radiante, € mera aparéncia até que haja a
invocacao do interlocutor como pergunta, expondo-se e exigindo da obra a resposta &

sua pergunta.

E se o feminino é fenomenalizacdo, é metafora e categoria, e a beleza ¢
aparéncia, convertida por Levinas em “graga sem peso” ao talhar na matéria fria da cor
e da pedra, sugerindo calma presenca, soberania do voo; a beleza feminina ¢é invertida
com o belo da arte:

O belo da arte inverte a beleza do rosto feminino. Substitui a profundidade turbadora do porvir,

do ‘menos que nada’ (e no de um mundo) que a beleza feminina anuncia e oculta, por uma

imagem. Apresenta uma forma bela reduzida a si mesma no voo, e privada de sua profundidade.
Toda obra de arte é quadro e estatua, imobilizados no instante ou em retorno periddico. A poesia

411 BERNARDO, Fernanda; BENSUSSAN, Gérard. Os Equivocos da Etica. A propésito dos Carnets de
Captivité de Levinas. Porto/Portugal: Fundagdo Eng. Antonio de Almeida, 2013, pp. 153 a 165.

412 BERNARDO, Fernanda; BENSUSSAN, Gérard. Os Equivocos da Etica. A propésito dos Carnets de
Captivité de Levinas. Op. cit., p. 157.

413 BERNARDO, Fernanda; BENSUSSAN, Gérard. Os Equivocos da Etica. A propésito dos Carnets de
Captivité de Levinas. Op. cit., p. 177.
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substitui a vida feminina por um ritmo. A beleza chega a ser forma que recobre a matéria

indiferente em lugar de encobrir o mistério 414,

A beleza é aparéncia e o belo da arte a inverte, apresentando uma imagem, que €
o rosto feminino. Feminino é retérica, é metafora, é fenomenalizacdo, é fazer presente a
assimetria com o rosto, este que por sua vez € a nudez. A nudez em Levinas é
fragilidade, ao mesmo tempo em que, como diz Bensussan, é a desnuclearizacdo do
outro, € uma nudez absoluta que expde a vulnerabilidade do outro, com isso € aberta

uma “passagem” entre a €tica e a estética.

Em outras palavras, na obra da linguagem é chegar a nudez absoluta, a
significacdo Unica, a finalidade interna, ou seja, a beleza, por meio do belo, que Ihe da
um referente externo. O belo atrai e conduz & beleza. E afastar-se do fendmeno para
chegar ao nucleo, a significacéo.

Sendo assim, é possivel analisar um texto de ética em uma releitura de sua

linguagem estética.

2.1.1. O sublime. Dando um salto na histéria vemos que os que estudam
paisagem hoje ndo enfocam o sublime como antitese do belo, sem embargo, a maior
parte ainda detém o ranco desses conceitos como opostos, um exemplo esta nas
referéncias de Alain Roger:

...e, por ultimo com Burke, que, em 1757, conceitualiza o oximoro para opor melhor a categoria
do sublime, entdo nascente, ao do belo, todavia prevalecente. O belo procura prazer (pleasure), o

sublime, deleite (delight): ‘N&o prazer, sendo uma espécie de horror delicioso, uma espécie de

tranquilidade tingida de terror’ (...). Nao se trata de uma diferenca de grau, sendo de uma

aparicdo da natureza. O campo é belo, ‘prazeroso’, o oceano é sublime, ‘terrorifico’ 4%,

ou na de Rafael Milani:

Como se disse, Burke distingue entre o belo e o sublime. O primeiro desperta 0 amor atuando

por meio dos sentidos; suas qualidades sdo o ser pequeno, liso, diverso, delicado, colorido em

414 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. en espafiol. Op. cit., p.
273. (Tradugdo do espanhol pela autora).

415 ROGER, Alain. Breve tratado del paisaje. Madrid: Biblioteca Nueva, 2007. Coleccién Paisaje y
Teoria PT 2, pp. 111 y 112. (Tradugdo do espanhol pela autora).
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sua justa medida. O sublime em cambio é o vasto, rude, tétrico, tenebroso e intenso: é ‘una

espécie de tranquilidade tingida de terror’ 416,

Outros ha que entendem o sublime como uma experiéncia, nessa linha Xavier
Antich — Sobretudo, si se entende por ‘sublime’ ndo so um conceito que pode ser
expresso linguisticamente, sendo uma experiéncia que deve ser vivida subjetivamente
47-ou como John Brinckerhoff Jackson, que considera sé a beleza — “Portanto,
podemos considerar uma terceira definicdo de beleza paisagistica que emerge por si
mesma: uma paisagem é bela quando foi ou pode ser o cenario de uma experiéncia
significativa, enquanto a consciéncia e o conhecimento de um mesmo” '8, tudo isso
porque se fixam exclusivamente a paisagem como natureza real, ou em sua
representacdo. E possivel ir mais longe, até o espirito da paisagem e sua identificagéo

pela consciéncia do leitor/espectador.

Segundo Hernandez #'° o inicio da atengdo a tais categorias comega com a
inovacdo da aparigdo do sublime na estética idealista por obra de Hegel, posto como
uma inadequacdo de forma e contetdo que impede a concretizacdo do belo, ndo como
uma antitese do belo, sendo como uma impoténcia para representar o absoluto, sem ser
tragica, propde dessa maneira o desgarro entre o sublime e o tragico, aproximando sua

proposta do simbolo ao gosto dos romanticos.

Por outro lado, a Vorschule der Asthetik a qual pertencia Jean Paul Richter, ja
havia concebido uma teoria que considerava a comicidade romantica, como “a rainha da
subjetividade” e Hegel considerava a consciéncia cdsmica como muito proéxima da
consciéncia desgracada, da realidade, um sentido contrario da consciéncia das
aparéncias; a mascara. Jean Paul chama de sublime invertido, o humor, o comico
romantico, como manifestacdo do finito no infinito, de tal maneira que o belo abarca

tanto o sublime como o comico.

416 MILANI, Rafaelle. El arte del paisaje. Madrid: Biblioteca Nueva, 2007. Coleccién Paisaje y Teoria
PT 3, p. 140. (Traducgdo do espanhol pela autora).

47 ANTICH, Xavier. Caligrafias en el paisaje. Divagaciones estéticas en torno a algunas préacticas del
‘Land Art’ en El paisaje en la cultura contemporanea. Madrid: Biblioteca Nueva, 2008. Coleccion
Paisaje y Teoria PT 4, p. 170. (Traducdo do espanhol pela autora).

418 BRINCKERHOFF Jackson, John. Descubriendo el paisaje autdctono. Madrid: Biblioteca Nueva,
2007. Coleccion Paisaje y Teoria, PT 8, p. 135. (Tradugdo do espanhol pela autora).

419 Veja-se para maior profundidade Hernandez Séanchez, Domingo, La comedia de lo sublime.
Torrelavega/Cantabria: Qualea, 2009. (Tradugdo do espanhol pela autora).
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Ainda de acordo com Hernandez, na década de 20 do século XIX a arte
romantica comeca a perder seu vigor com o excesso de subjetivismo, também na prosa
com o prosaico, e na observacdo de Hegel, o aventureirismo na novela de cavalarias,
nesse periodo, tem uma perda do “encanto sublime” a qual a teoria hegeliana propde
uma comédia positiva, a do “humor objetivo”, uma dedicacdo exclusiva do espirito ao
objeto, incluso com a mescla do tragico, o sinistro, e o cdmico na mesma obra, como
sublinha o autor comentado:

...E um humor, pois, que se submerge no real, que intima com ele: é o humor do drama

moderno, e ai, diz Hegel, atuam conjuntamente, nivelados, o tragico e o cémico. Uma ideia, por

certo, habitual na época, que remetia ao gosto de todos estes autores por Shakespeare ou

Cervantes, por todos aqueles que unem o sublime e o comico 4%,

Seguindo com Hernandez, tem-se a teoria de Schopenhauer sobre o sublime com
seus diversos graus e a ideia de um sublime rebaixado em um grau inferior, um sublime
rebaixado por mediacdo do comico e sua inexordvel inversdo, ainda que aplicavel a
determinados caracteres da paisagem, e Adorno, donde desaparecem o cOmico e 0
sublime em seu sentido classico, mantendo-se quando isso acontece de um modo
estranhamente invertido, sem embargo, o que significa é tanto o sublime como o cémico
que se converteram em seu contrario, e conclui o autor comentado:

Defendemos, em todo caso, uma versdo do comico que parte de sua dialética com o sublime, que

é capaz de inverté-lo, porém, que ndo se independentiza na subjetividade; um humor objetivo,

donde sua parte mais critica se inicia, precisamente, no respeito pelo objeto e o real; uma

comédia que é capaz de, sem cair na banalidade, encontrar as rachaduras das sociedades

contemporaneas e mostra-las quando seja necessario, sabendo que, no fundo, ndo ha melhor

exemplo do sublime cdmico que nossa propria realidade 2.

A nocdo tomada de sublime em estética, desgarra do tragico, sem ser
tragicomico, e sim um sublime manifesto na realidade, é o instrumento que se faz
sempre presente e que esta na analise de Totalidade e Infinito, de Levinas, resta saber se
essa obra pode ser entendida como sublime, todavia, falando em paisagem, é igualmente

necessaria a nogdo do pintoresco para 0 mesmo labor.

40 HERNANDEZ SANCHEZ, Domingo, La comedia de lo sublime. Op. cit., pp. 30 y 31. (Traducdo do
espanhol pela autora).

421 HERNANDEZ SANCHEZ, Domingo, La comedia de lo sublime. Op. cit., pp. 48 y 49. (Traducdo do
espanhol pela autora).
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2.1.2. O sublime, o riso como inversdo. O sublime esta presente em Totalidade

e Infinito ndo como terrorifico, pode até ser, e sim como o medo da morte, o porvir

ameacante como inseguridade e a escatologia da fé #??, contra o que, o filésofo propde

pela ética, a inversdo com o des-aprazamento do tempo e da distancia entre nascimento

e morte, com o sentido da vida, a recriacdo da subjetividade, uma escatologia ética de

responsabilidade, de esperanca e vida:

O solido da terra que me sustem, o azul do céu sobre minha cabe¢a, 0 sopro do vento, a
ondulagdo do mar, o brilho da luz, ndo se aderem a uma substancia. Vem de nenhuma parte. Este
fato de provir de nenhuma parte, de ‘algo’ que ndo é de aparecer sem que haja nada que apareca
—e em consequéncia, de vir sempre, sem que eu possa possuir a fonte- esboga o porvir da

sensibilidade e do gozo. (...) O gozo, como interiorizagdo, se opde ao estranhamento da terra 423,

O pintoresco da descri¢do encerra o sublime do fato da existéncia de fendmenos

constantes, sem que a fonte, a origem, seja conhecida, assusta e produz internamente,

ou, interioriza o gozo.

Também presente em Totalidade e Infinito, a inversdo, ou melhor, o sublime

reduzido, com o cOmico, como riso e caricatura, conforme tomamos da obra em

estudo:

Na mentira ordinaria, o que fala se dissimula, certamente, mas a palavra da simulagdo ndo se
evade da palavra e, por ela, pode ser refutada. O contrério da linguagem € um rir que busca
destruir a linguagem, rir que repercute infinitamente ali donde a mistificacdo se encaixa em uma

mistificacdo, sem repousar jamais sobre uma palavra real, sem comecar jamais.

(..)

...E sem embargo, esta nova dimens3o se abre na aparéncia sensivel do rosto. A abertura
permanente dos contornos de sua forma na expressao aprisiona em uma caricatura esta abertura
que faz estalar a forma. O rosto no limite da santidade e da caricatura se oferece, pois, todavia
em um sentido ao poder. Em um sentido somente: a profundidade que se abre nesta sensibilidade

modifica a natureza mesma do poder que ndo pode ja apreender; porém, pode matar.

(..)

422 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. en espafiol. O. cit.:
“Pero el caracter tragico del suicidio y del sacrificio testimonia el caracter radical del amor a la vida.
La relacién original del hombre con el mundo material no es la negatividad, sino el gozo y el agrado por

la vida”,

p.168.

423 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. en espafiol. Op. cit.,
pp.159, 160 y 161. (Tradugdo do espanhol pela autora).

243




...Estd aqui a lascividade mesma da nudez erdtica, o rir que prorrompe nas reunides
shakespearianas de feiticeiros, plenas de sobre-entendidos, mais além da decéncia das palavras,
como a auséncia de toda seriedade, de toda possibilidade de palavra, o rir das “historias
equivocas” no que o mecanismo do rir ndo faz notar somente as condi¢des formais do comico
como Bergson, por exemplo, as extraiu no riso. Agrega-se aqui um contedo que nos remete a
uma ordem na qual a seriedade falta totalmente 4?4,

Estes trés trechos sdo inversdes do sublime, o primeiro mostra que a mentira
ainda, em tal situagdo, € mais branda porque ela pode ser identificada na propria palavra
mentirosa, mesmo que 0 mentiroso a dissimule, mas o engano, a burla (do terceiro
trecho), como mistificacdo, porque ela esta contida na propria linguagem, é a propria

linguagem, é ela mesma e como riso assim permanece.

No segundo trecho o sublime esta presente na forma aparente do rosto, invertido
como expressdo de caricatura, que nao se fazendo entender pode provocar no
observador o poder de matar. No terceiro trecho o sublime desponta por meio, ou, a
partir da inversdo porque o riso substitui totalmente a seriedade que se introjeta em

luxdria.

O primeiro capitulo de Totalidade e Infinito comega com uma representacdao do
pintoresco, invocando um mundo que é familiar a todos, -ndo importa quais sejam as
terras ainda desconhecidas que o circunscrevem ou gque o escondem- a mesma casa que
habitamos, para explicar a natureza do homem, como ser projetante de uma alteridade
do préximo, as vezes nem tdo proximo, que € o Outro, de conformidade com as
seguintes palavras: “O Outro metafisicamente desejado ndo é ‘outro’ como o pdo que
como, ou como o0 pais em que habito, como a paisagem que contemplo, como as vezes,

eu mesmo a mim mesmo, este ‘eu’, este ‘outro” 2.

A ética levinasiana € uma ética sem mundo na Totalidade, mas pelo pintoresco

ele surge na estética, abre-se em panorama e surpreende.

424 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. en espafiol. Op. cit., pp.
114, 211y 273. (Traducédo do espanhol pela autora).

425 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
p. 57. (Traducdo do espanhol pela autora).

244




2.1.3 - O Pintoresco. A imagem pode ser evidenciada pela linguagem
expressiva, peculiar e com qualidades plasticas, é perfeitamente possivel transmitir a
imagem de uma cena, um bosque, uma casa, uma pessoa, mesmo que o0 objeto descrito
ndo seja identificado individualmente, mas sim em carater geral. Qual é a paisagem

pintoresca na atual concepg¢éo?

O pintoresco tem um entendimento comum e classico desde William Gilpin,
Price o Knight, como objeto que é prazeroso a vista e por isso estimula ser ilustrado na
pintura, portanto promove uma visdo global e sentimental do entorno. Agora, mais
distante do século XVIII, esse entendimento se adapta a nova maneira de olhar a
paisagem, como em Rafaelle Milani:

O pintoresco nao ha sido ou ndo foi s6 uma argucia do capricho, se ndo um gozo consciente da

percepcdo estética que ndo parou em uma corrente pictdrica e possui implicacbes mais amplas

relacionadas com a vida social; ndo se resolveu no cuidado do decorativo, sendo que teve

repercussdes ilustradas. Seu ideal claramente era ambiguo, um lugar muito discutido como

declarara depois Ruskin, mas capaz, a pesar de tudo, de implicar saberes e experiéncias em uma

época de grandes transformacdes 4.

As grandes transformacdes vem da revolugdo industrial, da tecnologia, de
cambios politicos e econdmicos, especialmente depois da Segunda Grande Guerra,
quase que uma questdo de automatizagdo versus humanizagdo, abrindo a marcha do

terror, da violéncia.

O pintoresco perde sua inocéncia, passa a ser uma leitura sociopolitica,
humanista, da representacdo paisagistica em palavras de Jeff Wall, citadas por
Hernandez. Vai de encontro ao sublime, este vem as vezes a seu encontro, rebaixa-se,
eleva-se, aproxima-se, distancia-se, conforme Alberto Santamaria *?’: “La tecnologia é
0 novo territdrio, aqui e agora, um novo espaco. Estamos assim em um periodo de
revisdo de possibilidades, de releitura profunda da arquitetura estética que da forma a
esta categoria aberta” %, Sem embargo, uma coisa esté clara, sublime e pintoresco sdo

categorias distintas ainda que se relacionem, sdo as duas caras de uma mesma moeda.

426 MILANI, Rafaelle. El arte del paisaje. Op. cit., p. 123. (Tradugao do espanhol pela autora).

421 SANTAMARIA, Alberto, El idilio americano, ensayos sobre la estética de lo sublime. Op. cit., p. 300.
(Traducéo do espanhol pela autora).

428 A releitura se aprecia na leitura de La comedia de lo sublime de Domingo Hernandez, incluso pelo
detalhamento de excessos ou rebaixamentos das categorias, até chegar a banalidade, presentes a partir das
analises de obras e pensamentos de Caspar Friedrich e Jeff Wall. E vai adiante.
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Surge um novo elemento, a melancolia, mencionada por Hernandez como
tragédia da paisagem, que se transforma em pintoresquismo da grotesca sobre-
exposicdo, com o0 que deixo de concordar plenamente porque me parece que a
melancolia nem sempre resulta de una grotesca sobre-exposicdo, sendo que esta
presente na tragédia da paisagem, mesmo ideal, para invocar ou rechacar a realidade
especialmente em literatura, onde a paisagem € conceitual, as vezes realista como
apontado por Javier Maderuelo sobre Quixote de Cervantes:

O realismo, que nesta época comega a contaminar tanto a literatura como a pintura espanholas,

se entretém com a minuciosa descricdo do mundo doméstico, mostrando cagarolas, caldeirdes,

frigideiras, garrafas e outros utensilios, localizados em cozinhas, patios e sagudes, mais que
buscando a recreacdo de espagos e imagens de exteriores, tanto se s&o rurais, como urbanos 4°,

Nesse sentido, a melancolia pode ser ainda o sentimento de memdria do autor da
obra que a expressa na paisagem, ou da paisagem recordada “*°. A melancolia, o
abatimento, a nostalgia, a saudade, sdo uma questéo de cultura, uma questdo moral com

lagos na memoria 432,

A meu ver, no pintoresco também esta, ou pode estar presente a melancolia. Da
mesma maneira que no sublime, a releitura de Totalidade e Infinito, como obra literéria,
podera constatar se tais categorias da paisagem estdo presentes na obra de Levinas e

mais, a identificacdo do equivoco, incluso estético, se existente.

429 MADERUELDO, Javier. El paisaje. Génesis de un concepto. Madrid: Abada, 22 ed. 2006. Coleccion
Lecturas Serie Historia del Arte y de la Arquitectura, p. 197. (Tradu¢do do espanhol pela autora).

40 N.A. Vale registrar que a melancolia é uma caracteristica do judaismo, o escritor, professor,
considerado Imortal por pertencer & Academia Brasileira de Letras - ABL, Arnaldo Niskier, inicia seu
libro “Shach — As li¢des de um sabio”. Um ensaio sobre os valores judaicos, dizendo que os judeus tem a
melancolia como caracteristica pessoal porque nao perdem a memoria, assim que, enquanto houver
alguém sofrendo, ndo é possivel ser totalmente feliz aquele que sabe o que é a dor, uma dor que, se ndo a
viveu, a conhece pela narrativa de seus antepassados, perfeitamente justificada na existéncia da didspora.

41 NISKIER, Arnaldo. Shach — As licdes de um sabio. Um ensaio sobre os valores judaicos. Rio de
Janeiro/Brasil: Consultor, 2001, p. 3.
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PARTE V

PAISAGEM, MORTE

Vocés [ocidentais] mantém a morte em segredo.
Até que chegard o dia de suas vidas em que
deixard de ser um segredo: ndo poderdo
esconder.

Trecho de lenda do budismo tibetano.

[...] O evento do instante, a substancialidade, contém a possibilidade de existir no umbral de uma
porta atrds da qual nés podemos retirar-nos, e que o pensamento moderno pressentiu atras da
consciéncia. A consciéncia ndo é apenas incompleta sem seu fundo interior de ‘inconsciente’, de

‘sonho’ e de mistério. Seu proprio evento de consciéncia consiste em ser, providenciando para si

uma porta de saida, em ja retirar-se como nesses_intersticios do ser onde vivem os deuses

epicurianos e, assim, em arrancar-se a fatalidade da existéncia andnima. Luz centelhante, cujo

préprio brilho consiste em apagar-se, que a0 mesmo tempo € e ndo €.%%2. (Sublinhei)

A paisagem atual ndo € a natureza para acolher um piquenique do
impressionismo, ndo é inspiracdo de Edouard Manet ou de Claude Monet, ainda que
admitido um “jardim dos filésofos” epicuriano, como porta de saida, ou consciéncia do
ser, uma paisagem cultural decorrente de outra leitura de Totalidade e Infinito, que me

atrevo a dizer, autorizada pelo autor franco-lituano.

Amigos de Emmanuel Levinas observaram que o filésofo franco-lituano dizia
que gostaria de ser escritor, um literato. Ndo seria esse fato motivacéo primeira e Unica
para buscar o escritor na obra do filésofo, sendo, o desejo de constatar se ha outro
discurso na obra levinasiana porque, é o uso da linguagem por ele que surpreende com a
magia da revelacdo “de outro modo que ser além da esséncia”, ponto onde o caminho

bifurca nos correlatos dizer e dito.

Estaria a literatura levinasiana, tal como na filosofia, da mesma forma, em uma
fronteira? A fronteira entre o dizer e o dito? Ou, aonde se desenrola a trama da
subjetividade? Para deslindar as questdes, cuidando para ndo quebrar 0 curso ético,

aventuro-me a buscar no literato o filésofo, e, no filésofo o literato.

432 LEVINAS, Emmanuel. Da existéncia ao existente. Op. Cit., pp.118.
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O fulcro deste estudo esta na obra sintese Totalidade e Infinito: Ensaio sobre a
exterioridade, de Levinas, que releio nos termos de Michel Melot: 0 uso da escrita
liberta o culto de seu meio ambiente. A pratica se torna abstrata, individual,

independente das condigdes de tempo e lugar. O livro substitui o lugar... 433,

A filosofia levinasiana reflete sua propria existéncia, sua experiéncia vital e as
imagens que projeta intelectualizadas, oferecem um universo pléstico, uma paisagem no

conceito desta p6s-posmodernidade, como se depreende de seu dizer:

A crise do humanismo em nossa época tem, sem davida, sua fonte na experiéncia da ineficacia
humana posta em acusacao pela prdpria abundancia de nossos meios de atuar e da extensdo de
nossas ambi¢fes. No mundo, em que as coisas estdo em seu lugar, em que os olhos, as m&os e 0s
pés sabem encontra-las, em que a ciéncia prolonga a topografia da percepcédo e da praxis, incluso
ao transfigurar seu espacgo; nos espacos donde se localizam as cidades e campos que 0s humanos
habitam, ordenando-se, segundo diferentes conjuntos, entre os entes; em toda essa realidade
“correta”, o contra sentido dos vastos empreendimentos frustrados — em que politica e técnica
resultam na negacdo dos projetos que os norteiam — mostra a inconsisténcia do homem, joguete
de suas obras. Os mortos que ficaram sem sepultura nas guerras e 0s campos de exterminio
afiancam a ideia de uma morte sem amanhd e fazem tragicbmica a preocupagdo para consigo
mesmo e ilusdrias tanto a pretensdo do animal racional a um lugar privilegiado no cosmos,

como a capacidade de dominar e de integrar a totalidade do ser em uma consciéncia em si 434,

A teoria de Levinas ndo é dogmatica, estatica, é uma teoria temporal e, portanto,
de muito movimento, nela: o0 Eu/Mesmo, o Outro e o Terceiro caminham pela paisagem
levinasiana tal qual o jovem estudante de arte no “Campo de Trigo com corvos” de Van
Gogh, na pelicula “Sonhos” de Akira Kurosawa “*®. Para melhor entender esse
deslocamento, o primeiro passo é buscar a fundamentacao histérico-tedrica da ideia de
paisagem, especialmente porque, segundo estudos ja realizados, ela nasce no extremo
oriente e Levinas em sua formacdo cultural reflete em sua obra a ambiguidade das

culturas oriental e ocidental.

A idea da paisagem A primeira nocdo quando se fala de paisagem é a da

representacdo, montanhas, bosques, passaros, flores, a Natureza, talvez por isso 0s

438 MELOT, Michel. “Livro,”. Cotia/S3o Paulo/Brasil: Atelié Editorial, 2012. Trad. Marisa Midori
Deaecto e Valéria Guimardes. (Colecdo Artes do Livro 9), p. 39.

434 LEVINAS, Emmanuel. Humanismo e an-arquia, em Humanismo do outro homem. Op. cit., p.71.

435 KUROSAWA, Akira. Sonhos, pelicula de 1990, que narra os oito sonhos que marcaram a vida do
cineasta da infancia a fase adulta, sendo o sonho referido o do encontro com Van Gogh, justamente no
ultimo quadro pintado por Van Gogh, Campos de Trigo com corvos.

248




geografos sdo 0s que mais se destacam nesse campo, sobressaindo do que h& nos
esteredtipos dessas imagens, porém, ha algo mais, o espirito da paisagem, cujo
“descobrimento” histdrico, que serd visto mais adiante, incentivou a manifestacio
também de filosofos, socidlogos, artistas plasticos, historiadores da arte, fildlogos e
outros, sem embargo, todos, por unanimidade, tem por principio que a paisagem é uma

aquisicéo cultural.

Os geografos arriscam-se em definir o espirito da paisagem, em um contexto de
civilizagdo a partir do concreto, da imagem da natureza real**®, como Josepa Bru, John
Brinckerhoff Jackson*’ entre outros. Os filésofos ndo se atrevem a tanto, como disse
Rafaelle Milani, “Definir uma paisagem quer dizer afrontar o tema da valoragao
estética segundo pardmetros da memoria historica, coletiva e psiquica” *%8, todavia,
por unanimidade a consideram como objeto de investigacdo cientifica, vale dizer, que o
estudo da paisagem ndo é uma ciéncia autdbnoma, desta sorte, paisagem € um conceito

teorético.

Paisagem, como todas as coisas que se relacionam com o sujeito e com as quais
0 sujeito se relaciona, tem uma esséncia e um significado que devem ser investigados
por métodos cientificos correspondentes a cada ciéncia. Assim é que para prevenir a
imprecisdo é preferivel que neste trabalho se chame a paisagem, como objeto de
investigacdo, de ideia da paisagem, porque se fala do pensamento que a pensa. O
entendimento € o de que ndo se pode estar de acordo com o tratamento da paisagem
como sujeito de una acao se € uma nocdo que serve de regra para uma investigacao,
ademais de ser considerado como um produto de aquisi¢des culturais, resultado de uma

construgéo sociocultural.

436 BRU, Josefa. 2. Cuerpo y palabra o los paisajes de la cautividad en La construccion social del
paisaje. Madrid: Biblioteca Nueva, 2009, Coleccion Paisaje y Teoria, PT 1: “El paisaje es experiencia, es
vivencia de una relacién entre el mundo y nosotros. Una relacién en la que son determinantes nuestra
posicion y nuestro punto de vista”, p. 63.

47 BRINCKERHOFF JACKSON, John. La palabra en si en Descubriendo el paisaje autctono. Madrid:
Biblioteca Nueva, 2010, Coleccion Paisaje y Teoria, PT 8: “...formularemos una nueva definicion de
‘paisaje’: una composicion de espacios hechos o modificados por el hombre para que sirvan de
infraestructura o ‘bagaje’ para nuestra existencia colectiva; y si ‘bagaje’ parece inapropiadamente
modesto deberiamos recordar que en nuestro moderno uso de la palabra significa lo que pone de relieve
no solo nuestra identidad y presencia, sino también nuestra historia”, p. 39.

438 MILANI, Raffaele. El arte del paisaje. Madrid: Biblioteca Nueva, 2007, Coleccién Paisaje y Teoria,
PT 3, p. 116. (Tradugdo do espanhol pela autora).
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Por que ideia da paisagem? Porque paisagem tem esséncia material, real, € uma
“visdo” e a0 mesmo tempo tem sua imaterialidade, espirito ou alma, substrato abstrato,
perceptivel é tanto real como imaginaria em observacdo de Raffaele Milani. Porque a
paisagem esta sempre em movimento, é mutavel, tem vida, alma, espirito. H4& momento
em que alterna por si mesma, pela propria natureza, outros em que a troca € resultado da

acdo humana, ja que o ser humano necessita criar espago para estar no mundo.

A relacdo do sujeito com o objeto é donde h&a uma complexidade. A paisagem e
0 ser humano tem movimento, o que supde necessidade de espaco, espaco da existéncia,
donde hd movimento e ndo o fincar raizes %%, ha, portanto, que ter fronteiras, ndo

fisicas, mas territoriais*.

Onde localizar as fronteiras? Ou como estabelecer limites para fixar fronteiras?
Pondo limites de conduta que a sua vez pdem a disposicdo boas relagcdes de
coexisténcia. Indiscutivelmente uma responsabilidade unicamente da racionalidade dos
seres humanos fazendo presente a ética, como objetivo da conduta humana, ainda que a

paisagem tenha seu préprio valor moral.

N&o é possivel ter ideia da paisagem sem a interacdo do ser humano, de maneira
que ha muitos pontos de vista, de miradas, até a contemplacao, até a historia, a politica,

a filosofia, a arte, a estética.

Até aqui, no momento atual, hd uma ideia da paisagem proveniente da cultura,
sendo assim, abarca a responsabilidade da humanidade sob a tutela da ética, tanto no
real como também no imaginario, todavia ndo se trata de uma ciéncia, nem mesmo de
una teoria, mas de muitas teorias dependendo do ponto de vista da investigacdo
cientifica e do contexto, donde a paisagem se faz objeto da investigagdo mesma e

permite um conceito teorético.

439 BESSE, Jean-Marc. La sombra de las cosas. Sobre paisaje y geografia. Madrid: Biblioteca Nueva,
2010. Coleccion Paisaje y Teoria, PT 7, p. 168. (Traducao do espanhol pela autora)

440 ZUSMAN, Perla. Epilogo. Perspectivas criticas del paisaje en la cultura contemporanea en El paisaje
en la cultura contemporanea. Madrid: Biblioteca Nueva, 2008. Coleccion Paisaje y Teoria, PT 4: “El
concepto de paisaje ha sido incorporado como criterio de patrimonializacién por parte de la UNESCO.
Segun la propia documentacién de ese organismo internacional, el paisaje superaria las limitaciones de
aquellos criterios que consideraban sélo objetos Unicos y aislados, monumentos, hogares). La
incorporacion de la idea de paisaje dentro de dichos criterios busca dar cuenta de las relaciones entre
los componentes naturales y culturales a lo largo del tiempo en los lugares (Rossler, 1998; Esposito y
Cavelzani, 2006). Cabe destacar también que los procesos de patrimonializacién en general, se han
tornado en estrategias de legitimacion (cientifico-cultural) para su transformacion en atractivos
turisticos (al respecto, véase Bertoncello, Castro, Zusman, 2003)”, Nota al pié 4, p. 281.
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No presente estudo a ideia da paisagem € vista como uma categoria, do objeto e
do sujeito, vale dizer, que os objetos naturais que estdo na natureza, mesmo sem a agéo
produtiva do ser humano, também podem ser uma expressdo literéria, da arte, por
exemplo, sob a mirada de alguém que tenha uma experiéncia ética, estética do mundo e
0 valorize assim, como cria¢ao da cultura e categorias da mente, recordando a citacédo de
Rafaelle Milani 441,

Sem embargo, a ideia da paisagem como categoria estética, por exemplo,
permite a instrumentalizacdo de uma analise de paisagens contidas na literatura,
utilizando outras categorias como da graca, do sublime, do pintoresco e do sinistro,

donde se pergunta: onde encontra-la em Totalidade e Infinito, de Levinas?

Espaco e tempo, Terra e histdria, coordenadas que fixam o ponto de encontro do
ser humano e a Natureza. Nao cabe aqui falar do ser, do ente, mas sim como o ser esta
na paisagem, de conformidade com sua ideia da paisagem e de qual é a ideia da
paisagem que tem um terceiro determinado sujeito, o autor de una obra literaria, por
exemplo? Em outras palavras, se 0 Eu e o Outro estdo inseridos em uma paisagem e,

sendo o0 caso, como 0 estdo?

O tempo evoca a historia das origens do “descobrimento” da paisagem. Por que
descobrimento? A paisagem sempre esteve ai, antes mesmo do homem, como em
Genesis (2.1 a 6) no Velho Testamento:

E foram acabados os céus, a terra e todas as suas coisas. (...) Esta ¢ a historia da criagdo dos céus

e da terra, quando Deus, o Eterno, fez a terra e os ceus. Ainda ndo havia nenhuma planta do

campo sobre a terra e nenhuma erva havia crescido porque Deus, o Eterno, ndo havia feito

chover ainda sobre a terra e ndo havia homem que a trabalhasse. Porém, subia um vapor do solo
que regava toda a face da terra (...).

O homem chegou depois, primeiro a tirar da natureza tudo que necessitava para
sua sobrevivéncia, comida, abrigo das incleméncias do tempo, dos inimigos; com o
tempo se sociabiliza, pde ordem, trabalha a terra, evoluciona, se organiza politicamente,
nascem as cidades, e a vida do campo, a da cidade e a litoranea ndo sdo iguais. O tempo
passa, 0 homem se faz viajante, os da cidade buscam o campo ou o litoral, os do campo

as cidades, os do litoral as cidades ou 0s campos, para 0cio, para conquistas, seja para o

41 MILANI, Raffaele. 2. Estética y critica del paisaje en El paisaje en la cultura contemporanea.
Madrid: Biblioteca Nueva, 2008. Coleccion Paisaje y Teoria, PT 4, p. 48
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que for, porém, jamais para pensar na ideia da paisagem. Sempre assim? N&o, até o dia

que a “descobrem”.

Berque contesta 0 emprego do termo invencdo da paisagem, que induz a pensar
que a paisagem é criacdo da mirada humana, o que ndo €, é uma realidade, € um objeto
com o qual o sujeito se relaciona, porque o sujeito se relaciona sempre com seu entorno,
de modo que a paisagem nasce dessa relagdo. Quando o homem, sujeito dessa relacéo,
tem a percepcdo de que a paisagem é algo mais do que o que vé? Quando o homem se
sente sujeito e a paisagem nessa relacdo é um objeto de investigacdo? Assim, com a
devida humildade, é preferivel empregar o verbo descobrir, para dizer quando o sujeito
comeca a ter conhecimento de que a relacdo com a paisagem objeto, pode ser

investigada e a partir dessa investigacdo obtém a ideia da paisagem.

Para identificar o pensamento paisagero, relativo a paisagem, que é o sentido
profundo da paisagem, Berque adota seis critérios da existéncia da paisagem, para
serem aplicados a qualquer cultura, os quais devem coexistir simultaneamente, ainda
que Alain Roger prefira que uma cultura, que se adeque ao menos a um dos critérios,

possa ser chamada de protopaisagem.

Os critérios berqueanos, por ordem de selecdo crescente sdo: 1. Uma literatura
(oral ou escrita) que cante a beleza dos lugares, o que inclui a toponimia; 2. Jardins de
recreio; 3. Uma arquitetura planificada para disfrutar de formosas vistas; 4. Pinturas que
representem o entorno; uma ou varias palavras para dizer “paisagem”; 6. Uma reflexdo

explicita sobre “a paisagem” 42,

Com suporte nesses critérios e nos estudos de Berque pode ser dito que a
descoberta da ideia da paisagem ocorre no século IV na China, cujas provas
documentais resistem ao tempo e existem até na atualidade, subsistindo em algumas
regides com uma cultura que se enquadra nos seis critérios berqueanos***, como por
exemplo, os poemas de dois versos, os disticos, dos convidados para piqueniques
campestres; ou a festa religiosa das meninas comemorada no terceiro dia do terceiro

més as margens dos rios, quando soltam bonecas de papel, simbolicamente carregadas

442 BERQUE, Augustin. El pensamiento paisajero. Madrid: Biblioteca Nueva, 2009. Coleccion Paisaje y
Teoria, PT 2, pp. 59 - 60.

43 BERQUE, Augustin. El pensamiento paisajero. O. cit., para una leitura mais ampla ver pp. 60 a 64, e
Roger, Alain. Breve tratado del paisaje. Madrid: Biblioteca Nueva, 2007. Coleccion Paisaje y Teoria, PT
2, pp. 67-70.
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com o espirito do mal, para que as leve a correnteza da agua, a qual ainda hoje subsiste
em algumas regides; ou ainda, os poemas de Tao Yuamning, conhecido como “poeta
paisagero”, poemas sobre a volta ao campo, evocando uma harmonia cdsmica entre os
fendmenos da natureza e sua propria eleicdo de vida; bem como os de Xie Lingyun
(385-433), que levou a paisagem a palavra mostrando uma subjetividade frente ao
mundo como objeto de descricdo; além do primeiro pintor da paisagem, Gu Kaishi
(aproximadamente 345-406) ao estabelecer uma hierarquia, primeiro as pessoas, em
segundo as paisagens e em Ultimo os animais; e do escritor Zong Bin (375-443) com sua
obra de 440, Introducdo a pintura da paisagem, que é a primeira verdadeira reflexdo
sobre a paisagem, donde, nas primeiras linhas diz: “Quanto a paisagem, ainda tendo

substancia, tende ao espirito” ***.

Essa visdo oriental cosmolégica, ja exibe na prépria esséncia da paisagem o
visivel junto ao invisivel, o material junto ao espiritual, ambivaléncia que faz da
paisagem realidade, a ambiguidade, portanto, estard permanentemente presente na
paisagem e, por consequéncia, na ideia da paisagem. Um exemplo disso se subtrai da
citacdo de Alain Roger sobre a obra de Kouo Sseu, Comentarios sobre a paisagem, a
seguir transcrita:

Insistir demasiado nas figuras humanas é pecar de vulgaridade; dar demasiada importancia aos

pavilhdes e aos templos é pecar de confusdo; dedicar-se demasiado as [a representacdo de]

pedras, é mostrar s a ossatura [da paisagem]; insistir demasiado na [a representacdo de] da terra

é dar-lhe demasiada carne. (...) a montanha tem as correntes de dgua por artérias, as ervas ¢ as

arvores por cabeleira, as brumas e as neves por rosto. Por isso, a montanha deve a 4gua a vida

gue a anima, as ervas e as arvores sua beleza, aos vapores e a neve seu encanto. A agua tem a

montanha por rosto, os quiosques e os pavilhfes como sobrancelhas e olhos, a pesca como fonte

de animacdo. Assim, a agua deve a montanha sua seduc¢do, aos quiosques e aos pavilhfes sua

claridade e alegria, a pesca sua poesia. Deste modo estdo harmonizadas as montanhas e as dguas
445

No texto citado estdo os trés niveis da vida de uma paisagem indicados por
Berque, a natureza, a sociedade (quiosques, pavilhdes, pesca) e as pessoas, a que
contempla diretamente (o autor) e em sua representacio (o leitor do texto). E possivel

dizer que até aqui estd uma estrutura de uma visdo da paisagem, projetada na China, e

44 BERQUE, Augustin. EI pensamiento paisajero. Op. cit., p. 83.

45 ROGER, Alain. Breve tratado del paisaje. Madrid: Biblioteca Nueva, 2007. Coleccién Paisaje y
Teoria, PT 2, pp.68 y 69. (Traducéo do espanhol pela autora).
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no ocidente? A importancia deste questionamento é a de que, como ja referido, Levinas

manifesta em seus trabalhos as duas culturas, ocidental e oriental.

De shanshui a Pais/Paisagem. Shanshui, literalmente montanha-agua, realidade
e objeto de significacdo, as duas coisas a0 mesmo tempo como no poema de Sun Tong

citado por Berque:

Dizhu guan shanshui (O senhor da casa esquadrinha a paisagem)

Yang xun you ren zong (Desde as alturas, buscando rastros de eremitas [anacoretas]) 446,

Desde o século XV comeca no ocidente 0 emprego do termo paisagem com seu
radical em pais, por exemplo: em inglés land-landscape; em francés pays-paysaje; em
italiano paese-paesaggio; em portugués pais-paisagem; em alemado Land-Landschaft,
em espanhol pais-paisaje, essa fungdo léxica vem a ser empregada por Alain Roger para
comecar a demonstracdo de sua teoria de arterealizacdo, em que um pais ndo se
converte em paisagem, ele € naturalmente paisagem, todavia por mediacdo da mirada
direta, in situ, ou indireta, in visu, da arte € que a natureza se determina, em outras
palavras, s6 a arte determina a natureza, a isso chama de arterealizagdo, por isso a arte
tem ainda a funcdo de permitir a identificacdo do momento em que a mirada in visu
sublinha o espirito da natureza no ocidente, quando deixa de ser apenas um efeito de

embelezamento dos lares acomodados.

Paisagem ndo ¢ territdrio geogréafico, extensdo de terra, nem territorio politico e
geograficamente delimitado, nem nagéo, nem pétria, € um pedaco de pais como Terra
donde o homem habita, é vida terrena, € a prépria Natureza relacionada com a

existéncia humana.

O marco do descobrimento da paisagem no ocidente é o século XV, em 400 em
Flandres e nos Paises Baixos, quando seus pintores comecaram a olhar a natureza como
um todo, ou seja, animais e plantas como integrantes de seu entorno natural, espaco
vital, mirada que invade a arte ndo somente pictdrica do Quattrocento italiano e que vai
pouco a pouco se difundindo por todo ocidente, fazendo o confisco da paisagem,
tornando-a leiga a partir das invenc@es flamencas como a da janela, que converte o pais
em paisagem, aquela que se vé da janela, e no segundo plano a do espelho que reflete
uma cena em outra enquadrada na janela, sendo essa uma janela mesma ou o0 proprio

espaco compositivo que faz o recorte da cena.

446 BERQUE, Augustin. EI pensamiento paisajero. Op. cit., p. 62. (Traducdo do espanhol pela autora).
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Do inicio do naturalismo no Renascimento, investigando diretamente a natureza
desde Aristdteles, os mitos e a metafisica da natureza (Giordano Bruno) até o
Romantismo em finais do século XVIII, foram aparecendo movimentos artisticos,
literérios e filoséficos, valorizando o sentimento como categoria espiritual e a razdo
como uma forca infinita, principio da autoconsciéncia, chamado de Eu por Fichte,
Absoluto por Schelling e Ideia por Hegel. E quando a ideia da paisagem se incorpora na

Filosofia, mais especialmente na estética.

Para instrumentalizar a analise proposta neste estudo- a busca de existéncia de
uma paisagem em Totalidade e Infinito- considerando que a paisagem &€ um tema
estudado multidisciplinarmente, como ja dito, em grande parte com método holistico, é
importante que seja feita a aplicagdo de um filtro destacando alguns termos ou
expressdes, ja incorporados as distintas teorias sobre paisagem para que, em palavras de

Berque, a arvore ndo impeca de ver 0 bosque, 0s quais sao:

a) Ponto de vista. Expressdao que tem duplo significado, uma fisica, de
localizagdo, de posicdo, de onde estd o sujeito para ver, apreciar, contemplar a
paisagem, outro de critica, como resultado do processo da razdo, sobre 0s
conhecimentos necessarios de que dispbe 0 sujeito para a investigacdo da
paisagem como objeto*’, porém, sempre é movimento, atitude de meditacéo, ou,

melhor dizendo em palavras de Rafaelli Milani:

O ponto de vista é um instrumento de categorizagdo do objeto, instrumento refinadissimo
da contemplacdo e da teorizagdo: elege, exclui, aproxima, afasta, confronta seu objeto
segundo modelos culturais que colocam nosso eu junto ao existente. E o homem em
movimento estabelece relagdes por meio de uma estratégica articulacdo dos dados. A
imagem de vales, montes, bosques, rochas, exploragdes agricolas, monumentos
arquitetonicos, etc., torna possivel certa compreensdo perceptiva global e particular do

territdrio, segundo planos de visdo que mudam 4,

447 N.A.: para Kant, em Critica da razdo pura, a critica, como faculdade da razdo para poder ambicionar
0s conhecimentos independe da experiéncia porque ndo € sempre que esta é repetivel, de modo que a
experiéncia ndo é um fator imprescindivel para a emissdo critica. Parece oportuna esta observacdo para
registrar que nao ha contestacdo a definicdo de Josepa Bru na Nota de pé de pagina 1, deste trabalho, a
experiéncia a que se refere a autora citada € do sujeito que observa, por ele vivida, Gnica e irrepetivel por
outros que nao tem sua mesma qualidade humana.

448 MILANI, Raffaele. El arte del paisaje. Madrid: Biblioteca Nueva, 2007. Coleccién Paisaje y Teoria,
PT 3, p. 99. (Tradugdo do espanhol pela autora).
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b) Ponto de fuga. Desde o final do século XVIII, com o confisco surge a
industrializacdo, segundo Alberto Santamaria: Capitalismo, tecnologia e racionalismo

s80 0s parques sobre 0s gque se assenta 0 novo espaco histdrico que coabita- quica ndo

449

por causalidade- com as formas do pensamento roméantico **, um pensamento

romantico europeu que busca seu ponto de fuga no diferente, no sinistro, o sobrenatural
que vai fazer a natureza ser vista de maneira distinta, origem de revisdo ou de
descoberta da paisagem como espago emotivo, portanto, ndo invengdo menos
reinvencdo, um exemplo pictorico é Caspar David Friedrich j& no século XIX da

modernidade.

C) Perceber para ver #° (percep¢do). Supondo uma cena: um sujeito e um
panorama (objeto real), é possivel que de onde esteja o sujeito (ponto de vista)
veja o todo, ou pde em foco uma parte do panorama, faz um recorte e subtrai um
detalhe (o olhar), o contempla e medita (reflexiona, toma conhecimento) sobre o
objeto, trata-se da interacdo do sujeito com o meio ambiente, da interpretacédo
dos estimulos do objeto*?, ndo se trata de um conhecimento empirico, ¢ um ato
intencional, um conhecimento interpretativo do estimulo, resultado de
experiéncias vividas, de cultura adquirida e até de estimulos e reacdes
psicoldgicas. A acdo de interpretar para tomar conhecimento, que esta em ténue
fronteira com o pensamento, é a percep¢do humana®2, poderoso instrumento de

comprovacéo ou verificacdo da identidade do objeto da relagédo pelo sujeito.

Agora, pois, sem inovacgdes de termos ou expressfes, mas pondo em destaque
tudo que é de dominio comum no método holistico, geral a interdisciplinaridade, é
possivel falar sobre o espirito da paisagem, sua esséncia, encontrada na descoberta da

ideia da paisagem.

49 SANTAMARIA, Alberto. El idilio americano, ensayos sobre la estética de lo sublime. Salamanca:
Ediciones Universidad de Salamanca, 2005. Coleccion Metamorfosis 6, p. 139. (Traducéo do espanhol
pela autora).

450 ROGER, Alain. Breve tratado del paisaje. Op. cit., p. 105.

41 BERQUE, Augustin. El pensamiento paisajero. Op. cit.: “Aqui tenemos los tres niveles de la vida de
un paisaje: el de la naturaleza (la geologia, la evolucion, los ciclos estacionarios...), el de la sociedad (la
historia de los acontecimientos humanos) y el de una persona que contempla este paisaje
presencialmente o a través de una representacion: usted, yo.”, p. 26.

42 MILANI, Raffaele. El arte del paisaje. Op. cit.: Citando G. Simmel: “Los diversos fenémenos
perceptivos se retnen en una unidad cuyo principal fundamento consiste en registro variable de las
tonalidades psiquicas que pasa del mundo de las emociones al de las artes, del mundo de la percepcion
al de la intuicion”, p.51.
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El ser estd ai no mundo. A Terra é lugar de sua existéncia. Natureza e ser
coexistem, tem movimento, espaciam. H& vida. Ha inter-relacdo. Vale dizer, como na
referéncia a Unamuno feita por Eduardo Martinez de Pison: “Unamuno falava de
reciprocidade entre paisagem e espirito e ambas as referéncias se necessitam para
subsistir mentalmente. Deste modo, os valores da paisagem residem também na
influncia moral e cultural que sdo capazes de exercer” **3, exatamente é a moral a

alma da paisagem na ideia, € o valor da paisagem.

O que é oportuno aqui, por importante, é a relacdo ética entre sujeito e objeto,
uma relacdo assimeétrica, considerando que se ao sujeito competem direitos e
obrigacdes, 0 mesmo ndo cabe a natureza que ndo tem obrigacdes, o que oferece é
gratuito, ainda que tenha direitos reconhecidos unilateralmente pelo sujeito, que por isso
estd excluido da objetividade imposta a um dever especifico, como é apreendido do

principio da responsabilidade, da ética da responsabilidade de Hans Jonas “**.

E o sujeito que com seu olhar percebe a capacidade educativa da paisagem,
capacidade moral de potenciar o lugar, ou melhor, o espaco da existéncia humana, onde
estd a recordacdo do passado, a projecdo para o futuro, ndo como devir, mas como
nostalgia do que ja passou como historia. Historia que da renda solta & modernidade,
politicamente capitalista, tecnoldgica, materialista, egoista, cujo exemplo chamado ao
pensamento heideggeriano, é o de que de um determinado ponto de vista, um bosque
perde sua identidade de paisagem e a visdo € a do lucro econdmico que pode gerar a

madeira a ser extraida.

Na modernidade, principalmente no século XIX, é que revigora a busca pelo
espaco emotivo, uma chamada a responsabilidade ética para com a natureza, para com a
paisagem como a Terra, base da existéncia humana, citagdo de Levinas invocando a
Eric Dardel. Existéncia humana implica coexisténcia em um mundo real, ndo de
representacdo, maior é a necessidade do ponto de fuga, como j& visto anteriormente, e a
ideia da paisagem passa a ter um ponto de vista critico a partir da anélise do espaco
estético. A estetica é o ponto de fuga para a liberdade do ser e da natureza da técnica

453 MARTINEZ DE PISON, Eduardo. Epilogo. Paisaje, Cultura y Territorio en La Construccion social
del paisaje. Madrid: Biblioteca Nueva, 2009. Coleccién Paisaje y Teoria, PT 1, p. 333. (Traducao do
espanhol pela autora).

44 ZIMMER, Jorg. 1. La dimension ética de la estética del paisaje en El paisaje en la cultura
contemporanea. Madrid: Biblioteca Nueva, 2008. Coleccion Paisaje y Teoria, PT 4, pp.33 a 38.
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como cosmovisdo moderna, € a possibilidade de ofertar sentido a vida humana na

medida em que descobre o espirito da paisagem real, material.

Nesta secdo onde sdo estabelecidos os termos aceitos por todos para a teorizagéo
da ideia da paisagem, ainda resta a amplitude panoramica da paisagem e sua maior

dadiva vista a seguir.

O antes, o Céu, o depois, j& vem desde Confucio na China: xing er shang o
invisivel, acima das formas visiveis, que compete ao Céu, 0s processos constitutivos dos
seres, uma ideia muito préxima do livro de Génesis do Velho Testamento, expressao
que foi usada por Inoue Tetsujir6, durante o periodo Meiji para traduzir Metafisica do
alem&o * e xing er xia, o invisivel, debaixo das formas visiveis, que compete a Terra,
as representacfes determinadas, concretas e particulares, matéria e espirito,
ambivaléncia da paisagem. Caminhando a passos largos se chega a Europa ocidental do
século XX com o mesmo tema de ambivaléncia na filosofia de Heidegger em seu
Discurso de Reitorado de 1933, comentada por Félix Duque “°°:

(...) A terra é, por Ultimo, a moradia dos mortais: a forgada prega dupla da pedra e da madeira,

construida com arte para resguardar ao homem da prépria forga a que deve a vida. (...)

(...) O céu ¢ a regido artificialmente articulada na qual, por via de persuasdo, leem 0s povos
histéricos a passagem, as estagdes, 0s tempos em que sua vida se da. O céu € a tormenta do ser: 0
anuncio de que, se a forca é sempre superior a téchne, s nesta Gltima se manifesta, como

promessa de continuidade e ameaca de subversao.

Céu e Terra, entre eles estd o ser humano, que coexiste, que coabita, que na
contemporaneidade da téchne, busca um ponto de fuga deslocando-se, movendo-se,
encontrando o “outro” e que por isso deve buscar um ponto de vista donde va
“Despertar para ver diferente; ver e mostrar a beleza de uma nova paisagem do
humano, de uma nova maneira de estar ai, no mundo. Uma paisagem de seres humanos

cuja palavra respira a insondavel beleza da acolhida do outro, do outro em mim. '

45 BERQUE, Augustin. EI pensamiento paisajero. Op. cit., p.85.

456 DUQUE, Félix. Artemis y Cibeles. Raices del pensamiento politico de Heidegger en Acercamiento a
la obra de Martin Heidegger. Salamanca: Sociedad Castellano-Leonesa de Filosofia, 1989, p. 145.
(Traducéo do espanhol pela autora).

47 BRU, Josefa. 2. Cuerpo y palabra o los paisajes de la cautividad en La construccion social del
paisaje. Op. cit., p. 79. (Traducgdo do espanhol pela autora).
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O “Outro” invoca um novo olhar, uma intencional ideia de uma nova paisagem,
agora é possivel tentar responder a pergunta de Joan Nogué concretamente:
E que dizer das paisagens emocionais geradas pelas diasporas, o exilio e a emigracéo,
materializados no imaginario coletivo destes grupos através da lembranga de umas paisagens que
nada tem que ver com as que contemplam a didrio em seus novos destinos? As paisagens da
geografia construida pelo imigrante, que ndo segue em sua vida cotidiana a logica global que o
forgou a migrar, sendo que investiga cada rincdo da cidade em uma espécie de micro geografia
da vida cotidiana, esté ai ainda por descrever. A intensificacdo e heterogeneidade das correntes

migratdérias estdo gerando uma ingente construcdo de materialidades e representacdes

paisagisticas, que reconfiguram identidades a partir do inevitavel contato cultural com o ‘Outro’.

(..)

Qual é a palavra-chave para saber mirar o que ndo se vé, para converter-se em uma espécie de

adivinho [zahor{] da paisagem? 458

Entendo que a resposta tem Emmanuel Levinas, com a construcdo de uma ideia
da paisagem emergida das vivenciadas paisagens da imigracdo, da didspora, das guerras,
do bosque do campo de concentracdo, das cidades de diferentes paises, dos muitos
encontros com o “Outro”, donde soube ver o que outros ndo viram, como ‘“uma espécie
de adivinho da paisagem” ao construir sua teoria filoséfica da responsabilidade ética, de
alteridade no xing er shang para ser aplicada no xing er xia; fez uma obra escrita, cujas
metaforas asseguram a ambiguidade da categoria estética do sublime e inverte téchne
em humanismo, em sentido a vida (em hebraico le haim), ou seja, a palavra chave € o

humano, do humano.

O desenfeiticamento do equivoco. A proposta € descobrir a ideia da paisagem
contida em Totalidade e Infinito. Ensaio sobre a exterioridade, de Emmanuel Levinas, a
partir das metaforas que nela despontam, bem como por ser a obra sintese da ética
levinasiana, ou seja, a partir de una releitura sob o ponto de vista literario
acompanhando a analise filoséfica tedrica. A segunda hipdtese € a de que em Totalidade

e Infinito hd uma ideia da paisagem sublime. Ou ndo?

Para a edicdo castelhana de Totalidade e Infinito 45°, como ja visto, Levinas fez

uma apresentacéo especial de sua teoria como una saida para a liberdade do Eu, em uma

48 NOGUE, Joan. Introduccién. La construccion social del paisaje. Madrid: Biblioteca Nueva, 2009.
Coleccidn Paisaje y Teoria, PT 1, pp. 18 y 19. (Traducéo do espanhol pela autora).
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aventura ndo especulativa direcionada ao infinito, a modo de responsabilidade para com
0 outro homem, pelo desenfeiticamento da ambiguidade que emerge da apari¢do do
Outro, e o faz com apoio do jA mencionado Capitulo 48 da primeira parte de Don
Quixote de Cervantes, porque como ele disse, Quixote tem a certeza de seu
encantamento do real, que ja é desencantamento, quando conduzido prisioneiro em jaula
a sua casa, acompanhado por pessoas, as quais se refere como mascaras da aparéncia,

que Levinas em sua teoria contrapde com o Rosto.

A eleicdo de Quixote, para a apresentacdo castelhana de Totalidade e Infinito,
sugere mais motivos, como ndo é do género comédia, considerando ser una obra do
renascimento, do género de cavalaria burlesco e ndo uma burla, enquanto critica ao
burlesco das relagdes humanas, além de ser um retrato de Espanha, sua gente, sua
geografia, sua natureza benévola, algo de biografia do proprio Cervantes, uma realidade
paisagistica, o pintoresco. Mais, a ambiguidade de Quixote idealista e Sancho Panca
realista. Porém, que ha de comum entre Quixote y Totalidade e Infinito? N&o seriam o
burlesco e a comédia, inversdes do sublime? O sublime pode ser a inversdo do burlesco

e da comédia?

O original francés de Totalidade e Infinito %% ndo tem apresentagdo, comega no
preféacio cujo carater preparatério é recomendado pelo autor, que o pde como ruptura da
tela estendida entre ele e o leitor. J& o prefécio inicia nada mais, nada menos, do que
com a guerra, simbolica, subjetiva, interior, de “labirinto de incerteza”, o mesmo em
que se mete Quixote. A guerra esteve presente na vida real de Levinas %%, e é essa
experiéncia distinguida onde tudo comeca, com o terrorifico, com a dor, com a

devastacdo, com a morte, com a escatologia da fé. Por acaso nao € o sublime?

Uma observacdo de Milani ajuda na resposta:

Na nova interpretacdo, o sublime ndo enlaga com o espirito contemplativo, desinteressado, do

belo, ndo esta caracterizado por qualidades de ternura e compostura, sendo pelo aterrador, pelo

49 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exterioridad. Salamanca: Sigueme, 72 ed.
2006. Coleccion Hermeneia 8. Traduccion al espafiol de Daniel E. Guillot, pp. 9 a 11.

40 | EVINAS, Emmanuel. Totalité et Infini. Essai sur [’exteriorité. Netherlands/Pays-Bas: Martinus
Nijhoff Publishers, 4% ed., 1980.

41 N.A.: Durante a 12 Guerra Mundial, em 1916, com 10 anos, E. Levinas parte com a familia de Lituania
(Kovno) .para Ucrania (Kharkov) até 1920. Durante a 22 Guerra Mundial é capturado e feito prisioneiro
pelos alemdes, como judeu permanece em campo de concentracdo em um bosque de Hannover,
Alemanha, 1940 a 1945, sua familia lituana é exterminada em outros campos de concentragdo, suas
mulher e filha logram sobreviver em Franca.
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devastador, pelo horror suscitado pela contemplagdo do infinito; por aquele que é terrivel como o
vazio, a escuriddo, a luz, a eternidade, a poténcia, a imensidade, a soliddo ou o siléncio. Tal ideia
do sublime se constr6i sobre um exame das paixdes e sobre uma cuidadosa analise das leis da
natureza e dos sentidos. Destaca a emocédo mista de terror e surpresa que é tipica deste amor pelo

que turba 462,

Como sabido, durante a guerra Levinas foi condenado a trabalhos forgados em
um campo de concentracdo, mais precisamente em um bosque em Hannover na
Alemanha, permanecendo isolado dos demais companheiros militares por sua condicao
de judeu. Ora, bosque € um simbolo de inacessibilidade, de sombras, de penalidades,
incluso de encantamentos ou feiticos, muito presentes nos contos infantis, essa
simbologia em psicanalise, especialmente em Jung, € lado perigoso do inconsciente por
sua natureza devoradora e ocultante da razdo. Esse simbolo do bosque escondido no da
guerra real na literatura, como subliminar na vivéncia, € paisagem e esta presente em

Totalidade e Infinito. Por acaso nédo é sublime?

Para saber se si encontram paisagens sublimes em Totalidade e Infinito, tal qual
se as encontra em Quixote, abre-se um paréntese para comentar as categorias melhor

definidas em estéticas do sublime e do pintoresco.

A paisagem: 0 panorama, o espetaculo, o mundo. A paisagem em Levinas est4
nos termos do pensamento de Unamuno, citado por Eduardo Martinez de Pison, aqui
referido no que trata “de shanshui a Pais/Paisagem”, posto que ha reciprocidade entre
paisagem e espirito subsistentes mentalmente, cujos valores residem na influencia moral
e cultural, como nas palavras do filésofo franco-lituano: Temos dito que, ‘viver de algo’
ndo equivale a extrair uma parte da energia vital. A vida ndo consiste em buscar e
consumir os combustiveis previstos pela respiracédo e a alimentagdo, sendo, se si pode

dizer, em consumir alimentos terrestres e celestes 463,

Paisagem fruto do ponto de vista de Levinas esta em Totalidade e Infinito
valorando o que sentiu no campo de concentragdo e depois em liberdade, as coisas que
se encontram no espago, no ar, na terra, na rua, no caminho, na luz, no mar, na cidade,

ainda gque o céu, a terra, 0 mar e 0 vento se bastem, a relacdo deles como objetos,

462 MILANI, Raffaele. El arte del paisaje. Op. cit., p. 133. (Traducéo do espanhol pela autora).

43 L EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
p. 133. (Traducdo do espanhol pela autora).
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enguanto com sentido de utilitarismo, pelo quefazer humano, servem para praticar
aparelhos instrumentais que os transformam para 0 gozo subordinando-os como o
isqueiro ao cigarro que se fuma, o garfo ao alimento, o célice aos labios, o bocado de
péo, o fogo da chaminé, porque o pedaco de terra que sustenta ao homem ndo é somente
seu objeto, sustenta a experiéncia do objeto 464, A paisagem levinasiana é ambientacédo
do sentido humano, a chamada dele ao texto é quase que didatica, a exemplificacéo ante
a dificuldade de dizer o indizivel, de plasmar o abstrato.

A ética sO pode existir no pluralismo, socialidade primeira donde ela [ética]
resplandece, dai que A contemplacdo se absorve nesta totalidade e instaura,
precisamente assim, este ser objetivo e eterno ou esta “natureza impassivel que
resplandece de sua beleza eterna” segundo a expressdo de Pushkin, na qual o sentido
comum reconhece o protdtipo do ser e que, para o fildsofo, confere seu prestigio a
totalidade 65, E esta uma sugestfo para que se veja a estética da paisagem levinasiana

na totalidade, enquanto a ética se da na ideia do infinito.

O mundo donde se desenvolve a natureza humana € um mundo silencioso, nao
obstante, o silencio faz ruido, recordando, o filésofo:

Um mundo absolutamente silencioso, indiferente a palavra que se cala, silencioso em um

silencio que ndo deixa adivinhar, detras das aparéncias, a ninguém gue marque este mundo e que

se marque ao marcar este mundo, ainda que minta através das aparéncias, a maneira de um génio

maligno, um mundo téo silencioso ndo poderia nem sequer oferecer-se como espetaculo.

El espetaculo, em efeito, sé é contemplado na medida em que tem sentido 4,

O mundo, habitado pela pluralidade humana, ainda que em momentos seja
silencioso, ndo o € na maior parte do tempo, € espetaculo sonoro ante a palavra que fala
do mundo ao tematiza-lo, ou, melhor, € um mundo que o ser humano constitui, que o
alimenta e o banha, ainda assim ndo pode possuir 0 que ndo é seu, somente 0 que é

movel e ndo tem dono, o que € elementar, cujos exemplos dados por Levinas sdo:

44 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
pp. 150 y 151. (Traducdo do espanhol pela autora).

45 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
p. 233. (Traducdo do espanhol pela autora).

46 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
p. 116. (Traducdo do espanhol pela autora).
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O navegante que utiliza o0 mar e o vento domina estes elementos, mas ndo os transforma sem
embargo em coisas. (...) Ou, melhor dito, s6 tem um lado: a superficie do mar e do campo, a
ponta do vento, 0 meio sobre o qual se desenha esta cara ndo se compde de coisas. Se despega
em sua propria dimensdo: a profundidade, inconvertivel em amplitude e longitude na que se
estende a face do elemento. A coisa, certamente, tampouco se oferece s6 por uma face Unica;
porém, podemos dar a volta, e, ao contrario, aqui, vale ao direito. Todos os pontos de vista séo
equivalentes. A profundidade do elemento a prolonga e o perde na terra e no céu. ‘Nada termina,

nada comega’.

Verdadeiramente, o elemento ndo tem totalmente cara. Ndo se o aborda. A relacdo adequada a
sua esséncia o descobre precisamente como um meio: se banha nele. (...) Finca o pé no
elementar, em um aspecto do que ja se ha apropriado: um campo cultivado por mim, o mar no
qual pesco e amarro meus barcos, o bosque onde corto madeira, e todos estes atos, todo este
trabalho, se referem ao domicilio. O homem se submerge no elementar a partir do domicilio,

apropriacdo primeira 467,

A vida é amor a vida, “viver de” ¢ de trabalho e alimento que asseguram a

independéncia do gozo e da felicidade, a existéncia das coisas ndo se esgotam no

esquematismo utilitario de martelos, agulhas ou maquinas. As coisas Uteis, Zeuge, como

a vestimenta que serve para proteger o corpo ou para adorna-lo, a casa para abriga-lo, o

alimento para restaura-lo, séo fins porque se 0s goza e se 0s sofre.

O mundo como conjunto de utensilios que fazem um sistema e livre da preocupacdo de uma
existéncia angustiada por seu ser, interpretado como una onto-logia, atesta o trabalho, a
habitacdo, a casa e a economia; todavia, ademais, uma organizac¢do particular do trabalho, de

modo que os ‘alimentos’ tomam nele o valor de combustiveis na maquinaria econdomica 8.

O gozo referido em Totalidade e Infinito é da ordem de sensibilidade e ndo de

experiéncia, € dizer, adentrar na espiritualidade, ignorar, ndo pensar no horizonte da

terra que sustém, ou que é que a sustém pela rotina quotidiana no ser sensivel a cidade

em gue se vive, acomodar-se com o aspecto que ela oferece, ou 0 mesmo com a rua em

gue se move, é como estar em um mundo sem suporte, sem substancia, donde a cidade,

47 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
p. 150. (Traducdo do espanhol pela autora).

48 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
p. 153. (Traducdo do espanhol pela autora)..
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0 campo, o jardim , a paisagem, voltam a iniciar sua existéncia elementar 6%, é manter-

S€ na casa mesma.

A casa. De outro angulo. O poeta, investigador tedrico e critico de arte,
embasado em fontes como a antropologia e a psicanalise dentre outras, Juan Eduardo
Cirlot, seguindo as pegadas de René Guénon *’°, apresenta a identificagdo cultural do
simbolo casa como: centro cosmico; elemento feminino do universo, entre 0s misticos;
como continente da sabedoria; €, a que a meu ver, mais se aproxima desta anlise, da
metafora na linguagem, com identificacdo na arquitetura e na psicanalise- a casa como

moradia produz forte identificacdo entre casa, corpo e pensamento humano, é a propria

vida humana e, assim sendo tem uma espiritualidade que lhe dad uma corporeidade

interior, incluindo a morte.

Cirlot apresenta ainda um estudo comparativo dos estratos da psiqué com a
arquitetura, feito por Ania Teillard, em seu livro Il simbolismo del sogni, (Mildo, 1951),
onde se pode visualizar a casa levinasiana para depois olha-la existencialmente, entdo, a
fachada € o lado manifesto do homem, € sua personalidade, é sua mascara, ou seria seu
rosto? Os andares, ou plantas do edificio, caracterizam a verticalidade e o dominio dos
espacos. Teto e cobertura, ou atico, por analogia com a cabeca, sdo 0 pensamento e as
funcdes conscientes e diretivas, a razéo; o pordo abriga o inconsciente e os instintos, tal
como a rede de esgotos nas cidades. Internamente, os quartos abrigam a intimidade e
suas relacdes, a cozinha, onde sdo transformados os alimentos, em seu sentido
alquimico, também transforma o psiquico, como bem retratou em 1987, a
premiadissima pelicula A festa de Babette (El festin de Babette), dirigida por Gabriel
Axel. Por fim, a escada que une, o meio de unido dos diversos andares, das diversas
plantas, representa 0 meio de unido dos diversos planos psiquicos em movimento

ascendente ou descendente.

Em Totalidade e Infinito a casa tem dupla significacdo: para a ética metafisica é

seguranga, donde estd o recolhimento da subjetividade humana, puro egoismo, h& que

49 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
p. 177. (Traducdo do espanhol pela autora).

470 CIRLOT, Juan Eduardo. Diccionario de simbolos. Madrid: Siruela, 122 ed., 2007. Epilogo de Victoria
Cirlot. Prélogo, p. 11: Creemos con René Guénon (Symboles fondamentaux de la Science sacrée) que «el
simbolismo es una ciencia exacta y no una libre ensofiacion en la que las fantasias individuales puedan
tener libre curso”. E pp. 127 e 128.

264




dela transcender, Ethos, lugar, casa, guarida, espaco global da vida humana. Para a

estética, é o sublime com suas possiveis inversoes.

Uma primeira proposta levinasiana é a da casa como o mais destacado utensilio
de todos os utensilios, com a funcéo de instrumentalizar a morada, dentro a intimidade,
fora o desamparo. A casa, como morada, possuida por trabalho que permite uma
existéncia econdmica, “a edifica¢do so toma esta significagdo de morada a partir deste
recolhimento [refugio]. (...) 4 interioridade do recolhimento és uma soliddo em um
mundo ja humano” #’!, a casa serve para abrigar da intempérie, para ocultar dos
inimigos e dos inoportunos, é hospitaleira para seu proprietario, € instituidora da posse
porque permite guardar os maveis recolhidos. A casa instaura a relagdo com o mundo

para possuir, adquirir e interiorizar.

A docura da intimidade da casa é o feminino, & semelhanga de como a mulher
que recebe o hospede, sem embargo, trata-se de uma metafora que expressa a condi¢do
de recolhimento, de interioridade da casa e da habitacéo.

A casa ndo cria raizes ao ser separada de seu torrdo para deixa-lo em comunicagdo vegetal com

os elementos. Retrocede com relagdo ao anonimato da terra, do ar, da luz, do bosque, da rota, do

mar, do rio. Tem casa propria, mas também seu segredo. (...) Ao circular entre a visibilidade e a

invisibilidade, esta sempre a ponto de partir para o interior, do qual sua casa, ou seu rincdo, ou

sua tenda, ou sua caverna, é o vestibulo 472,

Em uma relacdo humana, casa aberta é recolhimento, ¢ hospitalidade, casa

fechada é casa morta. A casa se oferece por sua fachada, assim é vista porgue se exibe.

A moradia tem vinculo com o tempo, ndo o tempo cronoldgico, e sim um tempo
de vivéncia, Kairés, de experiéncia, de acontecimentos. Ndo havendo moradia o tempo
ndo se realiza. Com o fragmento de texto de Emmanuel Levinas em Totalidade e

Infinito sobre a fachada dos edificios.

A paisagem atual ndo é a natureza para acolher um picnic do impressionismo,
ndo é inspiracdo de Edouard Manet ou de Claude Monet, ainda que seja admitido um

“jardim dos filésofos” para pensar, é cultural e na tese se faz outra leitura de Totalidade

471 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. en espafiol. Op. cit., pp.
171y 172. (Tradugdo do espanhol pela autora).

472 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. en espafiol. Op. cit., p.
174. (Traducdo do espanhol pela autora).
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e Infinito para descobrir a paisagem que ha em Levinas, por exemplo, a descricdo

levinasiana da casa, que necessariamente tem uma fachada, ou cara, e dentro, o segredo:

Existe, ao parecer, uma diferenca profunda entre as diferentes superficies: a do
avesso e a do direito. Uma superficie se oferece a mirada e se pode dar a volta a
um vestido como se faz para refundir uma moeda. Porém, a distin¢cdo do avesso
e do direito ndo nos faz sair destas consideracgdes superficiais? N&o nos indica
outro plano distinto daquele em que deliberadamente temos colocado nossas
Gltimas observacdes? O direito seria a esséncia da coisa com relagdo a qual o
avesso, no qual os fios sdo visiveis, suporta servilmente. Porém, Proust
admirava o avesso das mangas de um vestido de grande dama como esses
rincdes sombrios das catedrais, sem embargo, trabalhados com a mesma arte
que a fachada. A arte outorga as coisas uma fachada: por isto 0s objetos néo
sd0 somente vistos, sendo que sdo objetos que se exibem. A obscuridade da
matéria significaria o estado de um ser que precisamente ndo tem fachada. A
noc¢ao de fachada tomada dos edificios, nos sugere que a arquitetura é talvez a
primeira das belas artes. Porém, nela se constitui o belo cuja esséncia é a
indiferenga, frio resplendor e silencio. Pela fachada, a coisa que guarda seu
segredo se expde encerrada em sua esséncia monumental e em seu mito no qual
brilha como um resplendor, mas néo se entrega. Subjuga por sua graga como
uma magia, mas ndo se revela. Se o transcendente contrasta com a
sensibilidade, se é abertura por exceléncia, se sua visdo é a visdo da abertura
mesma do ser, sem embargo contrasta com a visao de formas e ndo pode falar-
se dela em termos de contemplac&o, nem em termos de préatica. E rosto; sua
revelacdo € a palavra. Sé a relacéo introduz uma dimenséo da transcendéncia e
nos conduz até uma relacdo totalmente diferente da experiéncia, no sentido
sensivel de fim, (relativa e egoista).*’3

Ai estd a nostalgia do sinistro, a ambiguidade em Totalidade e Infinito de
Levinas, mas a casa levinasiana € habitada, em si mesma é o feminino, condicdo de
recolhimento, de acolhimento, ha vida interior e intima, hd um Eu que recebe um

hospede, o Outro, uma abertura, uma janela, uma porta, abertas, permitindo a passagem.

Desde Génesis do Antigo Testamento, passando por Platdo, chegando a mencgéo
de Massimo Venturi Ferriolo: o ser humano “Constréi moradas e as grutas vém a ser
seus primeiros lugares como mortais habitantes da Terra. S&o também sepulcros onde,
em posicao fetal, volta a natureza, a Grande M&e para nada benévola, da que deve
defender-se. lhe oferece a vida, porém lhe dd também a morte.” a vida, e portanto, ha

corpo, corpos.

47 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exterioridad. Salamanca: Sigueme1977,
pp. 206/207. E também Totalidade e Infinito. Ensayo sobre la exterioridad. Salamanca: Sigueme, 2012,
p. 214. Os dois: (Hermeneia 8). Trad. Do primeiro: Daniel E. Guillot; do segundo: Miguel Garcia;Baro.
(Para esta tese: tradugdo do espanhol pela autora).
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O corpo. No Caderno 7 do Cativeiro 44, anotou Levinas: Nunca pude
estabelecer uma relacdo entre o apartamento e a rua. Fernanda Bernardo e Gerard
Bensussan discutiram essa frase que ressalta de um conjunto de ideias distintas a ela.
Fernanda Bernardo quer saber o que essa frase sinaliza, Bensussan faz uma andlise a
partir da literatura, fazendo comparacbes com Kafka e Derrida para concluir ndo
taxativamente, que o corpo seria a Unica relacdo entre o apartamento e a rua, ... a
trajetoria corporal que iria da interioridade do apartamento, ou da mesa de trabalho, &
multiddo espectral daqueles que, na rua, reclamam aos berros que dela se saia, que se

0s socorra com uma palavra expedida 47°.

A morada, casa ou apartamento € o desfrute do desfrute para os judeus, é o
retiro, o ninho acolhedor inclusive da subjetividade e do segredo, ja a rua é o publico, o
de cada um no comum de todos, entdo, estar entre € um equivoco, que 0 corpo pode

superar por meio das aberturas arquitetonicas, portas e janelas.

O corpo sempre despertou interesse investigativo, Platdo por exemplo, o
entendia como tumulo da alma, sendo esta uma existéncia real e aquele uma existéncia
aparente porque acaba. A fenomenologia o entende como fendmeno por seu
relacionamento com a consciéncia. Bastante conhecida a afirmacdo de Merleau-Ponty:
eu Sou 0 meu corpo, porque é por meio dele que as coisas sdo compreendidas, ndo sé as
coisas mas 0 outro também, pois é ele que revela a esséncia humana, sendo dessa

maneira € um correlato do mundo.

O primeiro contato, sem intermediario, € direcionado cara a cara, porém, ndo tao
préximos como possa parecer, hd uma distancia que implica em um conhecimento da
presenga, que propicia o estabelecimento de uma relacdo, Porém, a distancia infinita do
Estrangeiro, apesar da proximidade levada a cabo pela ideia do infinito, a estrutura
complexa da relacdo sem igual que designa esta ideia, deve ser descrita 4’6. O filésofo
de Kaunas comeca entdo a desenhar o corpo a partir da distancia, ele diz que a luz do

“horizonte” projeta a silhueta do ente donde ndo aparece o rosto, esta distante, ndo ¢

474 LEVINAS, Emmanuel. Escritos inéditos 1. Cuadernos del cautiverio, seguidos por Escritos sobre el
cautiverio y Notas Filosoficas diversas. Op. cit., p. 120. (Tradugdo do espanhol pela autora).

475 BERNARDO, Fernanda; BENSUSSAN, Gérard. Os equivocos da Etica. A propdsito dos Carnets de
Captivité de Levinas. Op. cit., pp. 293 - 301.

476 _LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
p. 74. (Traducdo do espanhol pela autora).
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conhecido, mas esta, em outras palavras, a presenca € proxima porque revelada,
apresentada, se faz presente, distante, porque ultrapassa a compreensédo na totalidade, no
horizonte, € um desconhecido, um estrangeiro, entdo o contato, se assim pode ser dito,

ocorre pela alteridade do ndo eu com o Eu.

O sublime estético do corpo, na maior parte de Totalidade e Infinito, estd no
rosto, ndo uma imagem, ndo figurativamente plastica, é pura metafora, a da mortalidade

do ser humano, é uma visdo. Quando aparece o rosto? Por que a met&fora do rosto?

O rosto aparece quando a mascara do fim tradgico da morte é tirada para dar
sentido a vida - distancia como espaco entre nascimento e morte -, € adiamento da vida,
triunfo temporal sobre a morte, como na pelicula O sétimo selo de Ingmar Bergman.
Dar forma plastica figurativa, fazer uma imagem do Rosto é por-lhe uma mascara
inumana, € transforma-lo em representacdo do humano, a Ultima palavra como quer a

filosofia ocidental, é assassinar o que ha de humano no Outro.

Em uma teoria como a de Levinas esse rosto sé pode ser um rosto humano,
incorporado na esséncia humana, logo, com simbolismo e expresséo:

... da aparicdo do animico no corpo, a manifestacdo da vida espiritual. As infinitas flutuacBes dos

‘estados animicos’ que, por analogia, podem relacionar-se com variadas ordens do real, se

reflexam nele, particularmente na mirada. (...) Simbolo da irradiacdo da vida espiritual no ser

humano, expressdo de seus matizes, o rosto humano pode ser, seguramente, a mais perfeita

manifestacdo do mundo visivel 477,

No rosto estdo os olhos para a mirada ou como entendido na antiguidade, por
eles passa a luz, simbolo da inteligéncia e do espirito, vé-la corresponde a agéo
espiritual, em consequéncia, o compreender. A boca é também signo hieroglifico
egipcio da palavra, a justica é um direito a palavra 4’8, o verbo criador; subentendidas

as orelhas e ouvidos, para ouvir o apelo do Outro.

A visdo invocada pelo filosofo, inspirado por Platdo, supde ademais do olho e da

coisa, a luz, desta maneira:

O olho nao vé a luz sendo ao objeto na luz. A visdo ¢, pois, uma relagdo com um ‘algo’ que se

estabelece no seio de uma relagdo com o0 que ndo ¢ ‘algo’. Estamos na luz na medida em que

477 CIRLOT, Juan Eduardo. Diccionario de Simbolos. Op. cit., p. 393. (Traducdo do espanhol pela
autora).

478 _LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
p. 302. (Traducdo do espanhol pela autora).
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encontramos a coisa no nada. A luz faz aparecer a coisa ao expulsar escuriddes, esvazia 0

espaco. Faz surgir precisamente o espa¢o como vazio. Na medida em que o movimento da méo

que toca atravessa o ‘nada’ do espaco, o tato se parece a visdo. A visdo tem, sem embargo, sobre

o tato o privilégio de manter o objeto neste vazio e recebé-lo sempre a partir deste nada como a

partir de uma origem, enquanto que o nada no tato se manifesta ao livre movimento de palpar.

Assim, para a visdo e o tato, um ser como do nada e ali, precisamente, reside seu prestigio

filoséfico tradicional 47°.

Na introspeccdo, ja como percepcdo, a visdo favorece a sensibilidade, e essa
sensacgdo é descrita pelo fildsofo como quando se esta ante as coisas e se nota a cor de
um vestido, de uma erva, de uma parede, 0 som, como ruido de um carro que passa, a
voz de uma pessoa que fala, e ha ainda o sentido relativo como quando se aprecia um
quadro, se Vvé: cores dos objetos pintados como colores em si mesmas, porém, na tela

que as suporta.

O corpo tem maos que trabalham, é substancia, a médo ndo é sé o extremo pelo
que comunicamos certa quantidade de forcas a matéria. (...) Orgdo de apreensdo, de
aquisicao, recolhe o fruto, porém o mantém longe dos labios, o0 guarda, o conserva, 0

possui em uma casa “e°.

A vida do rosto se da com o sopro de Levinas que a pde em um corpo, meu
corpo nao é para o sujeito somente um modo de escravizar-se, de depender do que néo
é ele, sendo um modo de possuir e de trabalhar, de ter tempo, de remontar a alteridade
mesma da que devo viver. O corpo € a posicao de si pela qual o eu, liberado do mundo

pela necessidade, chega a superar a miséria desta liberagéo 482,

O corpo na morada e a morada no corpo: O corpo, a posi¢ado, o fato de manter-
se —esbocos da relagdo primeira comigo mesmo, de minha coincidéncia comigo- néo se
parecem de nenhum modo a representacdo idealista 48, A ambiguidade do corpo é a

consciéncia.

479 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
p. 203. (Traducdo do espanhol pela autora).

40 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
p. 179. (Tradugdo do espanhol pela autora).

481 L EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
p. 136. (Traducdo do espanhol pela autora).

482 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
p. 156. (Traducdo do espanhol pela autora).
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O ser humano adia a morte pela descendéncia, pensamento muito judeu que nao
cré na reencarnagao, assim o corpo se materializa no erético. Donde a sexualidade prove
o exemplo da relagdo humana: o outro sexo é uma alteridade levada por um ser como
esséncia e ndo como reverso de sua identidade, mas ndo poderia impactar a um eu
assexuado 8. Todavia, o feminino, para o filésofo, é Outro, refratario a sociedade,
como membro de uma sociedade de dois, de uma sociedade intima, de una sociedade

sem linguagem.

Para Levinas a ambiguidade do amor estd na fronteira da imanéncia e da
transcendéncia: O carnal, terno por exceléncia e correlato da caricia, a amada, nao se
confunde nem com o corpo — objeto do fisiélogo -, nem com o corpo proprio do ‘posso’,
nem com O COrpo-expressao, assisténcia a sua manifestacdo, o rosto. Na caricia,
relacdo ainda, por uma parte, sensivel, o corpo se desnuda ja de sua forma mesma,
para oferecer-se como desnudez erética 4,

No rosto se apresenta o ente por exceléncia. E todo o corpo, uma mdo, a curva de um ombro,

pode expressar tanto como o rosto. A significacdo original do ente — sua apresentacdo como

persona ou sua expressdo, sua maneira de saltar incessantemente fora de sua imagem plastica, se
produz concretamente como uma tentacdo da negacdo total e como a resisténcia infinita ao
assassinato do outro em tanto que outro, na dura resisténcia desses olhos sem prote¢do, no que

tem de mais doce e mais descoberto. O ente como ente s6 se produz na moralidade. A

linguagem, como fonte de toda significacdo, nasce no vertiginoso do infinito, que capta ante a

retiddo do rosto, que faz possivel e impossivel o assassinato 4.

O “Eros” vai, pois, mais além do rosto, de maneira que desbordaria da proposta

desta parte deste trabalho.

Nesta parte cuidou-se as trés categorias que se integram ao sublime, obedecendo
a divisdo proposta por Domingo Hernandez em La comedia de lo sublime, e se termina

donde ele comegou a obra referida, com palavras de Emmanuel Levinas:

N&o se entra nesta sociedade pluralista sem ficar-se ao

mesmo tempo fora (...). A unidade da pluralidade é a paz e ndao a

43 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
p. 140. (Tradugdo do espanhol pela autora).

44 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
p. 268. (Traducdo do espanhol pela autora).

485 | EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito: ensayo sobre la exterioridad. Ed. em espanhol. Op. cit.,
p. 272. (Traducdo do espanhol pela autora).
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coeréncia de elementos que constituem a totalidade. A paz ndo pode
identificar-se, pois, com o fim dos combates que acabam com faltas
de combatentes, pelo fracasso de uns e a vitdria de outros, € dizer,

com 0s cemitérios ou 0s impérios universais futuros.

Totalidade e Infinito apresenta ideia de paisagem, casa e corpo que compdem o
cenario onde se desenrola a trama entre o Eu e o Outro, onde se encontra a Totalidade e
o “ambiente” para a transcendéncia ao Infinito, ou seja, a morada da subjetividade que

acolhe a alteridade, categorias ja vistas.

Pelo aqui exposto, destaco o que é mais relevante: a concluséo de que a hipdtese
principal de haver uma paisagem em Totalidade e Infinito. Ensaio sobre a
exterioridade, de Emmanuel Levinas, estd confirmada, registrando a eleicdo dessa
leitura pelo viés literario por se tratar da obra mestra do método da teoria da

responsabilidade ética do autor.

Totalidade e Infinito como literatura trata das categorias: belo, beleza e ndo fala
em jardins de recreio, sendo em bosque, rio, mar, céu; ndo fala em arquitetura
planificada para disfrutar formosas vistas, todavia fala em construcdo, casa, morada; néo
fala em pinturas, ainda que mencione espacos, vazios, cores; emprega varias palavras
para dizer paisagem, sim, o faz; reflete explicitamente sobre a paisagem, é evidente que
sim, constrdi um panorama aonde insere 0 humano. Sem embargo Totalidade e Infinito

ndo e reflexo de um pensamento puro paisagistico.

O desenho, ou croquis, é tormentoso, a vivéncia de Levinas crianca e jovem,
comecga com guerras e bosque, com a luta e a morte. Uma paisagem sublime. Plano de
fundo. A uma meia distancia casas, habitadas, moradas inclusas com vida intima, o céu
sempre presente, 0 mar e o rio, as vezes. Em primeiro plano, pessoas, de corpo inteiro e
em atividade, trabalho, economia, vida social. H4 uma semelhanca com Jeff Wall em El
cementerio judio e em ElI memorial del holocausto en el cementerio judio, como se
reproduz de Domingo Hernandez:

...a dimensdo territorial linda com o sublime quando contrasta 0 espaco aberto a finitude

humana. Porém, o territorio permanece, por definigdo, limitado, circunscrito, e Wall concebe o

sublime unicamente em uma forma reduzida, determinada pela relacdo mensuravel (calculavel)
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entre o proximo e o distante. Um sublime rebaixado, como o de Schopenhauer, aquele ‘sublime

em grau inferior 4%,

E, pois, ainda com Domingo Hernandez, que as distancias — as pequenas figuras
introduzidas nas vistas panoramicas — sdo as que enfatizam as dimensdes e o carater
pintoresco das paisagens. Na literatura de Levinas, 0 humano, entre o céu e a terra, ndo

é grande, ha que se transcender para sé-lo, em escala fisica, € menor que o bosque.

E permitido recordar a pergunta feita por Joan Nogué, com resposta que poderia
ser dada por Levinas, efetivamente, a paisagem do filésofo de Kaunas é emocional,
gerada pela diaspora, pelo exilio e pela imigracdo, por meio da recordacdo de umas
paisagens que nada tem que ver com as que contemplou a didrio em seu novo destino na
maturidade, época de suas obras mais refletidas, pensadas, voltadas para o Outro. Ou
também que:

Se a paisagem existe € por todo aquilo que o escritor projeta sobre ela: sentimentos, imagens,

recordacOes, vivencias. E ndo € uma representacdo da paisagem, sendo o meio através do qual

0 escritor expressa e mostra sua propria presenca imaginativa e formalizadora 487,

Levinas faz inversGes, por exemplo, as méos que trabalham com a economia, a
guerra com a politica, € que economia e politica estdo muito vinculadas, acontece que,
para ele, o Estado liberal € uma categoria ética, pois em lugar da generalidade das leis,
0s homens conservam o sentido de sua responsabilidade, quer dizer, de sua unicidade,
em sendo assim, como o ser humano vive na pluralidade, a responsabilidade também é

social e para com o Outro.

Ler Levinas como literatura, € fazer uma leitura sociopolitica, humanista, da

representacdo paisagistica, copiando a Domingo Hernandez.

Ou seja, € possivel dizer que a ideia de paisagem em Totalidade e Infinito, esta a
distancia, no plano de fundo, na recordacdo da guerra, do bosque, do campo de
concentracdo, na memdria, na melancolia do passado, no presente, em primeiro plano,
estd na casa, no corpo como mundo da subjetividade, tudo transcorrendo no tempo da

existéncia mesma, presentes, pois, 0 sublime e o pintoresco em seus diferentes graus,

48 HERNANDEZ SANCHEZ, Domingo. La comedia de lo sublime. Op. cit., pp.65 y 66. (Tradugéo do
espanhol pela autora).

487 MARI, Antoni. 2. Paisaje y literatura. (PT 4). Op. cit., p. 152. (Tradug&o do espanhol pela autora).
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por vezes rebaixado, por exemplo, pelo rosto, ou pela mascara, ou pela caricatura que

provoca o riso.

A relacdo entre a Etica e a Paisagem ¢ feita no entre, essa abertura por onde
transita o corpo, no equivoco, na ambiguidade, esse € 0 cenario, 0 panorama onde se

desenrola a trama da subjetividade.

N&o esta olvidado o messianismo refletido na escatologia decorrente da guerra
interna, ele impulsiona a transcendéncia para acolher a alteridade do Outro, para formar
a relacdo ética onde se da a revelacéo.

Finalmente, mirando através da janela da casa descrita por Levinas, seja de
dentro para fora ou de fora para dentro, cheira a morte, entretanto, a proposta do filésofo
franco-lituano € a de adiamento da morte pelo Eros e pela transcendéncia ao Infinito,
pela ética, pela teoria da responsabilidade ética, porém, em outras palavras, tem-se em
Totalidade e Infinito um grande equivoco, a presenca da vida e da morte,

simultaneamente.

Como visto, a proposta de Levinas é a de resistir a guerra pela lucidez advinda
do reconhecimento do seu Mesmo e para que? Para que alcance a santidade por
revelacdo do Outro em decorréncia da responsabilidade ética para com o outro. O
cenario onde ocorre a guerra é paisagem sublime da totalidade, a visdo é de fragilidade
do outro suplicante para ndo ser morto. Qual a importancia do exercicio pratico da
responsabilidade ética para com o outro?

ESCATOLOGIA. Dificil ler Levinas, sua Metaética, como também autor
literdrio especialmente sobre Paisagem; repito, segundo o atual conceito de ideia de
paisagem, porque: se em filosofia ha linearidade, o mesmo ndo acontece na paisagem
emocional, de recordacdo do que foi vivido e experienciado, é necessario conhecer o
contexto e as circunstancias passados para encontrar a paisagem, ou quica o esboco, 0
croqui, do que sera o tabuleiro, o suporte donde seré possivel colocar as pegas do quebra

cabecas da Etica de Levinas.

O contexto e as circunstancias ja foram abordados em Singularidade e

Circunstancia do itinerario pessoal de Emmanuel Levinas, Partes | e Il deste estudo.

Qual a relagio aqui entre a Etica e a Paisagem em Totalidade e Infinito? Antes

uma adverténcia: o conceito a que me refiro € o da ideia de Paisagem. Para responder

273




estruturei esta investigacdo em trés secdes, na primeira, busco o apoio tedrico e
histérico para a ideia de paisagem, os fundamentos basicos para estabelecer a
possibilidade de uma paisagem emocional do autor. Na segunda ha a introdugdo dos
conceitos atuais de paisagem, especialmente quanto as categorias do sublime e do
pintoresco*®® para encontrar a adequacio da obra e, por Gltimo, usando o critério
baseado na distancia: paisagem, casa e corpo, estabelecido por Domingo Hernandez*®,

assim espero poder construir, ou melhor, reconstruir a paisagem em Emmanuel Levinas.

Aqui cabe um corte, uma interrupcéo, para tratar da escatologia levinasiana,
porque ela vai emoldurar a teoria existencial do filésofo, a qual, ajudara a levar o Outro
a resistir a desumanizacdo, especialmente ap6s sofrimento decorrente de situacdo
extrema, em razdo do messianismo, entdo esquecido a época de Levinas em Franca, de
modo que o autor volta a ele, revitalizando-o.

No Prefacio de Totalidade e Infinito Miguel Garcia-Baro registra que:

Nasceu [este livro] ndo so desde a necessidade filosofica pessoal de seu autor, sendo também da

necessidade politica, justiceira e caridosa de ajudar a reparar o mundo, a saber da dificuldade

infinita que isto supde, uma vez que passaram as coisas que passaram*%®

E justamente no messianismo levinasiano que se insere a paisagem com sua
escatologia que é a da revelacao pois, Levinas inicia Totalidade e Infinito, opondo-se a
escatologia da Paz, decorrente da guerra subjetiva, manifesto dos filosofos em geral.

Imperativo dizer que esse moderno tema — escatologia — usualmente refere-se a
fases finais ou extremas da vida humana ou do mundo: morte, pena ou castigo
extraterrenos, fim do mundo, etc., muitas vezes esse termo é empregado para estagios
finais do ser humano por exemplo, sendo mais conhecida sua aplicagéo na teologia, sem
embago, Levinas o emprega com o fim da revelacdo do Outro a0 mesmo, no momento
extremo da transcendéncia e a entrega da alteridade que é recebida.

Saida da guerra (pela visdo escatoldgica). Existir ndo significa sempre a

mesma coisa, 4°! disse Levinas, assim € que a verdade do real é a permanéncia da guerra

488 PINTORESCO: mantenho essa designacdo em espanhol, cujo sentido é o de uma linguagem viva,
muito gréafica e expressiva, ou ainda, apresentacdo de paisagens ou do que pode ser representado em
imagem com qualidades plasticas e com estilo, em lugar dos termos parecidos em portugués: pinturesco,
como simples derivado de pintura, ou pinturilado, que é pintar sem arte, algo descuidado e de mau gosto.

48 HERNANDEZ SANCHEZ, Domingo. La comedia de lo sublime. Torrelavega/Cantabria: Quélea
Editorial, 2009. Biblioteca de Filosofia y Estética.

40 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad em Prefacio de Miguel
Garcia-Bar6. Op. cit., p. 7. (Traducéao do espanhol pela autora).
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no pensamento filoséfico como manifesto, como patencia mesma. A guerra a que se
refere é a moral, a qual se opde a politica, arte de prever e ganhar a guerra por todos 0s
meios. 4%

A guerra suspende a moral, destréi a identidade dos seres a ela obrigados, é pura
violéncia, inobstante, a filosofia ocidental a mantém no interior e desse modo destréi o
ser Mesmo, aprisionando-o na totalidade a medida em que é comandado por forgas que
0 governam. A consequéncia é a ndo sO perda da identidade, mas a perda também da
possibilidade de se autojulgar, é o fim da consciéncia moral. Para superar a proposta
politica de paz, originada na guerra é necessaria uma relacdo singular e proveniente do
préprio ser.

N&o s6 a guerra se opde a moral, como esta se opbe a politica, pois a paz
prometida nada mais ¢ do que a escatologia messianica redentora, que suplantaria a
ontologia da guerra. Levinas critica os filésofos que ddo seu aval a essa paz,
justificando-a como paz final, em uma inversdao na qual a moral se fundamenta na
politica. Para Levinas a escatologia como fim ultimo do homem apds a morte, ndo tem
provas nem evidéncias da paz apds a guerra, é tributaria da fé e por isso é presuncao,
Opinido (Doxa), sem evidéncia filoséfica, podendo aceitar a ontologia da totalidade
saida da guerra*®,

Entdo, que € escatologia na filosofia levinasiana? N&o é a esperanca da paz, do
fim da guerra? Ou nédo é o fim ultimo do ser apds a morte? A escatologia para Levinas
pde em relacdo com o ser o mais além da totalidade ou da histéria e ndo como o ser
mais além do passado e do presente.*% E por meio desse entendimento da escatologia

que Levinas introduz o conceito de infinito:

A escatologia é relacdo com um plus sempre exterior a totalidade, como se a totalidade objetiva

ndo satisfizesse plenamente a verdadeira medida do ser, como se 0 conceito — conceito de

491 | EVINAS, Emmanuel. La teoria fenomenoldgica de la intuicion. Salamanca: Sigueme e DF/México:
Epidermis, 2004. Trad. Tania Checchi. (Hermeneia; 62), p. 30. (Tradu¢do do espanhol pela autora).

492 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 14. (Traducdo
do espanhol pela autora).

493 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 15. (Traducdo
do espanhol pela autora).

494 LEVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 15. (Traducdo
do espanhol pela autora).
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infinito — devesse expressar esta transcendéncia a respeito da totalidade, que ndo é englobavel em

uma totalidade e que é tdo exigivel como a totalidade.*%

Na totalidade o mais além se da no interior do ser, bem como em sua histdria e
em sua experiéncia objetiva. Para o filésofo franco-lituano a escatologia rompe a
totalidade e evidencia a transcendéncia que desponta no rosto do Outro, ou o infinito, ou
0 Qque se pensa sempre como exterior ao pensamento, logo, trata-se de ideia de o
infinito. %% Tal ruptura é uma significacdo sem contexto, mas em uma experiéncia da
moral que consuma uma Visdo sem imagem, como a propria ética, que € uma optica
espiritual.

Em outras palavras, a visdo escatologica levinasiana, um equivoco que propicia
a subjetividade que se opBe a guerra, que por sua vez € oposta a totalidade com suas
necessidades objetivas. Entdo, a moral ndo nos engana se o Ultimo ato do ser é
transcender a exterioridade, envolvendo-se com a ideia de o infinito. Em minha leitura,
0 conceito de escatologia de Levinas é em vida, é a experiéncia mesma que sé o Eu
pode ter em sua propria exterioridade. Ruptura da ontologia, ruptura an-arquica da

totalidade. #°’

4% EVINAS, Emmanuel. Totalidad e Infinito. Ensayo sobre la exteriorioridad. Op. cit., p. 15. (Tradugio
do espanhol pela autora).

4% Nota da autora: Neste trabalho uso a preposicdo de sem fazer a contracdo das vogais d € o (de +
0=do), baseando-me no original francés de “Totalidade e Infinito”, onde Levinas também ndo o faz desde
que introduz esse conceito, pois destaca em itdlico /’infini (0 infinito), sem fazer a contracdo da
preposicdo de com o artigo definido le, pois se o fizesse resultaria em du (de +le= du), isso porque, sem a
contracdo, fica caracterizada a posse da ideia sobre o conceito de o infinito, porque o conceito é de o
infinito e ndo da ideia, ou, a ideia € a do conceito de o infinito. O mesmo critério foi adotado na traducéo
para o espanhol por Miguel Garcia-Baré.

497 ARNAIZ, Graciano Gonzélez R. Puede no ser moral la filosofia? Sobre Kant y Levinas em Emmanuel
Levinas. La filosofia como ética. Valencia: Universitat de Valéncia, 2008. Andrés Alonso Marttos, ed., p.
167: Escatologia que remete ndo a instauracdo de um estado de paz, como queria Kant, sendo a uma
relagdo do homem com o Infinito, por cima ou mais além de toda totalidade e de todo juizo da historia.
(...) para resultar ser uma chamada a responsabilidade de cada homem na tarefa de fazer presente este
espaco das ultimas questées; ali onde o ser se divide [separa] ante o mandato de “ter que justificar-se
ante o outro”. Isto explica que o discurso filosofico, em tanto que desenvolvimento deste sentido an-
arquico, ndo pode ndo ser sendo o discurso da justica. (Tradugdo do espanhol pela autora).
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EXERCICIO DA TEORIA DA RESPONSABILIDADE ETICA DE LEVINAS

Uma teoria é tanto mais impressionante
quanto maior seja a simplicidade de suas
premissas, mais os diferentes tipos de coisas
que articula e mais extensa sua &rea de
aplicabilidade.

Albert Eistein

A teoria de Levinas esta sendo praticada em Seattle School of Psychotherapy,
segundo publicacdo literaria, o primeiro passo dado € o da experiéncia com 0s proprios
psicoterapeutas afim de que, tomando consciéncia de sua propria subjetividade estejam
preparados para acolher o outro vitima de fatos extremos que repercutem em sua saude

mental.

Tal experiéncia, é retratada em publicacdo em formato de livro contendo relatos
de psicoterapeutas em atendimento a complexos casos traumaticos como: em
consequéncia de assassinato; tragédia em violéncia doméstica; trauma em violento
despertar; quando ha o rosto do outro na maternidade; terapia para feridos; tratamento
de profunda fraqueza; para resolver impasse terapéutico perante chamada para
continuidade de atencéo, e também ensaios de psicoterapeutas sobre a teoria de Levinas.
Ainda que interessantes os relatos contidos na obra em referéncia ndo serdo aqui
trazidos porque, mesmo sendo aplicacdo da filosofia levinasiana estdo mais

direcionados a psicoterapia.

No prefacio da publicacdo supra referida, Richard Cohen diz que Husserl
quando distinguiu fenomenologia de psicologia insistiu no paralelo entre ambas, sendo

possivel sim, aplicar a filosofia em atendimentos psicoterapéuticos.

Um “case” como prova: Seattle School Phisicology

Em que pese Husserl ter separado a fenomenologia da psicologia o0s
profissionais desta area alegam que, apesar da distin¢do o filésofo insistiu no paralelo
entre as duas, bem como sempre buscaram a participacdo de teorias filosoficas como

complementares ou apoio entre as duas ciéncias.
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No Prefacio de Psychotherapy for the Other. Levinas and the face-to-face
relationship, Richard Cohen*%® explica que Seattle School Phisicology (Seattle
University) rechaga o behaviorismo, adotado pela maioria de escolas e profissionais da
area por entender que a Psicologia ndo pode estar divorciada da Filosofia, apesar de
seus diferentes objetivos, porque esta escola busca o conhecimento guiado pela pratica,

fazendo conhecer o Bem e aplicé-lo para fazer pessoas boas.

Cohen explica que o positivismo de Wilhelm Dilthey aceita somente explanagéo,
somente o que pode ser mensurado, computado, digitalizado, descartada a disciplina da
saude mental, pretendendo ser psicologia cientifica, definida como “ajustamento” para

adequacdo as normas sociais.

A escola em apreco, via Cohen, prop0e a substituicdo da psicologia existencial,
baseada em nogdes da existéncia humana como elaboradas no século XX, pelos
filosofos existencialistas de auto reconhecimento — incluindo alienacao, depressao, sem
sentido, aborrecimento, desesperacdo, angustia, ser-para-a-morte e amor — para ajudar

no entendimento e diagnostico certo da doenca psiquica.

O pensamento de Levinas supriu o que foi perdido: reconhecimento de que a
salde mental envolve a existéncia humana, sim, e mais, portanto, tem a conta da
existéncia social, sim, mas o plano mais fundamental que a existéncia humana social é a
primeira na relacdo ética. O que toda filosofia de Levinas ensina é que a subjetividade
humana nunca € um objeto nem a modnada, se altruista ou auto absorvida e auto
interessada, mas bastante, que sua humanidade vem da “responsabilidade ética para com

o outro”. Ser “para-0-Outro” vem antes de ser para si mesmo, segundo Cohen.

Essa é sua estrutura — que ndo é meramente um brilho ou uma explanagédo
secundaria, ou interpelacdo — egoismo, primeira pessoa responsavel, voltando para o
Outro, individualidade singularizada porque obrigatdria para e, para o Outro, tendo
cuidado do Outro, o que constitui o verdadeiro ego. O significado para a Psicologia: é
que a salude mental humana pode nédo ser tardiamente detectada como bondade moral
para o Outro, que é o Rosto, e do clamor da Justica para todos, que € parte da bondade

para o Outro.

4% KRYCKA, Kevin C., 1959, KUNZ, George, 1934, SAYRE, George G.,editores. Psichoterapy for the
other. Levinas and the face-to-face relationship. Pittsburgh, Pennsylvania/EUA: Duquesne University
Press. 2015, Prefacio de Richard Cohen, pp.vii-xiv. (Tradugdo do inglés pela autora).
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Prossegue Cohen. Isso é notavel, realmente uma ideia atordoante, incluso se é ao

mesmo tempo & época em que isso foi proclamado. Para ter responsabilidade por

alguém € necessario elevar-se a uma maior auto humanidade, elevando sua

responsabilidade. Bondade, bem estar, compaixao, humildade, amor ao préximo...nao

sd0 — ou ndo devem ser rebaixados a mera retorica, devem calar para ouvir o humano

falar, deve assim proceder o profissional terapeuta para encontrar significagdo em seu

paciente. Em resumo essa é a esséncia do Prefacio de Richard Cohen.

Levinas em vida soube da aplicacdo de sua teoria em Seattle School conforme

relato de George Kunz narrado na Introducéo do livro em comento?®:

Eu transportei uma copia de “Collected Philosophical Papers” para Emmanuel Levinas para
assinar, quando o visitei com minha familia em Paris em 1987. Levinas escreveu na inscri¢ao:
Com todo meu arrependimento diante de uma ocasido de simpatia ativa — perdido. Paris, 2
junho de 87. E. Levinas, e como ele escreveu, ele perguntou: por que um psicélogo esta
interessado em minha filosofia? Eu tentei explicar. A curta resposta: sua descri¢cdo de autonomia
(auto-liberdade direta) segue o que ele chama heteronomia (outro — responsabilidade direta).
Atingindo além de seus existencial e fenomenologicos professores Heidegger e Husserl, ele ndo
fundou liberdade, mas responsabilidade para ser a definicdo caracteristica do humano. Ele
condiciona completa e claramente em “Etica e Infinito” (1985): Eu falo da responsabilidade
como a essencial, primaria e fundamental estrutura da subjetividade. Eu descrevo subjetividade
em termos éticos. Etica, aqui, ndo suplementa uma base existencial precedente: a verdadeira
cabeca da subjetividade é o n6 no entendimento ético como responsabilidade. Ele incrementa
em “Outra maneira que ser” (1981): Esta identidade é trazer fora da responsabilidade e isto € o
servico do outro. Na forma da responsabilidade, a psique na alma é o outro em mim, a
enfermidade da identidade, ambos acusados e si mesmos, 0 mesmo para o outro, 0 mesmo pelo

outro...isto é a substituigdo, extraordinariamente. (p.1).

A seguir uma sintese do entendimento da teoria levinasiana por Kunz com

aplicabilidade em Seattle School:

Minha responsabilidade para o Outro vem antes de minha liberdade. Essa reversdo me permite
reconhecer que a liberdade privada é: somente liberdade. Minha reponsabilidade me liberta da
pretensa defesa que minha liberdade ndo é: automia independente. Isolando meu ego em minha
independente liberdade, deixa-me paradoxalmente ndo livre. O preco do reconhecimento do qual
sou responsavel para o que ndo iniciei, para o Outro, é certamente a “enfermidade”. O Outro

traumatiza meu ego e sacode-me fora do meu auto processo de identidade. Isso faz-me servir

49 KRYCKA, Kevin C., 1959, KUNZ, George, 1934, SAYRE, George G.,editores. Psichoterapy for the
other. Levinas and the face-to-face relationship. Pittsburgh, Pennsylvania/EUA: Duquesne University
Press. 2015, Introducédo de, George Kunz, pp.1-15. (Traducédo do inglés pela autora).
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responsavelmente. O fardo do servigo paradoxalmente livre me faz ser completamente humano.
Outra vez em “Etica e Infinito” (1985): “Sou responsavel por ele, sem plano feito sobre as
responsabilidades no seu olhar: que eu va além do que sou. Usualmente, um € responsavel para
que um seja ele mesmo. Eu disse, em “Outro modo que ser”, que a responsabilidade é

inicialmente para-o-Outro. Este significado que eu sou responsdvel para ele é muita

responsabilidade 5%

Em seu texto introdutério Kunz ressalta que sabe que ndo é o centro do seu
préprio ego para encontrar o Outro é uma revolucdo Copérnica proposta pelo
fenomenologista, como chama a Levinas, ao descrever como a face do Outro, que revela
sua fundamental dignidade chamando para um trabalho ético: ndo para matar, ndo fazer
0 mal, ndo para julgar, mas para servir. Agrega que foi essa a revolucdo que permitiu a
psicologia existencial: fenomenoldgica (EPP), programada para melhor entendimento e
mais enérgico desafio ao behaviorismo, ao determinismo da psicologia naturalista e o

caos da posmodernidade do relativismo individual.

Sob a perspectiva da Psicologia, neste caso que aponto como exemplo, a
fenomenologia levinasiana faz sentido considerando que o Outro apresenta seu Rosto
pela primeira vez, inicialmente como semblante: seus olhos, sua testa, seu queixo, ndo é
pois um objeto a ser considerado um fendmeno, nesse momento ndo deve escapar a
percepcdo do seu ego para ser sempre mais do que pode ser simplesmente visto, para o
que ele possa revelar, porque ele esta chamando para ser ajudado, ele vem primeiro com
a caracteristica da autoidentidade para ter sua autopreservacdo, autoperpetuacdo e
autodesenvolvimento, todavia, para o programa EPP da Seattle School a teoria de

Levinas propiciou a “alternativa para o poderoso mito cultural da primazia do ego.

Nessa obra seguem quatro ensaios escritos por psicoterapeutas: o primeiro é o
acima mencionado de Halling, seguido de “Levinas, Psicologia, ¢ Linguagem” de Eric
R. Severson; “Assimetria em Psicoterapia” de Kevin C. Krycka e, “Martin Buber e
Emmanuel Levinas de Alexandra L. Adame. Em seguida sdo relatos de aplicacGes em

situacOes graves e extremas.

O primeiro ensaio tedrico constante do livro em comento, é a reimpressdo do

texto de Steen Halling de 1975 sob titulo “As implicacdes de ‘Totalidade e Infinito’”, de

50 KRYCKA, Kevin C., 1959, KUNZ, George, 1934, SAYRE, George G.,editores. Psichoterapy for the
other. Levinas and the face-to-face relationship. Pittsburgh, Pennsylvania/EUA: Duquesne University
Press. 2015, Introducéo de, George Kunz, pp.1-2. (Traducdo do inglés pela autora)
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autoria de Emmanuel Levinas. Kunz considera que esse foi o primeiro estudo
explorando as implicagdes por meio de Levinas para a psicoterapia. Em 1998 Kunz
publicou “O Paradoxo do Poder e Fraqueza: Levinas e um Paradigma Alternativo para
Psicologia”. Depois, em 2002, Edwin Gantt e Richard Willians, de Brighan Young
University, coletaram dez artigos em “Psicologia para o Outro: Levinas, Etica, e a

Pratica da Psicologia”.

Alguns trechos do ensaio “Totalidade e Infinito de Levinas para terapia” de

autoria de Steen Halling:

LEVINAS COMO VISIONARIO. A primazia do face-a-face na relacdo esta afirmada. O que é
notavel sobre Levinas é que ele afirma essa primazia mais completamente e muito mais
profundamente que a maioria dos psicoterapeutas. Para muitos psiquiatras e psicologos,
considerac@es tedricas parecem ter considerac@es eclipsadas sobre o Outro, e a énfase € colocada

na compreensdo e pericia bastante do que em atendimento. [...]

E Levinas ademais um profeta ou um visionario que nos deu uma teoria do Infinito, do Mesmo e
do Outro, na ordem que seus partidarios nos instruem, temos forca para escapar do deserto de
caminhos totais e totalizadores de a¢des e palavras? Eu acredito que ele é um visionario pelo
menos no sentido que ele fala e pensa muito bem sobre certos temas que muitos de nés vemos
vagamente. Mas, em falando desses temas, ele ndo é um sistema de trilha ou diretriz para nés.
Ele é radical em chamar-nos de volta para nossas raizes e a face do Outro. E desde nossas raizes
que nés podemos mudar. O desejo metafisico tende em direcé@o de alguém entrando, direcdo do
absolutamente Outro” (Levinas). Esse desejo implica transcendéncia, respons-abilidade,
abertura e aceitacdo de um Mesmo. Implica no fim do egoismo, melhor dito, esfacelamento
préprio ou autonegacdo. O Outro me chama para diante e se eu respondo, é para ele que eu

respondo®%
E do ensaio “Levinas, Psicologia, e Linguagem” de Eric R. Severson:

VOLTANDO PARA LEVINAS. Levinas, por sua vez, raramente dirigiu rigorosa atencdo para a
psicologia. Além disso, sua carreira filosofica é anterior a muitos desenvolvimentos intrigantes
na psicologia, 0s quais transformaram a paisagem dessa disciplina. Sua preocupacéo, contudo,

continua a rondar os estudos e préaticas familiares para a psicologia. Neste capitulo eu aposto que

501 KRYCKA, Kevin C., 1959, KUNZ, George, 1934, SAYRE, George G.,editores. Psichoterapy for the
other. Levinas and the face-to-face relationship. Pittsburgh, Pennsylvania/EUA: Duquesne University
Press. 2015, HALLING, Steen, pp.37-38. (Traducdo do inglés pela autora)
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sua frequéncia é saldavel e que fechando o exame do trabalho tardio de Levinas que promete

animar ambas as disciplinas da psicologia e da filosofia levinasiana.5%

Nesta tese o principal foco é o de constatar a possibilidade de aplicacdo da teoria
da responsabilidade ética para com o Outro, do filésofo Emmanuel Levinas, para
recuperar o0 Humano no humano, fruto de uma relagéo face-a-face, com a finalidade
messianica da revelacdo, que ocorre pela transcendéncia do si Mesmo para receber a
alteridade do Outro e socorré-lo em seu pedido de ajuda, como ato de bondade e justica,
de amor ao proximo com gratuidade, de tal sorte que a humanidade presente é
resisténcia ao processo de desumanizacdo decorrente da materializacdo do mundo da
totalidade. Essa € uma questdo metafisica, portanto, trata-se de filosofia primeira, dai a

importancia em evocar a Filosofia, como meio de atuagé&o.

502 KRYCKA, Kevin C., 1959, KUNZ, George, 1934, SAYRE, George G.,editores. Psichoterapy for the
other. Levinas and the face-to-face relationship. Pittsburgh, Pennsylvania/EUA: Duquesne University
Press. 2015, SEVERSON, Eric, p.43. (Tradugéo do inglés pela autora)
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CONCLUSAO

A morte € 0 mais importante da vida (...). Mas
antes da morte, devemos ocupar-nos da vida.
Cada momento é Unico. Se damos sentido a
nossa vida, chegaremos a morte com paz

interior.
Trecho de lenda do budismo tibetano

Vivendo sob o assombro da vida, estando aqui e agora no momento presente,
ndo me € permitido ignorar a aceleracdo do materialismo e a rapidez do
desenvolvimento tecnoldgico, tampouco de observar o quanto esses grandes passos
interferem e significam a Humanidade, até porque, sdo muitas as ocorréncias que afetam
direta e duramente as pessoas gque se tornam vitimas de fenémenos psiquicos, por vezes
de tal gravidade que chegam ao suicidio e outros comportamentos derivados de

situacdes extremas.

Ora, atuar em tal circunstancia, como? Principalmente em um mundo
globalizado, ou seja, a mesma circunstancia, nas devidas proporcbes, se da
concomitantemente, muito préximo e muito longe. Paralelamente, ouve-se o clamor de
profissionais intelectuais a Filosofia para que lhes dé apoio. Filésofos a rua como na
Revolucdo Francesa? Claro que ndo, mas como pensadores que podem contribuir muito
com conceitos e teorias que permitem, por exemplo, ajudar em psicoterapias e outros

projetos de diversas areas, onde houver um Rosto clamando: Ndo me mate!

Investigando recorri a teoria da responsabilidade ética para com o Outro, de
Emmanuel Levinas e, a experiéncia colocando-a em préatica justamente pela Seattle
School Phisicology da Universidade de Seattle, verificando assim que é possivel fazer
aproximacgdo de ambas ciéncias com fim de ajudar ao Outro, de favorecer aos mais

vulneraveis.

Emmanuel Levinas é hoje sobejamente estudado, ndo haveria necessidade de
fazer o que outros ja fizeram e com mais propriedade, sem embargo, pareceu-me melhor
retomar conceitos da fenomenologia do filésofo de Kaunas, destacados na préatica dos
psicoterapeutas de Seattle School, contrapondo-os a problemaética atual, que pode ser
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resumida em: desumanizacdo, a qual se pretende conter, porque € isso que a equipe de
Seattle School faz, ajudar o Outro que clama por recuperar sua subjetividade, melhor
dizendo, os profissionais do campo Psicologia/Psicoterapia trabalham com pessoas que
passaram por grandes traumas, ajudando-as a resgatar o Ser humano que sdo, ou, a
esséncia do Humano no humano. Registro que ndo se trata do psiquismo rejeitado por

Husserl, estou falando de experiéncia de vida, do psiquismo que afeta a mente.

Agora bem, por qué uma teoria ética? Porque, tal como diz a teoria em apreco, é
de responsabilidade para com o Outro — responsabilidade ética — é o resgate da
responsabilidade, previsdo dos possiveis efeitos decorrentes de seu comportamento,
pelo psicoterapeuta ou alguém outro, que pela razdo guia seu paciente/Outro para que

reencontre o seu ser humano e dé continuidade a sua condi¢do humana.

Em decorréncia do até aqui visto, para enfrentar essa guerra ética, estabeleco

uma hipotese que se constitui de duas partes:

a) a teoria da responsabilidade ética levinasiana atinge o centro do alvo, o

tenddo de Aquiles, porque é possivel ser colocada em prética;

b) a teoria de Emmanuel Levinas suplanta uma “subsisténcia sustentavel”, por
meio de uma existéncia solida, que garante sentido a vida humana até a
messianica escatologia Etica, que tem por objeto o Bem, portanto,

metafisica.

E obvio que o Eu inicial da fenomenologia transcendental no modelo tomado
como exemplo é o profissional psicoterapeuta, ou, quem se veja em situacdo
semelhante, quicé até em outro campo. Em termos gerais posso dizer que o Eu tem que
se encontrar a partir de sua razdo na consciéncia, autojulgar-se em seu interior,
encontrar-se consigo mesmo em sua espiritualidade, portanto, em Etica, isto feito, estara
pronto para receber a alteridade do Outro/Rosto, individual, acima dos demais, ou do
universal, o Outro mais até do que o si préprio, afim de restabelecer a subjetividade do

acolhido.

Mais ainda, restabelecida a subjetividade separada um do outro, aplicador e
paciente, encontrado o humano do humano no ser, forma-se a resisténcia ética a morte
pela desumanizagdo. Como chegar aqui? Pela via da fenomenologia transcendental de

Emmanuel Levinas.

284




Entdo a teoria é de Levinas, neste caso o exemplo € o projeto de Seattle School

que vai contra a unicidade behaviorista para todo e qualquer caso.

O primeiro passo dado neste trabalho foi o da identificacdo de Levinas fil6sofo
porque sua esséncia decorre da formacdo cultural recebida desde a infancia, sua raiz,
gue permanecera também em sua filosofia, mesmo ndo abordando religido, politica, etc.,
a raiz judaica sempre estara presente, significando a Etica que tem a Justica como

componente.

Mesmo tendo formacéo de raiz, com o passar do tempo, pelas circunstancias, tal
como ser aluno de Husserl, Levinas comecou a ter pensamento proprio: filosofia
prépria, fenomenologia propria, acabando por romper com a orientacdo padrdo vigente

para realizar uma obra anarquica e existencial.

Oportuno notar uma vez mais que em Levinas a transcendéncia ndo ocorre na
consciéncia e sim na razdo, aquela a reconhece, diferente de Sartre que acompanha
Heidegger, para 0s quais ao transcender a consciéncia reconhece o ser em si Mesmo, de
modo que o ser se anula para revelar e afirmar através de si o préprio ser, fugindo da
nadificacdo®:. O mesmo para Heidegger, que entende que transcendéncia é 0 mesmo
que ser-no-mundo. Transcendéncia é movimento ascendente facilitando o encontro com

0 Rosto que esta acima porque esta no Infinito.

Concordo com Professor Sugarman, da University of Vermont:

Levinas mostrou como a tradicdo Hebraica tem muito para dizer, ndo somente para a primeira
tradicdo Abradmica, mas para toda humanidade. Para comecar com o outro no lugar do eu, ele
nos mostra como o sentido da existéncia pode suportar além de nossas préprias vidas; como
humanos nascidos podem responder a mensagem da irmandade para um outro. Ele também
mostra que a humanidade do humano ao nascer € inscrita com a resiliéncia que nos permite achar
um caminho que a tecnologia nédo pode ajudar-nos sem deixar de manter-nos porque cada pessoa
¢ insubstituivel. Nds fazemos bem em lembrar que seu bom trabalho chamou Totalidade e
Infinito. Totalidade ndo esta esquerda atras; de outro modo, ele faria o impossivel para explanar
0 papel humano em relacdo ao resto da criacdo. Ajudar a humanidade do humano para chegar a
atingir expressdo completa, o infinito deve ser o primeiro ser vislumbrado na esfera do

interpessoal 5%

%03 SARTRE, Jean Paul. O ser e o nada. Op. cit., (Il, Capitulo I11), pp 268-269.

%04 SUGARMAN, Richard Ira. Levinas and the Torah. A Phenomenological Approach. Albany/NY: State
University of New York, 2019, p. 343. (Traducdo do inglés pela autora).

285




A teoria de Levinas, primus inter pares, ¢ para ser pensada no “jardim dos
filésofos”, ndo somente para ser apoio a psicoterapeutas para romper com a pratica
behaviorista, mas também é para frear ou até romper a desumanizacao imposta, é para

ser levada a pratica interna afim de preservar o Humano de cada um.

Muitos comentam que a teoria levinasiana é para homens porque se refere a
homem e o feminino sé é abordado como a delicadeza da recep¢do do outro na casa, na
morada. Entendo ndo ser essa a assertiva, em verdade, a teoria € um projeto existencial
efetivamente vivenciado pelo homem Emmanuel Levinas, como requer a
fenomenologia, € como se ele narrasse em seu préprio nome e a presenca feminina na
casa tem a ver com a recepcdo da familia ao estrangeiro, além do que ja consta no corpo

deste estudo.

Dividir com outro a morada significa a dificuldade de des-confortar-se para
receber o hdspede, implica em uma ascensao interior para que o outro possa “estar” em

um mundo melhor, altruismo em lugar de egoismo.

Ascender espiritualmente para poder dizer “eis-me aqui”, ¢ pelo ato de razdo, ter
“visd0” do Rosto e acolhé-lo apds a revelagdo, ato esse reconhecido pela consciéncia,
caso contrario € escatologia do ndo-outro. O momento da revelacdo estabelece a relagédo

ética por justica entre o si Mesmo e o Rosto revelado no momento do face-a-face.

A relacdo ética de Levinas é estruturada com a mesma preocupacdo da
construcdo de um edificio; durante todo o tempo ha de ser mantida a separacédo entre Eu
e Tu até o si Mesmo e o absolutamente Outro, ndo ha outra possibilidade, a Unica € a de

total separacéo.

O Outro é a ideia de infinito, dai a necessidade da transcendéncia para poder
estar em condi¢do de vé-lo e recebé-lo. E um cambio do egoismo da totalidade &
bondade, é a transcendéncia caracterizada pelo discurso, entdo, pela linguagem. Ainda a
considerar que o acolhimento do outro depende da liberdade do Eu na condicdo de si
Mesmo. A estrutura referida é alicercada na separagdo, evolui pela linguagem em
discurso verdadeiro, afasta-se da totalidade, recebe a ideia de infinito até chegar o
momento da protecio pela Etica, cobertura da estrutura, a santificacdo na

espiritualidade.

Levinas usa terminologia religiosa? Sdo metaforas tais como: revelagdo,

redencdo, epifania, escatologia santidade, e outras com seus conceitos e respectivas
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categorias postas com precisdo de acordo com a ideia do fildsofo, para significar que a
transcendéncia da totalidade a ideia de infinito ocorre no interior, na espiritualidade do
ser, que sera a partir de entdo de outro modo.

N&o havera a necessidade Unica de Bobby, cdozinho amigo, para fazer com que
pessoas se sintam humanas ao relembrarem dessa sua condi¢do. Ha um dito popular em
quase todo o mundo globalizado que diz: o ser é corpo e alma, cabe pois, intuir o
sentido da vida para, com a razdo, compreender que o humano reside na alma,
significando espirito. E esse 0o campo da guerra que assola os viventes deste mundo

globalizado.

Observando a guerra que assola a todos os viventes, pode-se dizer que a teoria
de Levinas, da responsabilidade ética para com o Outro é possivel de ser vivida na
pratica, tal como seu autor o fez, ja que ela alicerca um sentido a vida humana por ser o
prenuncio do Bem, em sua bondade e justica para com o Outro, ou proximo, a partir de

um Eu com outro modo que ser em si Mesmo, em esséncia.

Agora bem, é preciso também salientar que ha necessidade do Outro para que 0
ser chegue a si Mesmo, ha necessidade da relacdo ética para que se firme o si Mesmo,
sem duvida, si Mesmo e Outro, ambos serdo afetados pela transcendéncia, que se

processara a partir do Eu para capacitar-se a receber a alteridade do Outro/Rosto.

A teoria de Levinas j& estd ajudando Rostos a encontrarem o sentido na
existéncia real, superando o medo, seguindo adiante, resistindo ao materialismo imposto
e, especialmente, assegurando o Humano de sua esséncia humana, afastando-se de uma

aparéncia virtual, mesmo sob uma tecnocracia.

A consciéncia ndo é programavel, ndo € passivel de reproducdo é o segredo
inaccessivel, s6 0s Humanos a possuem em sua esséncia, 0 mais é paisagem cultural, é

pois na filosofia que esta a resposta.

Um ser humano com sua humanidade restabelecida podera, ainda que pareca
incoerente, dar sentido sélido a vida, em oposi¢do a vida liquida descrita por Zygmunt
Bauman. Interessante ressaltar que Levinas com sua teoria, a0 mesmo tempo que

restaura a subjetividade do Eu, por meio deste, restaura 0 humano do humano no Qutro.

Finalmente, com o préprio Levinas:
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A reflexdo do discurso sobre si ndo o encerra em si mesmo. A totalidade, que engloba toda
escatologia e toda interrupcdo, haveria podido fechar-se se fosse siléncio, se o discurso
silencioso fosse possivel, se 0 escrito pudesse permanecer escrito para sempre; se pudesse
renunciar, sem perder seu sentido, a toda tradicdo que o sustém e o interpreta. E verdadeiramente
possivel o discurso silencioso consigo mesmo? O si Mesmo é a ndo-indiferenga aos outros, signo
dado aos outros. Todo discurso, incluso o dito na interioridade, esta na proximidade e nédo abarca
a totalidade. O retorno permanente do escepticismo nao significa tanto o estalido possivel das
estruturas quanto o fato de que estas néo séo o esqueleto dltimo do sentido, que para seu acordo a
repressdo pode ser ja necessaria. Nos recorda o carater politico, ndo sentido muito amplo, de

todo racionalismo Idgico, a alianca da I6gica com a politica.

L]

O renascimento periddico do escepticismo e sua forca invencivel e evanescente sem duivida nao
permite conferir qualquer privilégio a seu Dito, em contra dos pressupostos implicitos de seu
Dizer. Mas que a contradi¢do que opde um ao outro nao estrangule ao falante é algo que recorda
também o fracasso que, ante o exame critico deste renascente, se mostra na totalidade da
Representacdo, na simultaneidade universal que o saber reivindica como Raz&o. Isto recorda o
estalido da unidade da apercepcéo transcendental, sem 0 qual tampouco se poderia “de outro

modo que ser”.5%

Com a consciente razdo da teoria transcendental ética levinasiana, - clausuro

com a possibilidade de vida com sentido humano do Rosto a partir da escatologia

messianica da revelagdo além da totalidade, - que também identifica o sublime presente

em uma ideia de Paisagem cultural, imposta, que enfeitica, ocultando a morte em

natureza talvez virtual, hologréfica, para recuperar assim a real esséncia humana do Ser,

em resisténcia as desumanizacdo e materializacdo, ainda que ndo seja uma experiéncia

nos melhores mundos possiveis, porém, como disse Candido: mas temos que cultivar

nosso jardim.5%

55 |EVINAS, Emmanuel. De otro modo que ser o mas alla de la esencia. Op. cit., pp. 252 e 253.
(Traducéo do espanhol pela autora)

56 VOLTAIRE. AROUET, Frangois-Marie. Candido o el optimismo. Barcelona: Espasa libros,
43impression, 2019. Trad. Mauro Armifio [Narrativa Austral; 525], p.525. (Traducdo do espanhol pela
autora, que usou a palavra jardim porque huerto ou horto tem outro significado em portugués).
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