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(Amar0 2006). Lleva unos afios presentando a pensadores japoneses contemporaneos y a elaborar
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con sus alumnos la perspectiva global aqui propuesta. En 2006 iniciard una coleccion de

pensamiento japonés en la Editorial Shinden.

La historia de la filosofia es una disciplina desfasada. Esta desfasada porque ain no ha dado el
paso definitivo de transformarse en una historia universal del pensamiento. Esta reconfiguracion
radical de su ambito, sus principios constitutivos y su metodologia de trabajo es un reto importante,
que no se limita a una mera ampliacion de capitulos en nuestros manuales. Pues tal ampliacion
conlleva determinadas cuestiones a las que tiene responder, y que conducen a un replanteamiento de
su modo de entenderse a si misma, asi como un replanteamiento del propio objeto central de su
estudio. Pues ;qué es filosofia?, ;cuando empieza la filosofia? ;dénde empieza? ;es un saber local o
universal? jhay pensamiento no filosofico? El repensar todas estas cuestiones obliga a cambios
importantes en la disciplina que conocemos hasta ahora.. Para comenzar el &mbito de trabajo rompe
los limites historico-culturales de la filosofia = pensamiento europeo, y desmantela el mito del
pensar originario de Grecia. Esta verdad consensuada en casi todos los manuales de filosofia
funciona como mito de fundacién o de origen del edificio del pensamiento europeo tal como se
ensefia en nuestras instituciones educativas. El pensar precede a Grecia, y los cimientos de la
filosofia griega conducen al marco heleno de la mitologia y sus cruces con el contexto mas amplio
de la comunidad indo-persa. El pensar en Grecia se da en un contexto de cruce de culturas en que se
enmarca la Hélade, pero su mito de origen oculta sistematicamente esta contextualidad y las
dependencias que incluye. De este modo el presente proyecto propone entender la historia de la
filosofia griega como un episodio en la historia del pensar universal. Tampoco es una solucién
afiadir un prélogo al pensamiento griego al que denominemos pensamiento pre-filosofico, pues en
este caso mantenemos el mito de la primacia de la emergencia de la filosofia griega como
pensamiento de grado superior. Al contrario, el pensamiento griego debe estudiarse no como un
nuevo origen sino como un desarrollo en sintonia y pugna con otros sistemas de pensamiento con
los que esta vinculado, es decir como un capitulo de la historia universal del pensamiento. Sélo asi
podemos asistir de manera objetiva y con una perspectiva mas rica a la emergencia de la episteme
que se ha convertido en dominante y que acompafa al impulso globalizador de Europa y occidente.
Si asi lo queremos podemos decir que el estudio de la historia de la filosofia es una parte del estudio

de la historia del conocimiento. Los actuales manuales de historia de la filosofia van incorporando
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poco a poco a los pensamientos no europeos, pero adolecen de una carencia de autocritica evidente.
El pensamiento no europeo, a veces reunido bajo la categoria de oriental, una categoria sesgada por
su propio origen, la historia de la filosofia europea, se sitGa en la marginalidad del pensamiento
europeo, como un complemento de informacion. En muchos casos se discrimina de manera palpable
entre filosofia, europea, y pensamiento no europeo, o filosofia de segunda por su dependencia de
contextos culturales religiosos, literarios o mitopoiéticos, o por la pretendida carencia de una
metafisica, la reina de las ciencias filosoficas, basada exclusivamente en la especulacion filoso6fica.
Se presta una atencion parcial a determinados aspectos de un sistema de pensamiento oriental, sin
advertir la cohesién de su propia sistematicidad como pensamiento del todo. Es lo que suele ocurrir
con el confucianismo, entendido como un simple sistema de filosofia practica, o el taoismo,
entendido como una noseologia que no alcanza la categoria de epistemologia. Y en la mayoria de los
casos, incluso desde el punto de vista puramente informativo se da una gran inflacion de la historia
de las aportaciones europeas frente a una esclerosis del conocimiento de la parte no europea, dando
como resultado un conjunto extremadamente desequilibrado, con simple apariencia de
universalismo. Todo ello indica que se da una solucién falsa al problema de la incorporacién de las
otras formas de pensamiento, en la medida en que no se pretende una integracién del conocimiento
filoséfico, sino una compartimentalizacién de tradiciones aparentemente inconexas, sin prestarse la
suficiente atencidn al problema de los cruces, las hibridaciones, los préstamos.

En nuestro pais la nueva tendencia a ampliar los horizontes del saber filoséfico europeo esta
llevando en estos momentos a una labor de recuperacion de tradiciones desplazadas y a partir de ahi
la incorporacion de conexiones perdidas al acervo de nuestra historia del pensamiento. En nuestro
caso, la relevancia de la funcién historica de los pensadores judios y musulmanes del periodo de la
pre-reconquista estd volviendo a ser reivindicada por los historiadores, en sintonia con el renacido
interés internacional por la convivencia de culturas en la Iberia anterior al siglo xv, y el proyecto
politico de la alianza de civilizaciones. Pero mientras los filésofos musulmanes y judios forman
parte de nuestra propia historia, la estructura de nuestros estudios académicos confina basicamente a
los pensadores del extremo oriente fuera de los departamentos de filosofia, en los recién creados
Estudios de Asia Oriental. La orientacion que ha generado estos Estudios es la de los Area Studies,
que propone la comprensién del pensamiento de China, Corea y Jap6n en su contexto linguistico-
cultural, cercenados de otras tradiciones y otros intercambios. A esta propuesta corresponde la de

European Studies, donde se supone que el pensamiento europeo seria el resultado de la historia
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cultural del continente. Pero hoy por hoy, en los departamentos de filosofia se estudia lo oriental en
historia y fenomenologia de las religiones y las ideas religiosas. Con este planteamiento curricular
los alumnos no se forman debidamente en el marco del pensamiento universal y las publicaciones y
proyectos de investigacion en su gran mayoria se ven obligados a seguir las pautas marcadas por el
sistema educativo vigente.

La presente iniciativa es consecuencia de la trayectoria académica y experiencial de su autor, y
responde a su preocupacion principal, en un presente definido por el fin de las grandes narrativas y
la crisis permanente de la figura del intelectual. Ambas cuestiones estan profundamente vinculadas,
pues historicamente las grandes utopias heredadas del siglo xix, de cualquier signo, estan asociadas
0 han sido creacién del pensamiento individual de determinados autores elevados a la categoria de
“pastores” de masas, idolatrados y en consecuencia posteriormente desprestigiados junto con la
caida de la confianza en sus sistemas de ideas. Generalmente considerados “filésofos”, sea de la
metafisica, de la sociedad o de la economia, su pensamiento y por tanto la misma pretension de la
“filosofia” de servir de guia de almas pensantes, o guia de la actividad cientifica o social, hoy se ven
profundamente desprestigiados. Estamos asistiendo a un cambio de paradigma del conocimiento,
fuera del dogmatismo heredado de los grandes sistemas de pensamiento y hacia la recuperacion de
areas del saber hasta ahora ignoradas por nuestra tradicion europea: saberes considerados pre-
filosoficos, como el saber tréagico, el saber encarnado en el drama y la danza, que recogen la
herencia de la era de los rituales del hombre pre-histérico, el saber mito-poiético, generado en
nuestra historia europea como saber marginal, relegado igualmente al ambito pre-filoséfico o de
creacion literaria, por tanto perteneciente al reino de lo fantastico, y sin posibles pretensiones de
verdad. Incluimos aqui el &mbito de lo onirico, cultivado en experimentos por la vanguardia cultural
e igualmente desplazado fuera del ambito del conocimiento. Y finalmente se encuentran los saberes
“exoticos”, es decir confinados igualmente fuera del reino del conocimiento de la verdad,
salvaguardado por la filosofia, la religion, la moral y las ciencias. De este modo se nos ha legado un
edificio del conocimiento que no se sostiene ante la irrupcion de la era de los intercambios sin
control de las instituciones encargadas de vigilar las fronteras de tal edificio, las entradas y salidas
del mismo. La cantidad de los intercambios de ideas en este momento, hace al edificio de nuestro
conocimiento aparecer en su verdadera imagen: un edificio pequefio y cerrado. La calidad de los
intercambios hace igualmente cuestionar definitivamente la capacidad del edificio de nuestra ciencia

de albergar diferencias radicales e inclasificables. La burocracia de administracion de nuestro
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conocimiento estd obsoleta y deshordada. En definitiva nuestro paradigma de conocimiento,
construido penosamete durante siglos, se nos revela hoy incapaz de responder a las demandas de
atencidn de los saberes de la humanidad.

Tal incapacidad es logica si tenemos en cuenta que nuestra ciencia se ha construido en un rincén
del planeta: Europa. El hecho de que la historia que la acompafia haya sido testigo de su exportacion
e implantacion como paradigma dominante en la era de la globalidad no resuelve los problemas de
perspectiva heredados del eurocentrismo que es su eje. La universalidad del conocimiento cientifico,
sobre el que hoy se sostiene la comunidad econdmico-tecnolégica global, se contradice con la
incapacidad de generar un modelo global de conocimiento del hombre y de la sociedad. La sociedad
global debe ser pues analizada desde su doble aspecto de globalizacién de los intercambios, y a la
vez de propuesta de un sistema global que dé expresion a los mismos, mediante su integracién en
una red de redes que dé cuenta de sus flujos y efectlie las operaciones socioldgicas que se deriven de
ellos. Ante las demandas de la nueva situacion, nuestro modelo cientifico muestra a pesar de todo
sus limitaciones, pues esta disefiado para sostener un tipo de progreso material que generado a gran
escala se transforma en una amenaza, pero de lo contrario debe aliarse a un sistema econémico
segregacionista. Ante las aporias a que conduce la aplicacion indiscriminada de nuestros modelos de
conocimiento cientifico y ordenacion social se exige un nuevo paradigma de conocimiento mas
amplio, sensible a los saberes marginados, e independiente a su instrumentalizacion por intereses
corporativos, o de estrategias nacionales o regionales.

La universidad, otrora bastién del conocimiento como bulsqueda de la verdad, e independiente a
intereses ajenos a la persecucion del saber, se ha revelado cada vez mas incapaz de llevar a cabo tan
ambiciosos ideales. Al estar imbricada en contextos sociales y politicos locales, su aspiracion a la
globalidad del conocimiento hoy mas que nunca se encuentra en crisis. La presion del
economicismo imperante y la necesidad de someter al conocimiento a las demandas de
productividad que lo conviertan en generador de beneficios contables, estd dando al traste con las
disciplinas menos productivas, por su anacronismo o su marginalidad. De este modo, si bien cabria
esperar que fueran las instituciones académicas las que generaran el nuevo modelo de saber para la
era global, de hecho se han convertido en gran parte en gestoras de programas politicamente
sancionados por intereses estratégicos nacionales o regionales, o al servicio del modelo de
globalizacion heredado del pensamiento econémico liberal europeo y gestionado por los grandes

grupos de inversion.
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La plataforma de pensamiento global surge como un proyecto con una doble dimension. Por un
lado se trata de una linea abierta de investigacion que responde a las actuales coordenadas de la
tarea propia del pensamiento filosofico. En cuanto tal debe autoconstituirse como disciplina
consciente de sus propios origenes, capaz de ejercer una critica suficiente y muy necesaria de las
vias exploradas en el pasado y sus deficiencias o inadecuaciones al momento presente, sensible a su
propio contexto y por tanto conocedora de su propia historicidad, institucionalmente independiente
y por tanto privada, pero colectiva, no reductible a un proyecto individualista propio de los sistemas
de pensamiento de los maestros del pasado, y con una orientacion sistemética en cuanto no ignora
ningun producto o formato cultural del pensamiento humano, pero no aspira a configurar un nuevo
sistema, y finalmente que busca la integraciéon de los saberes filoséficos de la humanidad en un
marco creativo y no solamente informativo. En este sentido, la actividad tedrica investigadora de
este proyecto conduce necesariamente a una dimension practica, de pensamiento practico. Pero aqui
entendemos el pensamiento practico como la actividad intelectual que se plantea la conducta
individual, moral, social, politica, educativa y econémica como problema. Ejerce por tanto una labor
de cuestionamiento y vigilancia. Cuestionamiento de las soluciones dadas, de los sistemas de
pensamiento practico heredados de la tradicién europea y de las demas tradiciones culturales.
Vigilancia sobre las nuevas propuestas de solucion a los problemas del presente y del futuro. La
actitud y ejercicio de la tarea de cuestionamiento debe dar como resultado una conciencia mas clara
de las condiciones cultural e histéricamente limitadas en que se han generado todas las grandes
ensefianzas de la humanidad, asi como evaluar su diferente capacidad de alcanzar un pensamiento
universalmente valido, que va mas alld del momento histdrico en que se ha generado. Para ello es
imprescindible disponer de una perspectiva del conjunto, si bien sea provisional, asi como de una
perspectiva de historia universal, de las tradiciones, sus desarrollos y sus intercambios. Lo que
nuestro proyecto excluye por principio es una propuesta sistematica de accidn individual o social,
pues para ello ha de cambiar de horizonte y entrar en el terreno de la accién politica, sacrificando la
necesaria distancia del momento y tomando opciones que niegan otros posibles desarrollos.
Consideramos que ésa es la tarea del politico, del activista social, no de la vigilancia intelectual que
requiere el proyecto que proponemos. Excluimos por tanto la conversion de este proyecto en un
programa concreto de accién social, individual ni politica. Se excluye la creacion de un partido o
faccion politica que defienda las ideas generadas por este proyecto. Se excluye la posibildad de

traducir los hallazgos intelectuales que de él deriven en recetas o idearios de ningun tipo.
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La situacion de la disciplina denominada historia de la filosofia analizada en el epigrafe anterior
ha de entenderse en el contexto de la crisis del conocimiento que hoy vivimos. El pensamiento del
siglo xx esta sometido a una serie de fronteras conceptuales (parcelacién del conocimiento) que
corresponden con las fronteras politicas historicamente heredadas, y que impiden que despegue la
era global. El primer paso para construir una auténtica sociedad del conocimiento es derribar todas
las fronteras disciplinares, todos los muros mentales. Es urgente reordenar todo nuestro espacio
cognitivo hacia una red de redes de ideas, aplicada a la produccion de conocimiento significativo y
resolutivo de problemas.

Proponemos la elaboracion de un manifiesto intelectual que dé expresion a las ideas
fundamentales de nuestra proyecto. Como punto de partida tendriamos el siguiente tripode de
constitucion del pensamiento global:

1. Fin de las disciplinas: para saber de economia hay que pensar filoséficamente, para pensar
filos6ficamente hay que entender el mundo de la fisica; para saber actuar hay que saber pensar,
para saber pensar hay que aprender a actuar. Hacer negocios es cultura, producir ideas es
economia. Knowledge is global.

2. Fin de las dicotomias conceptuales: mente/cerebro, alma/cuerpo, vida/materia,
racionalidad/sensibilidad, teleologia/azar, historia/hermenéutica, teoria/praxis. Free thinking

3. Fin de las diferencias culturales: Oriente/Occidente, Norte/Sur, Tradiciones/Mundo Libre. Free
exchange

Nuestro proyecto tiene como objetivo construir un nuevo espacio cognitivo que nos sitle en
coordenadas liberadas de los espacios hoy ocupados por las disciplinas existentes, asi como un
espacio alternativo a los ocupados por los diversos proyectos politicos, cientificos y tecnoldgicos
hoy vigentes. Se trata de un espacio de intercambio e hibridacién de todo tipo de conocimiento. En
este objetivo principal se integra nuestra contribucién consciente al reto actual de configurar una
Europa del conocimiento, en un mundo en proceso de integracion cognitiva.

Somos conscientes de que nuestra propuesta tiene preclaros antecedentes. Citamos a continuacion
por orden histdrico algunos de ellos, que en el campo de la hibridacion entre teologia cristiana y
otros saberes, demuestran la fecundidad del cruce de tradiciones y disciplinas:

Agustin de Hipona dejo planteada una hermosa utopia de caracter profético como colofdn a su De
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civitate Dei: “...et vacabimus, vacabimus et videbimus, videbimus et laudabimus.” Més alla de las
condiciones de la episteme religiosa medieval en que se genera esta idea, podemos constatar ahi la
presencia de un conocimiento teoldgico, que unido al poder de la inteligencia intuitiva, dan como
resultado una especial capacidad de prever las condiciones que hoy se nos plantean como un reto
urgente.

Theilhard de Chardin nos ha legado un concepto fundamental para la construccion de nuestro
espacio cognitivo: “noosfera”. En Teilhard se hibrida el conocimiento cientifico con el teoldgico
dando como resultado una peculiar osadia en imaginar un futuro que hoy nos es presente. El
concepto de noosfera inspira directamente el aqui propuesto de espacio cognitivo.

Bernard J. F. Lonergan, intent6 hacer un edificio del conocimiento moderno al estilo de Tomas de
Agquino, donde confluyeran el saber filosofico antiguo, teolégico medieval y cientifico
contemporaneo. Su propuesta epistemolégica no ha sido aln rebatida: “attention, intelligence,
reflection, action”. Consideramos que este te6logo marginado por la ortodoxia catolica vaticana, nos
ha legado los ladrillos con que construir la noosfera de Teilhard. La confluencia en su trabajo de los
tres tipos de conocimiento mencionados dan como resultado una propuesta de un tipo de
inteligencia que podemos denominar sistematica. En su esquema basico la atencidn la traducimos
hoy en informacién, la inteligencia en conocimiento, la reflexion en sabiduria y la accién en
liberacion.

Y como referente externo al conocimiento teolégico, siendo nuestro indudable precedente
inmediato, hemos de citar a Edgar Morin. Morin ha planteado la construccion de nuestro espacio
cognitivo desde la perspectiva de la “noologia” o ciencia de las ideas, su generacion, su
constitucién, su difusién, su hegemonia y su caida. Ademas ha aportado las bases filosoficas para
hacer de la “complejidad” un concepto candidato a vertebrar el nuevo paradigma de conocimiento
en gestacion. La férmula que obtenemos de Morin podemos expresarla en nuestros propios términos
del siguiente modo: la confluencia de la globalidad del conocimiento y un tipo de inteligencia meta-

sistematica, dan como resultado el conocimiento del conocimiento, es decir la sabiduria.

3.
Tras revisar algunos antecedentes de nuestra propuesta y recoger algunos conceptos nodales,
estamos en condiciones de plantearnos cémo se puede estructurar nuestro espacio cognitivo. La

actual sociedad de la informacion aspira a transformarse en una sociedad del conocimiento. El
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conocimiento, como un nivel elevado y construido sobre la informacion, se traduce en informacién
de la informacion. El tratamiento de la informacién introduce una variable de seleccion cualitativa y
organizacidn, producto de la inteligencia, que transforma la variable puramente cuantitativa de la
informacion en conocimiento. Nos queda por entender qué significa que la sabiduria es
conocimiento del conocimiento. Si el conocimiento opera sobre datos de la conciencia, la sabiduria
sobre el vacio de la meta-conciencia (mushin, no-mind). Es decir, igual que la mera acumulacion de
informacion no da el conocimiento, la mera acumulacion de conocimiento no da la sabiduria. Si el
conocimiento opera en un plano cualitativamente distinto a la informacién, y es posible gracias a la
inteligencia discriminativa, la sabiduria opera en un plano cualitativamente distinto al conocimiento
y es posibe gracias a la inteligencia no-discriminativa. Precisamente la sabiduria interviene como un
corrector del conocimiento que genera necesariamente su autoorganizacion mediante la exclusion de
datos no significativos o residuales. La sabiduria retoma todos los contenidos residuales del
conocimiento, las imagenes oniricas, las fantasias, los temores, la incertidumbre, el vacio, y se
presenta como no-conocimiento. Hace frente al conocimiento de alter ego, e introduce la capacidad
de autorrelativizacion. Enarbolando la paradoja, la contradiccion, ante el conocimiento se presenta
enarbolando la bandera de la ignorancia. Pero pertenece a un régimen superior. El conocimiento
genera de por si dogmatismo, la sabiduria tolerancia. Nuestro espacio cognitivo se articula en estos
tres planos perfectamente imbricados, pues no hay conocimiento sin informacion, ni sabiduria sin
conocimiento.

Una vez aclarada la estructura del espacio cognitivo de nuestro proyecto, hemos de preguntarnos
donde disponemos de tal espacio. Las condiciones actuales de intercambio generadas por la
revolucion de internet consideramos que son adecuadas a nuestra propuesta, pues por primera vez
en la historia se da la posibilidad material de erigir un marco espacio-temporal relativamente
disponible a la iniciativa privada, sin necesidad de gestionar costosas infraestructuras y depender de
entidades financieras y proyectos politicamente sancionados, y con gran capacidad de generacion y
gestion de intercambios, un marco espacio-temporal apto para la revoluciéon cognitiva.
Consideramos que el proceso de construccidn de un espacio cognitivo de escala global debe seguir
una pauta similar al proceso de cognicion que se da en el cerebro humano de cada individuo. En
primer lugar, asi como se requiere una produccién masiva de sinapsis neuroldgicas para construir
imagenes cognitivas y conceptos en el cerebro, en el espacio de conocimiento se deben formar redes

cognitivas mediante aportaciones masivas, igual que en el caso de las neuronas. No hablamos de
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una Unica gran red cognitiva, sino de muchas y variadas redes independientes que contribuiran con
sus aportaciones simultaneas a evitar el estancamiento del conocimiento. En una segunda fase deben
aparecer de manera espontanea puentes y conexiones entre estas redes cognitivas y asi se alcanzara
un conocimiento sistematico en un nivel superior. En tercer lugar deberia aparecer la sabiduria al
transcenderse todos los sistemas, y de este modo alcanzar la unidad Gltima entre conocimiento e
intencionalidad, o entre corazon y mente, gracias a la meta-cognicion que nos da acceso al contexto
de contextos 0 meta-contexto. Construir un espacio cognitivo implica la libre circulacién de ideas y
datos de informacidn. Esto debe realizarse en un tiempo cognitivo de intercambio de ideas actual.
La sociedad de mercado encuentra aqui el reto de eliminar la mediacién, que forma parte de las
condiciones tradicionales de tal mercado. La comunidad politica aspira a convertir a la masa en
protagonista haciéndola participe inmediata de estrategias de decision. Pero el estado dificilmente
puede estar a la altura de las circunstancias, pues nuestros estados son burocraticos y la mediacion o
distancia temporal entre los 6rganos del estado y la ciudadania es parte fundamental de su estructura
y la conocemos como burocracia.

El proyecto que aqui defendemos consiste en resumen en crear un espacio de intercambio libre de
informacion que dé sentido a procesos de comunicacion significativos que a la vez resulten en la
base de una sociedad del conocimiento, y en uUltima instancia generen la posibilidad de un meta-
conocimiento que hemos llamado sabiduria. La generacion y gestion de tal espacio tiene
necesariamente consecuencias en el ordenamiento politico de nuestra sociedad. Como hemos
avanzado la estructura que resulta mas obsoleta frente a este espacio es la actual configuracion de
las naciones-estado, heredadas de la modernidad europea. Su propio mantenimiento resulta
costosisimo y su configuracion como guardianes de fronteras es cada vez mas cuestionable desde el
punto de vista de un espacio del conocimiento que no admite fronteras de ningun tipo. Estamos en el
presente siendo testigos de una azarosa y traumatica pugna entre el impulso de los nacionalismos
tardios que aun revindican un estado, junto a la aspiracion al hegemonismo de otros estados
herederos del imperialismo decimononico, y por otro lado a urgencia de constituir un meta-estado o
estado de estados que represente a cada individuo del planeta como ciudadano del mundo, y que
garantice la libre circulacion de individuos e ideas.

Por su parte hemos avanzado que la actual economia de mercado tiene ante si un importante reto,
al aspirar la creacion de un espacio cognitivo al libre intercambio. En la medida en que el mercado

mundial sigue las directrices intervencionistas de los grupos financieros, bajo la presién politica de
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las naciones mas poderosas, la economia de mercado no va a ser capaz de estar a la altura de las
nuevas condiciones que emerjan del libre intercambio. La economia de productos-objeto, heredada
de la sociedad de consumo y su culto fetichista al objeto, asi como la estructura tecnolégica de la
produccidn competitiva que la acompafia, resultan desfasadas en el contexto de un espacio cognitivo
con una conciencia ecoldgica de las condiciones de sobreexplotacion de los recursos naturales. Los
productos-objeto son costosos de producir y de encajar en un mercado que marca rigurosas
condiciones de competitividad, resultando onerosos para el individuo que los adquiere, caros de
almacenar, o de destruir, causando la proliferacion de vertederos. En un espacio cognitivo de libre
intercambio, la produccion de ideas puede generar la ocasion de un intercambio de bienes/servicios
orientados a satisfacer la demanda espontanea generada por el ciudadano y no por estrategias de
mercado. Este espacio de libre intercambio se convierte asi en una base de creacién de un nuevo
tipo de relaciones socioecondémicas.

El proyecto esbozado en estas paginas, teniendo caracter de propuesta exploratoria de alcance
tedrico, desemboca por su propio desenvolvimiento en determinadas actitudes y compromisos que
tienen un cariz eminentemente practico. No podia ser de otro modo desde el momento en que en la
seccion anterior hemos incorporado conceptos y programas epistemoldgicos en que la praxis no es
més que otra cara de la teorizacion. De lo contrario reestableceriamos uno de los dualismos que
hemos pretendido superar en el punto dos de nuestro manifiesto. Pero las consideraciones de los
parrafos precedentes no nos conducen a un programa especifico de accion, pues la accion sélo
podemos orientarla genéricamente, mediante una critica a determinados compromisos individuales,
sociales y politicos y la adopcion de criterios muy bésicos de intercambio justo. Toda accion es
concreta, se da en un aqui y ahora, y es individual, la ejecuta un individuo en aislado o en grupo. Por
tanto, la decision que corresponde a cada accion requiere de una labor de interpretacion de las
cambiantes condiciones en que ésta se da, que hace imposible la aplicacion de normas de conducta
elaboradas en programas establecidos, sean de tipo moral o politico. Nos quedan por elaborar las
condiciones de partida resultantes de la aplicacion de este proyecto al campo de los estudios
japoneses. Estableceremos una propedéutica que nos permita analizar los sesgos que los diversos
enfoques del estudio de la tradicion intelectual japonesa han generado en el pasado. Y haremos una
propuesta de las vias de superacién y correccion de tales enfoques en el contexto de un espacio

cognitivo global.
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4.

Para integrar los estudios de pensamiento japonés en el marco del pensamiento global es necesario
replantearse la validez de muchos de nuestros esquemas actuales, en su mayoria heredados de
manera acritica por nuestros estudiosos. Una labor propedéutica en este terreno debe consistir en
identificar los prejuicios de nuestros actuales enfoques y analizarlos de manera critica, es decir de
modo que revelen las limitaciones de la motivacion que los origind. A continuacidén nos proponemos
dar cuenta somera de los que desde los comienzos de la niponologia hasta el presente nos Ilaman
mas la atencidn.

Es habitual encontrar en manuales de pensamiento antiguo que en el Japén clasico no hay escuelas
de filosofia propia y que las importadas de China y Corea son destituidas de su armazon légico
dando como resultado que la nacion japonesa no es apta para la especulaciéon filoséfica o
simplemente la desdefia desde la antigliedad. Contra este extendido prejuicio la investigacion
reciente esta demostrando que en el Japdn de Nara (s. vii-viii) se dio el debate filosofico en el seno
de las escuelas budistas, donde se estudiaban entre otras cosas sistemas de logica ternaria
provenientes de la India. Por otra parte, autores de la tradicidn exegética como Dogen (1200-1253),
han de ser reevaluados en cuanto al alto nivel de su especulacion filosofica, si bien ésta camina mas
por la filosofia de la mente que por la metafisica.

Hemos mencionado que muchos autores aln defienden que en la historia japonesa no existe una
tradicion ilustrada, y que todo el pensamiento japonés esta subordinado a determinadas creencias
religiosas. A esto debemos responder que dentro de las mismas tradiciones religiosas, una parte de la
produccion intelectual ha sido siempre iconoclasta, llegando a soluciones que dificilmente encajan
en los esquemas habituales del pensamiento religioso, como se da en numerosos casos resultantes de
la alianza entre zen japonés y taoismo. Como ejemplo paradigméatico podemos citar a Ikkyu (1394-
1481). Por otra parte, se debe apreciar la tendencia ilustrada en el confucianismo clasico, diferente
de sus aspectos de cultura religiosa, que arraiga en Jap6n y desde época temprana da frutos
singulares. Un caso paradigmatico podria ser Fujiwara Seika (1561-1619). A partir de la era Edo (s.
Xvii-xix) se desarrolla ademas, como mencionamos en la seccidn 1, un pensamiento claramente
desvinculado de las sectas religiosas que incluye en algunos casos una critica a la religion y la
conciencia religosa.

En la era Edo se experimenta una modernidad a la japonesa. La herencia intelectual de la literatura

filosofica hegelo-marxista ha concluido sus debates sobre el modo de produccion asiatico y el
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despotismo oriental con la conclusion simplista de que toda la historia asiatica anterior a la llegada
de la civilizacion europea es feudal. En el caso de la era Edo va despertando la conciencia entre los
historiadores japoneses y extranjeros de que se da un fendmeno doble, pues si bien la estructura del
gobierno presenta rasgos inequivocos de feudalismo hasta 1868, y muestra una clara aspiracion a la
vez que frustrada por el restauracionismo imperial, al absolutismo por parte de los shogunes
Tokugawa, la historia cultural de las ciudades con una poderosa clase burguesa, Tokyo, Osaka,
Sakai, explosiona una modernidad literaria y cultural que no procede de pardmetros europeos ni
chinos, es decir es autoctona, pero presenta rasgos igualmente inequivocos. Es por tanto una
modernidad a la japonesa, que no conduce a la revolucion politica, sino que forma una especie de
tercera cultura entre el moralismo confuciano del shogunato y el restauracionismo nacionalista de la
corte y sus circulos de afiliacién. La literatura (novela er6tica, costumbrista), la estética
(sensualismo ukiyo, iki, yoga), el pensamiento (librepensamiento, la via del mercader, el rangaku, el
historicismo materialista, el kogaku), y la cultura popular (joruri, kabuki, Yoshiwara) inundan el
imaginario urbano de una modernidad a nuestro parecer indiscutible.

Frente a la variedad de tradiciones que hallamos en la historia intelectual de Japon, la
reconstruccion nacional en Meiji inventa su “tradicion”, que ha de ser uniforme y monista,
ocultando estratégicamente la referencia a la abigarrada variedad que la historia muestra. Junto con
esta construccién se dibuja un nuevo discurso que instilar dentro de las fronteras, pero esta vez en el
contexto internacional al que pertenece el estado Meiji. Por tanto resulta ser un discurso también
exportable, y de este modo se cimenta lo que llamamos el japonismo made in Japan o nihonjinron,
gue hemos de contrastar con el japonismo de procedencia europea. En el cambio de siglo, diversas
tendencias pugnan por representar la “tradicion japonesa” y se exportan propuestas zenistas, del
bushido, orientalistas, mientras el estado va dando forma a un discurso shinto-confuciano para
legitimar sus aspiraciones imperialistas. Sin que la élite intelectual caiga en la cuenta de las
contradicciones entre las diversas propuestas y su irreconcialble origen, en los afios treinta, la
necesidad de un discurso unificado y castrador retne la variedad de ideas bajo el eje de la meta-
modernidad. Jap6n se sitla de este modo conscientemente en el exterior de la modernidad europea y
juega la carta de la diferencia hasta el limite. La recepcion por la historia intelectual europea de
estos acontecimientos en el seno de la historia japonesa ha dado como resultado la absorcion acritica
del monismo de la tradicion japonesa, especialmente en el caso del zenismo en el pensamiento y las

artes.
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La intelligentsia japonesa contribuye activamente al reto de Meiji de consolidar un pais-nacién,
con legitimacion historica en su identidad cultural. Pero mientras la identidad étnica y cultural
japonesa en la era de los primeros encuentros se cimenta sobre la diferencia de los “barbaros del
sur”, en Meiji los intelectuales, politicos, pedagogos y propagandistas en Japdn son conscientes del
nuevo contexto internacional, e igual que en el Japon clasico se conciben a si mismos como la
diferencia frente a China, ahora se posicionan estratégicamente como la “diferencia” frente a Europa
y occidente. La historia intelectual del Japon del siglo xx hay que revisarla desde el punto de vista
de como en Japon se gestiona la diferencia frente a Europa. Gracias a esta temprana estrategia se da
la curiosa situacion de que muchos criticos e intelectuales japoneses apoyen la postura oficial del
gobierno de preguerra y defiendan la superacion de la modernidad (kindai no chokoku), décadas
antes de que este debate siquiera se plantee en la propia Europa. Si el japonismo europeo, como
legado del orientalismo, identifica a Japén como el otro de Europa, el japonismo made in Japan
asume su identidad como este otro. Esto sélo es posible gracias a una precisa conciencia de que se
juegan las cartas en el terreno de la globalidad, definida como centro (europeo) y perifieria (Asia,
Japén). El que Japon llegue a sofiar en la hubris de su trama tragica que el final de la partida puede
invertir los términos debe explicarse en los circulos intelectuales desde esta conciencia de
globalidad.

No es arrogancia académica el defender que los mejores intelectuales japoneses desde la primera
mitad del siglo xx hasta el presente se han situado ya en el contexto global. Sus filosofias pueden ser
objeto de critica, pero esa critica habra de surgir de ese mismo contexto. Por el contrario muy pocos
de nuestros filésofos europeos pueden manejar académicamente fuentes de pensamiento indio,
chino o japonés. Si bien la globalidad impone el lenguaje universal heredado en gran parte de la
episteme europea, nuestra propuesta de pensamiento global exige un cambio de orientacion que
permita emerger una nueva generacion de pensadores que como los japoneses incorporen en sus
propuestas tanto fuentes propias como ajenas. Frente al falso camino del didlogo entre
civilizaciones, religiones o pensamientos, que no suele pasar de ser un didlogo de sordos, pues en él
cada participante se defiende a si mismo, nuestra propuesta entiende que el marco del pensamiento
global s6lo es accesible desde la hibridacion de las ideas, la renuncia a la propia justificacion, la
clausura de los sistemas de pensamiento heredados y el vértigo de la aventura en terrenos ain no
hollados. Reconocemos un modelo, si bien no sostenemos sus tesis, en los filosofos del circulo de

Kyoto tanto como en sus criticos, y en las propuestas contemporaneas de autores como Karatani
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Kojin, Nakazawa Shin’ichi, Asada Akira o Shimada Masahiko.
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