ALEERTO CAHTIRA

Barudié Filologla Clisica en la Universi-
dad de Zaragoza. 4 continuscidn Pasé
cuatro afios esrudiando en la Universidad
Libre de Berlin y en laa:&nivenidad de
Viena, donde sc especializd en lenguas y
culturas de India :Pelr:.n, especialmente en
el Irén preislimico . Tras doctorarse en la
Universidad de Salamanca ha estado tra-
bajando en el Instirato de Iranistica de la
Universidad Libre de Berlin. Actual-
mente trabaja en Ja Universidad de 8ala-
manca. Acaba de publicar el libro titula-
do Stwdien wur Pablayi-Gbersetzung des
Uvesta’, Wiesheden, Harrassowitz, 2604

0s preguntdis a menudo: «;Quién es Zaratustra para nosotros? ;Qué nombre debemos
darle?s Y vosotros mismos me dabais preguntas para responder: «;Es un vendedor de
promesas? ;O un cumplidor? ;Un conguistador? ; O un heredero? ;Un otoiia? ;0 un arado?
¢Un médico? 30 un sanador? ;Un poeta? ;0 un hombre sincero? ;Un liberador? ;0 un
domador? ;Un hombre bueno?;0 un hombre malo?»
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Pero ;hablé Zaratustra?:
breve historia de un mito

continuamente reinventado.

1. INTRODUCCION

Entre el publico culto occidental lo mas habitual al
oir el nombre de Zaratustra s asociarlo al firo sprach
Zarathustra de Friedrich Nietzsche. Quienes poseen
alguna informacién més especifica sobre la historia
cultural irania, o sobre Iz historia de las religiones,
piensan a su vez en el presunto autor del Avesta, o de
parte de él, y fundador de una de la mas importantes
religiones de la Historia, conocida con el nombre de
«zoroastrismo» o «mazdeismo», Zaratustra se nos
aparece, en esta perspectiva, como un reformador vi-
goroso de la antigua religién politeista de los pueblos
mdo-iranios, heredera a su vez de la religion indoeu-

F. Nietzsche, Asf hablg Zaratustra.

ropea; seria el que dio lugar a una nueva religién mo-
noteista, quizas incluso al primer monoteismo de la
historia de las religiones. De ahi que la i dees-
te reformador, capaz de acabar por si solo con la
«idolatria» de su pucblo y conducirloa la adoracién
deun solo Dios ya una concepcidn centrada en Ia éti-
ca, haya seducido alo de la historia a los mas di-
versos personajes y grupos culturales hasta hoy dia.
La casi total ausencia de datos histéricos fiables
hadadoalasala imaginacién creadoraa lo largo de
los tiempos, y se han inventado las més diversas ver-
siones acerca de la vida, personalidad y empresa de
Zaratustra, dindose lugar a todo tipo de mitos y le-
yendas sobre su persona. A partir del s. x1x, y espe-
cialmente a lo largo del s. xx, los mitos de Zaratus-
tra se haﬂ genﬁrad.o en un Cscenario nuevo Y POCO
usual para esta clase de eventos, el de dos genuinas
disciplinas cientificas: Ia Filologia y la Historia de las
Religiones, Un simple repaso por las diferentes ver-
siones de la vida y personalidad de Zaratustra en la
bibliografia cicntﬂ?ca de los iltimos 150 afios susci-
ta |a misma p ta que atribuye Nietzsche al des-
concertado piblico de «su» Zaratustra.




Sin embarg:, hoy podemos estar razonable-
mente seguros de que Zaratustra, contrariamente a
lo que se afirma en la mayor cFa\rte de la bibliografia
especializada, ni es el autor del Avesta ni es un per-
sonaje histérico, sino que desde el comienzo perte-
nece al mundo del mito, que nunca, ni en los escri-
tos pretendidamente mas cientificos del s. xx1, ha
abandonado totalmente. Zaratustra constituye un
ejemplo llamativo de mito escrito y reescrito conti-
nuamente, en virtud de los mas variados intereses,
desde los comienzos del primer milenio antes de
nuestra Era hasta los del tercero de nuestra Era. La
historia de este «mito» es en si misma todo un ake-
gato contra la fijacion del concepto del «mito» a
contextos y «niveles de conciencia» ajenos a los
nuestros, a funciones que no tendrian cabida en el
mundo espiritual en el que nos desenvolvemeos las
gentes cultas de la «academia occidental».

Dos trabajos recientes sobre la imagen de Za-
ratustra en Europa nos han facilitado notable-
mente el trabajo de rastreo de los siempre nuevos
«orfgenes» de este mito: la obra menumental de
M. Stausberg, Faszination Zarathushtra, Berlin/
Nueva York, 1998 (2 vols.), que abarca sélo has-
ta finales del s. xvin, y la de J. Rose, The Image of
Zoroaster. The Persian Mage through European eyes,
Nueva York, 2000,

2. EL MITO IRANIO DE ZARATUSTRA

Los testimonios mas antiguos de la figura de Zara-
tustra provienen del 4vesta. Tradicionalmente este
libro sagrado de los zoroastrianos, o parte de é1, ha
sido atribuido al propio Zaratustra, aunque sin ra-
zones de peso, como veremos. Fuera del 4vesta la
primera mencién de Zaratustra podria datar del s.
v a.C., pues, segiin una noticia recogida por Didge-
nes Laercio, Xanthos el Lidio lo menciona para si-
tuarlo 6000 afios antes de la expedicién de Jerjes.

En ¢l 4vesta podemos distinguir, desde criterios
Lingiiisticos, un pequefio grupo de textos clara-
mente mas antiguos que los demas. Se trata de las
cinco gdbs o «Cantos» (en verso), un texto en
prosa que conocemos como el Yasna Haptanbaiti, y
algunas oraciones de tres o cuatro versos. En las 22
8as Zaratustra es ¢l protagonista indiscutible. En
cada gd’ﬂi ¢ mencionan entre dOS Y cuatro PCrSO—
nas con nombre propio. Una de ellas es siempre Za-
ratustra, que ademas aparece siempre en primer lu-
gar. Su nombre esta atestiguado en 15 ocasiones, ca-
si siempre en tercera persona singular, siendo asi
que el recitante de las g264s habla en primera per-
_sona. Podria tratarse de un artificio literario, desde
luego, pero nada obliga a supener que Zaratustra

sea el mismo personaje que el recitante/narrador de
las g@fas. Zaratustra aparece mas bien como cele-
brante de determinadas pricticas rituales que le lle-
van a tener una especial cercania a los dioses.

En el Avesta en su conjunto la figura de Zara-
tustra no es la del autor de un texto sagrado, ni la
del fundador de una nueva religién, ni siquicra
exactamente la de un sacerdote. El 4vesta nos pre-
senta a Zaratustra como el primer hombre en
ofrecer un sacrificio a los dioses por medio del cual
restaura el orden en el mundo, en tanto en cuan-
to reproduce el sacrificio primigenio creador del
Universo. El resultado es proveer a la humanidad
de un orden social basado en la ley de Mazda. Ello
ocurre gracias a una serie de encuentros/entrevis-
tas de Zararustra con la divinidad. De hecho, el es-
quema de la entrevista se convierte en el recurso
literario que domina practicamente todo el Aves-
ta reciente, especialmente los Yast o «Himnos».
Gran parte del dvesta se presenta como una con-
VERSACION entre Ahura Mazda, el dios supremo, y
Zaratustra, en la que éste, mencionado en tercera
persona, pregunta y aquél responde. Este recurso
literario es muy frecuente luego también en toda
Iz literatura zorodstrica medieval en lengua pah-
lavi, sin que los personajes sean siempre necesa-
riamente Ahura Mazda y Zaratustra.

Por otro lado, el Avesta presenta ocasional-
mente 2 Zaratustra como el gran héroe que com-
bate a Anra Mainiix, el Espiritu Maléfico. En es-
ta funcion Zaratustra hereda los rasgos caracte-
risticos de los héroes de la tradicidn épica indo-
europea, como ha mostrado P. O. Skjacrvg en al-
gunos brillantes trabajos. En los Yait, por ejem-
plo, la figura de Zaratustra es heredera directa del
«matador del dragon y liberador de las aguas»,
probablemente el motivo heroico mas extendido
de la épica indocuropea. De hecho, por el Avesta se
encuentran salpicados numerosos motivos e'picos
que acercan la figura de Zaratustra en las g#fas
mas a la de un héroe homérico o del Mababbira-
ta que 2 la de un profeta veterotestamentario. Asf,
por ejemplo, en el libro 19 del escrito avéstico lla-
mado?idevdad, Zaratusira se defiende de dpra
Matnity con piedras del tamafio de una casa (la
tradicién autoctona las considera una alegoria de
una oracidn avéstica), imagen que Zaratustra
comparte con ¢l Diomedes de la tradicién homéri-
ca, y con el dios Indra, matador del dragdn Frire,
en los Vedas. Igualmente el pasaje del aliento a
Zaratustra para la lucha en el Y7 17 reproduce el
mismo esquema que el de Diomedes en el libro
quinto de fa #/{ada o ¢l de Bhisma en el libro quin-
to del Mababbarata.
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Ohrmazd envi6 a Nerydsang: «Dirigete a Ardwahidt y dite que mezcle belefio (mang) en vino
y se to de a Wistasps. Ardwahiét asi lo hizo. Bebit {Viftaspa) y al punto cayé inconsciente y
lo transportaron al Garddman y ke mostraron las ventajas de aceptar la religién. Cuando recu-
peré la conciencia, le grité a Hutds: «; Dénde estd Zarduxt para que aceptemos la religién?»
Zarduxit oy el grito, vino y Witasp acepto6 la religion.

Manuscrito M 47 | 4:

Mihrdah le dijo al Apostol: «Acaso hay en el Paraiso que ti anuncias un jardin como éste
jardin mios. El Apéstel comprendid su incrédulo pensamiento y por medio de un prodigio le
mostrd la luz del Paraiso con todos los dioses y divinidades y el viento inmortal de la vida y
jardines de todo tipo y otras maravillas que hay alli. Entonces él cay6 inconsciente por tres
horas ¥ lo que vio lo guardé en su recuerdo en el corazén. El Apostol depositd su mano sobre
su cabeza y é recuperd {a consciencia. Cuando se levantd, cay6 al pie del Apdstol y le cogio

la {mano) derecha.

La conversion de Vistaspa segin el Rivayat Pahlavi que acompana al Dadestan i denig
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{PRDd 47.15-19}
Manuscrito M 47 1 4

Asi pues, nada en el Avesta apunta a Zaratustra
como personaje historico ni como autor del propio
Avesta o parte de él, ni mucho mepos como profgta
de una nueva rchgum, a pesar de que su papel pro-

onista como «primer sacrificador» y como ada-
11 en la lucha contra 4nra Mainviu sean suficientes
para que 1a ley de Abura Mazdi pueda ser llamada
también la «ley de Zaratustra». En a]gunos pasajes
del Avestala ﬁguxa de Zaratustra estd incluso cerca-
na a la deificacién, como p, ¢j. en Y 42.2, donde lee-
mos «adoramos a Ahura Mazday a Zaratustra».

En la fiteratura pablavi (una serie de obras zo-
roastricas escritas en persa medio entre el s. vy el
x n.E.) sc encuentra una 7ita (en rigor mas de
una) de Zaratustra totalmente desarrollada, que

ozé de gran populamdad como atcstlgua la
abundancia de testimonios sobre la misma (en el
libro séptimo del Dénkard, en ¢l comienzo del li-
bro quinte del Dénkard [Dk 5.2-5], en la Antologia
de Zadspram [WZs 5- 26], oenel capltulo 47 del
Rivgyat Pablavi). En la religiosidad zoroastrica ac-
tuzal el conocimiento de la Fira de Zaratustra es
una de las primeras ex1genc1as.

La(s) Vzta(e) en pahlavi son un cumulo de na-
rraciones miticas acerca de la conccpcxon, el naci-
miento, la infancia, la revelacién, la Pred.lcacnon ¥
la muerte del profeta. En ellas es evidente la in-
fluencia de las biografias helenisticas y de las le-
yendas de otros profetas como Moisés, Jesis, Bu-
da, Mani e incluso Mahoma. No cbstante, a.lgunos
motivos de la leyenda parecen tener cierta anti-
guedad como demuestra el hecho de que se men-
cionen ya en nuestros textos clisicos. Asi, por

ejemplo, la noticia de la Fita de que Zaratustra rio
al nacer, frente al llanto del resto de los mortales,
esta\ recogida también en el libro séptimo de la His-
toria Naturalit de Plinio, de donde la toma mais tar-
de San Agustin. Algunos motivos son claramente
rastreables mcluso en el Avesta reciente. Asi » por
cjemplo, scgun la Fita, tres descendientes de Zara—
tustra habran de ser mesias salvadores al final de
los tiempos. Para ello el semen de Zaratustra es
confiado a la diosa Ardhitd, quien lo conservara
protegido por 99999 frausuais o «almas» hasta el
final de los tiempos. Pues bien, el avestico Yait 13,
dedicado a las frauuafis, menciona a estas 99999
fraunajis proctectoras del semen de Zaratustra.

Los motivos fundamentales de la Pita son dos
y han marcado profundamente nuestra visidn de
Zaratustra: por un lado, Ia «revelacidn»; por
otro, el proceso de conversion dewuais 715 titaspa.

El relato de la revelacién es, en principio, la con-
tinuacion de un motivo que encontramos yz en el
Avesta. Zaratustra, como primer sacrificante (tam-
bi¢n en la mitologia india se da esta de un «pri-
mer sacrificante»), inicia una relacion con la divini-
dad que se plasma en entrevistas que se convertirin
en el esquema composnwo fundamental del Avesta
reciente. Pero los ongenes de este motivo hay que
buscarlos mas en la tradicién indoirania de comuni-
cacidn con los dioses a través del sacrificio, como su-
cede por ejemplo con las entrevistas entre el 7y védi-
co Faristhay el dios Varuna (Rg-Veda 7.874), que en
una profética de tipo veterotestamentario. En la tra-
dicion irania, sin embargo, la revelacién se convierte
en un proceso clave para la historia de la humanidad,
y consuruye el punto de inflexién de una Historia que
acabara con la derrota definitiva de 4nra Maintiu al
final de los ncmpos Es decir, la revelacién asume a
un papel sotenologlco fundamental en la escatologia.

La analogia con la proférica semitica no se pone
en primer plano, sin embargo, hasta una version.en
persa moderno de la Vita, el Zammrt Nante, que pre-
senta claras influencias isiAmicas. En éste se habla de
Zaratustra como rasul «profetax, designacién que el
Corén aplica a Mahoma, y se nos lo presenta con ras-
§os que recuerdan inequivocamente a éste. El «pro-

cta»(ra.ru[) acude ante Fiftdspa como portador del

finico «libro perfecto», el Avesta. Bs pues una obra
con profundas influencias 1slanncas, compuesta en
un contexto en el que los ZOrodstricos Prel:cnden apa-
recer tamblen ellos como una «Religién del Libro».
Es aqui donde por primera vez se atribuye expresa-
mente la autoria del dvesta a Zararustra,

El otro motive dominante en las diferentes ver-
siones de la Zita es la conversidn de Piitaspa. Este
personaje aparece ya en el dvestq antigno, donde




probablemente es una figura religiosa. En los rela-
tos de la ita aparece como un rey al que Zaratus-
tra, que en clara analogia con Mahoma ha de aban-
donar su patrla perseguido, pretende convertira la
nueva rehglon que le ha s:do revelada, El procedi-
miento para la conversion es el uso de una droga
que provoca al rey una visién del Mas AllA. Des-
lumbrado por la vision, el rey se convierte. Es cstc
sin duda, un fepos de la literatura religiosa i 1ram,

ues también conocemos una historia similar atri-

uida a Mani y que fue descubierta entre los famo-
sos documentos de Turfan a principios del s. xx.

Por otro lado, aunque con poca fuerza, en la li-
teratura pahlavi se encuentran los primero.s indi-
cios de un intento de situar al pcrsonajc Zaratustra
en el espacio y en el tiempo. Geograficamente se
vincula a Zaratustra 2 un lugar llamado Ragi, que
POdIla identificarse con la ciudad de qu al Nores-
te de Teheran aunque parece que mas de un lugar
comparna el mismo topommo Caso de que esta
identificacion sea correcta, la vinculacién de Zara-
tustra con Ragi (Rqy) podria explicarse como un
intento, por parte de la casta sacerdotal de los «ma-
gos», de apropmrse la ﬁgura de Zaratustra. En
cuanto a la datacion, en el capitulo 36 del Gran Bun-
dabisn (GrBd 36.8-9), que presenta [a genealogm de
los reyes iranios, la suma de la duracion de los rei-
nados que separan la revelacion de Zaratustra de la
llegada de Alejandro Magno arreja un total de 258
afios. Esta cifra coincide con los «258 arios antes de
Alejandro» de los que hablan los historiadores ara-
bes al-Masd ‘di y al-Biriini. Esta datacion Podna
licarse, sin embargo, como ¢l intento de los ted-

logos sasanidas de hacer coincidir el afio cero del
calendario sasinida, basado en la Era Seleticida, con
iafechadela revelacnon a Zaratustra, COIlVII"thIldO
asi la Era Selenicida en la Era de Zaratustra. Asi
pues, mis que intentar situar cronologmamente la
figura de Zaratustra, lo que pretendia esta datacmn
es legitimar el calendario usado en la corte sasani-
da. Y no podemos descartar totalmente la posﬂ:nh—
dad, Pla.nteada por ngslcy, de que ni s1qmera fue-
se una datacién autéctona, sino que proviniese de
Grecia. Allf 1a habria inventado Aristoxeno para re-
batir la fecha tradicional en la Academia Platomca,
que situaba a Zaratustra varios milenios atras.

3. ZIARATUSTRA EN OCCIDENTE

3.1, Ef mito «Famﬁlalagzco» de Zaratustra

Enla Anngucdad clisica Zaratustra es conocido,
como ya hemos visto, desde el s. v a.C., y aparece
en los testimonios de nuestros antiguos bajo tres
aspcctos dj.VCI'SOS:

1. Zaratustra ¢s ¢l fundador de la religion de los i ira-
nios y su sabio por excelcnc;a, cuya sabiduria pasé
a Grecia sobre todo a traves de Pitagoras;

2. Zaratustra es un astrologo, o incluso el astrélogo
por excelencia;

3. Zaratustra es el mago por excelencia.

Sin duda el aspecto que adquirié mas relieve
fae el segundo. Ello se debe fundamentalmente a
que a partir del s. 11 a.C. surgleron en el Helenis-
mo numerosmmos €sCcritos astrologmos que sis-
tematicamente se atnbuyeron a Zaratustra. En
ellos se uriliza el nombre de éste como autoridad
para todo tipo de tratados asrrologlcos, lo que por
un lado se apoya en su fama como astrologo ¥y por
otro la consolida y perpetua

El mito del Zaratustra astrologo se basa en dos
coincidencias. Por un lado, en la tradicidn irania se
combinaron, en una época todavia incierta, la ima-

en de Zaratustra como «matador del dra.gon» con
ﬁ locahzacmn del d.ragon por excelencia de ia tradi-
cién zoroasmca, A%i Dabdka, en Babﬂoma. La co-
nexion de ambos motivos provoco la asociacion de
Zoroastro con Babilonia, y por ende con la astrolo-
gia caldea. Asi, en las fuentes clasicas hay una doble
localizacion de Zaratustra: en Babilonia como ma-
estro de los astmlogos caldeos, y en Bactna como rey,
pero en relacién con Babilonia a través de las cam-
paiias de Semiramis y Nino contra Bactria. Ademas,
la relacion de Zaratustra con Babilonia se combina
con otro monvo frecuente en la Antigiiedad tardia:
la aProplacmn mitico- genealogn:a de Zaratustra.

Es de hecho una constante de la construccién
occidental de la figura de Zaratustra la apropia-
cién de su figu.ra, %uncgacmn de su alteridad. En
los primeros txempos ello se cons:gue fundamen-
talmente gracms a la inclusion de Zaratustra en
la gcnealogla mltlca biblica. Ei primer testimonio
de esta apropmcmn lo tenemos en los Preudo-Cle-
mentina, atribuidos a Clemente, pero que proba-
blemente datan del s. 111. Estos escritos nos han
llegado en dos versiones: una griega conocida co-
mo Ham:lm.r, y otra latina llamada Recognitiones.
En la primera se identifica a Zaratustra con uno
de los hqos de No¢, concretamente con Nimrod,
quien, segiin este relato, intentd apoderarse del
mundo y fue castigado conun rayo que lo maté.
Losi lmPlOS creen que ef rayo llevo el alma de Zia-
ratustra con dios y prestan culto a su tumba.

Un m:lpulso definitivo 2l motivo del Zaratustra
astrologo le vino de su propio nombrc, y de la falsa
mterpretacmn etunologlca que los gnegos hicieron
del mismo?. El nombre original Zarabuitra, en al-
guna variante no atesnguada en suelo iranio como

I
La Interpretacidn ¢arrecta dal nom
de Zaratustra {av. raroluitro:, |
Htw(hlit), etc.) presents slpunis ¢
cultades. La hipitesis mibs verosimi
que su nombre significa ague 1h
camellos viejosa, nombre gue enm
ca a Zaratustrs e ynd seciesdad
pastores. Sobre # cardgter negat
del nombre {a explicackén mas piss
ble es la de Thiema, quien sshala
es una tradicién indoirania po
nombres despectivos » o8 nifips
que no despierten ¢ interds de
dioses y que éstos no los armabistes
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*Zarauitra o algo similar, fue importado por los
gricgos como Zarpastér, aunque s¢ CONOCEN otras
variantes como Zathraustés, Zaratar o Zarades. El
clemento —stér fue Ii)ut:sm muy pronto en relacién
con 1. astér «estrella, astro». Yaen el s. rv a.C. Di—
nén y Hermodoro interpretan este nombre, segun
Didgenes Laermo, como astrothytér «sacrificador a
las estrellas». Mas tarde se analiza también Z3- co-
mo «vivo», y de ahi la interpretacién «estrella vi-
va». La enmologla més elaborada es 1a de los Pren-
do-Clementina, que divide el nombre en Z8- «vivor,
~ro- «fluir, fluido», y —str- «estrella», Jr lo pone en
relacidn con la leyenda de que Nimrod, con quien
identifica a Zaratustra, muri6 abatide por el rayo.
Zaratustra habria muerto «abatido por el fluido
(- ra—) vivo (28} de la estrella» (-s#-), La combi-
nacnon de estas ctunologlas del nombre con la ubi-
cacion de Zaratustra en Babilonia dio lugar ala

n del Zaratustra astrélogo, que tuvo gran éxi-
to en la Edad Media y pervivio de uno u otro modo
hasta el s. xvin. Ejemplos notables de esta pervi-
vencia del Zaratustra astrologo, sabio caldeo de 1a
Antigiiedad, son las apariciones de Zaratustra en la
Divina Comedia de Dante y en la famosa pintura «La
Escuela de Atenas» de Rafael.

Menos indicios tenemos en la Antigiiedad cla-
sica europea de la vision de Zaratustra como
«mago», cOmO representante miximo de la ma-
gia. La autoridad irania que utilizan los escrito-
res helenisticos en los Pseudo- engrapba es Osta-
nes. No obstante, ya Plinio en la Historia natura-
lis, y Apuleyo en su Apole:fm, presentan a Zara-
tusira como el inventor de la magia. La misma
idea se recoge en las Recognitiones (2* parte de los
Pyseudo-Clementina), donde Zaratustra es Miz-
raim, hijo de Ham. Aqui aparece como el funda-
dor de un tipo especial de Anti-religién, la Magia.
El mito de Zaratustra en Rufino (autor de las Re-
cognitiones) pretende mostrar un ejemplo aleccio-
nador de las consecuencias de la practica de la
magia. Como mago y rey de Bactria aparece Za-

_ ratustra en Ammiano Marcelino confluencia de

motivos que alcanzé maxima d1ﬁ151on por su in-
clusién las Etzmologm.r dc Isidoro de Sevilla.

En Europa la gran epoca dela magiay de sus
ciencias afines, come la Astrol(:fla y la Alquimia,
arranca en el s. X1 y se extiende hasta el s. xvi,
cuando comienza a perder i interés para los inte-
lectuales. Esto exphca la gran Populandad de Zia-
ratustra como inventor de la magla practlcamcn—
te hasta el s. xvin. A ello se le sumé un puevo im-
pulso en el Renacimiento, provocado sobre todo
porla atribucién a Zaratustra de los Ordcwdos Cal-
deas. Los Ordaculos Caldeos, a los que se ha llamado

«la Biblia de los tetirgos platénicos» $0n una co-
leccion de fragmentos que citan bajo este nombre
varjos ncoplatomcos, asi como algunos autores
cristianos como Arnobio de Sicca, Mario Victori-
noy Sinesio de Cirene. Se caracterizan por sus
alambicadas construcciones metafisicas, el des-
precio de la existencia material, una antropologxa
dualista y una tendencia mitologizante. Muestran
algunas afinidades, probablemente casuales, con
el zoroastrismo, como por e_}emplo el papel del
fuego, pero en esencia sus concepciones son total-
mente diferentes. Pleton (‘135‘5/‘1360—14-54-) los ed.l-—
t6 bajo el titulo Magtka Lagm ap Zoroastrou magin,
atnbuyendoselos mequwocamente a Zaratustra y
sus seguxdorcs lo que contrlbuyo en medida no
pequena a la fama del mito de Zaratustra.

Un nuevo 1mpu.lso pero de muy diferente ca-
racter, recibié la i jimagen de Zaratustra en el s.
xvir. La Ilustracmn cred su propio mito de Zara-
tustra, que gozo por cierto de gran popularidad.
Las fuentes ya no son las pscudo—notu:nas de Ia tra-
dicién clasica, sino por un lado las noticias de via-
jeros recientes acerca de la rehgmn de Zaratustra,
¥ por otro una obra clave en la historia de la re-
cepcaon de Zaratustra: la Historia ref:fmm.r vete-
rum Persarum eorumque Magorum (0 ord, 1700)
de Thomas Hyde. Esta obra proporcxono gran par-
te del material parala continuacién del mito «pa-
rafiloldgico» de Zaratustra en la literatura, ma-
sicay fi F%osof' ia del s. xvim, y al mismo uempo su-
puso el inicio de una curiosidad cientifica por la
figura de Zaratustra que acabaria conduciendo al
descubnmxento real del 4vesta en Occidente, y a
la creacién de un nuevo mito de Zarastustra,
ro un mito de un caracter diferente: el mito ios
mitos FILoLOGIcO(s) de Zaratustra, es decir, unos
mitos inventados por la ciencia ﬁlolog;ca occiden-
tal y marcados con el sello «cientifico».

El camino cientifico se maugurana con la
busqueda de manuscritos del Avesta emprend1da
desde Oxford por la curiosidad que desperto la
obra de Hyde. Consecuencia de cllo fuc la llcgada
a Oxford de un manuscrito del #vesta que Geor-
ge Bourchlcr habia comprado en 1718, y que se
Presento clnco afios mas tarde en aquella ciudad.
Una copm de cuatro p fmas de dicho manuscrito
llego ala B;blwtl:eque Roi de Paris, y desperté
tal interés que Colbert, ministro de Luis x1v, en-
vi6 a Irdn a un capuchino llamado] F. Pétits de
la Croix en busca de otros manuscritos. No obs-
tante, hasta la ancra traduccién europea del
Avesta, que llegod en 1771 de la mano de Anquenl-
Dupcrron, no puede hablarse del surgimiento del
mito filologmo de Zaratustra.




En el siglo xvin Zararustra, con estas nuevas in-
formaciones que hacen desmoronarse el mito del
mago astrologo, se convu:rte sin embargo en el hé-
roe de una nueva batalla «mirica»: la lucha antigua
entre la rehgmn cristiana y la «rehgmn natural».
Zaratust-ra pasa a ser el fundador de una nueva re-
ligién, la «rehgmn natural», en cahdad de filsofo.
E mtroductor de esta nueva visién de Zaratustra
fue Ramsay en su Discours sur la Mythologie, publi-
cado a continuacion de sus quages de Qyrus (1727).
Muy caracteristico del nuevo mito del Zara.tustra
filésofo es un parfleto andénimo de apenas cien pa—
ginas, publxcado en Berlin en 1751, I que pronto ob-
tuvo gran éxito en Paris. Se trata Zoroastre, his-
toire tmdmte du chaldéen, que, segiin la portada, se
pubhcaba « l'ensexgne du Roi Phllosophe». Su au-
tor era un tal Guillaume Alexandre du Mchcgan,
quien pronto fue descubierto y condenado a Prlsmn

El panﬂeto se basa en una ficcién: un amigo
le ha traido al autor un manuscrito caldeo de
Oriente que, una vez descifrado, resulté ser una
blograﬁa «del mas famoso ¥ menos conocido de
todos los ﬁlosofos» Ello se debe a que Zaratustra
cuenta, segin el abad Méhégan, con poderosos
enemigos, a saber, los seguldores de la religion
dominante, del cristianismo. El relato de la vida
de Zaratustra comienza con la historia del mun-
do. Al comienzo las leyes de la humanidad coin-
cidian con las leyes de la naturalezaen el i unpeno
de la razén, pero la situacion se desvirtud. Zara-
tustra arremete contra este desvirtuamiento de la
rcligic'bn ¢ intenta restaurar la religion natural. En
busca de la verdad emprende un viajc por distin-
tas regiones del mundo, donde sin embargo solo
encuentra mennra, descubre finalmente que so-
lo su propia reflexion le puede mostrar la verdad.
Por ello se retira a una cueva donde descubre su
propia religién, basada en el culto a un solo dios,
el amor a los hombres y la esperanza en el furu-
ro. Pertrechado con esta nueva doctrina, retorna
al mundo a predicarla.

En este nuevo contexto Zaratustra viene a en-
carnar también los ideales Polmcos de 1a Tlustra-
cmn, y es con ellos como accedid, scgun esta ver-
sidn, a la condicién de rey de Bactria. No obstan-
te, los vecinos enemigos acabaron derrotindolo Y
fue prisionero de los asirios. Finalmente acabé
exiliado, viviendo en una cabana con un pastor.

Zaratustra se convierte asi en la Tlustracién en
el adalid de la «rehgwn natural» y de los dos
grandes bienes del hombre' la virtud y la verdad.
Sus seguidores vivirian en Oriente como upa vir-
tuosa comunidad minoritaria persegmda, igual
que los filoséfos ilustrados en Francia.

Este nuevo héroe de la Iustracién no podia
faltar en uno de los ilustrados mis destacados:
Voltaire. Zaratustra aparece recurrentemente en
los escritos de Volta:re, de quien sabemos a cien-
cia cierta que conocia el tra ?o de Hyde, 8¢ pue-
de percibir una clara evolucidn en el tratamiento
voltairiano de este personaje. En su Zadip, Zara-
tustra es un sabio de la Anusuedad de que se
Mencionan aUmerosas sentencias, generalmente
de tlpo civil ¥ no rchgxoao Un pape més relevan-
te y mas cercano al mito ilustrado de Zaratustra
lo encontramos en el Ersai des moeurs yen Philo-
sophie de I’Histoire. Voltaire distingue dos figuras
con el mismo nombre: Zaratustra, un profeta de
hace 6000 o 9000 afios, qu odrm ser tdéntico al
indic Brama o al Abrabam jucﬁo, es decir, una espe-
cie de paradxgma del primer profeta cuya princi-
pal ensefianza es la virtud; y por otro lado habria
un Zaratustra comemporéneo del re aquemémw
da Darlo, adorador del sol y autor del A»esta. E!
PrlnClPal activo del Zaratustra de Voltaire es su
moral, cuyas cnscnanzas el autor ilustrado extrae
de un catecismo zoroastrico tardfo, en moder-
no, el Sad dar («Las Cien Puertass ), que Hyde
traduce al latin en su Historia, En Voltaure, Dara-
tustra se convierte en un héroe pnmnwo dela
moral. Mas tarde, la publicacién de¢ la primera
traduccidn del 4vesta le hard a Volraire renegar
Proﬁmdamcnte de su admiracidn por Zaratustra,
pero segmra defendiendo su moral.

La admiracién por Zaratustra encontré su
plasmacmn no s6lo en la literatura y la filosofla,
sino también enla 6 opera. En cl 5. xvin Zaratustra
desempena un papel destacado en al mencs doa
operas: el Zoroastre de Rameau, y la Zaubﬂﬂotc
de Mozart, y aparece también en otras comgon-
ciones con un papel menor (Pyrame et Thy.
Rebel y Francoeur, Les Génies de Duval). En la
opera europea confluyen de alguna manera los
dos mitos de Zaratustra: cl mito preilustrado del
inventor de la magia, del m or excelencia, y
el mito del Zaratustra héroe 5 F ilustracién y la
rehgxon natural. Como protonlpo de mago apare-
ce Zaratustra en el prélogo de la Spera Les Génies,
de Fleury (autor del libreto) y Duval (1736). Una
visién muy diferente encontramos, sin embargo,
en el Zoroastre (1749) de Ramcau, con libreto de
Cahusac. El libretista era un masén e mtelectual
colaborader de la Enqycla_pedze, que conocia la fi-
gura de Zaratustra a través de los relatos de via-
jes y de la obra de Hyde De hecho escribié una
breve introduccién a la épera, sobre la figura de
Ziaratustra, en la que cita a estos autores. Y es que
la figura de Zararustra era muy admirada en los
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circulos masomcos. La masoneria, aunque toma

. su 1magmer1a fundamcntalmente de Eglpto,
adopté rambién gran numero de 51mbolos de ori-
gen iranio. De hecho es un lugar comin que los
masones mencionen a Zaratustra 'y Pltagoras co-
Mo sus antiguos maestros.

No cabe duda de que este hecho mﬂuyo enla
eleccion de Zoroastre como personaje por parte de
Cahusac. En esta opera Zaratustra aparece con una
doble naturaleza: como fundador de la rchglon de
los magos y como amante. Toda la obra se estruc-
tura en torno a un férreo esquema dualista en el
que Zoroastre ysu dios Oromasés se oponen a Abra-
mane y su dios driman, y los universos de luz y
amor se oponen a oscuridad y odio, respectivamcn—
te. Nos enconiramos enun escenario, pues, que re-
cuerda a la otra gran opera que ha contribuido a la
fama universal de Zaratustra, Die Zauberflote.

La primera propuesta de libreto para esta
opera, de Schikaneder, estaba basada en un cuen-
to extraido del Dschénnisdan de Wieland, «Lulu
oder die Zauberflote». En €] Sarastro/Zaratustra
era un mago malvado, que entroncaba con el mi-
to preilustrado de Zaratustra, y que rapta a una
muchacha de los brazos de su desgraciada madre
para que luego sea liberada por un gallardo Prm—
cipe. Mozart, ayudado probablemente por Carl
Ludw1g Glesecke decidié cambiar el tono de la
opcra € invertir rad.lcalmente la figu.ra de Saras-
tro De hecho habria sido dificil encajar en esta
opera filomasénica la i unagen del Zaratustra ma-
go sin mayor profundidad, como simple motivo
popular. Zaratustra se convierte en el sabio y bon—
dadoso sacerdote Sarastro, prototipo del masdn,
ideal del pensamiento humano. Es dec1r, el m1to
del Zaratustra de la Iustracién sustituye aqm al
mito del Zaratustra mago prellustrado, dotando-
lo de un componente romantico-masén que lo se-
para de las obras francesas. Die Zauberflore se
convierte asi en el testimonio ideal para conocer
la transformacién de la mltologla de Zaratustra a
lo Jargo del s. xvm1.

2.2. El mito «ﬁlal co» de Zaratustra

En 1754 un joven igl:.ncmnano dela szlzatbeque
du Roi, Anquetil-Duperron, se intereso especial-
mente por los cuatro folios del manuscrito de Geor-
ge Bourchier que habian sido enviados alla, y deci-
dié emprender viaje a la India con el fin de ‘obtener
para su Pms la glona de desvelar las palabras de Za-
ratustra. Se alistd para ello como soldado ¥ tras mxl
aventuras por tierras indias e iranias, consngmo en
1771 publicar la primera traduccidn europea del
Avesta: Zend-Avesta, Ouvrage de Zoroastre, contenant

les Idées T bealogzque:, Physiques et Morales de ce Lé-
lateur, les Cérémonies du Culte Rehg:eux qu'il a éta-
‘i;;, et Plu.uer.r traits i forfam‘ relatifs a Pancienne
Histoire des Perses: Traduit en angau surl "Ongmal
Zend, avec des Remarquer, et accom}mgne de plusieurs
Traités propres a éclasreir les Matieres gui en sont {’0b-
Jet (Paris, 1771).

Esta traduccidn es muy defectuosa. Se basa fun-
damentaimente en las informaciones de los propios
sacerdotes zoroastricos sobre el contenido de los
textos, dandose ademas la circunstancia de que los
conocimientos de la lengua del Avesta por parte de
estos sacerdotes eran mas bien escasos, y que en ge-
neral la tradicién zoroastrica se habxa empobrem—
do mucho con el tiempo. De todos modos, si bien la
traduccmn no es fiable y boy tiene sunplcmente un
interés hlstonograﬁco, 1o es menos cierto que es Ia
primera reproduccidn, mis o menos fiel, del con-
tenido real del Avesta que lle%a a Europa. Ello de-
beria habcr supuesto un cambio radical en la con-
cepcmn de Zaratustra en Europa y haber marcado
¢l comienzo de una nueva era, la del analisis cien-
tifico de los textos atribuidos a Zaratustra Y de Ia
indagacién filoldgica ¢ histérica del personaje.

Pero como ocurre siempre, el encuentro rea.l
con una figura mitica es devastador. Asi ocurrid
tamblen con la figura de Zaratustra, Cuya recep-
cidn real se tradujo en reacciones muy diversas. El
entusiasmo de los ilustrados franceses, que en ge-
neral aceptaron la nueva informacién, se desva-
neci6 a marchas forzadas. El articulo «Zoroastre»
de Voltaire en Questions sur | ’Enqydapm’ze, redac-
tado un ano despucs de la publicacién de la tra-
duccién de Anquetil-Duperron, es muy revelador.
Cerca del final llega Voltaire a afirmar: «On ne
peut. lire deux pages de l’abommable fatras attri-
bué 2 ce Zoroastre, sans avoir pme de la natare
humaine. Nostradamus et le médecin des urines
sont des gens raisonnables en comparaison de cet
énergumene. Et cependant on parle de lui, et on
en parlera encore»,

La misma desilusion profunda se combind con
el orgullo académico nacional de los ingleses, he-
rido por algunos comentarios acerca de los estu-
diosos de Oxford por parte de Anquenl-Duperron,

dio lugar 2 una curiosa reaccion de resistenciaa
}’as nuevas informaciones. Simplemente nose qui-
so creer que las cosas fuesen como parecmn. Esto
se advierte con toda claridad en la critica mas sar-
castica y demoledora que se hizo dela traduccidn
de Anquetil-Duperron. William Jones, enorme-
mente famoso ya por ser el descubridor de la rela-
cién gcncuca de las lenguas indoeuropeas, pubhco
una carta en francés, dirigida a Anquetil-Dupe-




on, en la que le acusa de todo lo imaginable. En
primer lugar, su obra es aburrida, su estilo desa-
gorido. Por otro lado, se burla de que haya pasado
dieciocho aiios de su vida entregado a algo que real-
mente no lo merecia, pues el contenido de Ja tra-
duccién de Anquetil es tan ridiculo que, o bien lo
que ¢l ha traducido no son las obras de Zararustra,
o bien, si Zaratustra fue el autor de estos despro-
pésitos, carecia de sentido comiin y hubiese sido
mejor que hubiese permanecido en la oscuridad.

La opinién de W. Jones se impusa en Inflate—
rra, pero calé también en Alemania, donde fue
defendida por Meiners, J. Leiden, P. v. Bohlen,
Tychsen (efcual s¢ convertiria mas tarde sin em-
bargo en un ardiente defensor de los resultados de
Anquetil-Duperron} y otros:jn embargo, tuvo el
francés un activo deg::nsor en], F. Kleuker, que
pronto publicé una traduccidn de su obra al aleman
(Zend-Avesta. Zoroaster’s lebendiges Wort, 3 vols.,
Riga, 1776-1777). Fue, no obstante, Ia filologia fran-
cesa la que acabaria demostrando la autenticidad de
la traduccién de Anquetil-Duperron, confirman-
do de este modo en sus razones a la desilusion de
los ilustrados.

En efecto, el rudimentario desciframiento de
la lengua del dvesta por éste, y algunos glosarios
que ingclﬁyé en su tr;l:duccié'n,y prog;;:'citﬁlamn al
semitista Sylvestre de Sacy la clave para descifrar
las inscripciones sasinidas en persa medio. En es-
te caso, la existencia de bilinglies en griego no de-
jaba lugar a dudas sobre la correccion de la hipé-
tesis, de modo que la realidad histérica de la len-
gua y los textos traducidos por Anquetii-Dupe-
rron quedaba fuera de duda. Por si faltaba con-
firmacion definitiva, ésta llegé de la naciente lin-
ghistica comParada, que pronto demostrd el pa-
rentesco genetico de la lengua del #vesta con la de
los Zedas, el griego clasico, etc. Se inicia asi defi-
nitivamente ¢l estudio cientifico del #vesta.

Los progresos desde entonces han sido monu-
mentales, con la ayuda de la lingiiistica compara-
da y una moderada contribucion de la tradicién
autoctona, plasmada sobre todo en una traduccion
del Avesta al pahlavi realizada en Iran hacia el s. v
d.C. Hoy podemos decir que entendemos el Aves-
ta en una medida muy amplia, salvo una parte, la
mis antigua, que sigue presentando algunos o bas-
tantes puntos oscuros. Sin embargo, ¢l conoci-
miento del #vesta no ha acabado con la construc-
cion del mito de Zaratustra, sino que ha dado lu-
gAr a nuevos mitos, con la peculiaridad de que es-
ta vez tienen la presuncién de ser cientificos.

El conocimiento del Avesta en Europa acabd
ciertamente con los viejos mitos europeos de Zara-

Hasta aqui, sefior, no tenemos mas queja hatia usted que la de haber hecho gue nos dur-
miéramos; lo que no es un crimen en si mismo...

Nada diremos de su estito duro, tosco, poco elgante, a menude ampuloso, rara vez con-
forme ai objeto, y nunch agradabie... Tendremos més que decir acerca de la finalidad de
su discurso... ; Qué castigo ordena vuestro Zoroastro para los ingratos? ;Cuénta orina de
buey deberén tragar? Seria aconsejable, sefior, que tomara usted una dosis de este licor
santo y purificador...

0 Zoroastro no tenia sentido comin, o no escribi6 el libro gue usted te atribuye; si no tenia
sentido comiin, habria que dejarlo en la locura, y en a oscuridad; si no escribi6 ef libro, fue
imprudente que lo publicara bajo su nombre, Por tanto, o ha insuitado usted el gusto del
piblice presenténdole estupideces, o lo ha engafiado soltando falsedades: y en ambos casos
merece usted su desprecio.

Fragmento de la carta abierta de William Jones a Anquetil-Duperron

tustra, tanto con el antiguo del mago-astrélogo co-
mo con el mito ilustrado del fundador de una «re-
ligion natural». No obstante, sirvié para crear un
nuevo mito, basado en:

1. la tradicién autéetona legendaria de Zaratustra,
al fin leida de primera mano;

2. el analisis filoldgico o pseudo-filoldgico de los
textos;

3. los propios prejuicios religiosos de los investiga-
dores occidentales.

Con estos elementos se han construido a lo lar-
go de los siglos x1x y xx una serie de mitos articu-
lados en torno a diferentes ejes.

Como hemos visto al comienzo, la figura de
Zaratustra que presenta el 4vesta no es la de un
personaje historico, ni la del fundador de una re-
ligién ni la de un profeta, sino la de un héroe mi-
tico, enemigo del Espiritu Maléfico (dnre Mainiiz)
y ligado a la funcién sacerdotal, por ser el primero
en realizar un sacrificio a los dioses. Es un perso-
naje que pertenece a la esfera del mitoynoalade
la historia. Sin embargo, hasta hace muy pocos
afios en Occidente no se ha puesto en duda la exis-
tencia historica de Zaratustra. Para llenar de con-
tenido el «mito histérico» de Zaratustra era nece-
sario dotarlo de dos componentes: por un lado, una
ubicacion en el espacio y en el tiempo, y, por el otro,
una funcién en la historia, un papel histérico.

El mito autéctono de Zaratustra habia inventa-
do ya también un Zaratustra histdrico y lo habia
ubicado en el espacio y en el tiempo. Como hemos
visto, lo situaba 258 afios antes de Alejandro Magno
en la ciudad de Ragi. Entre los estudiosos modernos
del Avesta no hay consenso acerca de la verosimili-
tud de estos datos. La parte cronoldgica de esta lo-
calizacidn tiende a ser rechazada por motivos lin-
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(isticos: a Zaratustra se le atribuye, como veremos,
iu:sutoria del Avesta antiguo, y la lengua de estos
LEXtOs parece fan arcaica como la lengua del Rg-Feda
o mas, lo que obliga a atribuir a ese Zaratustra-
autor una cronologla no posterior al 11 milenio a. C.
Algunos autores siguen defendiendo, sin embargo,
Ia cronologxa tradicional. Y en cuantoala parte geo-

rafica de la ubicacién de Zaratustra, también aqui
ﬁ\ linghistica entra en conflicto con la tradicion:
mientras que la ubicacién tradicional lo situa en
Ragi, el Ray actual, o sea, cerca de Teheran, los ras-
gos dlalcctales de la lengua del Afvesta parecen favo-
recer mas bien una ubicacién en el Iran oriental (ac-
rual Af} amsta.n, Uzhekistin o Azerbmyan) La cien-
cia filol4 ogica, mediante la dataaon y ubicacién de
los textos y de su lengua, trata asi de rcsxmar a Za-
ratustra rompiendo con la tradxcmn autdctona. El
problema es que, como veremos més adelante, se
parte de una premisa probablemente falsa: la de que
Zaratustra fuese el autor del Avesta antiguo.

Los filélogos modernos, o al menos algunos
de eﬂos, no se %um contcntado con ubicar este per-
sonaje mitico en el cspacxo yel ncm{:o, sino que le
han buscado también un papel en la historia. El
gran aliado del ﬁlologo o hxstonador de las reli-
giones es en esta tesitura la falta de datos. Los po-
cos de los que disponemos ‘Provxcncn , aparte del
Avesta antiguo cuya autoria se le atribuye, de la
leyenda de Zaratustra, especialmente en su ver-
sion mas elaborada en la literatura pahlaw Sin
embargo, la interpretacién del dvesta antiguo en
clave histérica es muy problematica, entre otras
cosas porque la brevedad del corpus dificulea tre-
mendamente la comprensmn de las posibles refe-
rencias a lugares y hechos reales. Y, por otro la-
do, es claro que los datos del Avesta reciente y de
Ia literatura pahlav1 acerca de Zaratustra tienen
un fuerte caricter legcndarm La carencia de in-
formacidn ﬂdcrhgna ha tenido como consecuen-
ciaquelai lmagmacmn mitica de los autores se ha-
ya desbordado, originando las mas variadas cons-

Tode mar, tode mediodia, todo tiempo sin ﬁnalidad{:}
un nifio, un juguete{.}

Y de repente, el que es uno se hace dos{.}

Y Zaratustra pasé a mi lado.

F. Nietzsche, Fragmentos pdstumos, 4 [145],

Abada Editores, Madrid, 2004, p. 96
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Pero ;hablo Zaratustra?...

trucciones de la personalidad de Zaratustra. Alec-
cionador a este respecto resulta el libro compila-
torio de Schlerath (Zarathustra, Darmstadt,
1970, cn el que se recogen buena parte de los rra-
bajos mas significativos de diversos autores sobre
la figura de Zaratustra en el s. xx. Las propuestas
son de lo mis vanopmto. se hace de Zaratustra un
campesino, un chaman, un profeta, un politico o
un sacerdote sacrificial.

La construccidén pseudo-historica es llevada al
extremo por uno de los mas importantes estudio-
sos del zoroastrismo del s, xx: E. Herzfeld. Hace
de Zaratustra un miembro de la familia real meda
que emparentd con la aquemcmda Astya,ges, el lei-
mo rey medo (585-550), seria su abuelo. Ciro IT el
Grande (559-530), que derrotd a Astyages, se ha-
bria casado con la madre de Zaratustra. La hija de
este matrimonio, llamada Atossa, serfa per tanto
hermanastra de Zaratustra. Esta se habria casado
con Cambises IT (530-522) y, tras la muerte de éste,
con Dario I el Grande (322- 4-36) En la corte meda,
Zaratustra se habria propuesto cambiar la situa-
cion del trabajo agncola y abolir la esclavitud. Ha-
bria entrado por clio en conflicto con los grandes
terratenicntes y habria sido juzgado en Ragi como
revolucionario y condcnaclo al exilio. Su cufiado
Cambises, a la sazén virrey en Media, habria con-
firmado la sentencia, y Zaratustra habna tenido
que salir exiliado, como se relata en la leyenda sa-
sanida de Zaratustra. Cormno vemos, Herzfeld lle-
va la construccién ficticia de la figura histérica de
Zaratustra hasta sus 0ltimos extremos. Au.nque
esta constmcc:on total de Herzfeld no ha}fa teni-
do nmg:m eco entre los especialistas, si ha calado
hasta cierto Punto la imagen de un Zaratustra con
inquietudes politicas y socmales, dispuesto a defen-
der al pobre frente al rico, y a los pastores abru-
mados por la exigencia sacerdotal de cabezas de
ganado para el sacrificio.

Mucha mas difusién que el «mito htstorlco»
de Zaratustra ha tenido lo que podnamos {lamar
su «mito Profetnco» El punto de partida de este
mito es la atribucién del 4vesta, o parte deél,a
Zaratustra. Como hemos visto, la atribucién d1—
recta del #vesta como libro a Zaratustra no surge
enla tradmmn autdctona hasta época 1slam1ca. De
alli pasé a la ciencia occidental a través de obras
como la citada de Thomas Hyde, y desde luego a
través de la traduccién de Anquetil-Duperron.
Aungue no faltaron voces quealo largo del s. x1x
expresaron su escepticismo acerca de la autoria del
Avesta por Zaratustra, Martm Haug, probable-

. mente el estudioso mas carismatico de este texto a

lo largo del s. X1x, confirié a la tradicion de la au-




toria una apariencia cientifica. Suyo es el descu-
brimiento de que en el Avesta hay una parte, las
Galds o «Cantos», que estd escrita en un dialecto
mas antiguo que el resto del corpus. Haug infiere
que solo ésta serfa la parte que provendria del pro-
pio Zaratustra, y que el resto serian adiciones tar-
dias de otros autores. Este tipo de hipétesis de
«fraccionamiento» de tiempos y autorias ha go-
zado de mucho predicamento en la filologfa cien-
tifica (a ellas se debe, por ejemplo, el desmembra-
miento del pobre Homero en una serie incierta de
autores «reales», con el que sin embargo acabé
Wolfgang Schadewaldt en una enérgica apelacién
al sentido literario). Desde Haug, que Zaratustra
sea el autor de la parte mas antigua del dvesta
pr{lcticamente nunca ha sido puesto en duda hasta
los trabajos recientes de Keliens, Pirart y Skjaerve.
De ellos se deduce sin embargo que la atribucién
de las gddds a Zaratustra no es menos «mitica»
que la supuesta sonrisa del mismo al nacer.

En la Hlustracién Zaratustra habia sido el fun-
dador de una religidn natural o, si se quiere, de
una anti-religion é:ristiana). Con las pafas que se
le atribuyen ahora, Zaratustra habria inaugura-
do una nueva religién que sc alejaria de la r‘:ﬁgjén
politeista de los pueblos indoiranios. Habria, pues,
modificado profundamente la antigua rel_i}gién
dando lugar a una nueva. Ello plantea al estudio-
so de las religiones la necesidad de determinar la
«naturaleza de la reforma».

Esta tarea se presenta dificil Ppor varias razones.
En primer lusar, desconocemos el punto de parti-
da. La situacion inicial seria la religién de unas tri-
bus, hablantes de una lengua irania, en el Oriente
irani, pero lamentablemente ignoramos ¢émo era
su religiosidad y qué tipo de cultos practicaban. La
comparacién con la religion védica es nuestra tini-
ca fuente de informacion posible, pero el cuadro re-
sultante siempre seri daﬁlc):; de pintar en detalle, ya
que no sabemos hasta que' puato esos iranios eran o
no afines a unos indios que, en las fuentes védicas,
aparecen ya muy netamente definidos en sus cre-
encias, y muy dristicamente diferenciados de los
otros pueblos indoeuropeos. La interpretacién de
esa primitiva religiosidad irania depende precisa-
mente de cémo interpretemos la «reforma» atri-
buida a Zaratustra, y de qué consideremos como
antiguo y qué como innovacién. El «texto de la re-
forma» es demasiado breve y oscure como para
permitir inferencias seguras. Y, por tltimo, no hay
ningfm tipo de tradicion autdctona que atribuya a
Zaratustra una reforma religiosa de ninguna clase,
y por lo tanto carecemos de toda informacién de
primera mano sobre su posible contenido.

A pesar de todo ello, ¢l contenido de la presun-
ta reforma de Zaratustra ha sido el principal obje-
to de estudio en el campo de la ﬁlol};ﬁia avéstica y
del estudio del zoroastrismo. El interes por esta po-
lémica se debe, sin duda, por un lado a la fascina-
cion que despierta la figura de Zaratustra en la vi-
sion tradicional, lo que Jean Keliens ha llamado la
«ilusién lirica de Zaratustra», y por otro a una pe-
culiaridad del vocabularic de los textos avésticos.
En efecto, el correlato etimolégico de la palabra
que designa a los «dioses» en la vecina religién vé-
dica (i.a. devd-) y en otras lenguas indoeuropeas
(p- ¢j. lat. denus), aparece en el #vesta con una neta
carga negativa: los dafunas estan excluidos del cul-
toy tienen cualidades malignas. En cambio, el que
recibe culto es un dios Hamado Abura Mazds, el
«8Sefior Sabiduria». Esta situacién proporcionaba
un buen punto de partida para la apropiacién de la
figura de Zaratustra en un tipo de ciencia que se
desarrolla en el seno de la tradicidn judeo-cristiana:
Ziaratustra como el reformador que degrada a los
dioses del antiguo politeismo a la condicién de de-
monios ¢ instaura en su lugar un digno monoteismo,
con un dios omnipotente, omnisciente y ética-
mente bueno. En un medio cientifico de honda
raigambre cristiana (pero protestante, no catélica,
y por lo tanto sensible a la posibilidad de confesio-
nes diversas y no excluyentes), esta perspectiva re-
sultaba suficientemente atractiva como para que se
la diese por buena sin demasiados remilgos. Y per-
mitia, una vez mas, negar la alteridad zoroastrica.
Lo que en la Edad Media se hizo con la genealogia
mitica de Zaratustra, al incluirlo en la estirpe de
los profetas biblicos, se ba repetido en el s. xx con
la exégesis textual.

El prestigioso estudioso alemin Hermann
Lommel, en los afios 30 del s. xx, dio a esta idea
una forma que nos resulta preocupantemente fa-
miliar. Con el rechazo al culto de los daéwuas, Za-
ratustra habria rechazado los dioses indoiranios
tradicionales, como Mitra, Indra, Viruna, ¢] Sol,
etc., y habria introducido el culto a un tinico dios,
Ahura Mazdia, abstraccién ésta mucho menos
«primitiva» que las que dan lugar a los antiguos
dioses indoiranios. Esta hipdtesis, en la que Ja ac-
tuacién de lo que podriamos llamar el «orgullo
monoteistax es evidente, se encontraba sin em-
bargo con la dificultad de que en el #vesta recien-
te aparecen otros dioses que no se mencionan en el
Avesta antiguo, y que al menos parcialmente coin-
ciden con los antiguos dioses indoiranios, Ello se
soluciona con un viejo recurso filolégico-historio-
grafico, el de apelar a la «religiosidad popular»
frente a la elaborada teologia del profeta. Los cultos
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populares se habrian reintroducido con ¢l tiempo.
Se supone que los primitivos iranios no estaban en
condiciones de aceptar y comprender cabalmente
¢l elevado mensaje del profeta.

Mo faltan otros modelos de explicacién que
presentan un cuadro algo diferente. Algunos auto-
res consideran que el rechazo a los dafuuars era pre-
vio a Zaratustra. En lugar de a los dafunas, en Irin
se adoraria con anterioridad a Zaratustra a los abu-
ras, pero seria igualmente obra de Zaratustra la in-
troduccién del monoteismo.

Es un hecho, en efecto, que en el Avesta antiguo
Ahura Mazda es el Ginico dios que se menciona con
nombre propio, lo cual, unido al rechazo de los da¢
uuas, proporcionaba un argumento ﬁlolc’)gico al de-
seo de atribuir al «profeta» un mensaje Profético
aceptable. Sin embargo, no es menos cierto que en el
Avesta antiguo aparecen otros dioses, aunque no con
nombre propio. De hecho, como ha sefialado Jean
Kellens con acierto, lo mas probable es que la dife-
rencia doctrinal entre el dvesta reciente y ei antiguo
sea de orden puramente ritual: la peculiaridadlﬁl—
tintiva del #vesta antiguo, que no hay por qué atri-
buir a Zaratustra, consistiria en que en el ritual sélo
se mencione con nombre propio a dbura Mazda,
quedando los demas dioses reducidos al anonimato.

La hipétesis del mensaje monoteista en la cons-
truccién mederna del mito de Zaratustra necesita-
ba completarse con otro espejismo: el de la persona-
lidad arrebatora de un profeta capaz de convencer a
un pueblo para que abandone a sus dioses tradicio-
nales y los sustituya por un solo dios. No era facil lo-
grarlo si se tiene en cuenta que en los textos no solo
0o encontramos nmgﬁn tipo de a.rgumcnta.cién con-
tra los antiguos dioses, sino que encontramos justa-
mente lo contrario: se los llama expresamente «di%—
nos de culto», yazata. El propio Lommel (Die Refi-
gion Zarathustras, Gotinga, 1930, pag. 91) nos ofre-
ce un buen ejemplo de esa «ilusion lirica» consis-
tente en atribuir semejante transformacién a un
profeta que no ofrece indicio o de habérsela
propuesto: <:(La palabra daéusua-) se utiliza como
una expresion fija, reconocida y bien asentada para
la expresién de lo maligno, lo digno de rechazo. El

profeta usa la palabra que para su pueblo hasta ese

momento designaba la més alta santidad como si el
profundo cambio de valoracién que él ha inducido
se hubiese completado ya, y estuviese ya arraigado
en el corazén y la mente de todos. Sin consideracién
para con lo antiguo, sin indicaciones de Ia novedad,
exige a sus oyentes que soporten la innovacidn, la
entiendan y la acepten. Grandisimo tuvo que ser el
poder sobre las almas de un pensador revoluciona-
rio que se atreve a algo asi y ademas se impone».

De hecho, aunque en las interpretaciones mo-
dernas sobre el mensaje concreto del profeta es difi-
cil hablar de consenso, si que se puede hablar de un
nbtable consenso a la hora de inventarle una perso-
nalidad a este personaje mitico iranio, que por toda
una serie de razones histdricas e ideo?égicas, que
espero haber puesto de manifiesto hasta aqui, ha
logrado desarrollar su propia mitologx’a en el nicleo
mismo del Occidente cientifico y de su por lo demas
ciertamente rigurosa filologia oriental. Asi, incluso
un Bernfried Schlerath, iranista versado como po-
cos, espiritu critico ¥ mas que competente evalua-
dor de las cuestiones religiosas y literarias en la an-
tigiiedad indoirania, en la introduccién a su libro
recopilatorio Zarathustra se siente lcgitimado para
afirmar que «en los cantos de Zarathustra habla...
un gran hombre. Zarathustra fue —en ello coinciden
sin duda en Wtimo término todos los estudiosos— un
pensador agudo, un moralista estricto, un apasio-
nado defensor de su visién del mundo».

Aqui Schlerath da voz a otro de los ingredien-
tes basicos del mito moderno de Zaratustra; su mo-
ralismo. Entre los ilustrados, concretamente ¢n
Voltaire, del desencanto por la figura de Zaratustra
sélo se salvd su moral, que se seguia considerando
valida. El conocimiento del 4vesta vino a corrobo-
rar el fuerte componente moralista de la doctrina
de Zaratustra. Desde el Avesta antiguo la oposicion
entre la Verdad (afz-) y la Mentira (druj-), asi co-
mo entre los partidarios de la Verdad (afauuan-) y
los partidarios de la Mentira (draeguuant-), es tan
frecuente y resuelta que se ha llegado a calificar el
sistema religioso del Avesta antipuo como de «mo-
noteismo teoldgico y dualismo eticox.

También en esto se impone hoy dia, no obs-
tante, una cierta cautela, porque un estudio me-
nos prejuicioso de los textos ha puesto de mani-
fiesto que la interpretacidn exacta de los términos
diaunan- /aja-y dragunant-/druj- se nos escaga.
8i se dejan de lado todas esas posturas preconcebi-
das y se atiende a la literalidad de las expresiones
textuales, no es nada claro que estos conceptos de-
ban adscribirse tan netamente al campo de lo que
nosotros, aqui y ahora, consideramos ético o mo-.
ral. Sabemos ahora que los elementos puramente
rituales tienen en todo esto un papel mucho mas
relevante del que se acostumbraba a atribuirles, y
que el concepto de la «pureza», mas ritual que
moral, y que viene a constituir el verdadero ¢je de
todo el moralismo legalista del Avesta reciente, es
sin duda de raiz muy antigua y podria estar tam-
bién por detras de esos conceptos. El contenido
preciso del moralismo zorodstrico es pues otro de
los elementos que todavia se nos escapan.



No obstante, es un hecho que en la evolucién
posterior del zoroastrismo se ha desarrollado,
dentro del politeismo, un sistema dualista que
opone dosi{pri.ncipios fundamentales, £bsura Mazda
por un lado y Anra Mainiiu per el otro.

Segiin las fuentes pahlavies ambos son preexis-
tentes e idénticos en poder, con pequeiias diferen-
cias que garantizan simplemente el éxito en la ba-
talla de (%om:ra?) Anra Mainiiu y un desenlace po-
sitivo y eslperanzador al final de los tiempos. De he-
cho, en algunas representaciones zoroastricas del
origen del mundo, como por ¢jemplo la que en-
contramos en el Bundabiin, la existencia de estos
dos principios fundamentales s la causa de la crea-
¢ién y el motor de la historia. La creacién es un
instrumento de Abura Mazdd para acabar con Anra
Mainiiu, que ocupa en el comienzo de los tiempos
una especie de espacio ,césmico contiguo al suyo
pero sin contacto con él, El propio «Tiempo» es
una creacion necesaria para que pueda producirse
el fin de 4nra Matniiu.

Es precisamente este dualismo, que tardia-
mente se hace remontar a Zaratustra, con su ob-
vio componente moral, el que llevd a Nietzsche a
elegirlo como protagonista de su 4iso sprach Za-
rathustra. Sin embargo, cualquier conocedor del
zoroastrismo buscard en vano en la obra de
Nietzsche elementos que recuerden al Zaratustra
iranio. Mas bien es al contrario, llama la atencién
la incompatibilidad entre ambosZ.

Ello no se debe, al menos en primer término,
a falta de informacion de Nietzsche sobre el per-
sonaje. La figura de Zaratustra le era conocida por
varios cauces diversos. Conocia sin duda las fuen-
tes clasicas y la imagen del mago-astrologo, pero
ademads estaba seguramente familiarizado con la
filologia iranistica decimondnica, que para cuan-
do ¢l compuso su Alse sprach Zarathustra ya habta
producido varias traducciones del Avestq, asi co-
mo de algunas obras de la literatura pahlavi. No
cabe duda de que Nietzsche estaba al dia de estos
acontecimientos. No hay que olvidar que era ami-
Eo personal de Hermann Brockhaus, que en 1850

abia editado parte del dvesta (Avesta. Vendidad:
The Holy Scriptures of Zoroaster. Yasna, Visperad and
Vendidad, Leipzig, 1850). El propio Nietzsche lpro—
puso como sucesor suyo en la citedra de filo ogia
clasica en Basilea a un buen conocedor de la filo-
logia iranistica, Johann Gottlieb Rhode. Su ama-
da Lou Salomé se casé, algunos afios mis tarde de
la publicacion de Aiso sprach Zarathustra, con uno
de los iranistas mas notables de todos los tiempos,
Franz Andreas. No pucde pues ponerse en duda
que Nietzsche tuvo acceso a las novedades que se

iban produciendo en la investigacién iranistica, ni
el acusado interés que pone de manifiesto por las
culturas orientales en tangos pasajes de su obra
permite imaginar que desieﬁasc la informacién
académica sobre las mismas,a?uc per aqucl]os ailos
estaba creciendo exponencialmente.

Que Nietzsche eligiese la figura de Zaratustra
para su tratado tenia una intencién irénica que pa-
san por alto la mayoria de los lectores de Nietzsche.
El propio Nietzsche se queja de ello en Ecce Homo:

No me ban pregﬁntado, 7 deberian habérmelo pregun-
tade, qué significa precisamente en mi boca, en boca del
primer inmoralista, el nombre de Zaratustra: pues lo gue
bace la ringularidad inandita de ese perca en L historia
es justamente lo contraria de esto. Zaratustra es el pri-
mero que vio en la Iucha del bien y el mal la verdadera
rueda del engranage de las cosar —la traduccidn de la mo-
ral a lo metafisico, como fuerza, causa, fin en 5i, es ru
obra, Pero en el fondo esa pregunta seria ya la respues-
ta, Zaratustra es el que crei ese error fatal gue et la mo-
ral. 4ri que tiene que ser también el primers en conocer-
lo. Y n0 sélo porgue en esto senga mds.y mds larga expe-
riencia que mingsin otro pensadr —al finy al cabo la bis-
toria entera es la refutacion experimental del principio
del lamadas ecorden moral del universon—: lo mds im-
portante es gue Zaratustra ex mds veraz: que mingsn otro
pensador. Su doctrina, y silo ella, tiene por virtud su-
prema la veracidad (Wabrhaftigheit) —7 esto significa
Io contrario de lu cobardia del «idealista», que ante la
realidad re da a la fuga, Zaratustra tiene mds coraje
(Tapferkeit) en el cuerpo que todos los pensadores jun-
tos. Decir la verdad y disparar bien las flechas , eso es la
virtud persa. ;Se me entiende? ... La asutvsuperaciin de
la moral a base de veracidad, ia autosuperacion del mo-
ralista en su contrario —en mi: esg es lo quee significa en
mi boca el nombre de Zaratustra,

En otras palabras: Nietzsche, al elegir como pro-
tagonista ficticio de su novela filoséfica a Zaratustra,
se acoge a esa tradicién que tanto éxito tuvoen la
Tlustracién francesa, pero lo hace sobre la base de las
nuevas informaciones y con motivos radicalmente
opuestos. $i los ilustrados admiraban como la mayor
conquista de su Zaratustra su doctrina moral,
Nietzsche lo elige, en un inequivoco ejercicio de iro-
nia, precisamente por ser el representante miximo
de aquello que él quiere combatir. A diferencia de los
ilustrados franceses, Nietzsche se basa para la efec-
cion de su personaje, y para la construccién de su ti-
Po, no tanto en la mitologia parafilolégica europea
cuanto en la nueva filologia (con su propia mitolo-
gia en torno a Zaratustra) que tan importante desa-
rrollo estaba experimentando a lo largo del s. x1x.

R
Poco fructiferos son los intentos de
Jenny Rose en la obra citada a
comienzo.
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Mediodia y eternidad

Indicaciones para una nueva vida.
Zaratustra, nacido junto al lago de Urmi, abandené su patria a los treinta afios, marché a la
provincia de Aria ¥ en sus diez afios de soledad en las montafas escribié ef Zend-Avesta.
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F. Nietzsche, Frogmentos péstumos, 11 [195],
Abada Editores, Madrid, 2004, p. 83

Una vez mis son falsas no sélo las palabras y ac-
ciones del Zaratustra nietzscheano, sino también la
visién que el propio Nietzsche tenia de Zaratustra,
¥ que le dio pie a elegir irénicamente a este perso-
naje como protagonista de Also sprach Zarathustra.
Nietzsche parte de la mitologfa ﬁlolégica del pro-
feta y atribuye a éste una serie de ensefianzas que,
aunque propias ciertamente del Zoroastrismo, son
sin duda mury posteriores a la redaccion del Avesta
antiguo. Pues la paulatina transformacion del dua-
lismo érico del Avesta antiguo en un dualismo me-
tafisico no se produce hasta el dyesta reciente, ysu
versidn mas &Ecidida no es anterior a la época sasa-
nida (5. n- v d.C.). :

La mitologia del Zaratustra de la filolog{a mo-
derna que subyace a su eleccion irénica por Nietzs-
che como protagonista de su obra ha tenido una
cierta continuidad, con alpunas modificaciones de
detalle, entre muchos filélogos y estudiosos de las
religiones hasta muy recientemente, y atin hoy per-
vive en amplios colectivos. El mito y el nombre de
Zaratustra, cargados de resonancias, han generado
continuamente NUEVas narraciones mitologicas en
torno a ¢l. Lo peculiar de los filtimos 200 afios en
Occidente es que el nuevo miro (los nuevos mitos)
de Zaratustra han sido disfrazados de relatos cien-
tificos. La ciencia filoldgica ha continuado la tradi-

cién, engrosando ¢l mito de Zaratustra con nuevos
rasgos y nuevas historias, no mis reales que las an-
tiguas, pero disfrazadas de verdades o, al menos, de
hipotesis cientificas.

Permitaseme para terminar una reflexion de
orden mas gencraf 1Qué «clase de mito» es éste de
Zaratustra? Estamos habituados a mitos que tienen
su orilg;n y su funcién en culturas y épocas deter-
minadas, mejor o peor conocidas, y que una exten-
dida mentalidad «estructuralista» intenta inter-
pretar en funcion de un contexto cultural preciso,
como respuestas a problemas ¢ interrogantes pro-
pios del mismo y dependientes, por lo tanto, del
conjunto del «lenguaje» de ese medio espiritual.
Pero ¢l mito de Zaratustra refleja algo muy dife-
rente: una especie de continuidad transcultural de
un cierto impulso a, o necesidad de, legitimar deter-
minados intereses espirituales mediante el prestigio
y autoridad de un personaje remoto, de perfiles
extremadamente inciertos, y por ello mismo sus-
ceptible de redefinirse una y otra vez en funcién de
los nuevos planteamientos. Varian ef personaje, sus
rasgos y los contenidos de su mensaje, y se mantie-
ne invariable Ia necesidad de crearlo. Y lo mias
asombroso es que esta necesidad se pcrpetﬁa desde
un contexto religioso-ritual extremadamente pri-
mitivo hasta el nicleo mismo de la actividad cien-
tifica en las Universidades actuales.

El de Zaratustra no es seguramente el iinico
«mito» que nuestro mundo académico sigue re-
creando una y otra vez, pero es probablemente el
mas interesante, pues es, por lo que yo sé, el inico
que continta una tradicién «mitopoética» ininte-
rrumpida desde la protohistoria de las mis remo-
tas regiones euroasiaticas hasta la mentalidad cien-
tifica contemporinea. Todo un desafio para una
«antropolagfa» que recién ahora empieza a plan-
tearse la necesidad de considerar su propio con-
texto cultural como «una cultura mas».



