LOGICA HISTORICA DEL DESENCUENTRO
ENTRE CRISTIANOS Y MUSULMANES

Ferire MATLLO SALGADO

La sociedad mediatica moderna, dice el historiador britanico
Hobsbawm, ha dado al pasado una preeminencia y un poiencial mer-
cantil sin precedentes. La historia esté siendo revisada o inventada hay
M&s gue NUNGa POr Personas gue no desean conocer el verdadero pasa-
do, sino sdlo aquel que se acomoda a sus objelivos. La actuslidad es la
gran era de la mitologia historica. (Ahl tenemos como muestra |as fabu-
las de Sabino Arana de las que saca no pocos dividendos el PNV y otras
yerbas, por no dar mas gue este gjemplo)® Quiero con esto dejar claro

! Universidad de Salamanca.

? Vienen muy bien a cuenla las palabras def gran medisvalista J. A, Garcla da Cortgzar:
“Dgr lo menes desde 1200, las gantes gue habitaron Alava, Guiplzcoa y Vizcaya se sin-
tizron & gusto y, desde luega, o rERegaron en ningln momenta de su partenencia aun
espacio politico, el reino de Castilla. gue los alzvesss, gulpuzcoanos y ViZocainos veian
como el marco idéneo par sus negocios (jos vecinos de las villas) o para la liveracian
de las imoosicionas v las amenazss hidalgss (los labradoras de laz anteiglesias y pus-
bios). Esa es i2 historia qua nos dfrecen los profesionales de la Historia,

&Y gué dicen algunos profesionzles de la politica? Usled, gue vive en flava, sabe
mucha mejor gus yo lo gque dicen, saba como se ha ido construyenda un imaginaric de
avorsion, resistensia y viclimismeo, de discurso fizcal transformade en discurso juridico
que acaba transmuiandoss en discurso politico, de manipulacion del pasada, del que,
en una actitud clentificamente refanda, se ha retirgdo hasta el propio nombre de
Espafia. ¥ creo gue no vale la pana seguir L3 imposicion ds ese imaglnario ha causa-
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que, como estudioso de |a historia, siempre he procurado unos minimos
de objetividad v de ecuanimidad, asi como de distanciamiento, hasta
donde he sido capaz. No me dedico a dorar pildoras a nadie v menos a
mis afos. Me tomo mi frabajo en serio v digo lo gue tengo que desir,
Cuando conczoo razonablements un tema de indole historica v se me
pregunia sobre &l, guste o no guste acostumbro & poner las cosas en
clarg, hasta donde me es posible, ateniéndome a los datos y a mi leal
saber y entender, sin eufermismos, lo politicamente correcto me tiene
pues sin cuidado. Creo gue con esto dejo clara |a linea que sigo en estas
cuestiones.

Se ha dicho que Espafia es diferents y, en algin aspecto, eso se dio.
De todos los territorios conguistados por los musulmanes, Hispania fue
el primero gue consiguieron recupsrar los cristianos v el Unico de todas
las tierras cristianas convertidas al Islam gque volvid a su religion anterior.

“A los espafioles se les quiere ahora hacer creer gue hubo convi-
vencia y simbiosis cultural en los siglos medievales, y en su prolongacion
hasta la expulsion de los moriscos, cuando en realidad predominaron
ampliamente motivos v factores de enfrentamiento, desconocimiento
mutuo vy de forja de imagenes hostiles y deformadas del otro en unos
tiempos cuajados de luchas desde la invasion islamica de Hispanig"?,
Maturalmente que hubo variados v notables elementos de comunicacian,
de cultura intelectual, de técnicas agrarias vy artesanales, de avances de
la vida material y en la administracidn, como bien estudié en mi tesis
doctoral a través de los arahismos®,

Fueron crigtianos mozérabes, emigrados de al-Andalus, arahizados
culturalmente, gquienes difundigron durante los siglos IX y X usos & insti-
tuciones andalusies por el norte de la Peninsula, por Galicia, Asturias,

do ya& tantas victimas, con sangre o =in ella, ha entrado ya par tantos intersticios socia-
l=2s que mi impresion es que |a sociedad del Pals Vasco ha guedado morsimente afec-
tada para varias generacionez” DIAZ DE DURANA, J. A. Pasidn por ls Edad Media.
Enfravista & Jose .ﬂng&! Garoia de Cortdzar, Valencia, Unlvarsidad, 2008, p. 72,

M. A, Ladero Quesada, citando &l autor del libro en su “Oresentacidn” dz Iz obra de
FANUILL, 5. Al-Andalss confre Espana, Madrd, 2000, p. XIl. A lo que se afade lo dicho
por TOLAM, J. V. Ssrracens. Isiem in the Medieval Eurcpean Imeaginabion, New York,
2002, p. XIX {Sarracenos, Valancia, 2007, p. 24) cuando analiza las utlizasiones socia-
les g idaolbgicas del desprecio, explicando como (2 denlgracién del atro pusds smple-
arze para defender 2 propia concepcion intelectual del mundo.

MAILLD SALGADO, F Los aebismos del castolizno en ja Baja Edad Media, 3 ed.,
Salamanca, 1998, pp. 461-462 v 457,
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Ledn, Zamora, Salamanca, Burgos, Najera. .. prueba de esta influencia es
el caudal de arabismos (unos 200 antes del afio mil) que s& registran en
los documentos en un latin casi romance®. Con todo, si estas voces ara-
bes pasaban al mundo hispano-cristiano, su aceptacion se hacla de
manera un ianto selectiva, a saber:

En la Alta Edad Media, las sociedades cristianas peninsulares -y la
europea en mayor o manar grado- necesitaban para sobrevivir y evolu-
cionar de ciertas nociones fundamentales, coma la adopeion de nuevos
modelos de organizacion, la adopcidn de algunos rudimentos de admi-
nistracian, la recepcion y utilizacion de hallazgos cientificos, asi como la
puesta en practica de técnicas diversas; por ello se prestan palabras gue
hacian referencia a instituciones sociales (azogue, “mercado”, aldea,
alfoz, "distrito jurisdiccional de la ciudad”, annubga, “"servicio de tipo
militar o tributo”, atbald, “cadula real”...); i&rminos militarss (alférez, ata-
laya...); monedas y medidas (mizcal, almuz, arrelde, cafiz,..); técnicas de
regadio (acefia, “molino harinero de agua”, maquila, "porcion de grano o
harina que corresponde al molinero para moler el cereal”, zafareche...);
productos textiles (acitara, algoddn, alifafe, almejia.. ), etc. Los cristianos
necesitaban una serie de innovaciones gque ayudaran a progresar a una
sociedad casi estancada. Estas exigencias solo podian colmarse echan-
do mano del expediente de prestacion, y como Unicamente puede pres-
tarse de quien posee y esta cerca, la contigliidad y superioridad cultural
andalusi permitié resolver en gran parte los problemas que se |e plante-
aban a la sociedad cristiana peninsular del tiempo®.

También sabemos que la temprana toma de Toledo por Alfonso Vi en
1085, cuatrocientos afios antes de que se conguiste el reino de Granada,
dio a Castilla y a Europa el tesoro de |a biblioteca real de la dinastia mora
toledana, la (nica dedicada en su totalidad a la ciencia de |os antiguos,
es decir, a las disciplinas gue nosotros llamamos cientificas. En ningdn
sitio en esa época, ni en &l Magreb ni en al-Andalus, salvo en esa ciudad,
hubiera podido hallarse un tesoro parecido. La feliz casualidad de la con-
guista del reino de Toledo propiciaria el primer renacimiento europeo,
conocido con el nombre de Renacimiento del siglo XI1.

So6lo can lo traducido por Gerardo de Cremana (1114-1187) habria
cambiado el curso de la ciencia occidental, ya gue trasladdé mas de

NELWVONEN, E. ¥, "Log arablsmos del espanal en 2l sigho Xilf, Helsinki; 1941, pp. 78-80.
MAILLO SALEADD, F Los arabismas..pp. 461-482.

n oo




8 FeLme Mt 10 SaLcang

setenta obras arabes, algunas de capital importancia comao el Canon de
Avicena, el libro de al-Mansur de Rhazes, la Cirugia de Abulcasis, el
Almagesto de Ptolomeo, la Cosmologia de Aristéielss (Fisica, Del Cielo,
Generacidn y corrupcion, Meteorolagia) vy los Analiticos Il |a obra meto-
doldgica fundamental de Aristoteles, los Elementos de Euclides, el Alge-
bra de al-Jwarismi, el Arte Médica de Galeno y muchas obras mas. Sin
el cultivo de |a ciencia en |a taifa de Toledo, habria sido imposible la revo-
lucion cientifica de Occidente en esa época’.

Ahara bien, el gue éste v otros sabios -y al siglo siguiente Alfonzo X-
emprendieran un vasto programa de traducciones de libros drabes al
castellano, no denota particular respeto o admiracion por el Islam; asi
como tampaco el califa al-Ma’'mun (813-833), cuando en Bagdad orde-
né traducir libros de las culturas rivales, sentia aprecio alguno por el cris-
tianismo o =l paganismo griego. Para al-Ma'mun como para Alfonso X
(1252-1284) la traduccién de los logros intelectuales de una civilizacisn
antagonica era una forma de apropiacion®. Al-Ma'mun y su corte arabi-
zaban e islamizaban la cultura y el saber de los griegos o persas; Alfonso
Xy sU entorno hispanizaban y cristianizaban los logros culturales de judi-

os y arabes, al tiempo que se legislaba contra ellos, basta asomarse a
los Siete Partidas®,

Hay que considerar, con todo, que las ciencias del mundo medieval
estaban estrechamente unidas al medio ambiente étnico en el que sur-

! Wéase 2l estudio introdustono a mi traduccion del Libro o las Calsgonas oe las
Naciones (ds Sa'id al-Andalusi, 3.1}, Madrid, &kal, 1999, po. 14-15,

Viase TOLAN, JM Sarmcens. [siam in the Medisvs! Eurapean imagination, Mow York,
pp. 192-193 (Aceba de aparecer |a traduccitn al =2zpanol de J. R. Gutierrez v 3. Moreta
en la Universitat de Valdncla, 2007, baio el thule: Sarecenos. £ islam en iz imaginacidn
medigval surapes, que citaramos en adelante).

SEpiima Partida, titulos XXV [dedicado a los judios) v X0V [dedicadn a los MOoras).
Titule XXV, "De los Moros: san unz manera de gente, qua creen gus Mahomat fus
Prophsta e mandadero de Dios; & porque las abras que fizo no musstran tan gran san-
tidag, pemue a tan zante estado pudiera llegar, poren da [a suU f2y es como danugslo g
Dios...Ley I. E dezimos que deuen biuir los Maros entra las Ghristianos. .. guardando su
lzy e non dencstando ia nuestra, Paro en 1as villes de loz Christignos no dowen auer los
Moros mezguitas™. En fin el cristlans que se toma maro incurme en la pana ds muerie.
El que despuds reftorna al cristianisme incurre en desonra y en otros castigos y prohibi-
ciones varias. Siung cristizng yace con moro &l serd lapidado v ella plarde [a mitad de
la hersncia |2 primera vez. La segunda es ejscutada, ofc., elo.

Jaime | de Aragdn actuabs de forma parecida, sungue sin forjar una ideslogia tan cohe-
rente y poderosa como Ie de Afonzo X. Viéase TOLAN, J. V. Sarscencs, ed. asp., PR,
211-213.
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gian. Era casi imposible que pueblos de culturas distintas pudieran
enconirar base comun para el diglogo. La muiua incompatibilidad de los
sistemas conceptuales no impedia sin embarge los avances tecnologi-
cog; pero seriamente restringian las relaciones y la transmision de ideas
sofisticadas. Sélo una pequeda elite podia recibirias o transmitirlas’®.

En ese interés por la ciencia v la literatura arabes fue notabilisima la
participacién de sabios judios (quienes realizaron, segln algunos calcu-
los, alrededor del 75% de 1as fraducciones cientificas), y esas traduccio-
nes pueden en verdad significar cierto acercamiento entre culiuras, paro
también reflejan distanciamiento. Se trataba sobre todo de un aprove-
chamiento préactico de los conocimientos de los sometidos, aprovecha-
miento que en absoluto implica reconocimiento de sus valores morales o
religiosos, o sea, |a acepracion del otro en términos positivos. No deja de
ser significativo que el aprecio por las aportaciones literarias, astronomi-
cas 0 maédicas de los autores musulmanes *no se coresponda con un
minimo intento por conocer la religion islamica, gue despues de todo
constituia la base de esz cullura”,

En definitiva, es un error identificar procesos de intercambio culiu-
ral con los de convivensia o tolerancia (y recuérdese que tolerancia, a
mas de ser un concepto moderno, se aplica a aguello con lo cual uno no
puede terminar y no le gueda olro remedio que soportar). Los intercam-
bios y préstamos cultusales, las influencias musulmanas, incluso los
fenémenos mas complejos de simbiosis cultural o de aculturacion, no
requieren casi nunca la existencia previa de la acepiacion social en un
plano de igualdad o de respeto entre las partes: el dominio por la fuerza
cle unas comunidades sobre otras, la marginacion, la intolerancia o inclu-
so la persecucion de una comunidad no ha imposibilitado intercambios
de variada indole. En todos los contexios de confrontacidn existen rela-
ciones vecinales, nexos mercantiles, explotacion de bienes comunes
entre las partes en discordia, sin que ello pueda servir para negar las
barreras de desprecio y odio entre los contendientes. La proximidad fisi-
ca genera actitudes pragmaticas gue permiten el contacto entre colecti-
vidades, mas no por ellc se acaba con el prejuicio y &l enfrentamiento™.

17 il L0 SALEADD, F “introduccisn al Libro de las Cafegonas oe las Macionas" (de Sa
'id al-Andalusl), Madrid, 19339, p.13

" @ARCIA FITZ, F "Las mitcrigs refigiosas v la telerancia en fa Edad Madia Hispgnica:
AMito o realidad?, ed. A, Garcia Sanjuén, Talerancia y convivencia gtnico-religicss en i3
peninsuiz ibdrica durante l2 Edad Media. I Jornadas de Culturs Isidmica, Hualva, 2003,
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La incorporacion de rasgos sueltos de otra estructura o de otros siste-
mas socioculturales -algo gue el Islam también practicé ampliamente- es
una cosa, y otra afirmar que hubo un sistema mixto en el que se fundian
¥ convivian todes en un mismo modo de vida ¥ de percepcion del
mundo'®, La supuesta tolerancia v convivencia étnico-religiosa en la
peninsula ibérica durante las edades medias, responde mas a un mito,
elaborado sobre todo en el siglo XX, gue a una realidad contrastada,
deformando asi nuestra memoria colectiva.

Desde luego “los modelos de relacion interculturales, los ejemplos
de tolerancia y convivencia gue la sociedad actual necesita, dificiimente
pueden buscarse en el pasado medieval"'3. Pero, claro, ya se sabe, no
hay nada mas tenaz que los errores acreditados”.

Uno puede entonces legitimamente preguntarse, si todo este culto a
la armonia de las tres culturas en la peninsula ibérica ha sido tan sdlo una
impostura, o si hay algo de verdad en ello. La cosa viene de lejos: En la
Baja Edad Media, el moro anulado politicaments en la casi totalidad de
la Peninsula y militarmente reducido al enclave de Granada, Y& no signi-
ficaba un peligro demasiado serio para los reinos cristianos, ¥ 8mpezo a
verse mucho de lo arabe-islémico con otros cjos. La nobleza v después
gl pueblo gustd vestirse con cierias prendas moras. En los romances
fronterizos el moro se convierte en caballero de pra™. Poco a poco, en
los siglos XVII'y XVIII, se le afiade un componente exdtico gue Ios roman-
ticos no haran mas gue acrecentar. Ahora bien, los propaladores moder-
nos de este mito fueron en gran manera literatos e intelectuales de gpoca

pp.A2, 46, 52 y 55. Sabemos de algin caso n qua individues de diztinlas comunida-
des se unian para delinquir, incluso para asesinar \éase LURIA, I. "Mafiosi and
Malsines: Vialencs, Fear and Faglion in the Jewish Aljamas of Valencia in the Fourteanth
Century", ed, G. Carete Parronda, Actas dal IV Congreso infamacions! ‘Encuantrs de
laz Treg Culfiuras’, Toledo, 1988, pp. 72-73.

Debn hager mencidn aqui del reciente libra de DADSOM, T. J. - Los monscos de Vilsmubia
da los Ojos (siglos XWXV, Histona da uns minona asimifads, expulsada y reinfegrads,
Madrid, 2007- donde sste investigador prueba gue, luego de (3 expulsién, no pocos
moriscos volvieron a sus casas v &l 2eno de una comunidad cristians gue oz reincorpard
a ella. Ahora blen, si consideramos que se expulsaran da Espafia a unos 300,000 cntra
1808 v 1614, segun calculos da A Oz y B Vicent, podemaos con razén recordar & dicho
de gue “una gatondrina no haca |a primavera”. Estamos ante una EXCEpCion, como ague-
Iz otra, bien conooida por su raress, de unos cuanles afesanos y sus famifigs que el obls-
po da Tortosa, ires una seriz de vicisitudas, librd de 12 ardan expulsion,

'* FANJUL, 5, op: cit. , p. XIi; GARCIA FITZ, £ art. cit., p. 56.

* De esto slgo he hablado en Los ambismas, ed. cit. pp. 46 y 485-506.
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contemporanea -que atraidos por los paises drabes y su soleada geo-
grafia, en ocasiones por las ambigledades sexuales v las libertades de
un mundo interracial y desestructurado, de un hedonismo coémodo y
pleno en definitiva- quienzs proyectaron sobre al-Andalus esa vision.

No voy a entrar & examinar ahora la trayectoria viagjera por esas
regiones —o el gposentamiento de algunos como el poeta Kavafis- de
Foster, autor del libro Passage to India, de Rimbaud, de Gids, del cono-
cido como Lawrence de Arabia, del matrimonio Bowels, de los beatniks
y de iantos otros, que buscaron, v quizd encontraron, un oriente occi-
dentalizado en el que ellos tuvieran cabida'. No hay duda, sin embargao,
de gue en un contexto histérico complejo, v nada armonioso ni idilico,
dos de las tres comunidades que habitaron en el territorio peninsular
durante las edades medias, esto es, la judia y la musulmana, fueron
capaces de gensrar (o continuar) dos culturas clisicas en hebreo y en
arabe. Los cristianos hispanos no llegarian a su Siglo de Oro gine luego
de centurias, cuando va las ofras dos culturas hablan desaparecido o
estaban en vias de liquidacion,

Llegados agui -en vez de hablar de un Islam de agua de rosas, arca-
dico, abierto, sin prejuicios, feliz- no esté de sobra recordar v coneretar
aue el derecho islamico trradicional considera el mundo dividido en dos
grandes dominios: la morada del Islam (dar al-fslam) y la morada de |a
guerra (dar al-harb), o sea, el resto del mundo, la fierra de los infieles,
contra los cuales log musulmanes se hallaban |y algunos hoy se hallan)
en 1eoria en estado de guerra, hasta gue forme parte del dominio islami-
co'®, Guando parte del territorio perteneciente al dar al-Islam era con-
guistado por los infieles se volvia dar al-harb v, en opinidn de la mayoria

't Tamimian & descubrmientc v reivindicaclon del mudeizr por los historiadores dsl arte
como 3 gmuiteciura artistica de Espafia por excelencia (o seq, toda obra arquitectani-
ca realizada en laritonio peninsular en la gue hay influsncia del arte islamico, iglesias
por lo general, que toman elementos de la arquitsstura musulmana, pend gue son real-
mente cristianas en la forma v en la furcidn) cogdyuvd a ese mito. Cosa que dara en
diferanies momentos pastiches neomudeéjares. Sirva de ajamplo el palacio neomudéjar
zavillano exprazamsante canstruide pars 1a Exposician Intarnacional Hizpano-Americans
dai afo 1825,

"% Laidea dao yihad, es un corcepto complejo, incluye of deber de divalgar la verdad de Iz
divinidad a los infleles. [bn Jaldun (5.X1V) scribid: “en la comunidad musulmana el yikad
ez una obligacian raligioss, como resultade del universalismo de la mizidn musuimana
y 2l deber da converdir a todo 8! mundo al lslam mediante la persuasion o la fuerza”
Citadn par VIORST, M, Tomante en Orente Froximo, El chogue entre gl Oriente musul-
man y el Qooidente crisfiano, Barcelona, 2008, p. 32,
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de los juristas musulmanes en la Edad Madia, dado que la ley de los
infieles reemplaza la sari‘a, |2 ley isldmica, los musulmanes no pueden
gozar de las debidas garantias, en consecuencia se recomendaba de
manera general la emigracion de los creyentes al pais dsl Islam™.

Y esia dicotomia de tipo religioso-territorial se doblaba de aguella
otra que dividia a los hombres entre musulmanes y no musulmanes, fie-
les & infieles en suma. El Islam distribuye a su vez a los no musulmanes
en dos apartados: uno de caricter teoldgico, esto es, los monoteistas
por un lado, ¥ por otro los politeistas; el segundao apartado, siempre refe-
rido & los no musulmanes, es de naturaleza politica, a saber, los que
viven en territorio islamico (dimmies) y los que viven fuera de &l (harbies).
El Islam no otorga igualdad a los monoteistas que viven en territorio isla-
mico -las denominadas “gentes del libro”, judios v cristianos esencial-
mente- ni lo pretende: no puede confundir al creyente con el infiel, ni dar
igual trato a los que creen en la verdadera fe vy a los gue no lo hacen. Por
tanto, cuando se habla de "tolerancia” en el Islam, si por tolerancia se
considera ausencia de discriminacion, no hay tal tolerancia; pero si lo
gue se entiende es ausencia de persecucion, la habia hasta cierto
punto’®,

Recordemos gue los no musulmanes, los llamados dimmies, “prote-
gidos” -en al-Andalus no eran sino los mozarabes y los judios- en virtud
de un contrato de proteccion (dimma) podian vivir en territorio islamico,
a condicion de aceptar el dominio del Islam y en una situacién de infe-
rioridad juridica y financiera con respecto & los musulmanes. Estaban,

" Esto fue en detimento de fos propios musuimanes, pues tal nomma no contamplabg
enire otras cozaz la cusstion comercial. Por eso los principes de los paises lsidmicos
ne tenian interds alguno en obtener para sus mercaderss tratados reciprocos de comer-
cio, &l estilo de los que establecian los curopeos con elios, Esta unilateralldad levariz
en epoca posterior al régimen de las capitulacionas (intivazal), Capiiulacionas que al
comignzo 88 oiorgaban an forma de “frenguicias” o diplemas, con el fin de destacar =1
elemento de graciz qua habia en su concesion; en prncipio no ere MAas Que Una exten-
sian del antiguo aman o salvoconducto fioremente acordado en territorio dal lalam & Ins
no musulimanas. Con el correr del tiempo volvidze un conjunta de inmunidades parso-
nales y de privilegios comarciales que desemboct an el colonialismo. MAILLD SALGA-
1), £ "Esbozo acerca del comercio v de las relaclones internacionales en al madievo
aentra el [slam y la cristiandad”, Anales de Historia Antigua v Medlaval, 28 (Buenps Aires,
18995), p. 128 y nota 10.

™ FIERRD, M. "El lzlam andalusi del s, WX anta al judaismo y el cristianismo”, Didlogo
filosofico-Religioso antre crsfianismo, judaEmo o lslamismo duranie /s Edad Madia en
18 perinsuls ibdrica, Brapols, 1984, pp.55-56.
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por ende, sometidos 8 unas reglas restrictivas, aplicadas con mayaor o
menar rigor segln los tiempos vy las circunstancias. Aun asi, en todo
tiempo, a cambic del derecho a mantener sus costumbres y practicar su
religion, debian pagar un impuesto personal de capitacion (yizya), v, sl
gue poseyera fierras, una contribucion (faray) gue podia llegar a la mitad
del producto de lag mismas. Mientras el musulmén pagaba el ‘usr, un
diezmo, gue iba de un 5% a un 10% de |la produccion y de las ganan-
cias en general, y esto una vez gue estuvieran cubiertas las necesidades
vitales del creyente y desde un minimo imponible. Esta obligacion de
pago se extinguia transcurrido un afo (sl no se habla pagado, no se
pagaba ya). De esta obligacion estaban excluides los menores, los escla-
vos, los dementes, los incapaces en general.

El dimmi, el cristiano mozarabe o el judio con tierras, por el contra-
rio, no podia quedar excluido, ni se contemplaba minimao impanible, nila
existencia de necesidad vital alguna; tampoco se podia tocar la cosecha
hasia gue se efectuara la percepcion. La contribucian del jaray no se
extinguia al afio, no caducaba nunca, vy los atrasos eran acumulables v
heredables'?,

El contrato de |la dimma limitaba la participacidn de los no musul-
manes &n la vida de la ciudad. Ademas de estar sometidos a esos
impuestos particulares, sufrian restricciones de la libertad individual (ves-
tidos distintives, prohibicion de servirse de monturas nobles, llevar
armas, etc.), tenlan limitaciones sociales (estatuto inferior) asi como eco-
némicas (prohibicidn para desempefar ciertos oficios y profesiones),
limitaciones culturales ( no padian hacer procesiones o manifestaciones
publicas, tocar las campenas de sus iglesias, etc) y otras restricciones
civicas (por lo cual les era imposible asumir cargos administrativos, poli-
ficos o militares). Tenian -y tienen hoy los cristianos gue sobreviven en
los palses isldmicos, a excepcion quiza de los maronitas del Libano- un
estatito de ciudadanos de segunda.

En caso de gue un musulman matara a un gimmi cristiano o judio,
inciuso de forma intencional, sin mediar ofensa alguna, no se le podia
aplicar la pena maxima; ya que en el derecho maliki, el vigente en al-
Andalus, el musulman fenia un estatuio superior al del dimmi, vy, por

 CHALMETA, P “Introduccion &l estudio de |a economia andalusf (s, VII-X0", ed. F. Malilo
Salgado, Espafa- al-Andaus-Sefamd: Smilesis v nuevas perspeciives, Sslamanca,
1988, p. 120.
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tanto, no valia lo mismo, pues el hombre cristiano o judio era gquipara-
do a una mujer musulmana gue vale la mitad de un musulman: asimismao
su palabra en un juicio -en caso de ser admitida- valia la mitad que la de
un creyente. El Corédn ademas insiste en mantener a los dimmies sepa-
rados de los infieles: “jCreyentes! jNo toméis como amigos a los judios y
4 |os cristianos! Son amigos unos de otros. Quien de vosotros tiene
amistad con elios, se hace uno de ellos” (Cordn 5.51). “Sélo es vuestro
amigo Diosg, su Enviado y los creyentes, que hacen la azald, dan el aza-
que y se inclinan [para orar]" (Coran 5.55)%0.

Todas esias restricciones y arbitrariedades son elementos constitu-
tivos del sistema de la dimma. Un sistema, va lo hemos visto, que no
concede la igualdad, y que cuenta con una serie de mecanismos para
suprimir o absorber a las comunidades diferentes (matrimonio imposible
de una musulmana con un No musulman a menos que ésie abjure de su
te, mientras gue lo contrario 5 hacedero y corriente: en el malikisma, en
caso de separacion de los conyuges -de un matrimonio mixto ono-, los
hijos varones revierten automaticamente al padrs antes de la pubertad
-en las demas escuelas juridicas también las hijas- En el asunto de la
custodia de los hijos menores tras la separacién, la mujer cristiana o
judia casada con un musulman est4 sometida a numerosas limitaciones
y restricciones®'; por otro lado, las conversiones masivas forzadas con-
ira todo derscho eran frecuentes, los ejemplos histdricos son harto
numerosos: En Egipto los coptos fueron obligados a convertirse masiva-
mente al Islam en tiempos del califa al-Hakim, entre 1004 v 1013%; |os
almohades en al-Andalus en el siglo Xl dictan la conversion obligatoria
de todos los no musulmanes, o sea, de todos los mozdrabes y judios del
pais, hasta el gran Maimonides tuvo que convertirse para escapar de
males pgores; el shah afgano 'Abd al-Rahman [1879-1901] convirtio a la
fuerza en 1896 el Kafiristan, “el pais de los infieles®, al credo islamico,

# Bsguimos en las citas cordnicas |a traduccién de J. Cortés.

#l Hoy los Cadigos de Estaiuto Personal de flliacidn maliki siguen mantaniando fales limi-
tacionos. Al la madre no musulmana cassda con un musulmén tere la custodia de sus
hijos manas tiempo gue la madre musulmana: segdn el Cddige Tunecino {art. 58],
Marrogui {art. 108) y Sudands (arl. 114} el custodiads s6lo puede serlo hasta los & anfoz,
Y an &l Kuwaifi (art, 192) hasta los 7 afios; o se8, cundo el nifa tiens la edad de com
prender, no suceda gue la madre [o convierta & su religién. AUZ-aLMODOVAR |, C. “El
daracho de custodia (hadana) en los Cadigos de Estatuto Personal dz los palsos dra-
haz", Awrag, XX (1998), 238,

& ASSAD, 5. AL Tha ralgn of ai-Hakim bi-Amr Alish, Beirut, 1974, pp.83-105.
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nombrando al pais en adelante Nuristan,“sl pais de la luz"®. Los sjem-
plos pueden seguir, pero con esta muestra de distintas épocas creo que
g5 suficiente.

Ante lo descrito no es extrano gue hacia &l afio mil el 75% de los
mozarabes de la Peninsula ya se hubiera convertido al Islam, y como &l
arabe llegd a ser su lengua, desde el siglo IX, terminaron por creerse &ra-
bes, fabricandose falsas genealogias unos, tomando nombres arabiza-
dos oiros, etc. Es curioso gue los dos hombres tal vez mas eminenies
gue se dieran en al-Andalus fusran descendientes de estos conversos:
lbn Hazm {m. 1064}, el poligrafo mas notable que ha tenido &l Islam ocei-
dental y al que se le atriouyen mas de 400 obras, su nombre de familia
no es de origen arabe y esta lleno de contenido religioso, dado gue el
abuelo de este personaje eligid conscientemente convertirse al Islam, lbn
Hazm significa "hijo de conducta firme", Y lo mismo sucede con
Averroes, muerto a fines del siglo XII, parece gue su tatarabuelo a media-
dos del siglo XI, al convertirse al Islam, decidié tomar el nombre de fami-
liz de /bn Rusd, “hijo del camine recto”, pleno de significacion religiosa®.

Parece que el Profela ayudd a esta transformacion, pues se le atri-
buye el siguiente dicho: “Es arabe el que habla grabe”. Asi, cuando los
cristianos nortefios se lancen a |a conguista de al-Andalus expulsaran a
sus genies consideradas arabe-musulmanas. Las comunidades mozara-
bes gue permanecieron cristianas después del afio mil, y antes, fueran
desapareciendo por asimilacion, persecucion, emigracion o departacion,
y los pocos cristianos que quedaron en el pais de al-Andalus los almo-
hades los obligaron a convertirse a la fuerza al Islam en el siglo XII. Sdlo
se conservo en territorio cristiano |la comunidad mozarabe toledana, si
bien &sta, al final de la Edad Media, tenia un caracter mas folclorico que
propiamente einico-religioso.

¢Pero qué es lo que pensaban los andalusies de los cristianos nor-
tefios y de los europeos en general? Simplemenie los despreciaban. El
geografo y erudito al-Bakri (m. 1094), al componer su famoso Libro de
los caminos y de los reinos, nos habla del pais de los gallegos, esto es,
de las gentes del cuadrante noroeste peninsular, al norte del sistema
central, de origen predominantemente céltico y romano-garménico, dice:

* AOUX, J. B 'Asie Ceniral, Histoire et Clulisation, Paris, 1997, p. 415
M PUIG MONTADA, J. Averross, juaz, médico v fildsefo andalus’, Savilla, 1998, .17 ynoia 1.
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“El pals de los 'gallegos’ es todo llano (se refiere 2 la meseta caste-
llana), su gente es traidora y de naturaleza vil; no se limpian ni se lavan
al afio mas que una o dos veces con agua fria. No lavan sus vestidos
desde gue se los ponen hasta que, puestos, se les hacen tiras; creen que
la suciedad que llevan del sudor procura bienestar v salud a sus cuer-
pos... Tienen gran valor, no admiten la huida en los encuentros de la gue-
rra, y consideran apropiada la muerte en su puesto™®.

Su contemporaneo Sa'id al-Andalusi (m. 1070), nos repite topicos
parecidos a |la hora de componer en Toledo, en 1068, su célebre Libro de
las Categorias de las Naciones:

“En cuanto a los gallegos... y el resto de los habitantes de las regio-
nes de Occidente... son pusblos a los gque Dios ha distinguido particu-
larmente con la turbulencia y la ignorancia, & los que en su totalidad ha
marcado con la hostilidad y la violencia... Dios, enaltecido sea, dispensa
su favor & guien quiere y priva a guien guiere de suU gracia™®.

Sobre todos los europeos occidentales en general opina y asegura,
en fin, gue "carecen de finura intelectiva v de agudsza de ideas, domina
en ellos la ignorancia y la estupidez, y es general en ellos la incapacidad
y la indolencia’™",

Mos damos cuenta de gue los musulmanes operan con una division
antolégica del mundo, empleando sobre fodo eriterios basados en el
concepio de civilizacion™. La representacion de los pueblos cristianos
noriefios peninsulares y de los europeos occidentales en general viens
precisada por el determinismo geografico, concepcidn esta heredada de
los griegos gue define a los hombres segun los climas en los que se

M OABU 'UBAYD AL-BAKRI, Yugrafiyya al-Andalus wa Urubba min Kitab al-Masaiik wa a-
Mamalix, ed. ‘A, A, al-Hayyi, Beirat, 1968; trd. parc. E. Vidal Belirén, Geografia de
Esparta (Kiteb al-Masalik wa I-mamalik), Zaragoza, 1982, p. 23.

A ENID AL-ANDALUSI, Kitab Tabagst si-umam, ed, H. Bu Mawan, Belrut, 1985; trad. F
Mefflo Salgado, Libro de las Calegonas de g5 Nacionss, Madrid, 1888, p. 44,

 [hidem, p. 44.

# “Wamos que estas naciones todss, a pesar de sug diferencias v |as divergencias de sus
creencias, forman dos calagorias. Unas se hen interesado por |a cienciz...1a otra cata
gorig de naciones no cultivd 1a clencia... En cuanto & 12 categona que se interesd por
las ciencias, comprende ocho pueblos: los indios, los persas, los caldeos, los grisgos,
Ios romanos, las gentas de Egiple, los arsbes y los habreos.,. Respecto a la categorfa
gue no se interesd en las clancias comprende el resto de los pueblos”. ibidom, p. 42,
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encuentra su habitat, no es exirafo, pues, que los llamados gallegos
sean barbaros y violentos.

Eso era o gue pensaban los andalusies de los cristianos que se
hallaban al otro lado de |a frontera, ;Perc qué suponia la existencia de
2308 musulmanss del sur de la Peninsula para los cristianos? Téngase
en cuenta gue el Islam se dio a conocer a los cristianos con efectos
devastadares, en ochenta y dos afios log drabes conquistaron territorios
gue iban desde los Pirineos al Asia Central. Entonces y después el domi-
nio musulman destruyd Ia primacia de la cristiandad oriental y diezmé el
poder de sus iglesias. Cuatro de sus cinco patriarcados (Alejandria,
Antiogquia y Constantinopla -el de Jerusalén era puramente simbélico)
desaparecieron virtualmente cuando fueron incorporados, en fecha mas
reciente o mas tardia al dominio isldmico; por 250 el patriarca de Rama,
el Papa, adquirio tal categoria y tal supremacia, ya que fue el Gnico
patriarcado no tomado por el Islam. E| cristianismo desaparecio de gran-
des dreas (Arabia, Africa del Norte, Asia Menaor, etc.), manteniéndose
s6lo como minoria en el Oriente Meadio.

El continente eurcpeo, y Espana en particular, sufrio varias oleadas
invasoras de arabes y beréberes durante los siglos VI, X1, X1l v XIll. Los
reinos cristianos hispanicos se sintieran amenazados por los musulmanes
durante mas de medio milenio. Porque los musulmanes, a diferencia ds
los vikingos o de los magiares gue solo se dedicaban al pillaje, eran por-
tadores de una fe rival v una cultura atractiva. Mo pocos hispanos bajo el
dominio del Islam s& haclan musulmanes y adoptaban la lengua &rabe. El
|slam era una fuerza que no sdlo postulaba |y postula) qus la doctrina cris-
tiana esta falsificada, sino que es rechazable; puesto que suU verdad supe-
rior invalida las demas creencias. Tres temas surgian una y otra vez en el
munda cristiano: la manipulacion islamica de la religion, el poder y &l
sex0, En palabras de Nerman Danigl, &l lslarm representaba “una tirania
sexualmente exacerbada, basada en una ensefanza falsa"?%. Y esta tria-
da de falsedad, violencia y |lascivia mostraba una persistente tenacidad.

Esa era |a concepcién gue a grandes rasgos tenian los europeos del
Islamm; desde la Chanson de Roland pasando por el Poema de Mio Cid a
Don Quijote & incluso La Divina Comedia, los musulmanes o su profeta
desempenaron &l papel de enemigos tradicionales en |a literatura,

8 lzlam and he West. The Making of an Imaga, Edinburge, reimpr. 1980, pp. 147, 320-321
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El odio a todo lo islamico =e acentud adn mas por el hecho de gue
aparte del oceano, los hielos articos y los bosgues de la taiga, |z Europa
mediaval estaba por complete rodeada del mundo del Islam. Los euro-
peos muchas veces se sintieron aislados. Roger Bacon hacia 1260 escri-
bla; “Hay pocos cristianos, todo el mundo esta habitado por paganos y
no hay nadie que ensefie |a verdad™®, Cuando los europens se aventu-
raban a dejar el continente lo hacian por dos razones, para comerciar
con los musulmanes o para luchar contra los musulmanes. Asi, una vez
llegada la época de los descubrimientos, ni los indios, ni los negros, ni
los chinos, ni nadie despertaria tan grande animadversion como suscita-
ban los musulmanes. Y era natural, porgus la cristiandad vy el Islam se
habfan enfrentado durante siglos compitiendo por 18 hegemonia religio-
sa mundial, de modo gue era inevitable la contienda.

En la modernidad, cuando los occidentales choguen can el 1slam de
forma definitiva, habian cristalizado desde hacia tiempo dos formas de
vida distinta, dos civilizaciones desemejantes. Los occidentales eran
herederos del pensamiento griego, de las instituciones romanas, de |a fe
cristiana y de los ideales de la llustracion; y los musulmanes eran here-
deros del legado de las conguistas, de “la sintesis medieval® alcanzada
-0 sea, del equilibrio entre o ideal y lo real, enire lo deseable y lo posi-
ble- basandose en los mandatos de la sarf'a, la ley islamica, herederos
de |la superioridad que suponia su creencia frente a los no musulmanes,
asl como del impulso fundamentalista del siglo XV nacido en Arabia.

Ante este panorama, como bien ha estudiado M. Fierro, se pueds
decir que los primeros siglos de dominacién musuimana, del Vill al X, se
nota una indiferencia marcada por los dimmies, cristianos y judios. Los
califas y magnates se sirven de ellos, pero si se salen del lugar asigna-
do, ello puede ser visto como viclacion de la ley y como periurbacion del
equilibrio social y del orden politico: los dimmies deben permanecer en

* Dpus Malus pars septima sau Maralls Philosophia, ed. E. Massa, Turlel, 18583, n°3, p. 122.
Gila constatada y pérralo que tomarmos de PIPES, 0, & isfam, Madrid, 19287, p, 136,
Foco despues, tras i caida de 3an Jusn de Acre, Glimo reducio de los cruzados, &n
1291, AICQLD0 DE MOMTE CROGE eseribe en Bagded: "Estaba triste por Ia masacra v
Iz cautividad dal pusblo cristigno. Llorabe por lg pérdida de Acre, viendo a |os sarmacs-
nos felices ¥ prosperos ¥y & los oristianos mugrientos y apesadumbrados: nifos peque-
fios, jovencitas, anciznos, como prisionems ¥ esclavos entre los pusblos barbaros.
"Epistola V de perditicne Acconiz®, Leftres, ed. H. Kappler, Paris, 1997, p.204. (Citada por
K. Daniel y J. W Talan, Sarecanas, p. 15, de cuya traduccidn echamas mana).

M OPIPES, D. ap. cil, pp- 134-135
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su sitio. Esta investigadora constata que en |a etapa de decadencia, que
empezaria en el siglo Xll, existe un interés y a la vez un rechazo por los
cristianos. Solo en el siglo XI, en esa época intermedia, es cuando se da
la posibilidad de una actitud polémica interconfesional. Es un siglo de
avance cristiano, tanto en la peninsula ibérica como en Sicilia, y este
avance se habla llevado a cabo sin poner demasiado énfasis en la reli-
gion. Almanzor v sus hijos emplearon tropas cristianas en sus expedicio-
nes; el Cid tenia musulmanes en su hueste. No hay indicios, pues, de que
antes del siglo Xl los andalusies se hayan preocupado por polemizar con
los cristianos. Es un signo mas de la modificacian religiosa radical gue se
produce en al-Andalus a partir de la segunda mitad de ese siglo en &l
equilibrio politico y religioso. Téngase en cuanta que en el 1064 se toma
Barbastro y Coimbra, Coria en 1079 y Toledo en 1085 (aunque la pri-
mera y la tercera de estas ciudades se perdieran posteriormente).

* Ests progeso de avance cristlana produjo conversiones de musulmanes &l crstianismo.

Sabarnos, sn efecto, gue tas la conguisla de Toledo, un reputado ulema de la ciudad,
cuyo nombre era Abu b. al-Jayyat, se hizo cristiano. Sus bidgrafos nos dicen que habla
vivido castamente durante cincuanta afios, levando una vida sjsmplar. Alguisn le pre-
guntd: ;Oémo has podido hacer eso, glends B0 yna persona tan intaligenta? "Lo he
hecho precizaments, contestd, cuande mi Inteligencia ha llegado al limite da la parfec-
ciGn®, recitando & continuacidn unos versos gue decian: “Cambia de caler como &l
camaledn, / que cambia de color cuando llega &l momento/ y gue obsarva &l mundo con
suz grandes ojos abieros. f Todos (cristiznos y musuimanes) adoran a Dios misericor-
dizso y le rezan en pablicoy an al interior de sus almas. 81 la religidn cristiana negars 2
mi Creador! yo nunca la habria aceplado”,
La mayaoria de l2s conversiones, dice M. Flarra, han side el resultade da conguistas, de
fuchas fronterizas y de situaciones personales dificiles. Los individuos se convlartan a
la fe politicamenta hagaménica, de manera gue en la Edad Media |a fuerza fue el prin-
cipel métode misionero. B¢ en este contexio que 22 da la réplica & 'z supuesta “carta
del monje de Francig” de al-Bayi. Los endalusies en la segunda mitad dal siglo ¥, sobra
todo a partir de |3 conquista da Toledo, sintlgron |a necesidad de rafutar un aristianis-
mo que triunfaba en el terrena militar y que tal vez, no zabemos, habis iniciado algdn
tipo de ofensiva en al terrano refigioss, Sin embargo mas que una supussta y no pro-
bable activided mizionara, i amenara cristiana se concanlraba en la conversion de las
poblaciones musulimanas de los temitorios conqulstados. Conversionas individuales
CONOCEMos par sLpuasto: i@ conversion &l cristianismo de los pretendidos hijos de al-
Ma'mun, rey de Toledo: santa Casildz ¥ su hermano 'Alf; 1a levenda de |z mora Zayda,
esposa de Alfonso VI, el hilp del ditimo rey de Badajoz; y también convarsiones colec-
tivas. {lbn al Kardabus nos dice gue muchos musuimanes tornadizos apostataron del
izlam y rachazaron la ley del Profeta, sinviendo en ls hueste de caballeraz crizstianos
como el Gid, Alvar Faniez, Crdofiez, etc.) Véase FIERRD, M. “El lslam andalusi dal s.07%
ante &l judaismo vy el crsfianismo"”, Didfogo Filosofico-Roliploso entre Cristignisma,
Judaismo e islamisme, durante la Edad Media en 2 Peninsu's ibérica, Brepals, 1984,
pR.TS y T-83.
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Todo esto cambio despues de la invasion almoravide y de la derro-
ta de los castellanos en Zalaca (1086). La ciudad de Toledo terming sien-
do vaciada de musulmanes, pese a las garantias gue se les hablan dado
a la hora de ser conquistada; finalmente sus anfiguos habitantes prefirie-
ron emigrar a tierras musulmanas, Ya desde entonces los discursos
antiislémicos de autores cristianos sirvieron para autorizar y justificar la
accion militar, lz segregacion legal v |a represion social de los musulma-
nes. De hecho la dimma aplicada antes a los cristiancs y judios por los
musulmanes se volvio contra ellos, siendo tratados shora come mudégfa-
res (i&8rmino que significa propiamente "domefados”), sometidos a pagar
impuestos especialgs. A partir de los siglos Xl y X1, en afecto, con la
Reconquista lanzada vy los cruzados en Levante, cristalizaron un a serie
de imagenes, forjadas por los europeos desde a Alta Edad Media, que
durarfan hasta el siglo XVill e incluso hasta hoy®,

La sociedad cristiano-medieval, con todo, en diferentes momentos,
por voluntad de sus reyes -especialmente Alfonso VI, Alfonso VIl vy
Fernando IlI- tratd de consolidar unos proyectos politicos gue hubieran
implicado, o bien la coexistencia de comunidades diferentes bajo la
misma soberania, o bien un marco de relaciones entre poderes cristianos
¥ poderes musuimanes que no requirisse [a desaparicidn fisica de los
segundos, Los fracasos a gue dieron |lugar estos intentos no dejaron
dudas de su inviabilidad. Tras la llamada rebelion mudéjar (1264-1265) en
tiempos de Alfonso X, que se las vio v se las desed para terminar con
ella**, se puso en practica entonces un programa de desmantelamiento
de |la sociedad andalusi. 32 impuso en la mente de las capas recioras
castellanas la eliminacion de los musulmanes de la Peninsula, comen-
zando asi una limpieza &tnica que durd siglos.

Y a esto se llego, a pesar de gue desde antiguo hubo en al-Andalus
una disociacion de intereses antre los notables v el pueblo. For un lado
estaba la elite politico-cultural, dispuesta a recurrir 8 auxilios exteriores
{la ayuda berberisca) con tal de no perder sus prerrogativas politicas
frente & los cristianos; por otro estaba la masa de la poblacion andalusi,

3 Wegge TOLAM, J, V. Sarecens., pp. XV - XiX (Samacenos, Valencia, 2007, pp. 19-20),

* En este punto disiento de & opinién de algunos medievalistas que insisten en que la
sublevacion mudeéjar contra 21 Rey Szbio no fue fan grave. Debio ser mucho mas que
£s0, dado gue su suegro Jaime | el Conquistador, por Iz gyuda presiada, cobroa la nade-
rig g |13 mitad del reino de Murcia, incluyendo esa parte an el grea catalana, o sea, la
zongz alicantina
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claramente antibereber, que preferia mantener vidas y haciendas some-
tida al poder cristiano en un régimen de mudejarismo, si bien bajo la
direccion de alguno de sus notables.

Esta diferencia de intereses enire la elite v el pueblo llano se hizo
patente visperas de las grandes conquistas cristianas del siglo X los
poderosos y su cortejo cultural emigraron allende, aun antes de que
sobreviniera la definitiva conquista cristiana, mientras la masa de |a
poblacion se observa que tendid a permanecer. Pero sucedid lo gue
sucedio. Cuando tuvo lugar la congquista de Levante y de Andalucia
Occidental, los soberanos cristianos disron facilidades a los musulmanes
para que se embarcasen en los puertos, a fin de gue se fueran a Africa.

El propio rey Muhammad [I] al-Ahmar facilitd el embargue de ssos
emigrados forzosos con destino a los puertos norteafricanos, con obje-
to de no comprometer la estabilidad del nuavo reino que trataba de arga-
nizar, pues si en un principio los musulmanes desplazados se refugiaron
en Granada, creciendo asi el naciente reino con rapidez y aumentando
en peso demografico, poderio y cultura; no se pudo hacer frente a la des-
mesurada emigracion que siguid; asl que el soberano granadino se vio
obligado a tomar esa decision.

Esta fue la politica seguida por Fernando Il el Santo, mas tarde
acentuada por su hijo Alfoniso X*. Politica que de una manera U otra per-
sistiria hasta el siglo XVII, cuando ya se habia impuesto la vision racial
acerca del problema converso, haciendo de todo musulman convertido
un sospechoso; dado gue las leyes de pureza de sangre exigian, para la
obtencion de ciertos oficios, la ausencia de antepasados de |as dos cre-
encias (judia y musulmana) gue antano coexistieron con la cristiana; lo
cual trajo fa confusion de rzza vy religion. Cosa esta que acabaria en una
*solucion final” con el extraiamientio de los moriscos, cristianos tedrica-
mente desde hacia generaciones (casi una centuria los mas recientes).
Por tanto, lo que se llevd a cabo fue una expulsion por maotivos étnicos
y raciales en toda regla, més que por razones de tipo religioso como se
ha venido manteniendo®,

as,

* VWaase MAILLO SALGADD, F De /g desdpancion de al-Andalus, Madrid, 2004, pp. 83-101.
HOMAILLD SALGADD, F “Acsrca dal uso, significada y raferente del térming ‘mudélar'”,
Actas del IV Congreso internaciana! dg ias Tres Culturas (Toledo, 30 septiembre - 2 aclu-
bre 1985), ed. C. Camete Parrndo, Toledo, 1988, pp 103112,
" YEl que ne estuvieran interesadas por & cristianismo en ninguna rransrg significa gue
no fugran svanzando en el proceso de integracidn social; lo estaban haciendo al asimi-




22 Feums MalLio S cang

Hoy dia Espafia se encuentra otra vez obligada a integrar (que no a
asimilar} a un buen ndmero de musulmanes, cosa esta harto dificil, pese
a8 las buenas intenciones de ese engendro bautizade como Alfanza de
Civilizaciones, cuando la Onica civilizacion mundial es la llamada
Oceidental, no sélo por su pujanza desde el Renacimiento, sino también
por su naturaleza generalizable, las demds se han convertido en culturas
locales como la china, |1a japonesa, el Islam, etc. Toda persona mas o
menos leida y medio culta sabe esta perogrullada. Parece claro, pues,
gue la Alianza esa -también denominado Didglogo de Civilizaciones®- "no
va g salvarnos de quienes se niegan a secularizar la moral v no aceptan
la razdn laica como base de acuerdo civico de las democracias®”.

Ahora bien, no tiene sentido considerar a todo musulman de origen
portador en si mismo de una especie de atavismo genético, de una cul-
tura musulmana interiorizada, cuyos valores serian intrinsecamente con-
trarios a Occidente™, Entre los musulmanes de Europa tambign los hay
laicos y otros con todo tipo de matices; |la mayorla, parece, aspira a la
integracion.

lar fas paulas de Iz cultura material. Inclugo Se pusds SUpCGREr QUE poco 4 poco hahian

ide perdiendo el interés por su antigua retigidn, dz 1a que ignoreban casi todo, sxcepto

que les acarreaba disgustos y discriminacionas”, TAPIA SANCHEZ, 5. de, Ls comuni-

dad morisca ds Avila, Salamanca, 1991, p. 401

* El dizlogo de civilizacionas se basa en premisas equivocadas, tan equivocadas como el
chogus de civilizaciones, va qua considera srrénsamente que toda cultura esla basada
en una rellgidn v qua loda religian se expresaria en una cullura. Véase AQY, O, £ izizm
¥ &l caos, Barcelona, 2007, p. 59.

A lbidem, p. 5.




