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RESUMEN: Mi prop6ésito en este trabajo serd analizar el papel que desempend
la paideia griega en la propia definicidén de la realeza como el mejor régimen para
ser aceptado por los griegos y los romanos, y su utilizacion en la formacion del mejor
basileus. )
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El interés por la realeza como forma de gobierno ideal se generalizara en el
mundo antiguo, en el marco de la fusidbn que se opera entre la monarquia mace-
donia y los reyes orientales con Alejandro, convirtiéndose asi en un punto de refe-
rencia para casi toda la literatura politica grecorromana hasta la época imperial®.
Sin embargo, el origen de la reflexion sobre este sistema politico hunde sus raices
en el mundo griego en el marco de la crisis de la polis, en cuyo escenario se intentd
dar soluciones filomonarquicas por parte de Platdon, Aristoteles, Jenofonte e Is6-
crates, haciendo una clara distincién entre realeza y tirania, y considerando a la
basileia como la mejor politeia. Platon ya expresd de forma muy clara sus ideas
sobre la relacién de la filosofia y el poder politico en su famoso dictum en la Repii-
blica (473 D):

A menos que los filoésofos reinen en las ciudades o que cuantos ahora se llaman
reyes y dinastas practiquen noble y adecuadamente la filosofia, que vengan a coin-
cidir una y otra cosa, la filosofia y el poder politico, y que sean detenidos por la
fuerza los muchos caracteres que se encaminan separadamente a una de las dos, no
hay, amigo Glaucén, tregua para los males de las ciudades, ni tampoco, segiin creo,
para los del género humano» (Trad. J. M. Pabon y M. Fernandez Galiano, Cldsicos
Politicos, Madrid, 1969, T. II).

Es interesante destacar que la especulacion de Platon se produce en una época
en la que no existe la monarquia como régimen politico real, pero es evidente que
su razonamiento es producto de una compleja reflexién sobre estos fendémenos y
tomando como referencia modelos anteriores de realeza, como la olimpica y la
homérica o heroica, la espartana con sus peculiaridades resaltadas por el mismo
autor, o incluso como la lejana realeza macedoénica.

Por su parte Aristoteles, fundador de la ciencia politica y seguidor de Platén,
serd el que establezca la imagen de la realeza desde unas bases teocraticas,
tomando como modelo al rey persa, y declarara la superioridad natural del rey y
lo comparara con Zeus, a quien Homero llama «padre de los hombres y de los dio-
ses» (Pol. 1259b 12-15). En otro pasaje incluso plantea el dilema de si es preferible
el mejor hombre o las mejores leyes para gobernar las ciudades (Pol. 1286b, 22-23;
1287a, 19-23), para decantarse en otro pasaje sobre la superioridad del basilikos
aner con inteligencia sobre las leyes (Pol. 1294a). Este hombre destaca sobre los
demads por sus virtudes: sopbrosyne, andreia, eusebeia y dikaiosyne, que configu-
rarian el modelo del monarca ideal de un estado, quedando evidentemente dicha

1. Heuss, A.: «Alexander der Grosse und die politische Ideologie des Altertums», A4, 4, 1954, pp. 65-
104; PERIMAN, S.: «Political Leadership in Athens in the Fourth Century B.C.», Athenaeum, 41, 1963, pp.
327-355; AALDERS, G. J. D.: Political Thought in Hellenistic times, Amsterdam, 1975; Berning, U.: Il pro-
getto politico di Lisandro sulla regalitd spartana e la teorizzazione critica di Aristotele sui re spartani»,
SIFC, 78, 1985, p. 225y ss.
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propuesta en el ambito exclusivo de la especulacion, aunque dara sus frutos prac-
ticos posteriormente.

En época helenistica la reflexion sobre este tema fue particularmente intensa
y en la practica politica se consolida la nocién de una monarquia absoluta gober-
nada por un rey divinizado, caracteristica propia de la filosofia politica de esta
época?. Este fendmeno expresaba la idea de que ya los griegos de la época de Ale-
jandro podian aceptar sin grandes rechazos el gobierno de una monarquia, siem-
pre que desarrollara un sistema ideoldgico que pudiera servir de apoyo y
justificacion a las formas de dependencias que se van haciendo dominantes a par-
tir incluso de la crisis de la polis griega3. Los reyes helenisticos tendrin que com-
portarse con los griegos como benefactores que los protegen y respetan su
autonomia y gobierno propio. En este sentido son significativos los consejos de
Aristoteles a Alejandro en una carta, diciéndole que «ienes que actuar con los griegos
como un jefe, con los barbaros como un sefor, considerando a los primeros como
amigos y hombres amables, y tratando a los tltimos como animales o plantas».

Estas reflexiones y problemas fueron heredados en la época romana y se pro-
yectarin de forma renovada en el marco de una helenizacién cada vez mayor del
Imperio romano. En este proceso el papel que desempeio el estoicismo como sis-
tema filosofico que aunaba el orden politico universal y la voluntad divina, fue
determinante. En este sistema se produce una unidad del género humano y de la
comunidad universal. Es el Jogos universal o razén suprema el que regula el orden
cosmico del que participa el ser humano. De esta forma, acepta la realeza como
mejor régimen y se convierte en un vehiculo en torno al que se elaboran reflexio-
nes y teorias sobre el mejor gobernante: el princeps bonus y el rex iustus sene-
quista, compatibles con la armonia que reina en el universo regulado por la fuerza
del logos y con sus ideales politicos®. La ductilidad del estoicismo logrard que se
configure como el sistema filoséfico dominante, aunque no Gnico, de los dos pri-
meros siglos del imperio, e incluso llegara a ser el elemento de justificacion ético-
filosofica del imperio universalista construido por Roma y explicitado en el s. 11
d.C., aunque también de resistencia al mismo en su versién mas absolutista. En el
mismo plano y de forma paralela hay que destacar el desarrollo que durante todo

2. EHRENBERG, V.: Der Staat der Griechen, Teil 2. Der bellenistische Staat, Leipzig, 1958, pp. 19-35,
88; DvoRrNIK, F.: Early Christian and Byzantine Political Philosopby, Harvard Univ. Press, Washington,
1966, pp. 206-210; HIDALGO DE LA VEGA, M.2 José: El intelectual, la Realeza y el poder politico en el Impe-
rio Romano, Salamanca, 1995, pp. 29-32.

3. PLAciDO, D. «La teoria de la Realeza y las realidades historicas del s. IV a.C.», en La imagen de la
Realeza en la antigiiedad, ed. Coloquio, Madrid, 1988, pp. 37-52.

4. BRINGMANN, K.: The King as Benefactor: Some Remarks on Ideal Kingship in the Age of Helle-
nism», en BuLlocH, A. W.; GRUEN, E. S.; LONG A. A.; STEWART, A. (Eds.): Images and Ideologies: Self-Defi-
nition in the Hellenistic World, Univ. California Press, London, 1993, p. 8 y ss.

5. BRuNT, P. A.: «Stoicism and the Principate», PBSR, 43, 1975, p. 7 y ss.; D. PLAcIDO, «Graecia Capta,
integradora de la romanidad», SHHA 111, 1990, pp. 97-107; HIDALGO DE LA VEGA, M.2 José: El intelectual,
la realeza y el poder politico en el Imperio romano, Salamanca, 1995, p. 50 y ss.
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este periodo tuvo el movimiento llamado de la «Segunda Sofistica», cuyos miem-
bros se forman en el estoicismo, cinismo, platonismo, y demas sistemas filosoficos
griegos. En este movimiento cultural se plasman las relaciones entre la tradicion
helénica y el presente romano como medio de identificacidén de los griegos como
tales y como movimiento que destaca a la paideia como el instrumento mas eficaz
para mantener la grecidad, pero también para distinguir la identidad del mejor
monarca.

En la Grecia romana las elites griegas definian su superioridad en términos de
educacion, de paideia, con un significado claro connotado como civilizacién y cul-
tura®. Ellos fueron los pepaideumenoi, los cultivados, opuestos tanto a los idiotai,
los iletrados griegos, como a los barbaroi, que no tenian cultura alguna. Esta elite
griega media su propio prestigio y estatus en el espacio de la paideia a través de
competiciones y debates en los que se expresaba la forma de vivir y sentir la vida
de cada uno por medio de métodos y practicas diversas de escribir y de usar la
educacion. Tenia pues un papel politico importante en el ambito de la concurren-
cia y competitividad de los sectores cultos griegos, y permitia una articulacion del
poder en el marco de las estructuras civicas griegas. Al mismo tiempo, la paideia
permite la construccion de recursos para reelaborar y redefinir procesos y posicio-
nes de identidad, que posibilita a esta elite educada sobrepasar los marcos que la
definen, y construir estructuras ideologicas nuevas que den cobertura a fenémenos
nuevos’.

Los romanos reconocieron la superioridad intelectual de la paideia y la inter-
pretaron como un fenémeno de excelencia cultural griega, pero al mismo tiempo
fue utilizada por ellos como objeto de explotacidon socio-econémica. Como expresa
T. Habinek®, «era un recurso colonial que podia ser explotado y expropiado», y el
propio poder romano aumentaba a través de estos elementos o cualidades inma-
nentes. En estos planteamientos late la idea tradicional de oposicion de cultura y
poder, aunque sabemos que el fendmeno es mas complejo, ambiguo y contradic-
torio, a partir de la definicién que hizo Foucault? del poder como una red compleja
de relaciones diseminadas y contestadas también por medio de relaciones lingiiisti-
cas y simbdlicas, en las que «el discurso transmite y produce poder; lo refuerza, pero
también lo socava y lo desenmascara, lo hace fragil, lo hace posible y lo frustra».
Desde esta vision foucaultiana se observa que la actividad cultural puede ser
analizada como un lugar privilegiado y primario para la distribucion, reforzamiento

6. WHITMARSH, T.: Greek Literature and Roman Empire, Oxford University Press, 2001, p. 5, n? 14
con bibliografia; Yun LEe Top (ed.): Educative in Greek and Roman Antiquity, Leiden-Boston-Koln, ed.
Brill, 2001 con bibliografia.

7. GREENBLATT, S.: «Culture», en LEUTRICCHIA, F.; McLAUGHLIN, T. (Eds.): Critical terms of litevary study,
Chicago, 1990, pp. 225-232.

8. The politics of Latin literature: writing, identity and Empire in ancient Rome, Princenton, 1998,
p. 34.

9. The History of the Sexuality, vol. 1., Introd., Harmondsworth, 1981, p. 101 y ss.
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y contestacion del poder!?. Todo al mismo tiempo o por partes, en funcion de los
intereses del autor y de su audiencia. Por tanto, la paideia como fendémeno cultural
se erige en el espacio privilegiado de interaccidon cultural compleja, en zona de con-
tacto y conflicto, entre la identidad griega y el poder romano?!.

En este sentido, mi propdsito en este trabajo sera analizar el papel que desem-
penod la paideia griega en la propia definicion de la realeza como el mejor régimen
para ser aceptado por los griegos y los romanos, y su utilizacién en la formacion
del mejor basileus. Desde esta perspectiva, voy a tomar como base de estudio los
Peri basileias de Dion Crisdstomos, que configuran un tipo de literatura de género
y con una implicacion en el ambito cultural, deliberada, significativa y estratégica
de su teoria politica. Di6én elabora una teoria de la realeza, renovando y reinter-
pretando la sabiduria clasica y helenistica en funcién de una nueva época, necesi-
tada de un rearme ideologico, que sirva para sustentar un nuevo impulso
conquistador, desarrollado por Trajano, el optimus princeps, que a su vez acepta y
se somete a la cultura griega, y se erige como patrono de la misma, al igual que
posteriormente hard Adriano, frente al tirano Domiciano, que la rechaz6 y expulso
a sus autores fuera del territorio romano??.

En este contexto de renovacién politica y cultural instaurado por Trajano se
sitian los Discursos de la realeza de Dion. Los primeros problemas que presentan
estos textos son el de la cronologia y el escenario en el que fueron leidos: impe-
rial o civico. Han sido cuestiones muy debatidas, en las que no es necesario entrar
para desarrollar la reflexion objeto de este trabajo, y por ello me remito a los espe-
cialistas que han tratado estas cuestiones de forma rigurosa y seria, obteniendo un
gran consenso entre los investigadores sobre sus propuestas!3. Con todo hay que
recordar que los discursos de realeza fueron escritos en su etapa posterior al exi-
lio y durante el reinado de Trajano evidentemente. En estas obras el autor retoma
el debate sobre la figura del consejero del monarca y su relaciéon con el poder, cuya
teorizacion ya fue expresada en Grecia en la formacion de la controversia monar-
quia-tirania en el s. v a.C., como antes referimos, y tuvo su maximo desarrollo en
la época de las monarquias helenisticas, con las que Roma entra en abierto con-
flicto, y es precisamente la guerra contra los monarcas orientales el factor que

10. WritMaRsH, T.: op. cit., p. 19.

11. WHITMARSH, T.: op. cit., p. 16.

12. FEIN, S.: Die Beziebhungen der Kaiser Trajan und Hadrian zu den litterati, Sttugart, 1994.

13. Motks, J. L.: «The Kingship Orations of Dio Chrysostom», Papers of the Leeds Latin Seminar, 0,
1990, pp. 297-375, actualiza y renueva cuestiones estudiadas y publicadas anteriormente; Swain, S. Helle-
nism ad Empire, Oxford Univ. Press, 1996, pp. 193-194 se manifiesta escéptico sobre la lectura de los
discursos ante Trajano, y sobre todo del cuarto; WHiTMARHS, T.: op. cit., Appendix 2, pp. 325-327 es de
la misma opinién. En cambio JonEs, C. P.: op. cit.,, 115-123, Motks, J. L.: op. cit., pp. 267-267; SIDEBOT-
ToM, H.: Studies in Dio Chrysostom On Kingship, Tesis doctoral, 1990, pp. 142-166 consideran que el
escenario imperial es el adecuado, aunque es una conjetura.
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determina la asimilacién entre rexy tyrannus, proyectado en los monarcas como
antitesis de la libertas republicana y su fundamentacion juridica en la lex'4,

' Posteriormente en el marco de la monarquia romana reaparecerin estos temas
y en el debate en torno a ellos se tratara el asunto de la legitimidad del monarca, y
se elaborara el modelo del «buen principe», al que tendrin que adecuarse los
monarcas en el ejercicio de su poder para distanciarse del modelo del tirano. En
este escenario la figura del consejero del principe se hace imprescindible y se erige
como el pedagogo que ensena al basileus el arte de la realeza a través de la pai-
deia griega. En el imaginario romano aparece Grecia con el titulo de «educadora»,
relacionada intrinsecamente, como antes hemos expuesto, con el de Roma como
conquistadora. Esta relacion pedagdgica entre sabiduria griega e Imperio Romano,
y entre consejero y monarca, que analizaremos en estos textos, no sélo son explo-
tados por el autor para unos fines concretos en funcidn de su autorrepresentacion,
sino que ademas se erige como una construccidn de la relacion entre Grecia y
Roma y un medio de reafirmar y reconstruir las identidades de ambas, teniendo a
la paideia como zona de contacto y de teorizacion. En definitiva, se trata de defen-
der que la realeza es el mejor régimen politico y el rey el mejor gobernante de todo
el género humano, siempre y cuando esté en posesion de la paideia griega ense-
fiada por un filésofo, el mas grande intérprete de lo divino. Esta figura del fildsofo
consejero del rey ya venia de época helenistica, la Stoa media hizo suya esta for-
mulacién y tuvo en Roma una larga aplicacién desde fines de la Republica y
durante todos los siglos del periodo imperiall?.

La filosofia que avala la teoria politica de la realeza como el mejor sistema poli-
tico es sobre todo el estoicismo del que se desarrolla la concepcién del estado uni-
versal como una cosmopolis, kosmos, concebida como una gran patria en la que
se inserta de manera natural la idea de estado particular, referido a la polis, o a la
bhumilis patria. El éxito de esta propuesta reside en que el ideal de patria o estado
universal no elimina el fervor por la ciudad natal; por el contrario, profundiza en
la idea de que esa patria local forma parte indisoluble del gran estado universal, tal
como lo encontramos propuesto en Séneca, Didén de Prusa, Epicteto, Elio Aristides
y Marco Aurelio, aun con sus diversidades y diferencias. Es en la época de los Anto-
ninos cuando este proceso llega a su culminacién, encarnando los maximos idea-
les estoicos, cinicos e incluso neoplatdnicos de ese estado universal en el que cada

14. ERrskINE, A.: <Hellenistic Monarchy and Roman Political Invective», CQ, 41, 1991, pp. 106-120;
HIDALGO, M2 José: El intelectual..., p. 60 y ss.; Id.: {La teoria monarchica e il culto imperiale», en I Greci.
Storia, cultura, arte, societa. Una storia greca, vol. 11, 3, Turin, Einaudi, 1998, pp. 1015-1018; Id.: La ima-
gen de la realeza en Trajano», en ALVAR, J. y BLAzQUEZ, J. (Eds.): Trajano, Madrid, 2003, pp. 75-103.

15. Para estas cuestiones sobre el filosofo consejero del rey ¢f. Casertano, G. (Ed.): I filosofi e il
Dotere nella societd e nella cultura antica, Napoli, Guida, 1988; ErRsKINE, A.: The Hellenistic Stoa: politi-
cal thougth and actino, London, Duckworth, 1990, pp. 64-70; Rawson, E.: «Roman Rulers and the Phi-
losophic Adviser, en GRIFFIN, M. y BarNEs, J. (Eds.): Philosopbia Togata. Essays on Philosopby and
Roman Society, Oxford Clarendon Press, 1989, pp. 233-257.
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ciudad individual se transforma en un tipo de patria particular donde florece la
nocién de patriotismo!®. De forma que esta filosofia politica da cobertura a los Peri
basileias, cuya formulacion propicia el que los griegos se puedan sentir griegos en
el marco de una realeza que expresa la union de la humanidad, un humanismo
cosmopolita.

En un discurso anterior a los Peri basileias, en concreto el 57, titulado Néstor,
Dio6n hacia una especie de preambulo (prolalia) de los posteriores!’. En este texto
presenta al anciano Néstor como consejero de Agamanoédn y de Aquiles (sumbou-
leusasthai, 57.4), defendiéndolo asi del cargo de charlatin, alazon, con el que apa-
rece en algunos pasajes (57.2, 3 y 10). En pasajes posteriores el autor trata de
defenderse de este mismo cargo, aludiendo a las palabras con las que se dirige al
emperador: «i cuando queréis escuchar discursos, os referimos ahora los que se
pronunciaron en presencia del emperador (11). También el discurso 49, pronun-
ciado en Prusa, su ciudad natal, al rechazar el arcontado que le ofrecen sus con-
ciudadanos por tener que marcharse, hace una reflexién sobre la utilidad para un
rey de tener buenos consejeros, e incluso toca algunos aspectos significativos rela-
tivos al soberano ideal, que desarrollard de forma exhaustiva en los Peri basileias.
Utiliza ejemplos de la historia griega para ilustrar la relacion estrecha entre el sabio
y el politico:

El que realmente es fildsofo no se esforzard claramente por otra cosa que no
sea el ver como podra mandar bien tanto a si mismo como a su casa, a la ciudad mas
importante y, en general, a todos los hombres, en el caso de que se lo permitan. En
cuanto a él, no necesitara de ningGn jefe, mas que de la razén y de Dios, y estara
capacitado para cuidar y atender a todos los hombres. Esto no se les ha escapado ni
a los reyes ni a los poderosos... Pues, para los asuntos mas importantes necesitan
tener consejeros entre las personas bien instruidas (los pepaideumenoi; asi, los que
mandan a los demis reciben 6rdenes de aquellos consejeros sobre lo que deben
hacer o evitar (3).

Pone de ejemplo a Néstor, consejero de Agamendn, a Aristoteles, consejero de
Alejandro por decisién de su padre Filipo, y al discipulo de Pitagoras, Lisis, conse-
jero de Epaminondas, gracias a cuyos consejos pudo derrocar a los espartanos (4-5).

Pero Di6n también ilustra esta relacién necesaria para los monarcas con ejem-
plos procedentes de sociedades no griegas, como los persas que nombraban como
consejeros a los magoi, expertos en la naturaleza y «sabian cémo se debe dar el

16. Jozerowicz-DzieLska, Maria: «La participation du milieu d’Alexandrie a la discusioén sur I'idéal du
souverain dans les deux premiers siécles de I’ Empire Romain», Eos, LXIV, 1976, pp. 43-58, esp. 46y ss.;
GascO, E.: «Euergetes philopatris,, en FALQUE, E. y Gasco, F.: (Eds.): Modelos ideales y prdcticas de vida,
Sevilla, 1993, pp. 181-195.

17. Arnim, H. Von: Leben und Werke des Dion von Prusa, Berin, 1898, pp. 410-414; Gltimamente
Jouan, F.: Nestor et Dion de Pruse, conseillers des princes», en Biuiautt, A, (Ed.): OIIQPA. La belle sai-
son de I’ bellénisme, Paris-Sorbonne Univ. Press, 2001, pp. 43-57.
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culto a los dioses» (7). Los egipcios designaban a los sacerdotes, similares a los
magos, v los indios elegian a los bracmanes, hombres de gran templanza y justicia,
y muy amigos de los dioses. En el caso de los celtas, son los druidas los conseje-
ros reales y expertos en la adivinacion, e incluso afirma que «sin ellos, no les estaba
permitido a los reyes hacer nada ni ejercer la realeza, de tal modo que eran estos
personajes los que en realidad mandaban, mientras que los reyes eran sus servi-
dores» (8). Didn parece defender que la funcién del verdadero filosofo no es dis-
tinta de la del gobierno de los hombres.

En el Discurso 56, Agamenon o Sobre la Realeza, plantea también sus ideas
sobre la realeza y el mejor rey, y la necesidad de que conozca la paideia. Para ello
el verdadero rey debe rodearse de los mejores consejeros-filosofos, poniendo en
este caso el ejemplo de Agamenodn, cuyo poder lo subordina a las recomendacio-
nes que le da Néstor de Pilos. Cuando no le obedecia, lamentaba posteriormente
su desobediencia y se veia compelido a reparar su error. En el texto se aluden algu-
nos ejemplos de los consejos de Néstor, referidos a la construccion de murallas y
a la organizacion del ejército, dividiéndolo por tribus, y citando un verso textual de
la Iliada (v. 363): «para que una familia ayudara a otra familia, y una tribu a otra
tribu» (56.8)18. Néstor se declara como un gran entendido en el arte militar y segu-
ramente que la audiencia lo sabia. En pasajes siguientes, Dion vuelve a incidir en
la necesidad de que el rey obedezca a los consejeros-filésofos ancianos, que se
convierten en «tutores» de su poder, epitropoi, con un sentido claramente juridico!?:

No tiene nada de extrano que, siendo rey, intercambiara impresiones con los
demads y tuviera un consejero, hombre de confianza a causa de su vejez, aun cuando
el fuera el soberano de todos los asuntos... Es lo que pasa cuando muchos de los
particulares no obedecen a los que mandan ni a las leyes, sino que hacen al margen
de la ley muchas cosas, por las que tienen que rendir cuentas,

con lo que se evidencia en el pensamiento dioneo que las leyes estin por encima
del rey, aunque el final del discurso queda interrumpido sin que haya una res-
puesta clara por parte del autor. De todas formas, lo mis relevante en el mensaje
que Dién quiere transmitir a su publico, es la necesidad de que el rey tenga un
consejero-filésofo que le ensefie y transmita su sabiduria para llegar a ser tal. Por
eso, AgamenOn, como verdadero rey, pide consejos a Néstor: <No solamente obe-
decia a Néstor..., sino que no hacia nada sin los ancianos. Asi, cuando estaba a
punto de sacar el ejército, persuadido por el Sueno, no quiso sacarlo antes de que
el consejo de ancianos celebrara una sesion junto a la nave de Néstor» (10). Efec-
tivamente en el canto II de la lliada, Homero describe que Zeus envio al Suefio a
la tienda de Agamendn, que bajo la imagen de Néstor le transmitié ese mensaje.

18. Cf RousseL, D.: Tribu et Cité, Paris, 1976, pp. 117, 161-2.
19. Jouan, F.: op. cit., p. 48.
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El Discurso IT Sobre la realeza, esta construido a modo de didlogo entre Filipo
de Macedonia y su joven hijo Alejandro que debaten sobre la utilidad que la lec-
tura de Homero aporta a los reyes (21-24). En este texto asistimos a la transforma-
cion del personaje de Alejandro que subvierte el papel asignado como alumno para
convertirse en el maestro de su propio padre, que da opiniones seguras y acerta-
das en torno al tema del debate sobre la mejor formacion del basileus. Alejandro
es presentado por Didon como una sintesis del héroe homérico y el Heracles
estoico, que trabaja a favor de la humanidad a través de la conquista del mundo
de nuevo, con lo que €l mismo asume el papel de consejero real. Ademas, al expli-
car a su padre la importancia de conocer y seguir a Homero, vuelve a presentar a
Néstor como consejero de Agamenodn. En este caso Néstor aparece como un buen
conocedor de la retorica, por medio de la que consigue, junto a Odiseo, conven-
cer y persuadir a la asamblea argiva y a sus integrantes, que se habian precipitado
hacia las naves con la intencién de huir ante la dificultad del asedio de Troya y de
la discordia entre Agamenodn y Aquiles, de que desistieran de su prop6sito. Con lo
que Dion quiere poner en valor tanto la importancia del consejero-filésofo, como
de la retorica, como instrumentos Utiles para el buen gobierno: da filosofia y también
la retorica, en el verdadero sentido, son de utilidad para el rey» (24). Todo ello cola-
borara a que el rey viva sin afectacién, <mostrando en su propia conducta un caric-
ter humanista, clemente, justo e, incluso, magnanimo y varonil (andreia),
complaciéndose sobre todo, en las rectas acciones, lo cual estd mas proximo de la
naturaleza divina» (26). La paideia del principe tiene, pues, estos pilares basicos,
filosofia y retérica, en los que el mismo Didn se formd, por lo que puede presen-
tarse como modelo de consejero real.

De los planteamientos analizados en estos discursos podemos sintetizar algu-
nas cuestiones importantes del pensamiento dioneo: 1. Dion presenta un programa
educacional del basileus en el que la basileia homérica se convierte en el para-
digma de la verdadera realeza y su conocimiento se erige como lo mas adecuado
para la educacion del rey.

2. La importancia del consejero del rey, conocedor de la filosofia y de la ver-
dadera retérica (no la charlataneria de los sofistas), al que el buen rey debe some-
terse y obedecer sus consejos. Aqui la figura homérica de Néstor se erige como
modelo de consejero del rey, «sobresaliente en prudencia y en capacidad de per-
suasion» (I1.20), siguiendo los parametros establecidos en la Hliada, 1, v. 249: De
cuya lengua fluian las palabras mas dulces que la miel», citado en el texto, y que
ejemplifica para los antiguos el caracter propio de la elocuencia de Néstor, mas
marcado por el dulzor que por la fuerza?®. Este consejero es tan apreciado por el
rey Agamenon que incluso, segin Didn, <hubiera preferido tener como consejeros
a diez ancianos semejantes a Néstor, que jovenes como Ayax y Aquiles en la idea
de que pronto hubiera conquistado Troya» (I1.21). Lo que expresa ademas la

20. Jouan, F.: op. cit., pp. 48-49.

© Ediciones Universidad de Salamanca Stud. hist., H? antig. 22, 2004, pp. 71-90



80 MARIA JOSE HIDALGO DE LA VEGA
LA PAIDEIA GRIEGA, INICIACION A LA REALEZA: LOS PERI BASILEIAS DE DION CRISOSTOMOS

importancia de consejeros mayores, que al haber adquirido ya la maxima paideia,
son los mejores como maestros del rey. En este sentido, no es aventurado expre-
sar que, en el marco de la autorrepresentacién que hace de si mismo en estos dis-
cursos y, en general, en toda su obra, Dion se presenta como Néstor, y asume su
papel como paradigma de pedagogo versado en la filosofia, la elocuencia y entrado
ya en una edad, los sesenta, caracterizada como venerable?!. Asi Di6n se trans-
forma en Néstor al aconsejar a Trajano, de la misma manera que Alejandro alumno
se convertia en consejero y maestro de su padre Filipo??.

3. Con esta autorrepresentaciéon como sabio que aconseja al emperador Tra-
jano, Dion pretende de cara a un publico griego muy alejado del centro del poder,
dar a conocer el funcionamiento de la basileia romana, en la que Trajano puede
llegar a ser el optimus princeps, si se inicia en la paideia griega de la mano de un
tutor-fildsofo que le ensefie la pedagogia de la realeza, que procede de la basileia
divina de Zeus y a quien debe imitar. Por tanto, es la cultura griega, a través de sus
mitos y héroes, la que hace posible la verdadera realeza y la que permite el ejerci-
cio politico del emperador en la persona de Trajano, haciéndose patente el dictum
horaciano Graecia capta ferum victorem cepit et artes intulit agresti latio (Epist. 11,
1, vv. 156-157). Todas estas referencias de la cultura griega, ademads, forman parte
de la conciencia y del imaginario colectivo de la pars orientis del Imperio, con lo
que sirve de vehiculo de afirmacién identitaria personal para Didn y para los grie-
gos en general. Es, pues, un instrumento mas para analizar la manera en la que se
explora y construye la identidad.

21. Sobre la fecha de composicién de este discurso, c¢f. Jongs, C. P.: The Roman World of Dio Chry-
sostom, Cambridge-London, 1978, pp. 136 y ss.; MOLES, J.: op. cit., pp. 298-302. Plutarco también escri-
bid algunos ensayos sobre la relacién entre la realeza y la paideia (Moralia 776 a-779 ¢y 779 d-782 D,
en los que la idea central es también que la filosofia no es meramente una actividad teérica, especula-
tiva, sino que esta intimamente implicada en la politica. En estos textos plutarqueos se defiende clara-
mente que la filosofia por medio de la paideia es la que «gobierna» al gobernante (777 a, 779 d-e). El
rey debe ser, pues, gobernado metaféricamente por la filosofia: TLe ovv ap&ovta ¢, y consideraba que
era un deber para los hombres de edad y experiencia participar en el poder politico (An seni., 790 d,
794 ©), Plutarco también en esta obra escoge como modelo, SLVULPBOVAOS (784 d, 796 b), a Néstor, cuya
autoridad procede de su formacién intelectual fundamentalmente. Por tanto, encontramos también en
este autor una concurrencia intelectual entre autoridad y poder, en la que se explicita que, si bien Roma
gobierna a Grecia politicamente, para ello debe realizar una inmersidn absoluta en la paideia griega,
¢f WHITMARSH, T.: op. cit., p. 186; DEsiDERI, P.: «La vita politica cittadina nell’ impero: lettura dei Prea-
cepta gerendae rei publicae e dell’ An seni res publica gerenda sit, Athenaeum, 64, pp. 371-381.

22. DESIDERI, P.: Dione di Prusa: un intellettuale greco nell’ impero Romano, Messina, 1978; Id.:
«Djone di Prusa fra ellenismo e romanita», ANRW 2.33.5, pp. 3882-902; MoLES, J.: «<The career and con-
versién of Dio Chrysostom», JHS 98, 1978, pp. 79-100; id.: <The date and purpose of the fourth Kings-
hip Oration of Dio Chrysostomy, ClAnt 2, 1983, pp. 251-78; Id.: «The addressee of the third Kingship
Oration of Dio Chrysostom», Prometbeus, 10, 1984, pp. 65-69; Id.: <The Kingship Orations of Dio Chry-
sostom», Papers of the Leeds Latin Seminar, 6, 1990, pp. 297-375; Id.:“Dio Chrysostom, Greece, and
Rome», en INNEs, D. et alii (Eds.): 1995, pp. 177-92; HipALGO, M2. José: El intelectual, pp. 77-81; Jouan,
F.: op. cit., p. 56.
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4. Por parte de los reyes, expresado aqui en el binomio Agamendn-Trajano, se
evidencia la idea de que deben someterse a estos consejeros-tutores. Esta es la
garantia para que los reyes no caigan en el absolutismo y la demagogia del poder,
y respeten las leyes, mecanismos imprescindibles descritos en los textos por los
que los griegos de la lliada consiguieron la armonia obedeciendo los consejos de
Néstor. En el caso romano se conseguira la concordia por medio de los consejos y
ensefanzas de Di6n a Trajano que, al respetarlas, escucharlas y practicarlas, actian
con los valores del rey ideal que consigue lo mejor para todos los hombres sobre
los que gobierna bajo su basileia.

Con todo, la funcién pedagbdgica de la paideia como iniciacion a la basileia
llega a sus cotas mas elevadas y elaboradas desde un punto de vista especulativo,
en el tratamiento que hace Di6én de la misma en el IV Discurso Peri basileias. Este
discurso intenta reconstruir de forma verosimil el famoso encuentro entre Alejan-
dro y Di6genes el cinico de Corinto, retomando asi el autor los aspectos mas
domesticados y consensuados de la filosofia cinica, tan critica por otra parte con la
realeza como régimen politico en sus formas hereditarias. La critica que Di6n hace
del poder ha dado pie en la historiografia contemporianea sobre este texto a que
algunos especialistas, de manera erronea, hayan considerado que fue dirigido a
Domiciano y no a Trajano.

En la primera parte del discurso se producen tres didlogos: sobre el origen
divino de la realeza, sobre el ideal de buen rey con un catilogo de virtudes pro-
pias del mismo, y sobre la idea de que el sabio es el que puede revelar a través de
la paideia su naturaleza divina. Dién hace una distincidn clara entre Didgenes, ver-
dadero filosofo, y los sofistas que siempre andan rodeados de discipulos y de una
multitud de gente atraidos por su charlataneria (IV.14), en un intento no soélo de
prestigiar la figura diogénica, sino prestigiarse a si mismo, cuyo nombre estaba con-
tenido y asimilado en el del fil6sofo, con lo que era facil establecer una identifica-
cion entre ambos, sobre todo en relacion con su etapa del exilio en la que aparecia
en soledad, como el filosofo cinico?®. En la segunda parte Didn presenta una des-
cripcion de los daimones maléficos que gobiernan la vida de los hombres: la ava-
ricia y la riqueza, la voluptuosidad, y la ambicién politica, que constituyen los tres
daimones que pueden dominar la conducta de los gobernantes. Era un tema muy
recurrente en la literatura politico-filoséfica de la época.

Sin embargo, lo que me interesa destacar es que en este texto Didn por boca
de Didgenes presenta como cuestion a debatir la «doble paideia, d1TTY]... TAL-
dela (26-38), haciendo una distincion clara pero compleja de la paideia humana
CovBpwmivn Tadela) v la divina (daipoviog), de clara herencia cinica a través

23, DESIDERI, P.: Dione di Prusa, pp. 187-260; WHiTMARSH, T.: «‘Greece is the World”: exile and iden-
tity in the Second Sophistic», en Goiphuiy, S. (Ed.): Being Greek under Rome. Cultural Identity, the
Second Sophbistic and the Development of Empire, Cambridge Univ. Press, 2001, pp 269-305; Id.: Greek
Literature, pp. 156-180, 191.
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de Antistenes, como expresa Didgenes Laercio (6.70-1)%4. El tema se introduce a
instancia de Alejandro que pregunta al fil6sofo: «Y quién te parece que puede
transmitir ese arte (el de la realeza) a otro? O bien, ;dénde es preciso ir para apren-
derlo?», y Didgenes contesta con tales palabras:

Pero tu conoces esa ciencia, si realmente lo que ha dicho Olimpiade es la ver-
dad y si eres descendiente de Zeus, porque es €l quien antes que todos la conoce y,
sobre todo, la posee, y es €l quien la transmite a quienes quiere. Aquellos que la reci-
ben son todos hijos de Zeus y se les da el nombre de tales. ;No creeris ta que son
los sofistas quienes ensefian a ser rey, cuando la mayor parte de ellos ignoran qué
es reinar e, incluso, vivir? ¢No sabes que hay dos clases de educacioén, la una divina
y la otra humana? Una, la divina, es grandeza, fuerza, facilidad; y la otra, la humana,
es pequenez, debilidad, ofrece incontables peligros y contiene no poco engafio. Sin
embargo, el rey ideal debe ajustarse a la primera, si se sabe entender bien. Pero a
esta educacién humana la mayor parte la llama por este nombre: TOOeiaLy. .. y pien-
san que aquel que sabe mas de letras, aquel que ha manejado mayor nimero de
libros de historias persas y griegas, las leyendas de los sirios y de los fenicios, es el
hombre mas juicioso y mas instruido; pero cuando llegan a encontrar entre los sabios
de esta clase a picaros, cobardes, avaros (en clara alusion de nuevo a los sofistas),
entonces afirman que el argumento y el hombre que los compuso no han valido
nada. A la otra paideia, la divina, se la llama en ocasiones, «educacion», y, otras veces,
«valor y «nobleza del alma» (AVOPEIOLY KOL LEYOAOPPOLNCY). Y es por eso por lo
que los antiguos llamaron hijos de Zeus a los que habian recibido la buena educa-
cién con la cual el alma se hace esforzada, a los que habian sido educados como
Heracles, el héroe ilustre. Asi, pues, el que siendo bien nacido ha recibido esta edu-
cacion (la divina), participa facilmente también de la otra (la humana), y... camina
hacia los mas grandes y mas esenciales principios, y, una vez iniciado (LEQLOTTAL),
también en su alma retiene los dogmas, y ninguno podra arrebatarselos.

Observamos que la paideia divina es presentada como una iniciacion, propia
de las religiones mistéricas, y que pocos pueden acceder a los maximos principios
de las mismas. De igual forma el rey iniciado en esta paideia divina «no tiene nece-
sidad de aprender, sino de recordar» (26-33), ya que todo lo sabe y lo identifica
como si sus saberes surgieran de su propia alma desde el nacimiento (TEYUKWC,
31). No necesita, por tanto, mucha instruccion, ya que esta tan profundamente
insertada en su posesor que «ni las circunstancias ni los sofistas pueden nada en él,
ni aunque un adversario quisiera incluso hacerle perecer por fuego... sus princi-
pios permanecerian en su alma- (32), y continta diciendo:

24. HOSTAD, R.: Cynmic hero and cynic king: studies in the cynic conception of man, Uppsala, 1948,
pp. 56-58, 154-160, ya puso de manifiesto la relacion entre la pedagogia dionea y la filosofia cinica, idea
rechazada por DEsiDER1, P.: Dione di Prusa, p. 340 y ss., n® 28, y retomada Gltimamente por MOLES, J.:
«The date and purpose of the fourth Kingship Oration, op. cit., p. 270, con quien estamos ahora mas de
acuerdo, matizando mi visibn anterior.
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Y esto sucede aun mas, si (el rey buscando un tutor) encuentra a un hombre
que conoce por asi decirlo, el buen camino; éste se lo mostrara (ETéde1&eV) facil-
mente, e inmediatamente informado (LaBWV), seguira sus ensefianzas. Pero supon-
gamos que se encuentra con un ignorante y sofista charlatan (@AaLév), esto lo
retardard, conduciéndolo a la aventura, arrastrindolo, ya sea a Levante, ya sea a
Poniente, ya sea al Mediodia, porque €l por si mismo no conoce el camino, sino que
tiene que intentar descubrirlo, habiendo sido anteriormente inducido al error por
tales charlatanes (GAalovol) (33).

La idea de la doble paideia parte de un complejo sistema de pensamiento que
hunde sus raices en el cinismo y es modelado por el estoicismo platénico, produ-
ciéndose en este texto una sintesis de ambas concepciones. Dion intenta aplicar
esta doble concepcidn refundida al escenario de las relaciones fil6sofo consejero-
soberano, respecto del marco general tedrico sobre la responsabilidad politica del
filbsofo que tiene que trascender del campo concreto e irrelevante de la anthro-
pine paideia, a la seriedad que implica ser consejero del rey, con lo que el filésofo
tiene también que acceder a la sabiduria mas elevada, para poder estar en dispo-
sicién de juzgar al rey, que a su vez debe poseer la daimonios paideia, que pau-
latinamente lo va introduciendo en el camino de la divinizacion. Si el filésofo debe
tener una sabiduria que le permita poder juzgar al rey, ;no tendra €l que acceder
también a la daimonios paideia? En este sentido, Didgenes dirigiéndose a Alejan-
dro le dice:

Si has nacido tal como se dice, suponiendo que encuentres un hombre de saber,
un solo dia te bastaria para comprender su argumento y su arte, y no tendrds nece-
sidad de sofismas ni discursos de muchas sutilezas. Pero, si no tuvieras por maestro
a Zeus o alguno de sus iguales para ensenarte pronta y claramente lo que debes
hacer, no harias ningin progreso, aun cuando incluso te pasaras tu vida entera sin
dormir y sin comer en el trato con esos malhadados sofistas (38).

Sofistas que, ademas de ser criticados por Dion, son comparados con los eunu-
cos por su incapacidad de conseguir los objetivos ultimos. En el caso de los sofis-
tas, la sabiduria verdadera.

Del analisis de todos estos pasajes podemos concluir algunas cuestiones inte-
resantes: 1. Didn, transformado en Didgenes, hace una distincidon programatica
entre dos tipos de educacion dentro de la cultura griega, vy como consecuencia de
ello, dos tipos de consejeros. La paideia divina es la mas adecuada para el filosofo
cinico que defiende una vida alejada del lujo y «de acuerdo a la naturaleza» (Kotd,
dLUoW). El verdadero educador debe alcanzar esta forma de educacién mas excelsa
y verdadera, puesto que es el que «exhibe» (EM€S1EEY) el camino de la verdadera

realeza al rey, a la manera de una representacion retdrica, segin indica el sentido
del verbo?.

25. WitHMARSH, T.: Greek Literature, p. 193.
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2. Di6n considera que la disposicidn para ser rey es innata o divina, pero s6lo
el filosofo que posee las caracteristicas y saberes que se resumen en el vocablo
«sabio verdadero», es el Gnico que puede determinar si el basileus esta en posesion
de esa «senal natural» comparable a la de la reina de las abejas, que no necesita
tener aguijon como las demis porque nunca seri atacada por las demas abejas, ni
disputarian con ellas por la realeza, si tiene esa sefial (63). _

3. También en este discurso Didn establece una superioridad de la sabiduria
sobre el poder?, e incluso el tipo de vida del sabio filésofo es superior a la del
soberano, y por eso éste intenta siempre hablar con el sabio para que le explique
el arte de la realeza, por medio de su pedagogia, como ya observamos en el dis-
curso 57, vy lo mismo que hizo Vespasiano con Apolonio, segun Fil6strato, en su
Vita Apolonii.

4. Dada la sustitucion de Didgenes por Didn en el discurso, esta paideia divina
se manifiesta como la identidad filosofica del propio Dién, que hace todos los
esfuerzos aqui y en otros discursos por alejarse de los sofistas y por defenderse del
cargo de alazoneia, que se le imputd en relaciébn con sus palabras dirigidas al
emperador Trajano, consideradas como una forma de adulacién al emperadory de
promocion de si mismo. Por eso, ya en el I Discurso Sobre la realeza (9) se pre-
senta como un «autodidacta de la sabiduria» (&vtovpyol T codlag), que se ha
formado a si mismo mas que en la escuela, siguiendo el ejemplo de Sécrates,
expresado en Jenofonte (Memorab. Sécrates, 1.5)*’. Evidentemente, como ha
puesto de manifiesto T. Withmarsh?®, este interés dioneo de negar estas criticas que
se le hacian formaba parte de una estrategia en el espacio de la competicién de la
autorrepresentacion, que se producia en el marco de la retdrica propio del movi-
miento de la Segunda Sofistica, aludido en paginas anteriores.

Pero, ademais, dada la relacion entre la paideia divina y la andreia, Didn se
defiende a si mismo de la falta de la misma, y legitima su masculinidad en lucha y
controversia con sus oponentes, los sofistas, a los que al compararlos con los eunu-
cos para descalificarlos, les hace evidente su falta de andreia®, ya que aunque «se
enamoran de las mujeres y se acuestan con ellas. .., no pasa nada mas, incluso aun-
que tuvieran trato con ellas noche y dia... Lo mismo ocurre con los sofistas, muchos
envejecen en la ignorancia y se equivocan en sus discursos» (son Jlogoi castrados)

26. DesIDERL, P.: Dione di Prusa, p. 294; HIDALGO, M2 José: El intelectual, pp. 96-98.

27. Motss, J.: <The Kingship Orations, op. cit., p. 309, recoge esta idea y la retrotrae a Homero que
habla de Phemius como autodidacta (Odis. 23. 347); en la misma linea WitHmaRrsH, T.: The Litterature
Greek, p. 192.

28. The Litterature Greek, p. 193.

29. Sobre el modelo de competicién en torno a la andreia por parte de los oradores y rétores en
el escenario de la autorrepresentacion retbrica ¢f. HErzreLD, M.: The poetics of manbood: contest and
identity in a Cretan mountain village, Princenton, 1985; WINKLER, J. J.: The constraints of desire: the anth-
ropology of sex and gender in ancient Greece, New York, 1990, pp. 45-70; GLEASON, M. W.: Making men:
sophists and self-presentation in ancient Rome, Princenton, 1995.
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(IV.306). El saber verdadero, la paideia divina, es ademas concebida en términos
masculinos, como se observa por estas indicaciones. Ella es generativa y procrea-
tiva frente a la sofistica que es estéril e improductiva®’.

5.La demonologia que presenta Didn hace referencia exclusivamente a los tres
daimones negativos que expresan las formas de vida y los vicios de los que debe
protegerse el soberano ideal. Esta teoria heraclitéa del daimon personal que ins-
pira el cardcter humano, es su nous, su razéon, que tiene que conformarse a la razén
de Zeus®!. En este sentido, se puede pensar que, al ser algo interno, que debe tener
el buen basileus, de caracter esencialista, la paideia no seria tan importante para
su conformacién como tal. Pero si analizamos con atencién los parrafos dioneos al
respecto, observamos que los daimones no son fuerzas externas, sobrenaturales,
sino que, como antes dije, son identificables con su caricter, son coextensivos con
él. Para medir la cualidad ética de su caricter, Didgenes hace una descripcion de
los caracteres, formas y acciones que presentan los diversos gobernantes: «Estos
hombres, a partir de la forma y de la figura, reconocen y revelan el modo de ser;
nosotros, a partir de las costumbres y de las acciones, deduciremos el caricter y la
forma conveniente de aquellos» (IV.88), con lo que los daimones se relacionan
estrechamente con las caracteristicas éticas y personales de los reyes. Ademas, si
relacionamos estas cuestiones con todo el planteamiento dioneo expresado por
boca de Dibdgenes en otros pasajes, se pone de manifiesto que para conseguir los
mayores logros éticos es necesario «un daimon prudente, bienhechor, y una divi-
nidad, si las amables Moiras han concedido alcanzar a quienes reciben una sana
educacidn y razonamiento» (139). Con lo que se hace plenamente evidente que la
paideia es el camino de iniciacion para conseguir el buen daimon que conduce a
la verdadera realeza3?. . o

Por otra parte, da la impresion, si comparamos estos pasajes con lo que se des-
cribe en torno a los sofistas, que estos vicios encarnados en daimones son una
representacion de los mismos charlatanes, sobre todo el tercero: «Es el de los fer-
vientes y el de los adoradores del honor y de la gloria, éste es el que muestra el
mas evidente e irremediable trastorno y locura, y es que el ambicioso se engana a
si mismo en la idea de que estd enamorado de un bello ideal» (84). En los pasajes
posteriores se le compara con Icaro «en su vuelo violento y contra naturam, que
desobedeci6 a su padre y su propia ambiciéon de querer volar por encima de los
astros le proporcioné la muerte (120-21); o con el mitico Ixién, cuya imagen atada
a una rueda circular y lanzada al abismo por Zeus, recuerda a la de este daimon

30. WiTHMARSH, T.: «Reading power in Roman Greece: the paideia of Dio Chrysostom», en Too, Y. L ;
LivingsTONE, N. (Eds.): Pedagogy and power: rbetorics of Classical learning, Cambridge, 1998, pp. 192-
213; id.: The Litterature Gree., p. 194 nn. 52y 54.

31. DVORNIK, F.: op. cit., p. 542.

32. Sobre estas cuestiones ¢f. MOLESs, J. L.: <The date and porpouse», op. cit., p. 256, n® 27; HIDALGO,
M2 José: El intelectual., p. 102 y ss.; WrrtMarss, T.: (Reading power in Roman Greeces, pp. 192-213; Id.:
The Litterature Greek, p. 208 y ss.
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ambicioso que «en una eterna agitacion, vira y torna, cuando quiere halagar a los
pueblos y a las multitudes en las asambleas y en sus discursos de aparato, o cuando
quiere ganar la pretendida amistad de reyes y tiranos y convertirse en su criado»
(124). Este daimon tiene por compaiia el engano y convive con la locura de la glo-
ria y estd muy lejos de la unién sublime con la divinidad (126-32), aludiendo cla-
ramente a la imposibilidad de los sofistas de alcanzar la paideia divina. Terminando
el discurso con una distincion y diferencia entre estos demagogos y sofistas del ter-
cer daimon, «mercenarios al servicio del extranjero» (132), y los estrategos, educa-
dores y verdaderos hombres de Estado, que son los que estan en posesion de la
verdadera paideia, la divina, segin los planteamientos conceptuales de Dion.

La paideia griega es, pues, la base de la polaridad entre la realeza y la tirania,
y entre rey y tirano, junto con el caricter ético de su naturaleza. La primera esta
representada en el I Discurso Peri basileias por medio de una alegoria sobre la elec-
cion de Heracles entre ambas formas de gobierno. Heracles, a instancias de Her-
mes, enviado de Zeus, al llegar a una encrucijada de camino tiene que elegir entre
la realeza y la tirania, representadas por mujeres que viven en la cima de una mon-
tafia. Cada una de ella estaba acompafiada por otras mujeres, simbolos de las vir-
tudes y de sus contrarios, los vicios. La realeza estaba acompafiada de la justicia, la
equidad, la paz, y también del razonamiento verdadero. La tirania, sentada en un
trono de oro, «se atribuia a si misma los titulos que corresponden a la realeza» (78),
e dmitando las costumbres de realeza, en lugar de una sonrisa amistosa, murmu-
raba en forma vil y dolosa y, en lugar de una mirada digna, mostraba un rostro
inhumano y cruel» (80), y aparecia rodeada de un cortejo de mujeres: «a crueldad,
la insolencia, la ilegalidad, la sedicion» (82). A ellas se accede por caminos diver-
sos. Heracles elige el camino que conduce a la basileia, rechazando el de la tira-
nia (I. 58-84).

Un aspecto a destacar en el tratamiento del mito, considerado como un 1epby
KoL Uyle AOYOV, es la circunstancia por la que Dion llegd a conocer esta version
del mismo. El autor cuenta que, durante su vagabundeo en el exilio, una sacerdo-
tisa del santuario de Heracles en el Peloponeso le hizo una revelacion. Esta vieja,
dotada del don profético por la Madre de los dioses (Cibeles), reconoce en Dibdn a
la persona que tiene que transmitir el mensaje divino al soberano, con lo que la
figura del sofista asume una dimension religiosa, equiparandose en su relacién con
el monarca a un amicus dei, un hombre divino a la manera de Apolonio de Tiana,
e identificindose con Hermes, mensajero divino como é133. Al mismo tiempo pres-
tigia sus reflexiones tedricas sobre la realeza ante «un hombre poderoso, gober-
nante de muchas tierras y gentes» (57). El hecho de que Dion se elija y represente

33. Esta identificacion aparece en otros discursos (32.21), en donde compara su misién en Alejan-
dria con el envio de Hermes por Zeus a la isla de Calipso, para comunicar a la ninfa la orden de dejar
partir a Odiseo, ¢f. HibaLGo, M2 José: El intelectual, p. 70 y ss.; Id.: La teoria monarchica, p. 1048; Id..
La imagen de la Realeza, pp. 83-92.
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a si mismo como el portador del mensaje divino incide en su sistematico plantea-
miento de alejarse de los sofistas charlatanes, pero ademas legitima su autoridad
como educador-pedagogo que posee la auténtica paideia, de cara al emperador
Trajano, verdadero destinatario de este mito y de sus ensefianzas.

La segunda dicotomia entre el basileusy el tyrannus, ademas de estar centrada
su diferencia en el daimon bueno como expresidon de su innata esencia, analizada
anteriormente, referido a los pasajes sobre la demonologia expuesta en el IV Dis-
curso, presenta otros aspectos imprescindibles para su evaluacion. Me refiero a una
dimension mas concreta y material, basada en la calidad formativa del gobernante.
En este sentido, la pedagogia, de nuevo, vuelve a erigirse como necesaria para que
el buen monarca ejercite su poder de manera correcta y segun los principios de la
basileia, desarrollando un elenco de virtudes que propicia su eleccidon divina y lo
exhibe como rey ideal. Categorias éticas como filantropia, simplicitas, bilaritas,
bumanitas, clementia, iustitia, moderatio, pietas, etc., forman parte de esa paideia
de la que debe estar imbuido el buen rey (I. 33-36). Nos encontramos en un espa-
cio en el que la figura de Trajano se hace presente de manera incuestionable. Este
emperador puede llegara ser el optimus princeps, si se somete a los cinonesy prin-
cipios de esta pedagogia griega presente en todos los discursos de la realeza. Por
eso, en unas frases dirigidas directamente a Trajano, Dion dice: «Asi, pues, de forma
sencilla he expresado las cualidades de un rey ideal. Si algunas de éstas piensa que
te pertenece, feliz tG (makarios) por tu noble y excelente naturaleza y dichosos
(makarios) nosotros, los coparticipantes» (I. 36). Diversos autores®* han resaltado
que el cardcter condicional de los elogios en esta frase y en otras de los otros Peri
basileias, expresa que el apoyo de Dibén a Trajano estd condicionado a la actitud
del emperador hacia la filosofia griega y su formacién en la paideia. En el III Dis-
curso Peri basileias (3) Dion lo expresa claramente:

Cuando te veo, noble Emperador, recurrir a los antiguos e intentar comprender
la sabiduria y exactitud de sus sentencias, afirmo claramente que eres un ser dichoso
(makarios), porque estas en posesion del poder mas inmenso después de los dioses
y, sin embargo, administras ese poder de la forma mis excelente.

La herencia filosofica griega, desde Homero a Platon, los cinicos y los estoi-
cos?, es la que debe guiar al Imperio romano, siendo la paideia imprescindible
para la sabiduria real.

34. Motgs, J.: «The Kingsbip Orations», op. cit., p. 313; WHITMARSH, T.: Reading power in Roman Gre-
ece», pp. 192-213; 1d.: La litterature greek, p. 211.

35. Sobre estas cuestiones en los discursos, ¢f. DESIDERI, P.: Dione di Prusa, p. 350y ss.; MiLazZO, A.:
dl discorso peri basileias di Dione di Prusa e 'opusculo tept tov ka§ Ounmov aya&ov BacIAems di
Filodemo», Sileno, 1978, pp. 73-107; HOISTAD, R.: op. cit., pp. 190-193; Mo1ks, J.: «The Kingship Orations>,
op. cit., pp. 300-307; SIDEBOTTOM, H.: op. cit., pp. 230-235; WitHMARsH, T.: Reading power in Roman Gre-
ecer, pp. 192-213; Id.: The Litteratura Greek, p. 212y ss.
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En el mismo discurso Dién vuelve a repetir su concepcion sobre la realeza y
la tirania (43-44), relacionindolas con la teoria clasica sobre las tres formas de
gobierno y sus contrarias, no basadas en la ley, y en donde se plantea un debate
sobre la «rresponsabilidad» del soberano. Asimismo desarrolla el catalogo de virtu-
des que diferencia al rey del tirano (58-61). Pero en este caso lo que deseo desta-
car es el analisis que presenta de la importancia de la amicitia y de los amici para
los buenos gobernantes (111-132), y la manera en que se integra en la estructura
del discurso como un todo®. Es conocido el caricter politico que la amicitia tenia
en la repiblica romana y en el alto imperio y, desde esta perspectiva ha sido ana-
lizada en este discurso por muchos especialistas y por mi misma3’, destacando
entre otras cuestiones la disposicién de Trajano de valorar a las elites cultas de la
parte greco-oriental del imperio y su incorporaciéon paulatina no sélo al senado
romano, sino fundamentalmente entre sus mas intimos consejeros, entre los que €l
mismo se encuentra (128-132). Esta cualidad de la pbilia de Trajano con respecto
a sus amigos tiene una evidencia material en el templo dedicado a Trajano y a Zeus
Philios en Pérgamo, al igual que el festival creado en su honor de forma conjunta3®.

Pero aqui me voy a referir a la philia como virtud real conectada a dos aspec-
tos importantes en polaridad: la dedicacion al esfuerzo o pornos, en oposicidon a la
dedicacion a los placeres. El concepto de poros es de caricter cinico-estoico, y estd
asociado a la figura de Socrates, interlocutor en este discurso. Didn afirma que sola-
mente un monarca dedicado al ponos puede invocar a sus colaboradores como
amigos, sin hacer burla del nombre de la amistad; al tiempo que se asimila a los
ponoi de Heracles, que enviado por Zeus a la tierra se esfuerza en ello por hacer
bien a la humanidad. Por otra parte, esta philia que forma parte de su alma y de
la que carece el tirano, es la que hace que sea «el mas amante de sus parientes, el
mas amante de los de su casa, hasta el punto de que ha de considerar a la amistad
como mayor bien que el parentesco» (113), y al considerar «a sus criados y parien-
tes como parte de su propia alma, no solamente procura que participen en la lla-
mada felicidad del rey, sino mucho mais, a saber, que se muestren dignos de
compartir el gobierno, y ante todo, ... que parezca que han sido promovidos a car-
gos de honor, no en razén de parentesco, sino por su mérito» (120). En este sentido,

36. Para este tema en concreto ¢f. Gltimamente, Constan, D.: «Friendship and Monarchy. Dio of Pru-
sa’s Third Oration on Kingship-, Symbolae Osloenses, 72, 1997, pp. 124-43. Este autor considera que este
concepto, tal y como es tratado por Didn, no tiene precedentes estoicos ni cinicos, con lo que es una
materia original del autor.

37. CROOK, ].: Comsilium Principis: Imperial Councils and Counsellors from Augustus to Diocletian,
Cambridge, 1955, p. 23 y ss.; CARANDINI, A.: <Roma, Anno 112. La III Orazione Peri Basileias di Dione di
Prusa, Traiano Philoikeios e una gemma del Museo Nazionale di Napoli», Archeologia Cldasica, XVIII,
1966, pp. 125-141; DEsIDERI, P.: Dione di Prusa, pp. 300-304; SatMER], G.: «La politica e il potere: Saggio
su Dione di Prusa», Quaderni del Siculorum Gymnasium, 9, Catania, 1982, pp. 122-24; HIDALGO, M? José:
El intelectual, pp. 88-90.

38. Jonges, C.: op. cit., p. 117, ya resaltd esta relacion.
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«<ha de considerar tan santa la amistad, que incluso ha de intentar hacer de los dio-
ses sus amigos» (115). Es esta amistad, en definitiva, la que le procura la felicidad,
y no el deleite voluptuoso y los placeres. Ademas, al formar parte del alma indivi-
dual, identificable por el daimon bueno, al que se accede por la paideia, pertenece
como las otras al caricter personal del soberano y configura junto a ellas la sefial
de identidad propia del rey ideal. La amistad se presenta como oposicion a la adu-
lacién y esta unida al esfuerzo, y ambas consiguen que el rey sea makarios:

Realmente te deleitas mas con la verdad y la sinceridad que con la adulacidén y
el engafio... En cambio eres constante en el esfuerzo, considerindolo una demos-
tracion de virtud. Y cuando te veo, noble emperador, recurrir a los antiguos e inten-
tar comprender la sabiduria y exactitud de sus sentencias, afirmo que eres un ser
makarios (3).

El esfuerzo y el trabajo duro en la accién de gobierno del rey ideal requiere
un autocontrol sobre el placer y la adulacién que conducen al engano. De modo
que la amistad y el esfuerzo son los contrarios del placer y de su forma de ser feliz:

Porque el hombre que continuamente vive en medio de placeres y que nunca
experimenta el esfuerzo, no podria soportar ningln trabajo cuando intentara reali-
zarlo, ni sentiria el goce de ningln deleite aunque fuera intenso. Por eso, quien es
amante del trabajo y esta ejercitado en la templanza no s6lo sera el mas apto para rei-
nar, sino que incluso la vida le serd mucho mas agradable que a los contrarios (84-5).

Como ya observo J. Moles?, la philia es un complemento de oposicién a la
adulacion, y ambos estructuran el debate central sobre el poder y la autoridad. Por
eso «el rey ideal juzga que la felicidad no tiene como fin el deleite voluptuoso, sino,
mas bien, la excelencia de la virtud... Tal rey acrecienta los placeres con trabajos,
y, por ello, cosecha mayores frutos... Y esta practica la considera 1til y agradable»
(123). Como ha estudiado D. Konstan“®, la imagen de la basileia basada en la phi-
lia entre el gobernante y sus stibditos no es un tema muy frecuente en los discur-
sos sobre la realeza en el mundo clasico, ni tiene un modelo claro en los tratados
filosoficos sobre el buen gobierno, y aunque sea tratado en textos estoicos, no €s
el eje central de esta doctrina. La importancia que Di6n da a este aspecto en este
discurso, que es el Gltimo de los cuatro, como ha demostrado J. Moles*!, podia
hacer pensar que su objetivo era insertarlo en el espiritu del buen gobierno que
Trajano debia de representar por medio de su conocimiento de la paideia. Es evi-
dente que el ideal de la philoponia o del esfuerzo y la necesidad de controlar los

39. The Kingship Orations, op. cit., p. 359.
40. Op. cit., pp. 133-137.
41. Mo1Es, J.: The Kingship Orations, pp. 360-361.
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placeres llegan a ser una imagen exigente de la autoridad real que Dion propone
a Trajano en la siguiente frase: <Por eso, quien es amante del trabajo y esta ejerci-
tado en la templanza no sélo sera el mas apto para reinar, sino que incluso la vida
le sera mucho mas agradable que a los contrarios» (85), aunque no indique dete-
nidamente cual es la base explicativa de que ambas sean las que proporcionan la
capacidad para la amistad??. El apoyo de Di6n a Trajano estd, pues, condicionado
a su actitud y reconocimiento de la paideia como camino de iniciacion para ejer-
cer la basileia y su actitud de subordinacioén respecto a la pedagogia del pepai-
deumenos, representada en el propio sofista.

En una sintesis general se puede concluir que el helenismo provee una
extensa y poliédrica red de recursos especulativos para conceptualizar la basileia
romana. Desde este escenario, Didbn manipula, reinterpreta y reinventa todo este
legado clasico con el objetivo de elaborar una teoria politica sobre una monarquia
no griega, sino de los conquistadores romanos. En esta elaboracion tedrica destaca
la paideia como base conceptual a través de la que se va a definir las diversas for-
mas de ejercer el poder real y se van a determinar también los modos de apoyo,
compromiso y resistencia al mismo. Destaca al mismo tiempo el papel del pepai-
deumenos en relacion con el poder romano y su importancia como pedagogo-tutor
del rey*3. A partir de esta idea central podemos comprender mejor la actitud ambi-
gua de Di6n con respecto al Imperio romano, ya que presenta su construccion
pedagdgica como el espacio donde se produce la negociacion con el poder monar-
quico y le sirve al autor para explorar e identificar su propia relaciéon personal,
ambigua, compleja y contradictoria, con el Imperio romano. Presentindose como
fil6sofo-pedagogo-tutor del rey, su figura asume el papel de opositor resistente a
la tirania y de defensor de la beneficiencia y bondad de una basileia romana uni-
versalista, que asume y acepta la autoridad de la cultura griega al hacer compati-
ble la paideia con el poder romano. En este escenario la «epresentacion» de la
interaccion entre griegos y romanos se hace evidente, asi como la «epresentacion»
de sus respectivas identidades.

42. Konstan, D.: op. cit,, p. 140.

43. DesiDER1, P.: «La letteratura politica delle élites provinciali», en CamMBIANO, G.; CANFORA, L.; LANZA,
D. (Eds.): Lo spazio letterario della Grecia antica, vol. 1, t. 111. I Greci e Roma, ed. Salerno, Roma, 1994,
pp- 11-33, esp. 33; Hiparco, M? José: El intelectual., pp. 100-103, 1192-220; WirtHMaRrsH, T.. «Civiling
Rome», op. cil., p. 245 y ss.
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