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“La educacion y la ensefianza son las armas mas poderosas que puedes usar
para cambiar el mundo.”

Nelson Mandela
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Pitaguary, Tapeba, Kanindé, Jenipapo-Kanindé e Anacé
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ONU — Organizacao das Nacdes Unidas
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Resumo

Por meio do presente trabalho, investiga-se a cultura das etnias indigenas
localizadas na regido metropolitana de Fortaleza/CE, Brasil, dando-se énfase a
educacdo diferenciada, e sugerindo-se a sua utilizacdo como importante
ferramenta para o desenvolvimento local, com a formacdo de professores
qualificados, responsavéis por propagar o ativismo indigena na conscientiza¢ao
do alunado.

Portanto, a idéia central da pesquisa € propor a criacdo de cursos
superiores diferenciados, com o objetivo da formacédo de profissionais que
possam desenvolver internamente a prépria comunidade, baseados no conceito
espanhol de “intraculturalidad”, criado por Jesus M. Aparicio Gervas, no conceito
de interculturalidade, implantado na Espanha por Angel B. Espina Barrio, bem
como no exemplo das Universidades Indigenas de Bolivia (UNIBOL), e da

Universidad Intercultural Indigena de Michoacéan (UlIM) do México.

Assim, a investigacgédo visa a implementar o conceito de intraculturalidade
no contexto académico brasileiro, bem como a propor a criacdo e difusdo do

conceito de sobreculturalidade, inéditos em ambos o0s contextos trabalhados.

Palavras-chave: Intraculturalidade, interculturalidade, educacgéo, educacéo
diferenciada, desenvolvimento, comunidades indigenas e

sobreculturalidade.
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Resumen

El presente trabajo es la muestra de la investigacion que se ha realizado
sobre la cultura de las etnias indigenas localizadas en la region metropolitana de
Fortaleza/CE, Brasil, dandole énfasis a la educacion diferenciada, sugeriéndose
a su utilizacion como importante herramienta para el desarrollo local, con la
formacién de profesores cualificados, responsables por propagar el activismo

indigena en la concienciacion del alumnado.

Por lo tanto, la idea central es proponer la creacién de cursos superiores
diferenciados, con el objetivo de formacion de profesionales que puedan
desarrollar internamente la propia comunidad, basados en el concepto espaiiol
de “intraculturalidad” creado por Jesus M. Aparicio Gervas, en el concepto de
interculturalidad, implantado en Espafia por Angel B. Espina Barrio y en el
ejemplo de las Universidades Indigenas de Bolivia (UNIBOL), y de la

Universidad Intercultural Indigena de Michoacan (UIIM) del México.

Asi, la investigacion visa a implementar el concepto de intraculturalidad
en el contexto académico brasilefio, bien como a proponer la creacién y difusion

del concepto de sobreculturalidade, inédito en ambos los contextos trabajados.

Palabras — clave: Intraculturalidad, interculturalidad, educacién, educaciéon

diferenciada, desarrollo comunidades Indigenas y sobreculturalidade.
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Abstract

This paper is the result of a research about the culture of the indigenous
ethnic groups located in the metropolitan region of Fortaleza- Brazil. It gives
emphasis to differentiated education as long as it is a tool that must be used when
looking for local development, including the training of qualified teachers who are
responsible of propagate the indigenous activism by making the students aware.

Therefore, the main idea is to propose the implementation of differentiated
superior studies with the goal of training professionals that are capable of develop
the community from the inside. This would be based on: the Spanish concept of
“‘intraculturality” created by Jesus M. Aparicio Gervas; the concept of
“interculturality”, introduced in Spain by Angel B. Espina Barrio; the example of
universities as the Indigenous Universities of Bolivia (UNIBOL) and the Mexican
Intercultural Indigenous University of Michoacan (UlIM); the implementation of
the concept of “intraculturalidad” in the Brazilian academic context; and the
proposal of the creation and diffusion of the concept “sobreculturalidade”,
unknown in both contexts.

Keywords: Intraculturality, interculturality, education, development and
sobreculturalidade.
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INTRODUCCION

LA INTRACULTURALIDAD EN LAS COMUNIDADES INDIGENAS DE LA
REGION METROPOLITANA DE FORTALEZA-CE, BRASIL: CAMINO HACIA
EL DESARROLLO Y LA SOBRECULTURALIDAD.

Las comunidades indigenas de Ceara, en Brasil, a lo largo de los afios,
en sus luchas por la identidad, la tierra y el reconocimiento social, buscan en la
educacion el camino alternativo para el mantenimiento y la propagacion de sus
culturas! casi asfixiadas por la cultura que les rodea (no indigena). Al mismo
tiempo, sienten la necesidad de extraer los aspectos positivos de esta sociedad,
ya gque se tratan de pequefias comunidades, con pocos habitantes y escasas
oportunidades de empleo, no suficientemente desarrolladas para mantener a
todos sus integrantes so6lo con sus recursos naturales. En ese sentido, el término
“cultura” no se opondria a la naturaleza, sino que se considera como una otra
naturaleza adquirida, que estd mas alla de la naturaleza innata de los hombres
(Chaui 2006).

Estas comunidades indigenas de Ceara, igual que otras comunidades
indigenas existentes en Brasil, sufren prejuicios en la busqueda por la aceptacion
de cada individuo como un sujeto, que reclama un papel activo en la sociedad,
a través de la creacion de asociaciones, constituyendo asambleas y foros
indigenas, con directrices relacionadas con la salud, la educacion, el apoyo a la

alimentacion, la comunicacion, el transporte, y la participacion politica.

Asi es que, a partir de los afios 80, cuando los indios de Ceara vuelven a
la escena publica en movimientos de identidad, la FUNAI (Fundacion Nacional

1 La idea de cultura aqui abordada sigue el contexto antropoldgico, asi que seria el resultado mas profundo
de toda realidad colectiva, producida por la interaccién de sus miembros en la busqueda por objetivos
grupales. Podemos decir que los individuos se agrupan y se organizan socialmente a partir del momento
en que pertenecen a una cultura. (Angel Aguirre Baztan en su obra La Cultura de las Organizaciones. 2004).
En la Constitucién Brasilefia de 1988, la cultura constituye el articulo 5°, 1X, asegurando la libertad de
expresion y los articulos 215 y 216, tratan de los derechos culturales y de la proteccion del patrimonio
cultural en una perspectiva de democracia cultural y en conformidad con sus diversas concepciones, deriva
del verbo latino “colere”, que significa cultivar, crear, tener cuidado, cuidar, que en la antigiiedad designaba
el cuidado de los hombres con la naturaleza (agricultura), con los dioses (culto) y con los nifios -
especialmente estos Ultimos, que eran educadas siendo sus cuerpos y espiritus moldados y adecuados al
convivio social. (Julia Alexim da Silva, 2013).
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de Asistencia al Indio) paso6 a reconocer, entre los afios 1985y 1999, la identidad
y la delimitacion territorial de algunos grupos indigenas, entre ellos los
Tremembé, los Tapeba, los Pitaguary y los Jenipapo-Kanindé. Seran estos tres

altimos parte del objeto de esa investigacion.

Aqui se expone los puntos centrales de la investigacion, los cuales buscan
el pleno desarrollo, partiendo de la consideracion del objeto de estudio, a saber:
La intraculturalidad en las comunidades indigenas? de la regién metropolitana de
Fortaleza - Brasil®: Camino para el desarrollo y la sobreculturalidade.

La presente investigacibn expone la cultura de las etnias indigenas
localizadas en la region metropolitana de Fortaleza, llevando en consideracion
elementos como la religiosidad, la situacion econdmica, la formacién de
identidad y, especialmente, la garantia de los derechos especificos de los
indigenas, entre los cuales subrayamos el derecho a la educacion diferenciada.

Ese reconocimiento por la diferencia buscada por las comunidades
indigenas, no apenas en Brasil pero también en otros paises, como Bolivia%,
consiste en su propia afirmacion étnica ante la sociedad, pues, asi, las
comunidades ganan sentido y fuerza, en la medida en que buscan a una
perpetuacion, transformando a los jovenes en el principal enfoque para que no

se olvide la cultura, necesitando estos jovenes esa educacion diferenciada, que

2 Comunidades que, ubicadas en la zona metropolitana de Fortaleza, forman parte del proyecto MISI-
PITAKAJA — Magistério Intercultural Superior Indigena das Comunidades Pitaguary, Tapeba, Kanindé,
Jenipapo-Kanindé e Anacé, que pasd a ser llamado de LII-PITAKAJA (Licenciatura Intercultural
Indigena).Tal proyecto se realiza en conjunto con la Universidade Federal do Ceara, desde el afio de 2010,
de acuerdo con la resolucién nimero 03 del Conselho Universitario (CONSUNI) del 31 de marzo de 2010.
3 El interés por ese tema surge debido a que era necesario un andlisis minucioso de la formacion y la
educacion indigenas, teniendo en consideracion el comportamiento socio-cultural, politico y econdémico de
los miembros de las comunidades del proyecto LII-PITAKAJA. La necesidad de abordar el tema surgio
cuando, en el afio de 1998, un mimbro de la comunidad Jenipapo-Kanindé realiz6 la matricula en la Escola
de Ensino Fundamental e Médio Julia Alenquer Fontenele, localizada en el municipio de Pindoretama del
Estado de Ceard, Brasil. En esa ocasion, fue posible observar que la presencia de un nifio indigena, con
sus rasgos caracteristicos especificos, llamaba la atencion de aquellos que compartian el mismo espacio,
pero no las mismas experiencias. Alumnos y profesores, cada uno a su modo, daban un tratamiento
diferente al nifio. Como profesor de la asignatura de Historia, tal situacién se convirtid, para mi y para otro
grupo de docentes, en un verdadero estimulo para la busqueda de mas conocimiento sobre la cuestion
indigena, en especial, de la citada comunidad, considerando la estigmatizacién que sufria el alumno
mediante el proceso de aculturacion al cual estaba siendo sometido.

4 Catherine Walsh, en un estudio comparado entre Bolivia, Ecuador y Brasil en el afio de 2008 y en una
entrevista con la revista Nuevamerica n°117, concluyd que en Brasil no se puede hablar aun de esos
pueblos como “grupo social organizado capaz de consolidar politicas publicas a su favor”.
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tome como base una cualificacion profesional en la formacién de profesores
indigenas. Y éstos, en su papel como formadores de opinién, y con la ayuda de
un material didactico confeccionado por la comunidad, iniciarian un proceso de

rescate y conservacion de su cultura.

Esta concepcion de la diferencia es
fundamental para comprender el proceso cultural
de construccion de las identidades, de haber sido
adoptado por muchos de los nuevos movimientos
sociales discutidos anteriormente. La diferencia
puede ser construida negativamente, a través de la
exclusién o marginacion de los que son definidos
como "los otros" o forasteros. Por otra parte, la
diferencia se puede celebrar como fuente de
diversidad, heterogeneidad y hibridismo, vista
como enriquecedora (Silva, 2014).

Basandonos en el concepto de multiculturalidad®, fundamental para
comprender el papel de la Educacion Diferenciada Multicultural Indigena, se
observa, en un primer aspecto, la escuela como instrumento impositivo de las
externalidades pues, en este modelo educativo el objetivo es, en general, una
homogeneizacion cultural de diversos grupos indigenas. La creacion de la
Escuela Indigena Diferenciada, en esta perspectiva, seria exactamente para
satisfacer las necesidades de los diferentes grupos étnicos culturales,

considerando sus particularidades.

Ocurre que, como a ejemplo del Noreste brasilefio, era comun, entre los
indigenas el sentimiento de estigmatizacion debido a la educacién impuesta en
su totalidad®. Este modelo de educacién que era promovido por la FUNAI se
daba en conformidad con una perspectiva de integracion’ de las diferentes

> El multiculturalismo aqui tratado es exactamente la afirmacion de la pluralidad cultural como defiende
Angel Aguirre Baztan en su obra La Cultura de las Organizaciones.

6 Siguiendo el pensamiento de Meli& (1979) en su obra “Educagao indigena e alfabetizag&o”, al tratar de la
realidad educacional indigena en el Noreste brasilefio y describir la trayectoria de la comunidad indigena
Jenipapo-Kanindé. Mostrando otro punto de vista de las relaciones entre las comunidades antes
mencionadas y la sociedad nacional en su conjunto, en la que los indigenas siempre estuvieron
representados como victimas de aculturacion y asimilacion, asociados a los prejuicios, la discriminacion, la
esclavitud y incluso al olvido o la renuncia de sus identidades, cuando apenas buscaban mejores
condiciones de vida.

7 Comprendiendo “integracién” como una sugestion de algo puro, homogéneo o completo, que se basaba
en la invisibillizaciéon de los pueblos indigenas en el cuerpo de la sociedad nacional. Tema abordado por
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comunidades indigenas con la sociedad como una totalidad, entendiendo que
ésta misma se consolidaba como sinénimo de progreso y desarrollo para ellas,
lo que conllevaba la desconsideracion de las particularidades existentes en cada

comunidads.

En ese modelo, lo que se pode observar, en realidad, es la inevitable
conversion de los indigenas en individuos “aculturados”, es decir, que han sufrido
el proceso de aculturacion,® puesto que la convivencia con diferentes culturas
daria como resultado un intercambio cultural y la pérdida de parte de sus
culturas. Se trata, aqui, de la comprensién del término “multicultural” como un
referencial en la busqueda por atender a varias culturas, existiendo diferencias
entre ellas. El resultado de esto no es una homogenizacion, tipica del periodo
colonial brasilefio (Barros, 2011)%°, porque cada grupo indigena tendria sus
particularidades pues, de acuerdo con Schein (1988), “no existe grupo sin
cultura, ni cultura sin grupo”. Asi el resultado seria una absorcion de los
elementos que pueden contribuir, en el &mbito particular y/o colectivo, para cada

cultura.

Los autores Sandra Soares Della Fonte y Robson Loureiro (2011), en su
articulo “Educacéo escolar e o multiculturalismo intercultural: critica a partir de
Simone Beauvoir”, explican que:

El término Multiculturalismo es polisémico y
se vincula a posiciones politicas aparentemente
distintas. En ese sentido, mas que
multiculturalismo, habria multiculturalismos. (Fonte
& Loureiro, 2011)** (Traduccién nuestra).

Tito Barros Leal em sua obra Imanéncia indigena. Cf. LEAL, Tito Barros. Imanéncia indigena. Fortaleza:
Secretaria da Cultura, 2011.

8 Como se lee en el Estatuto del Indio (Ley n° 6001, de 19 de Diciembre de 1973), “Cabe al Estado preservar
la cultura del indio que vivia en peligro de extincion. Para alejar esa amenaza seria necesario integrarlos,
progresiva y pasivamente, a la comunién nacional”.

% Para algunos autores o termo Aculturacion, esta asociado a asimilacion de culturas, que en ese proceso
existiria una cultura dominante y otra dominada, o sea, utilizando términos como superior e inferior, ese
concepto fue utilizado por primera vez por Franz Boas en el siglo XIX, en estudios sobre comunidades
indigenas norte-americanas.

10 Como afirma Tito Barros Leal, en la obra Imanéncia Indigena, “En el fin del siglo XVIII, aproximadamente
1780, después de la expulsiéon de los jesuitas de las tierras portuguesas, por el cambio y laicizacion del
control de los indios, nuevos métodos integracionistas fueron utilizados para posteriormente culminaren en
la absorcion del indigena consonante con la logica de vivencia del hombre blanco y la pretendida
homogeneizacién de las diferentes etnias presentes en las tierras da Capitania do Ceara” (LEAL, Tito
Barros. Imanéncia indigena. p.12.

11 Educagéo escolar e o multiculturalismo intercultural: critica a partir de Simone Beauvoir. Sandra Soares
Della Fonte e Robson Loureiro. In: Pro-Posi¢8es, Campinas v.22, n.3 (66), p. 179, set./dez. 2011.
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Como etapa del proceso del que resulta el contacto entre culturas en un
contexto multicultural, la interculturalidad seria, conforme a esta linea de
pensamiento, el multiculturalismo interactivo. Para Espina (2006), el responsable
por implementar y mejorar el concepto intercultural en el contexto académico

espafiol, la interculturalidad no coincide con:

Globalizacién ni con la multiculturalidad,
para dejar claro que se propone un espacio
compartido para el didlogo y la comunicacién que
no extrafie la supremacia de algunas culturas sobre
otras 0 la competencia de muchas culturas que
viven cerca, pero aisladas como especies de
guetos subculturales. Y, en esta tarea de conformar
a los futuros ciudadanos del mundo — conocedores
u orgullosos de sus diversas tradiciones, pero no
obsesionados con la defesa fundamentalista de
ideales nacionalistas, étnicos, religiosos Yy
deseosos de aprender, “de los otros”, estilos,
estéticas, comidas, filosofias y experiencias — los
antropélogos, felizmente, no estamos solos;
trabajamos  con historiadores, periodistas,
traductores, pedagogos, fil6sofos!?.(Espina,2006).

Para Moreira (2001), en un Jultimo analisis, el Multiculturalismo
representaria una condicién inescapable del mundo occidental, a lo cual se
podria responder de diferentes formas, sin poder ignorarlas. Para el autor,
Multiculturalismo se refiere a la naturaleza de esa respuesta. Educacion
multicultural, consecuentemente, se refiere a la respuesta que se da a esa

condicién, en ambientes educacionales.

Segun Aguirre (2004), en su obra La Cultura de las Organizaciones;
“‘cuando el multiculturalismo dialoga entre si, recibe el nombre de

interculturalismo”.

A la par que progresa la busqueda por un desarrollo interior y sostenible,

como resultado de la adquisicion de nuevas culturas a través de la educacion

12 ESPINA, Angel B. Culturas locales ibero-americanas, comunicacion e interculturalidad. In. Conocimiento
local, comunicacion e interculturalidad. Angel B. Espina (ed.). Recife: Massangana, 2006. p.14.
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diferenciada, del contacto y de la interaccion!3, apareceria lo que Aparicio (2011)

concibe por "intraculturalidad":

Es decir, mirando culturalmente hacia el
interior de la propia persona y de la propia cultura,
intentando conocernos y valorarnos social y
culturalmente nosotros mismos, a través de la
complejidad y la diferencia interna del propio grupo
social. Una vez alcanzado este objetivo, si
podemos plantearnos entonces el abarcar
aspectos interculturales o  multiculturales.
(Aparicio, 2011) 4

Ante lo expuesto, la idea que motiva la presente investigacion se vincula,
inicialmente, al andlisis de la interpretacion conceptual existente en las Escuelas
Diferenciadas y en los proyectos de educacion intercultural superior indigena y
sus métodos de evaluacion, llevando en consideracién el concepto de
interculturalidad rumbo a la intraculturalidad, o viceversa, como integrantes de
un mismo proceso cultural, como expondremos posteriormente. Pues esa
construccion conceptual desarrollada en las Universidades Indigenas
mencionadas es lo que interesa comprender desde el punto de vista de los
sujetos/actores que forman esas universidades, observando como punto de
partida el contacto cultural, la intra y la interculturalidad, que son parte de los

conceptos clave abordados.

Tales métodos se configurarian como un estimulo al alumnado para seguir
en direccién a la ensefianza superior (sea a nivel de grado o de posgrado).
Después de todo, se entiende que la educacién diferenciada es una herramienta

fundamental que se utilizara para el desarrollo local, para la formacion de

13 La interaccion aqui pasa a ser entendida como una acciéon dominada por el espirito critico que implica en
escuchar y ser escuchado, resultando en el enriquecimiento mutuo con el dialogo bidireccional entre las
culturas, con laidea de que toda cultura, sociedad o individuo tiene algo positivo a ser sumado. Cf. GARCIA,
Veronica Tejerina. Diversidad Cultural, educacion intercultural y curriculo. , Interculturalidad, Educacién y
Plurilingliismo en América Latina. Madrid: Pirdmide, 2011. p 73-74.

14 GERVAS, Aparicio. Multiculturalidad, Interculturalidad e Intraculturalidad. Revista E20 Afio V-namero 9,
2011, p. 15) “Quer dizer, olhando culturalmente até o interior de si mesmo e de sua prdpria cultura, tentando
conhecer-nos através da complexidade e diferenca interna do préprio grupo social. Uma vez alcancado este
objetivo, podemos plantear, entdo, o abarcar de aspectos interculturais ou multiculturais” (traduccion
nuestra)
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profesores calificados, responsables por propagar el activismo indigena en la

concienciacién del alumnado.

As pessoas tém o direito a serem iguais
sempre que as diferencas as tornem inferiores;
contudo, tém também o direito a ser diferentes
sempre que a igualdade colocar em risco suas

identidades.!®

Por lo tanto, se supone que, a través de la educacion diferenciada —
entendida en un primer momento como una variante del concepto de
aculturaciéon, llamado “enculturacién”® — facilitaria la observacién de la
interculturalidad en sus puntos positivos, y contribuiria a que una cultura casi
sofocada por otra no sea olvidada, llevando en consideracion el comportamiento
de los miembros de las comunidades que veen como forma de enriquecimiento
cultural la preservaciéon de su cultura delante de tal proceso, pasando a utilizar
otra cultura adquirida, pues, en ese caso, la segunda vendria a ser sumada a la
de origen, tornando el “ser indio” en un individuo capaz de tener y expresar varios
puntos de vista, relacionado, interactuado o “aculturado”, después de la
asimilacion de varias culturas, lo que, inevitablemente, va a ampliar sus

horizontes.

Aguirre (2004), en su obra La Cultura de las Organizaciones, esta en
desacuerdo con el empleo del término aculturacion, y relata la utilizacion del

concepto de “Adculturacion” de la siguiente manera:

A pesar de que internacionalmente se
denomina impropiamente “aculturacion”y a nuestro
entender el término deberia ser “adculturacion”, no
podemos cambiarlo debido a su arraigo.”
Adculturacion” es el proceso resultante del contacto

15 “Las personas tienen el derecho a ser iguales siempre que las diferencias las hubieran mantenido en una
situacion de inferioridad; sin embargo, también tienen el derecho a considerar sus diferencias siempre que
la igualdad ponga en riesgo sus identidades.” (traduccidn nuestra) Boaventura de Sousa Santos (1997), in:
Moreira, A.F.B. A recente producdo de pesquisa cientifica sobre curriculo e multiculturalismo no Brasil
(1995-2000): avancgos e tensfes. Revista Brasileira de Educacgéo, Rio de Janeiro, n. 18, p. 67, set./dez.
2001.

16 Enculturar é transmitir a cultura de um grupo aos novos membros do mesmo. A enculturagéo atual se
chama Educacdo. (Aguire Baztan, La Cultura de las Organizaciones. p. 130-131).
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directo y continuo entre dos culturas, del que se
derivan influencias culturales mutuas, a veces en
equilibrio, a veces de predominancia de una sobre
otra.

Una “adculturacién” equilibrada, de mutuos
préstamos, es siempre un diadlogo cultural
enriquecedor, con zonas fronterizas donde se
interaccionan las culturas en contacto. (Aguirre,
2004).

Independiente de que el concepto abordado sea lo de aculturacién o
adculturacion, de cualquier manera, utilizaremos el primero por haber sido
utilizado desde la perspectiva de la antropologia clasica. Y, desde este punto, a
partir de la idea del enriquecimiento a través del contacto entre las culturas, se
intenta reflexionar sobre la propuesta de creacion de cursos superiores
diferenciados que permitan la capacitacion de profesionales que puedan

desarrollar internamente la propia comunidad.

Como modelos préacticos de esta propuesta se pueden mencionar las
Universidades Indigenas de Bolivia (UNIBOL)Y, y la Universidad Intercultural
Indigena de Michoacan (UIIM) de México®®, las cuales entran en el escenario de
esta investigacion como parte del trabajo etnografico realizado por medio de
comparaciones sobre la educacién indigena de las comunidades de la regién

metropolitana de Fortaleza-Brasil.

Como se puede observar, esa investigacion parte de conceptos antes
debatidos en el ambito académico espafiol, y algunos en Brasil y América Latina,
pero que siempre han sido vistos de manera aislada, o sea, cada concepto con

17 Las Universidades Indigenas de Bolivia (UNIBOL) fueron criadas en 2008 durante el gobierno del
presidente Evo Morales, mediante a aprobacion do Decreto-Ley nimero 29664. Tal decreto supremo
establecié que los fundamentos filos6fico-politicos y sus bases educativas se sostienen en 3 pilares: la
descolonizacion, la intraculturalidad y la interculturalidad. En lo que concierne al UNIBOL de Tierras Bajas,
cabe destacar que actualmente posee un total de cuatro cursos orientados hacia la mejora de las
actividades realizadas en las comunidades, colocando en evidencia las necesidades demandadas por las
poblaciones indigenas. Son, pues las titulaciones: Ingenieria Forestal, Medicina Veterinaria y Zootecnia
Ingenieria Ecopiscicultural, Ingeneria del Petréleo y Gas Natural Ingenieria. Mas informacién sobre o tema,
cf. GERVAS, Jesus M. Aparicio. Didactica de las Ciencias Sociales: cuatro casos practicos. Seminario
Iberoamericano de Descubrimientos e Cartografia. Valladolid, 2012.p. 78.

18 | a Universidad Intercultural Indigena de Michoacan (UIIM), do México, fue constituida por decreto oficial,
publicado en el Periédico Oficial del Gobierno Constitucional del Estado de Michoacén, en el dia 11 de Abril
de 2006. Esta Universidad imparte educacion a aproximadamente mil estudiantes de las etnias Purhépecha,
Mazahua, Otomi y Pirinda, que estudian las licenciaturas en Desarrollo Sostenible, Gestion Comunitaria y
Gobiernos Locales, Lengua y Comunicacion Intercultural, Arte y Patrimonio Cultural y Salud Comunitaria.
CASILLAS, Juan C. Silas. Disponible en internet: www.interamerica.de/volume-4-1/casillas/ . Acceso en
Noviembre/2012.
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su complejidad, presentado de forma singular. Asi, intentamos utilizar a todos
ellos como etapas de un Unico proceso cultural de contacto para, a continuacion,
crear un concepto que abarca todos los demas de una manera complementaria;

en este caso, el concepto seria la sobreculturalidade.

El concepto de Sobreculturalidade consiste en la complementacion de las
etapas discutidas y trabajadas por varios tedéricos (pedagogos y antrop6logos),
siendo éstas las siguientes: (intra — multi — inter y transculturalidad?®), fases del
“conocerse y aceptarse”, “conocer y respetar el otro” e “interaccionar” en la
basqueda de un desarrollo personal y comunitario, a fin de generar a una
transformacién o una “transcultura” (en las formas de pensar y actuar consigo y
con los demas), para, en seguida, lograr la “supervivencia” como un ser humano

y cultural sujeto a derechos y deberes.

Después de una exploracion académica sobre el concepto de
intraculturalidad, en Brasil, se constata que todavia existen, en ese ambito
académico brasileiro, diversas grietas en lo que se refiere a los estudios acerca
de la educacion diferenciada indigena, que discuten los conceptos anteriormente
mencionados. Asi, se pretende, con esta investigacién, sumar elementos que
puedan contribuir para una mejor reflexion sobre cémo son elaborados los
examenes de acceso a la ensefianza superior. Se presenta, de este modo, como
un trabajo a ser realizado en un momento oportuno, teniendo en cuenta las
recientes discusiones sobre el sistema de cotas en que se incluye a las
comunidades indigenas. Se trata, entonces, de una investigacion que se
proyecta como un esfuerzo mas, favorable al debate de cuestiones tan
fundamentales en el contexto de la educacion sociocultural brasilefia, a fin de

resultar en un importante instrumento reflexivo.

En el proceso gradual de refuerzo de las hipdtesis previstas en la
investigacién o, lo que es igualmente interesante a la deconstruccién de otras,
resaltamos como ha sido fundamental la elaboracion del estudio en el ambiente

espafol. Primeramente, es bueno destacar que, a diferencia de Brasil, donde

19 La transculturalidad desde ahora sera tratada como la cuarta etapa del proceso de contacto,
la fase que surge una transcultura, resultado del proceso de sobreculturalidade.
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solamente hace algunas décadas se podia observar un significativo impulso de
los estudios sobre la tematica de la educacion diferenciada indigena, Espafa,
por su histérico contacto con América latina, posee avanzadas investigaciones
sobre los pueblos y culturas indigenas. Incluso, en ese pais, se encuentran
diversos centros en los cuales estan presentes archivos oriundos del universo
cultural indigena, principalmente en las obras de los Cronistas de las Indias, las
cuales revelan que los Derechos Indigenas surgieron en Espafa,
especificamente en la ciudad de Salamanca, por el filosofo, teélogo y jurista
espafol Francisco de Vitoria en la Universidad de Salamanca y Bartolomé de las

Casas en los siglos XV y XVI.

Sobre esto, comprendemos que el numero de fuentes y la diversidad de
abordajes sobre el tema convierten la investigacion, ademas de mas rica, mucho
mas estimulante. De ahi la importante contribucion a la investigacion el hecho de

haber sido ejecutada en el ambiente espafiol.

Visando a una perfecta comprension del concepto abordado, también
como forma de lograr la base de la articulacion entre antropologia y educacion,
que son los dos enfoques de esta investigacion, ha sido realizado, en principio,
un analisis del contexto religioso, politico e cultural donde el objeto de estudio se
sitla. Por eso, el primer capitulo del texto se dedica a dilucidar el método de
trabajo desarrollado en la investigacion, y el segundo capitulo aborda a las
realidades y especificidades encontradas en las comunidades indigenas
observadas.

En el tercero y cuarto capitulos, tratamos la formacién, estructura,
economia, religiosidad y unidad de los pueblos que forman a la comunidad
“PITAKAJA”, analizando y observando sus contextos relacionados, bien como la
interacciéon cultural, cuando se utiliza el instrumento de la educacién

diferenciada, cuya pretension es el desarrollo comunitario.

En el quinto y sexto capitulos, intentamos ensefar la importancia de la
educacion en el contexto y en la tematica indigena, de manera que ella sea
diferenciada, para satisfacer a las necesidades especificas de los actores en
cuestién. Trabajamos por la educaciéon para la diferencia y el desarrollo vy, al

mismo tiempo, ensefiamos a la estructura de los escenarios educacionales
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superiores indigenas en los casos de Brasil, Bolivia y México, mostrando el
estudio comparado sobre la educacion inter e intracultural para el desarrollo en

los tres proyectos observados.

En el séptimo capitulo, explicamos la importancia de la comparacion entre
los tres proyectos interculturales indigenas, para aportar un nuevo concepto que
relne a varios conceptos relacionados al contacto cultural, como integrantes de
un mismo proceso. Ese “superconcepto” en el cual se complementan las
definiciones de intra, multi, inter y transculturalidad, es denominado, aqui,

sobreculturalidade.

En el octavo y ultimo capitulo, discurrimos sobre los resultados del estudio
comparado, 0 sea, la interculturalidad en la teoria y la préactica, integrando
también a ese capitulo las consideraciones finales, donde exponemos el analisis
de los resultados encontrados, la utilidad de la investigacion y las conclusiones

sobre los objetivos propuestos.

En resumen, en los primeros capitulos de la presente tesis, analizamos a
la ejecucion del proyecto propuesto en la primera fase de la investigacion, y, a
continuacion, enfatizamos el papel de la cultura indigena con la educacién
diferenciada como instrumento no de unificacion, sino que de interaccién cultural
resultante del contacto, en la medida en que cada individuo haya pasado por el
proceso intracultural, con la auto aceptacion y auto reconocimiento. La
observacion del papel de cada alumno de las muestras en los proyectos
interculturales en las comunidades fue crucial, una vez que, ademas de la
diversidad cultural observada, fue posible identificar a los papeles de la inter e
intraculturalidad — en la teoria y en la practica — para el desarrollo del
pensamiento en cada proyecto en particular, a partir de una perspectiva

comparada.

31



1. INTRODUCAO

As comunidades indigenas do estado do Ceara, no Brasil, ao longo dos
anos, em suas lutas por identidade, terras e reconhecimento social, buscam na
Educacdo o meio alternativo para a manutencdo e a propagacdo de suas
culturas?®, que se encontram quase sufocadas pela cultura ao seu redor (néo-
indigena). Ao mesmo tempo, sentem a necessidade de extrair os aspectos
positivos desta sociedade, uma vez que se tratam de pequenas comunidades,
com poucos habitantes, e parcas oportunidades de emprego, de modo que néo
sao desenvolvidas o suficiente para manter a todos, apenas com Seus recursos
naturais. Nesse sentido, o termo cultura ndo se op8e a natureza, e, sim, passa
a ser considerado como uma outra natureza adquirida, que esta além da

natureza inata dos homens. (Chaui, 2006).

Tais comunidades indigenas do Ceara, a exemplo de outras comunidades
indigenas existentes no Brasil, enfrentaram e ainda enfrentam muitos
preconceitos na busca de uma aceitacdo de cada individuo como sujeito, o qual
pretende uma atuacdo ativa na sociedade, com a criacdo de associagoes,
formando assembleias e foruns indigenas, havendo pautas relacionadas com a
saude, educacdo, apoio a alimentacdo, comunicacao, transporte e participacéo

politica.

Dessa forma, a partir da década de 80, os indios do Ceara voltaram ao
cenario publico em movimentos identitarios, fazendo com que a FUNAI
(Fundacdo Nacional de Assisténcia ao indio) passasse a reconhecer, entre 0s

anos de 1985 e 1999, a identidade e a delimitacdo territorial de alguns grupos

20 A jdéia de cultura aqui utilizada segue o contexto antropolégico, sendo, portanto, o resultado mais
profundo de toda a realidade coletiva, produzida pela interacdo de seus membros na busca dos objetivos
grupais. Assim, podemos dizer que os individuos se agrupam e se organizam socialmente a partir do
momento que pertencem a uma cultura (Angel Aguirre Baztdn em sua obra La Cultura de las
Organizaciones. 2004). Na Constituicio Brasileira de 1988, a cultura aparece no artigo 5°, IX, assegurando
a liberdade de expresséo, e os artigos 215 e 216, tratam dos direitos culturais e da protecao do patrimonio
cultural em uma perpectiva de democracia cultural e de acordo com suas diversas concepg¢fes. Vem do
verbo latino “colere”, que significa cultivar, criar, tomar conta, cuidar, e que na antiguidade designava o
cuidado dos homens com a natureza (agricultura), com os deuses (culto) e com as criancas — especialmente
essas ultimas, que eram educadas tendo seus corpos e espiritos moldados e adequados ao convivio social
(Julia Alexim da Silva, 2013).
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indigenas, entre eles: os Tremembeé, os Tapeba, os Pitaguary e os Jenipapo-

Kanindé, sendo esses trés ultimos parte do objeto dessa pesquisa.

Objetivando o pleno desenvolvimento destas comunidades, parte-se da
consideragao do objeto de estudo, a saber: A intraculturalidad nas comunidades
indigenas?! da regiao metropolitana de Fortaleza - Brasil?2: Caminho para o

desenvolvimento e sobreculturalidade.

Deste modo, a presente investigacao expde a cultura das etnias indigenas
localizadas na regidao metropolitana de Fortaleza/CE, levando em consideracao
elementos como a religiosidade, a situacdo econdmica, a formacéao identitaria e,
em especial, a garantia aos direitos especificos dos indigenas, dentre os quais

pde-se em relevo o da educacéo diferenciada.

Esse reconhecimento pela diferenca, buscado pelas comunidades
indigenas ndo somente do Brasil, mas também de outros paises, a exemplo da
Bolivia?3, consiste na sua propria afirmacéo étnica perante a sociedade, pois as
comunidades ganham sentido e forca na medida em que objetivam a sua
perpetuacéo, tornando-se 0s jovens o principal alvo para o ndo esquecimento da
cultura, razédo pela qual eles necessitam de uma educacéo diferenciada, que
tome por base uma qualificacdo profissional na formacdo de professores

indigenas. E estes, em sua atuacdo como formadores de opiniées, contando com

21 Tratam-se das comunidades que, situadas na zona metropolitana de Fortaleza, fazem parte do projeto
MISI-PITAKAJA — Magistério Intercultural Superior Indigena das Comunidades Pitaguary, Tapeba, Kanindé,
Jenipapo-Kanindé e Anacé, mais tarde chamado de LII-PITAKAJA( Licenciatura Intercultural Indigena).Tal
projeto se realiza em conjunto com a Universidade Federal do Cear4, desde o ano de 2010, de acordo com
a resolucéo ndmero 03 do Conselho Universitario (CONSUNI) de 31 de margo de 2010.

22 O interesse pelo tema surge em virtude de que urge uma anélise aprofundada a respeito da formagéo
educacional indigena, levando em considera¢éo o comportamento sécio-cultural, politico e econdmico dos
moradores das comunidades do projeto MISI-PITAKAJA. A necessidade pela abordagem do tema se fez
presente quando, no ano de 1998, matriculou-se um membro da comunidade Jenipapo-Kanindé na Escola
de Ensino Fundamental e Médio Julia Alenquer Fontenele, localizada no municipio de Pindoretama do
Estado do Ceard, Brasil. Na ocasido, foi possivel observar que a presenc¢a de uma crianga indigena, com
seus tracos e caracteristicas especificas, chamava a atencédo das demais que compartilhavam do mesmo
espaco, e ndo das mesmas experiéncias. Alunos e professores, cada um a seu modo, apresentavam um
tratamento diferenciado diante da crianga. Como professor da disciplina de Histéria, tal situacao se verteu,
para mim e para um grupo de professores, em um verdadeiro estimulo & busca por um maior conhecimento
acerca da questdo indigena, em especial, da citada comunidade, considerando a diferenciacédo
estigmatizada em que passava o aluno no processo de aculturagédo ao qual estava sendo submetido.

2 Catherine Walsh, em um estudo comparado entre Bolivia, Equador e Brasil, no ano de 2008, e em
entrevista com a revista Nuevamerica n°117, concluiu que no Brasil ndo se pode falar ainda desses povos
como “grupo social organizado capaz de consolidar politicas publicas em seu favor”.
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a ajuda de um material didatico confeccionado pela prépria comunidade, dariam
inicio a um processo de resgate e manutencdo de uma cultura. Nesse ponto,

vale remeter a obra de Silva (2014):

Essa concepcdo de diferenca €
fundamental para se compreender o processo
de construcdo cultural das identidades, tendo
sido adotada por muitos dos novos
movimentos sociais anteriormente discutidos.
A diferenca pode ser construida
negativamente, por meio da exclusdo ou da
marginalizacdo daquelas pessoas que séo
definidas como “outros” ou forasteiros. Por
outro lado, ela pode ser celebrada como fonte
de diversidade, heterogeneidade e hibridismo,
sendo vista como enriquecedora. (Silva, 2014).

Partindo do conceito de multiculturalidade,?* fundamental para a
compreensdao do papel da Educacdo Diferenciada Multicultural Indigena,
observa-se, em uma primeira perspectiva, a escola figurada como instrumento
impositivo de externalidades. Afinal, neste modelo educacional, objetiva-se, sob
um prisma amplo, uma homogeneizacao cultural de varios grupos indigenas. A
criacao da Escola Diferenciada Indigena, nessa perspectiva, lograria atender as
necessidades dos distintos grupos étnicos culturais, sem desconsider as suas

particularidades.

A exemplo do que acontece no Nordeste brasileiro, € comum, entre os
indigenas, o sentimento de estigmatizacdo devido a educacédo imposta em sua
totalidade?®. Este modelo de educacéo, que era promovido pela FUNAI, se dava
de acordo com uma perspectiva de integracdo?®, das diferentes comunidades

indigenas com a sociedade como um todo, compreendendo esta Utima consistia

24 O multiculturalismo aqui tratado é exatamente a afirmac&o da pluralidade cultural, como defende Angel
Aguirre Baztan em sua obra La Cultura de las Organizaciones.

25 Seguindo o pensamento de Melia (1979), em sua obra “Educacao indigena e alfabetizagdo”, ao se tratar
da realidade educacional indigena no Nordeste brasileiro e descrever a trajetéria da comunidade indigena
Jenipapo-Kanindé., mostrando outro ponto de vista das relagbes entre as citadas comunidades e a
sociedade nacional como um todo, dentro da qual os indigenas sempre foram representados como vitimas
da aculturacdo e da assimilacdo, ligados ao preconceito, discriminagcdo, escravizagdo e até ao
esquecimento ou rendncia de suas identidades, em busca por melhores condi¢des de vida.

26 Compreendendo por “integragédo” como uma sugestéo de algo puro, homogéneo ou completo, que tinha
por base a invizibillizagdo dos povos indigenas em meio ao corpo da sociedade nacional. Tema abordado
por Tito Barros Leal em sua obra Imanéncia indigena. Cf. LEAL, Tito Barros. Imanéncia indigena. Fortaleza:
Secretaria da Cultura, 2011.
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em sindnimo de progresso e desenvolvimento das comunidades, o que

terminava por desconsiderar as particularidades existentes em cada uma?’.

Com esse modelo, o que se pode observar, em realidade, € a inevitavel
conversao dos indigenas em individuos “aculturados”, que sofreram o processo
de aculturacéo,?® uma vez que o convivio com diferentes culturas resultaria em
um intercambio cultural e a perda de parte de suas culturas. Trata-se, aqui, da
compreensao do termo “multicultural” como um referencial na busca de atender
a varias culturas, mesmo existindo diferencas entre elas. Frise-se que 0
resultado disto ndo € uma homogeneizacdao, tipica do periodo colonial brasileiro
Barros (2011)?°, pois cada grupo indigena teria suas particularidades, ja que, de
acordo com Schein (1988), “nao existe grupo sem cultura, nem cultura sem
grupo”, entéo, o resultado seria mais uma absorcdo dos elementos que podem

contribuir, no ambito particular e/ou coletivo, para cada cultura.

Os autores Sandra Soares Della Fonte e Robson Loureiro (2011), em seu
artigo “Educacdo escolar e o multiculturalismo intercultural:critica a partir de

Simone Beauvoir”, explicam que:

O termo Multiculturalismo é polissémico e
se vincula a posi¢cdes politicas aparentemente
distintas. Nesse sentido, mais que
multiculturalismo, haveria  multiculturalismos.
(Fonte & Loureiro, 2011).%°

Como etapa do processo resultante do contato entre culturas no contexto

multicultural, tem-se a interculturalidade, a qual, conforme essa linha de

27 Como se |é no Estatuto do indio (Lei n® 6001, de 19 de Dezembro de 1973), “Cabe ao Estado preservar
a cultura do indio que vivia em perigo de extin¢cdo. Para afastar essa ameacga seria necessario integra-los,
progressiva e passivamente, a comunhao nacional”.

28 para alguns autores, o termo Aculturacio esta associado a assimilacdo de culturas, que nesse processo
existiria uma cultura dominante e outra dominada, ou seja, como se fossem superiores e inferiores. Esse
conceito foi utilizado pela primeira vez por Franz Boas no século XIX, em estudos sobre comunidades
indigenas norte-americanas.

2% Como afirma Tito Barros Leal, na obra Imanéncia Indigena, “No final do século XVIII, por volta de 1780,
apos a expulsdo dos jesuitas das terras portuguesas, a mudanga e laicizagédo do controle dos indios, novos
métodos integracionistas foram utilizados para posteriormente culminarem na absorcdo do indigena
consoante a logica de vivéncia do homem branco e a pretendida homogeneizacéo das diferentes etnias
presentes nas terras da Capitania do Ceara” (LEAL, Tito Barros. Imanéncia indigena. p.12.

30 Educacdo escolar e o multiculturalismo intercultural:critica a partir de Simone Beauvoir. Sandra Soares
Della Fonte e Robson Loureiro. In: Pro-Posi¢cdes, Campinas v.22, n.3 (66), p. 179, set./dez. 2011.
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pensamento, seria 0 multiculturalismo interativo. Para Espina (2006),
responsavel pela implementacéo e aperfeicoamento do conceito intercultural no
contexto académico espanhol, a interculturalidade ndo corresponde a:

Globalizacdo nem a multiculturalidade, para
deixar claro que propomos um espago
compartilhado de dialogo e de comunicacdo que
nao entranhe a supremacia de umas culturas sobre
outras ou uma concorréncia de muitas culturas
vivendo proximas, mas ilhadas em espécies de
guetos subculturais. E, nesta tarefa de conformar
os futuros cidaddos do mundo — conhecedores e
orgulhosos de suas diversas tradicdes, mas nao
obcecados na defesa fundamentalista de ideais
nacionalistas, étnicos, religiosos e desejosos de
aprender, “dos outros”, estilos, estéticas, comidas,
filosofias e experiéncias — o0s antropologos,
felizmente, ndo estamos soOs; trabalhamos com
historiadores, jornalistas, tradutores, pedagogos,
filosofoss?.

Para Moreira (2001), em uma Uultima analise, o Multiculturalismo
representaria uma condicdo inescapavel do mundo ocidental, a qual se poderia
responder de diferentes formas, sem poder ignora-las. Para o autor,
Multiculturalismo refere-se a natureza dessa resposta. Educacao multicultural,
consequentemente, refere-se a resposta que se da a essa condicdo, em

ambientes educacionais.

Para Aguirre (2004), em sua obra La Cultura de las Organizaciones;
“Cuando el multiculturalismo dialoga entre si, recibe el nombre de

interculturalismo”.

A medida que ocorre a busca por um desenvolvimento interno e

sustentavel, decorrente da aquisicdo de novas culturas por meio da educacao

31 ESPINA, Angel B. Culturas locales ibero-americanas, comunicacion e interculturalidade. In. Conocimiento
local, comunicacién e interculturalidad. Angel B. Espina (ed.). Recife: Massangana, 2006. p.14.
“globalizacién, ni de multiculturalidad, para dejar claro que propugnamos un espacio compartido de dialogo
y de comunicacion que no entrafie la supremacia de unas culturas sobre otras o una concurrencia de
muchas culturas viviendo préximas pero aisladas en especies de guetos sub culturales. Y en esta tarea de
conformar los futuros ciudadanos del Mundo — conocedores y orgullosos de sus diversas tradiciones pero
no obcecados en la defensa fundamentalista de ideales nacionalistas, étnicos o religiosos, y deseosos de
aprender, de “los otros”, estilos, estéticas, comidas, filosofias y experiencias — los antropélogos felizmente
no estamos solos; trabajamos con historiadores, periodistas, traductores, pedagogos, filésofos...”(tradugéo
nossa).
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diferenciada, do contato e da interacdo®?, verifica-se o que Aparicio Gervas

(2011) conceitua de ‘intraculturalidad’:

Quer dizer, olhando culturalmente até o
interior de si mesmo e de sua prOpria cultura,
tentando conhecer-nos através da complexidade e
diferenca interna do proprio grupo social. Uma vez
alcancado este objetivo, podemos plantear, entéo,
0 abarcar de aspectos interculturais ou
multiculturais. 3

Diante do exposto, a ideia que motiva a presente pesquisa se vincula, de
inicio, & andlise da interpretacdo conceitual presente nas Escolas Diferenciadas
e nos projetos de educacdo intercultural superior indigena e seus métodos de
avaliacdo, levando em consideracdo o conceito de interculturalidade rumo a
intraculturalidad ou vice-versa, como integrantes de um mesmo pProcesso
cultural, como iremos expor posteriormente. Essa construcdo conceitual
desenvolvida nas Universidades Indigenas mencionadas é o que interessa
compreender do ponto de vista dos sujeitos/atores que formam essas
universidades, observando como ponto de partida a intra e a interculturalidade,
as quais fazem parte dos conceitos-chave abordados.

Entende-se que tais métodos configurariam um estimulo ao alunado para
seguir em direcdo ao ensino superior (seja em nivel de graduacdo ou poés-
graduacéo). Afinal, compreende-se que a educacéo diferenciada consiste em
uma ferramenta fundamental a ser utilizada para o desenvolvimento local, e para
formacdo de professores qualificados, responsaveis por propagar o ativismo

indigena e pela conscientiza¢do dos alunos.

De acordo com Boaventura de Sousa Santos (1997):

32 A interacdo, aqui, passa a ser entendida como uma acdo dominada pelo espirito critico que implica em
escutar e ser escutado, resultando no enriquecimento mutuo, por meio do dialogo bidirecional entre as
culturas, com a ideia de que toda cultura, sociedade ou individuo tem algo positivo a ser somado. Cf.
GARCIA, Verénica Tejerina. Diversidad Cultural, educacion intercultural y curriculo. , Interculturalidad,
Educacion y Plurilinguismo en América Latina. Madrid: Piramide, 2011. p 73-74.

33 GERVAS, Aparicio. Multiculturalidad, Interculturalidad e Intraculturalidad. Revista E20 Afio V-nimero 9,
2011, p. 15) “Es decir, mirando culturalmente hacia el interior de la propia persona y de la propia cultura,
intentando conocernos y valorarnos social y culturalmente nosotros mismos, a través de la complejidad y la
diferencia interna del propio grupo social. Una vez alcanzado este objetivo, si podemos plantearnos
entonces el abarcar aspectos interculturales o multiculturales.” (tradugdo nossa)
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As pessoas tém o direito a serem
iguais sempre que as diferencas as
tornem inferiores; contudo, tém também
o direito a ser diferentes sempre que a
igualdade colocar em risco suas
identidades.®*

Portanto, por meio da educacéo diferenciada, entendida em um primeiro
momento como uma Vvariante do conceito de aculturacdo, chamada de
“enculturacao™®, é possivel observar que a interculturalidade tem seus pontos
positivos e pode contribuir para que uma cultura quase sufocada por outra ndo
venha a cair no esquecimento. Isso, levando em consideragéo o comportamento
dos membros das comunidades que véem como forma de enriquecimento
cultural a manutencao da sua cultura diante de tal processo, mesmo que venham
a utilizar parte de outra cultura adquirida, uma vez que, nesse caso, a segunda
viria a ser somada a de origem, tornando o “ser indio” um individuo por alguns
denomidado “aculturado”, capaz de ter e expressar diversos pontos de vista,
relacionando-os entre si, ap6s a assimilacdo de varias culturas, o que,

inevitavelmente, ira ampliar os seus horizontes.

Aguirre (2004), em sua obra La Cultura de las Organizaciones, discorda
do termo “aculturacao”, defendendo a utilizagdo do conceito de “Adculturagao”,

conforme se verifica a seguir:

A pesar de que internacionalmente se
denomina impropriamente “aculturacion” y a nuestro
entender el término deberia ser “adculturaciéon”, no
podemos cambiarlo debido a su arraigo.
“Adculturacion” es el proceso resultante del contacto
directo y continuo entre dos culturas, del que se
derivan influencias culturales mutuas, a veces en
equilibrio, a veces de predominancia de una sobre
otra.

Una “adculturaciéon” equilibrada, de mutuos
préstamos, es siempre un didlogo cultural

34 Boaventura de Sousa Santos (1997), in: Moreira,A.F.B. A recente producdo de pesquisa cientifica sobre
curriculo e multiculturalismo no Brasil (1995-2000): avancos e tensdes. Revista Brasileira de Educagao, Rio
de Janeiro, n. 18, p. 67, set./dez. 2001.

35 Enculturar € transmitir a cultura de um grupo aos novos membros do mesmo. A encultaragio atual se
chama Educacao (Aguire Baztan, La Cultura de las Organizaciones. p. 130-131).
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enriguecedor, con zonas fronterizas donde se
interaccionan las culturas en contacto.

Independentemente de qual seja o conceito tecnicamente mais correto, 0
de aculturacédo ou adculturacdo, ainda assim, utilizaremos o primeiro, por ter sido
abordado desde a antropologia classica. A partir deste ponto, ou seja, da ideia
do enriguecimento por meio do contato entre as culturas, intenta-se refletir sobre
a proposta de criacdo de cursos superiores diferenciados que objetivem a
formacdo de profissionais que possam desenvolver internamente a prépria

comunidade.

Como modelos praticos desta proposta, podem ser citadas as
Universidades Indigenas de Bolivia (UNIBOL)%®, e a Universidade Intercultural
Indigena de Michoacan (UIIM) do México®’, as quais entram no cendrio desta
investigagdo como parte do trabalho etnografico realizado em comparativas com
a educacdo indigena das comunidades da regido metropolitana de Fortaleza/CE,

Brasil.

Portanto, essa investigacdo parte de conceitos ja debatidos no ambito
académico espanhol, e alguns no Brasil e América Latina, mas que sempre
foram vistos de maneira isolada, ou seja, cada conceito com sua complexidade,
apresentado como completo. Desta feita, tentamos mostrar todos eles como

etapas de um Unico processo cultural de contato, para em seguida

36 As Universidades Indigenas de Bolivia (UNIBOL) foram criadas em 2008 durante o governo do presidente
Evo Morales, mediante a aprovagéo do Decreto-Ley nimero 29664. Tal decreto supremo estabeleceu que
os fundamentos filoséfico-politicos e suas bases educativas se sustentardo em 3 pilares: a descolonizacao,
a intraculturalidad e a interculturalidade. No que diz respeito & UNIBOL de Tierras Bajas, cabe destacar
que, atualmente, esta possui um total de quatro cursos voltados para o aprimoramento das atividades
realizadas nas comunidades, pondo-se em relevo as necessidades demandadas pelas populagtes
indigenas. De acordo com tais premissas, possui as seguintes titulagdes: Engenharia Florestal, Medicina
Veterinaria e Zootecnia, Engenharia em Ecopiscicultural, Engenharia do Petréleo e Gas Natural. Mais
informac&o sobre o assunto em: GERVAS, Jesus M. Aparicio. Didactica de las Ciencias Sociales: cuatro
casos practicos. Seminario Iberoamericano de Descubrimientos e Cartografia. Valladolid, 2012.p. 78.

37 A Universidade Intercultural Indigena de Michoacan (UIIM), do México, foi constituida por decreto oficial,
publicado no Periddico Oficial do Governo Constitucional do Estado de Michoacan, no dia 11 de Abril de
2006. Esta Universidade imparte educagdo a aproximadamente mil estudantes das etnias Purhépecha,
Mazahua, Otomi e Pirinda, que cursam as licenciaturas de Desenvolvimento Sustentavel, Gestao
Comunitaria e Governos Locais, Lingua e Comunicacao Intercultural, Arte e Patrimdnio Cultural e Salde
Comunitaria. CASILLAS, Juan C. Silas. Disponivel na internet: www.interamerica.de/volume-4-1/casillas/ .
Acessado em Novembro/2012.
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apresentarmos a criagcdo de um conceito que ira abordar todos os demais, de

uma maneira complementaria.

Ademais, ap0s pesquisar sobre o conceito de intraculturalidade no Brasil,
constata-se que ainda existem, nesse ambito académico brasileiro, diversas
lacunas no que se refere aos estudos acerca da educacéo diferenciada indigena,

gue discutam o0s conceitos anteriormente citados.

Sendo assim, pretende-se, com esta pesquisa, somar elementos que
possam contribuir para uma melhor reflexdo sobre a forma de como séo
elaborados os exames de acesso ao ensino superior. Este se apresenta,
inclusive, como um trabalho a ser realizado em um momento oportuno, tendo em
vista as recentes discussbes sobre o sistema de cotas que abrangem as
comunidades indigenas. Trata-se, pois, de uma investigacdo que se projeta
como um esfor¢o a mais, favoravel para o debate de questdes tdo fundamentais
no contexto da educacado sociocultural brasileira, vertendo-se, assim, em um

importante instrumento reflexivo.

No processo gradual de reforco das hip6teses previstas na pesquisa ou —
0 gque é igualmente interessante — de desconstrucdo de outras, ressaltamos o
quao fundamental foi a elaboracdo do estudo no ambiente espanhol.
Primeiramente, vale destacar que, diferentemente do Brasil, em somente poucas
décadas se pbde observar um significativo impulso aos estudos sobre a teméatica
da educacéo diferenciada indigena na Espanha, pelo seu historico contato com
a América latina, possui também avancadas pesquisas sobre 0s povos e culturas
indigenas. Por isso, sdo encontrados diversos centros nos quais estao presentes
arquivos oriundos do universo cultural indigena, principalmente nas obras dos
“Cronistas das indias”, que revelam que os Direitos Indigenas surgiram na
Espanha e especificamente na cidade de Salamanca pelo espanhol, fil6sofo,
teblogo e jurista Francisco de Victoria, ha Universidad de Salamanca, no século
XVI.

Diante disto, compreendemos que o numero de fontes e a diversidade de

abordagens sobre o assunto tornaram a pesquisa, além de mais rica, muito
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estimulante. Assim, o fato de a pesquisa ter sido posta em execucao no ambiente

espanhol contribuiu de forma importante para o seu desenvolvimento.

Visando a perfeita compreensdo do conceito abordado, bem como
encontrar as bases da articulagdo entre a antropologia e a educacao, que sao
os enfoques dessa pesquisa, foi realizada, a principio, uma analise do contexto
religioso, politico e cultural no qual o objeto de estudo se situa. Por isso, o
primeiro capitulo do texto se destina a discorrer sobre a forma de trabalho que
foi desenvolvido na investigacdo, e 0 segundo sobre as realidades e

especificidades encontradas nas comunidades indigenas observadas.

No terceiro e quarto capitulos, abordamos a formacgéo, estrutura,
economia, religiosidade e unidade dos povos que formam a comunidade
“PITAKAJA”, analisando e observando seus contextos no que tange a
interacdo cultural quando utilizada a educacao diferenciada, objetivando-se o

desenvolvimento comunitario.

No quinto e sexto capitulos, tentamos mostrar a importancia da educacao
no contexto e na tematica indigena, onde essa educacdo abordada seja
diferenciada e atenda as necessidades especificas dos atores em questdo. Aqui,
trabalhamos a educacéo para a diferenca e o desenvolvimento e, a0 mesmo
tempo, mostramos a estrutura dos cenarios educacionais superiores indigenas
nos casos do Brasil, Bolivia e México, por meio de um estudo comparado sobre
a educacao inter e intracultural para o desenvolvimento nos trés projetos

observados no trabalho de campo.

No sétimo capitulo, explicamos a importancia da comparacao entre os trés
projetos interculturais indigenas, expressa na aportacdo de um novo conceito
que agrupa varios conceitos relacionados ao contato cultural, como integrantes

de um mesmo processo.

No oitavo e ultimo capitulo, abordamos os resultados parciais do estudo
comparado, ou seja, a interculturalidade entre a teoria e a prética, destinando,
ainda, esse apartado, as considerag6oes finais, onde mostramos a analise dos

resultados, a utilidade da investigacao e as conclusdes dos objetivos propostos.

41



Em suma, como dito anteriormente, os primeiros capitulos deste texto se
iniciam com a analise da execu¢do do projeto proposto na primeira fase da
investigacdo, e em seguida é enfatizado o papel da cultura indigena, com a
educacao diferenciada como instrumento, ndo de unificacdo, mas, de interacao
cultural resultante do contato uma vez que que cada individuo venha passando
pelo processo intracultural, com a auto aceitagcdo e auto reconhecimento. A
observacdo do papel de cada aluno da amostragem nos projetos interculturais
nas comunidades foi crucial, pois além da diversidade cultural observada, foi
possivel ver os papéis da inter e intraculturalidade na teoria e na pratica, para o
desenvolvimento do pensamento em cada projeto em particular e em perspectiva

comparada.
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CAPITULO | - ESTRUTURA E DESENVOLVIMENTO DA INVESTIGACAO

Nesse primeiro capitulo, buscamos para uma melhor compreensdo do
texto que segue, mostrar toda a estrutura e o desenvolvimento da investigacao,
0sS argumentos que justificam a pesquisa, assim como o objetivo geral e seus
respectivos objetivos especificos, além de toda a metodologia utilizada para a
andlise do conteudo trabalhado e as interpretacdes obtidas em cada um dos

resultados e conclusoes.

Ainda no primeiro capitulo, enfatizamos a importancia do fato de a
pesquisa ter sido realizada em ambiente espanhol, na cidade de Salamanca,
mesmo tratando-se de um trabalho voltado para a tematica da educacao
indigena brasileira e latino-americana. Também mostramos a delimitacdo do
objeto de estudo, a concepcdo antropolégica da pesquisa e a utilizacdo dos
conceitos mais abordados durante o desenrolar do texto.

1.1 JUSTIFICATIVA

1.1.1 Do desenvolvimento da pesquisa

Como a presente investigagao consiste, fundamentalmente, em aportar
conhecimentos cientificos, culturais e pedagogicos por meio de estudos
realizados nas comunidades indigenas da Bolivia, ou seja, nas etnias Guarani,
Quechua e Aymara e povos das terras baixas, bem como do México nas etnias
Purhépecha, Mazahua, Otomi e Nahua, para sua aplicabilidade nas
comunidades brasileiras Pitaguary, Tapeba, Kanindé, Jenipapo-Kanindé e
Anacé (comunidades que formam parte do projeto LII-PITAKAJA), ela se
apresenta como uma significativa colaboracdo para futuros estudos sobre
indigenas no Brasil, em especial no ambito educacional. Afinal, tais
comunidades, em parceria com a Universidade Federal do Ceara, estédo
desenvolvendo um programa de estudos de nivel superior, na formacao de
professores indigenas, que vem a contribuir na perspectiva de um processo

educacional diferenciado para atender as particularidades daqueles para os
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quais se direciona, estimulando a consolidacdo da identidade e do ativismo

indigena (Anexo 1).

O estudo dessas comunidades vem a servir como um dos pilares para
uma promocdo do processo de desenvolvimento de diversas outras
comunidades indigenas no Brasil, quando também levamos em considerag&o os
chamados Objetivos do Milénio®®, em seus pontos relacionados com a
erradicacdo da pobreza e do analfabetismo, além de aportar novos
conhecimentos para as Universidades de Salamanca e Valladolid acerca das
comunidades indigenas da América Latina. Para tanto, nada mais pertinente que
realizar essa comparagdo com os trabalhos desenvolvidos na Universidad
Intercultural Indigena de Michoacan e nas Universidades Indigenas de Bolivia,
pois ambas vém tornando evidentes os beneficios da utilizacdo de modelos de

educacdo baseados em uma economia sustentavel.

Por esta via, destacam-se as vantagens que foram obtidas com uma
investigacdo acerca das Universidades Indigenas da Bolivia e do México, a qual
veio a corresponder, exatamente, a observacdo de como ocorre na préatica o
procedimento educacional baseado na interculturalidade utilizado na teoria de
construcdo desses projetos, possibilitando vislumbrar os seus pontos positivos,
gue vem gerando, ndo somente, o desenvolvimento das comunidades, mas
também o contentamento de seus membros e a diminuicdo dos conflitos. Deste
modo, entende-se que, ao pensar em se construir uma universidade indigena,
nao se deve restringir a universidade comum a um numero reduzido de cotas
para indigenas e tampouco ao curso de Magistério indigena, mas sim nos
diversos ambitos de formacéo académica de interesse comunitario, e com vagas

suficientes para suprir a necessidade dessas comunidades.

Considera-se, portanto, que a presente pesquisa vem a contribuir para a
promocdo da Educacdo Superior Diferenciada, compreendida como uma

importante ferramenta que as comunidades indigenas possuem em concreto,

38 Os Objetivos do Milénio também s&o conhecidos por Objetivos do Desenvolvimento do Milénio, acordo
assinado por 189 paises membros das Nacoes Unidas com um plano de desenvolvimento para o periodo
de 2000-2015. Portanto, esse projeto vem a contribuir nessa pespectiva quando se busca a educagao para
o desenvolvimento.
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mesmo que limitada para, a partir dos conhecimentos adquiridos por meio dela,
materializar os beneficios em prol da coletividade, tais como seus direitos
politicos e socioculturais. Isto porque os cursos superiores diferenciados tém a
finalidade de colaborar para o desenvolvimento interno e sustentavel das
comunidades indigenas, o que implica na importancia da seguinte triangulacéo:

Aculturacédo — Educacdo — Desenvolvimento®.

De acordo com o Censo do IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica realizado no ano de 2010, o total da populacdo Indigena no Brasil é
de 896,9 mil, vivendo 36,2% em area urbana e 63,8% na area rural. Estes se
encontram divididos em 305 etnias que falam 274 idiomas distintos.
Considerando a populacédo indigena residente fora de suas terras, a maior
concentracdo foi encontrada no Nordeste, de 126,6 mil. Também foram
encontradas 8,8% de pessoas residentes em suas terras, que nao se declararam
indigenas e tampouco assim se consideravam. Entre as regides, o Nordeste
apresentou a maior propor¢cdo de pessoas que ndo se declararam, mas se
consideravam indigenas: 22,7%. No Ceara, esse percentual chegou a 45,5%. E,
de acordo com dados do mesmo Censo, entre os anos de 2000 e 2010, a taxa
de alfabetizacdo dos indigenas com 15 anos ou mais de idade (em portugués

e/ou no idioma indigena) passou de 73,9% para 76,7%.

As comunidades que participam do projeto LII-PITAKAJA serdo, de
imediato, as mais beneficiadas com o estudo desenvolvido nessa investigacao e
para as quais se volta mais a atencao, devido a caréncia de estudos sobre elas
e a situacao de urgéncia em que se encontram. Levando-se em consideracao os
dados divulgados pela FUNAI, do censo do IBGE (de 2000 a 2010), além dos
estudos de Jodo Paulo Vieira, Alexandre Gomes e Juliana Muniz sobre os Povos
indigenas do Ceara em 2007, verifica-se que o crescimento da populacao

indigena do Nordeste foi de 4,7% ao ano nesse periodo, e no Ceard, entre esses

3 Diferentemente da triangulacdo Desenvolvimento — Aculturacdo — Educacio, sustentada por Margaret
Mead e Franz Boas, como sera explicado posteriormente.
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4,7%, o crescimento foi ainda mais significativo, sendo de 6,2% ao ano?°, dos

quais 4,3% na zora urbana e 5,5% na zona rural.

1.1.2 Do desenvolvimento da pesquisa no exterior

Como citado anteriormente, hoje, no Brasil, é possivel constatar que néo foi
desenvolvido, até o presente momento, nenhum trabalho voltado para a temética
da intraculturalidad, conceito formulado por Jésus M. Aparicio Gervas, Professor

das Universidades de Valladolid e Salamanca, na Espanha.

A énfase conferida a este conceito se d4, em especial, pelo fato de ele
ponderar sobre a necessidade das comunidades indigenas de, com o inevitavel
contato com outras culturas, passarem por um processo de aculturacao, sem
implicar no esquecimento de suas raizes. Pelo contrario, o fenbmeno da
intraculturalidad destaca que, com a aceitacdo de sua identidade e a
comparacao com o outro, o contato intercultural pode vir a enriquecer a cultura
interna, pessoal e coletiva de cada individuo ou comunidade. Por isto, com a
realizacdo desta investigacdo, a aplicacdo do referido conceito podera ser
discutido no Brasil, de modo a contribuir com o desenvolvimento interno das

comunidades indigenas.

Ocorre que, ainda que se constate a presenca de bons pesquisadores
sobre a Antropologia da Educacao no Brasil, a auséncia de pesquisas sobre a
tematica da intraculturalidad reflete uma escassez de material sobre o tema, tdo

significante para a compreensdao do fendmeno antropolégico e cultural

40 Este indice se refere em parte dados das seguintes comunidades: Pitaguary — Comunidade Indigena
localizada entre os municipios de Maracanau e Pacatuba, a qual conta com uma populag¢édo estimada em
2.800 pessoas, 540 familias, com a terra indigena em processo de demarcacéo fisica; Tapeba -
Comunidade Indigena localizada no municipio de Caucaia com uma populagdo estimada em 5.500
pessoas, com a terra indigena delimitada e identificada, aguardando a homologacédo; e Kanindé -
Comunidade indigena localizada entre os municipios de Aratuba e Canindé com uma populacéo estimada
em 700 pessoas, 130 familias, com a terra indigena em processo de reconhecimento, sendo visitada pela
FUNAI nos anos de 2003 e 2004, para procedimentos de fundamentagdo antropoldgica. Jenipapo-Kanindé
— Comunidade indigena localizada no municipio de Aquiraz, com uma populacgao estimada em 290 pessoas,
80 familias, com a terra indigena delimitada e identificada, aguardando-se a homologacdo. Anacé —
Comunidade indigena localizada entre os municipios de S&do Gongalo do Amarante e Caucaia, com uma
populacdo estimada em 1270 pessoas, 380 familias, com a terra indigena a ser identificada pela FUNAL.
*Fonte: Povos Indigenas no Ceara: organizagcdo, memoria e luta. Memorial da Cultura Cearense, do
Centro Dragdo do Mar de Arte e Cultura, 2007. Pesquisadores: Jodo Paulo Vieira, Alexandre Gomes e
Juliana Muniz.
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observado nas diferentes comunidades indigenas, ndo sé brasileiras, mas de

toda a América Latina.

Tendo em vista o que foi dito, o conceito da intraculturalidad, que vem
sendo trabalhado na Espanha desde o ano de 2002 e implantado nas
Universidades Indigenas de Bolivia (UNIBOL), vem auxiliando na elaboragéo de
um curriculo académico diferenciado que atenda as necessidades e exigéncias
especificas dos povos indigenas. Outro fator que merece ser destacado, e que
deu motivos para a realizacédo desta pesquisa na Espanha e o desenvolvimento
do trabalho de campo na Bolivia e no México, € a parceria que vem acontecendo
entre algumas universidades da Bolivia e a Universidade de Valladolid, desde o
ano de 2007. Tal parceria vem colaborando para a promocédo de cursos de

graduacdo e poés-graduacdo indigena®®.

Fica, dessa forma, evidente que o desenvolvimento do objeto central
desta investigacdo sera de suma importancia para a reflexdo sobre a educacéo
diferenciada indigena do Brasil. Ir4 colaborar, antes de tudo, para uma melhor
analise de como se da o contato que se estabelece, atualmente, entre a
populacdo indigena e a ndo indigena. Para tanto, nada mais recomendavel que
vislumbrar as teorias que vem surgindo sobre o assunto, no lugar onde estéo
sendo criadas. Além disto, ndo se pode relegar os modelos ja existentes, como,
por exemplo, os da Bolivia e México que, com programas educacionais voltados
para os indigenas, buscam nas referidas teorias o fortalecimento coletivo e

interno de cada comunidade.

41 Tais cursos s&o dirigidos pela Universidad de Valladolid (Espanha), em colaboragéo com a Universidad
Autonoma Gabriel René Moreno (Bolivia), a Universidad de Oviedo (Espanha) e a Fundacion “Hombres
Nuevos” (Bolivia). Foram, assim, criados os seguintes cursos: Magistério, a nivel de graduacao (periodo de
2007-2009) em Educacao inicial, Educacdo primaria e Educacdo secundaria; Curso de especializacédo
universitaria em “Interculturalismo y plurilinguismo” realizado durante o curso académico de 2009-2010.
Mais de vinte professores impartiram docéncia, com um alto indice de participacdo de professorado
boliviano. Algunos destes professores foram alunos do programa de doutorado em “Educacion para el
desarrollo humano y sostenible”, que a Universidad de Valladolid impartiu no periodo anterior em Santa
Cruz de la Sierra (Bolivia), enquadrando-se dentro do marco de um verdadeiro e integrador projeto de
cooperacgdo ao desenvolvimento. Vale ressaltar que a Universidad de Valladolid gerou, no ano de 2011,
com os programas citados anteriormente, mais de 300 alunos entre 0s cursos de magistério, especializacao,
mestrado e doutorado. Para maiores informacdes, ver: GERVAS, Jesls M. Aparicio, Interculturalidad,
Educacion y Plurilinguismo en América Latina, Madrid: Piramide, 2011.
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1.1.3 Quanto arealizacdo da pesquisa nas Universidades de Salamanca e
Valladolid

A decisdo de realizar parte da pesquisa na Universidade de Salamanca
(USAL) e com um suporte na Universidade de Valladolid (UVA), na Espanha, se
deveu a reunido de diversos fatores, dentre os quais se destaca a presenca de
centros voltados para a discussdo de questdes que envolvem os mais diversos
ambitos sobre a América Latina. Dentre eles, ressaltam-se o Centro de Estudios
Brasilefios e o Instituto de Iberoamerica, ambos vinculados a Universidade de
Salamanca e a Catedra do Brasil vinculada a Universidade de Valladolid. Em
ambos, venho trabalhando como membro nos grupos de pesquisa e na
realizacdo de seminarios voltados para essa tematica, além da Universidade de
Salamanca ser considerada o berco do nascimento dos direitos indigenas, de

responsabilidade do Padre Francisco de Victoria no século XVI.

Outro fator importante para o desenvolvimento do presente estudo na
Espanha foi o fato de que, como ja dito, atualmente, sdo encontradas varias
pesquisas sobre os conceitos de interculturalidade e intraculturalidad,
desenvolvidos por Angel B. Barrio Espina e Jesis M. Aparicio Gervas, ambos
realizadores de varios trabalhos voltados para América Latina dentro dos
contextos da interculturalidade e multiculturalidade, dentre os quais cita-se a
obra Conocimiento local, comunicacion e interculturalidad, dirigido por Angel
Espina e publicado no Brasil pela Fundacao Joaquim Nabuco. Soma-se a estes,
ainda, os conhecimentos pedagégicos da Professora Dolores Fernandez

Malanda, que muito contribuiu para essa investigacao.

Produzir, pois, um trabalho em Universidades nas quais séo frequentes
os debates acerca do tema abordado €, antes de qualquer coisa, reunir materiais
e conhecimentos fundamentais para, num futuro breve, leva-los ao Brasil. Afinal,
o principal interesse que se visou foi, justamente, colher informacdes do que ja

estd em desenvolvimento nas supracitadas Universidades, ter tido a
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oportunidade de entrar em contato com Centros que ja implementaram, na
pratica, tais conceitos tedricos*? e adequar ao contexto brasileiro.

Desse modo, realizar uma pesquisa em proximidade com estudiosos
como Angel B. Espina Barrio e Jesis M. Aparicio Gervas, com consolidadas
pesquisas e producdes bibliogréaficas, além de longa experiéncia na orientacéo
de trabalhos no assunto abordado, e em um ambiente que possibilita condigbes
materiais favoraveis, tornou os resultados almejados mais precisos a medida que
também proporcionou contatos e intercambios entre pesquisadores das

universidades brasileiras, mexicanas, bolivianas e espanholas.*?

1.2 OBJETIVOS DA INVESTIGACAO

A presente investigacdo se compde dos seguintes objetivos:

1.2.1 Objetivo Geral:

Analisar o conceito de intraculturalidad como etapa do processo de
encontro entre culturas e sua implantacéo nas Universidades Indigenas, com o
intuito de verificar seus aspectos positivos e negativos, seus objetivos rumo ao
desenvolvimento e suas principais criticas. Para tanto, pondera-se sobre
preconceitos da comunidade considerada ndo-indigena e, por fim, o papel
fundamental da educacao critica e conscientizadora na aprendizagem, bem

como na discussao dos direitos especificos desses povos.

42 Tratam-se da Universidad Nacional Autonoma de Mexico (UNAM) e da Universidad Intercultural Indigena
de Michoacan (UlIM). A UIIM, na figura do prof. Alfredo Rajo Serventich, e a UNAM, com o prof. Dr.
Guillermo Paleta Pérez, formalizaram a disponibilidade, através de documentos e cartas de aceites, em
colaborar com esta pesquisa, seja na forma de acesso a materiais, seja na recepgao presencial e orientacéo
na prépria Universidade.

4 Além da elaboragdo de tese doutoral no Programa de Doutorado em Estudos Latinoamericanos da
Universidad de Salamanca, venho, como colaborador, exercendo a fun¢ao de coordenador do Mestrado de
Antropologia de Ibero América da Universidade de Salamanca, atividade esta que se constituiu como
resposta ao desempenho observado pelos orientadores e professores do programa de Mestrado em
Antropologia, durante o periodo de elaboragdo da dissertacdo que, apés defendida, foi avaliada com um
conceito 10 (dez) e com titulo de honor. Com a participacao nos referidos institutos e com o desenvolvimento
de diversos trabalhos, dentre os quais, o de Presidente da Asociacion de la Comunidad Brasilefia de
Salamanca- ABS, tenho, como objetivo central, promover articulagcdes e intercambios entre universidades
espanholas e brasileiras. Como exemplos, podem ser citados os dialogos, visando futuros acordos, entre
0os programas de Antropologia e Educag¢do das Universidades de Salamanca e Valladolid com a
Universidade Estadual do Vale do Acarau, a Universidade Estadual do Ceara, a Universidade Federal da
Grande Dourados — Mato Grosso do Sul, na qual sou membro do Grupo Iberoamericano para a Pesquisa
e Difusdo da Antropologia Sécio-cultural e a Universidade Federal do Oeste do Pard, em contato com o
Reitor Anselmo Colares.
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1.2.2 Objetivos Especificos:

1.2.2.1. Ressaltar o papel da Antropologia da Educacdo, ao comparar 0s
programas pedagogicos atualmente existentes no ambito indigena, como forma

de promover o desenvolvimento destas comunidades.

1.2.2.2. Analisar, de igual modo, as aspira¢des dos alunos, acompanhando suas
perspectivas na busca pela continuidade do ensino superior. Destaca-se, com
isso, a contribuicdo que esta forma de ensino traz para o desenvolvimento
econdmico-social das comunidades, com a formagéo de profissionais indigenas

qualificados para o trabalho interno.

1.2.2.3. Realizar uma analise conceitual a respeito da aculturacdo/adculturacao
como fendmenos inevitaveis, dado o contato entre indigenas e nao indigenas,
de modo a proporcionar uma melhor reflexdo acerca da intraculturalidad como
instrumento para manutencdo e expansdo cultural, a fim de auxiliar na sua
implementacdo no contexto académico brasileiro, e fortalecer o conceito de

Sobreculturalidade desenvolvido nessa investigagao.

1.2.2.4. Com a observacao do trabalho realizado nas Universidades Indigenas
de México e Bolivia, intenta-se refletir sobre a interculturalidade, presente em
ambos os paises, atentando para o intercambio de experiéncias entre as etnias

e suas vivéncias no ensino superior indigena.

1.2.2.5. Compreender o contexto soécio-historico na constru¢cdo do espaco
educativo, a partir da complementariedade, apresentando e desenvolvendo o
conceito de Sobreculturalidade como inovacéo de parte integrante (etapa), do

processo gerado pela aculturacao ou adculturacdo no contato entre culturas.

1.3 HIPOTESES

Para o pleno desenvolvimento dessa investigacdo, partimos de algumas
hipéteses que serdo respondidas no decorrer do texto. As hipbteses sédo as

seguintes:
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bY

e Os conceitos relacionados a cultura, entre eles o de
Interculturalidade e Intraculturalidade no &ambito académico
espanhol, e alguns no Brasil e América Latina, sempre foram vistos
de maneira isolada, ou seja, cada conceito com sua complexidade,

estando apresentados como completos em sua teoria e prética.

bY

e Os conceitos relacionados a cultura, entre eles o de
interculturalidade e intraculturalidade, podem ser vistos como
etapas de um unico processo cultural de contato, de uma maneira

complementaria.

e Os conceitos sdo trabalhados, nos projetos observados, de
maneira isolada ou complementaria; ndo obstante, apenas de
forma pratica/empirica, sem haver uma teorizagdo que O0s

fundamente.

1.3.1 Perguntas de Investigacéao

Alguns questionamentos surgem no trajeto que nos conduz a
compreensao da proposta de uma educacao indigena diferenciada com base na

interculturalidade:

1. Até que ponto a Educacdo Diferenciada indigena ira assegurar a
manutencao das comunidades, no momento em que seus membros passem a
concluir o ensino secundario brasileiro? 2. E possivel afirmar que os exames de
selecdo de ingresso ao ensino superior sdo adequados, tendo como referéncia
uma comunidade em que seus membros passaram todo o periodo de formacédo
estudando em uma Escola Diferenciada, com um “curriculo direcionado a vida”?
3. A criacao de cursos superiores (universidades) no marco de uma educagéo
diferenciada, cujo objetivo é o da intraculturalidad, como no exemplo boliviano,
consistiria em uma forma de promover o desenvolvimento sustentavel das
comunidades? 4. O sistema de cotas consistiria em um passo para o0 avancgo da
interacdo entre as culturas? 5. Como fariamos para seguir o exemplo
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michoacano do México, em que 0s seus alunos indigenas ingressam na
Universidade Intercultural Indigena no exato momento de conclusdo do ensino
médio? 6. E também no exemplo boliviano que, em tese, seus alunos séo
escolhidos pela propria comunidade que envia seus melhores alunos que serao

0S que irdo trazer o retorno com a pratica de conhecimentos adquiridos?

1.4 METODOLOGIA

1.4.1 Das fontes de pesquisa

Parte-se da andlise do pluralismo resultante das diversidades étnicas,
socioculturais e historicas, uma vez que, como bem sintetiza (Harris,1980), cada
cultura seria uma mosaico de elementos coletados de povos préximos e ao

mesmo tempo distantes.

Entende-se que cada cultura seria com um centro difusor, desde o qual,
os tracos culturais se expandiriam em circulos concéntricos de influéncia. Para
esta situagéo, Franz Boas denomina particularismo cultural, e abre caminho para

uma nova visao sobre a importancia do estudo do aspecto mental do homem.

Portanto, fez-se valer de fontes de pesquisas nos locais onde foram
criados, no caso dos conceitos analisados e ao mesmo tempo nos locais onde
foram postos em prética tais conceitos. Em outras palavras, fontes tedricas foram
buscadas no ambiente espanhol, onde se pdde observar desde uma visdo
externa a aplicabilidade do que foi desenvolvido e, em seguida, foi observada a
pratica dos conceitos tedricos nos locais de aplicacdo, a partir de uma visao

interna e proxima.

As fontes de pesquisa foram extraidas, ademais das bibliotecas
espanholas, nesse caso, as da Universidade de Salamanca e Universidade de
Valladolid, e de seus centros voltados para a cultura da América Latina, dos
centros nos locais do trabalho de campo, bem como das bibliotecas da
Universidade Federal do Ceara, Universidade Estadual do Ceara, além das

Universidades indigenas da Bolivia e do México, da biblioteca do Colégio de
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Michoacan localizada em Zamora, México, e da biblioteca do Centro de
Cooperacion Regional para la Educacion de Adultos de América Latina y el

Caribe - CREFAL, localizada em Patzcuaro- Michoacan.

Com varias fontes de pesquisas a nivel interno e externo, se pode
observar desde uma perspectiva macro a uma perspectiva micro, diversas
questdes acerca da temética indigena ndo somente brasileira, mas também da

América Latina.

1.4.2 Da concepcéao antropoldgica do procedimento de investigacéo

A utilizacao do conceito de “aculturagéo”, ou hibridacédo,** se levarmos em
consideracdo o pensamento de Canclini (1989), em uma versao mais atual,
conceito este que se configura como um dos pontos chave de partida da
idealizacdo desta pesquisa, vai, em maior ou menor grau, de encontro aos
pensamentos de Margaret Mead, Franz Boas, Duncan Mitchell e Seymoun
Smith. Isto ocorre devido ao fato de que este grupo de antropdlogos,
pertencentes a corrente da antropologia classica, entendem que a aculturacdo
consiste em um processo originado do encontro de culturas distintas, por meio
do qual a cultura dominante predomina sobre o grupo minoritario, observando-
se, com bastante frequéncia, o emprego dos termos “superior’ e “inferior’ na

comparacao destas culturas.

Sem prejuizo de a presente pesquisa abordar elementos da temética da
educacdo, podemos observar sua concepcdo antropolégica, uma vez que se
tratam de minorias étnicas, na luta por suas identidades, que por muito tempo

tentaram resistir ao contato, e agora buscam por meio da educacéo a aceitacao

4 Hibridagao, conceito abordado por Nestor Canclini Garcia na obra; Culturas Hibridas, estratégias para
entrar y salir de la modernidad. (1989). Interessante verificar que, mais tarde, Canclini critica seu propio
conceito e prefere usar o de interculturalidade, comparando com o conceito de identidade e identificacéo.
GARCIA, Canclini, Montezemolo, Fiamma: “Cémo dejé de ser Tijuana laboratorio de la posmodernidad.
Dialogo con Néstor Garcia Canclini” 7 de septiembre de 2008.
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de si mesmos, na tentativa de um enriquecimento pessoal e comunitario, o que

ocorre por meio desse mesmo contato entre culturas.

Portanto, verificam-se elementos da antropologia em uma perspectiva
educacional, quando eles s&o conjugados na busca do desenvolvimento das
comunidades indigenas, por meio da educacéao diferenciada, que aqui funciona

como verdadeira arma de empoderamento.

1.4.3 Perspectiva

Para o desenvolvimento dessa pesquisa, utilizamos perspectivas tedricas
mistas, a fim de melhor atender aos objetivos da investigacdo, ou seja, a

dualidade qualitativa/quantitativa.

Dentro da perspectiva metodolégica qualitativa, podem ser utilizados
varios metodos diferentes: etnografico, historico, etc. Como nos alerta Espina
(2005), a questdo do método em antropologia ndo é facil, pois trata de uma
ciéncia que estuda o homem e suas manifestacdes a partir de uma visao holistica
global. No caso de nossa investigacdo, como explicaremos no tépico posterior,

iremos nos apoiar basicamente no método etnografico.

A investigacdo qualitativa empregada parte da descricdo de trés casos
individuais, propondo-se uma posterior comparacdo destes com outros, na
busca de regularidades, sem esquecer a especificidade de cada grupo
observado. Assim, repugna-se uma generalizacdo, ao tempo em que ndo se
deixa de relaciona-los com os contextos multicultural e transnacional que o0s

engloba.

Para cada categoria de andlise e sua interpretacdo, foi elaborado um
gréfico, a fim de que elas sejam vistas de forma clara, utilizando-se métodos

guantitativos para o fortalecimento e embasamento do qualitativo.

Portanto, por se tratar de um trabalho antropologico assente em uma
pesquisa tedrico-pratica, utilizou-se a perspectiva mista ou multivariada, ou seja,
uma parte quantitativa e a mais consideravel qualitativa, respeitando-se e

seguindo-se o método Antropoldgico etnografico. Isto porque os objetivos que
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Nos propusemos a alcancar nao precisavam ser necessariamente quantificaveis,
pois a busca centrou-se em valorar ideias, sensacodes, concepcoes e reflexdes,

em cada projeto intercultural.

1.4.4 Método

Através do método etnografico, que se apoia na coleta de dados através
do estudo de campo, e desde uma perspectiva qualitativa, pretendemos
aproximar as diferentes motivacdes, expectativas e pontos de vista dos
participantes dos projetos interculturais indigenas, nas suas préprias acoes

sociais, em seus entornos natural, social e cultural.

Segundo Geertz (2008), a investigacdo antropolédgica tem que oferecer
uma perspectiva do que ocorre em um contexto social, mas sem desvincular da
interpretacdo dos feitos reais, buscando, portanto, contemplar as trés principais
caracteristicas da descricdo etnogréfica. Assim, a perspectiva deve ser
interpretativa, deve interpretar o fluxo do discurso social, e fix4-lo no tempo de

tal maneira, que o torne analisavel e investigavel.

A opcao pelo método etnografico, no presente estudo, justifica-se porque
ele se baseia na pesquisa e experiéncias formativas da Educacao diferenciada

observadas no trabalho de campo, utilizando-se do modo de investigacdo Emic*>

Efetivamente, a cultura, tradi¢cdes, costumes e atividades de determinado
grupo humano, néo pode ser analisado nem julgado como certo ou errado, como
adequado ou inadequado, como positivo ou negativo, pois cada grupo tem sua
forma de pensar e atuar, de maneira que suas tradi¢cdes sao validas, desde que
se encontrem inseridas em seu contexto cultural. Ndo se pode observar desde

outra perspectiva, desde outra cultura, para dizer se sao validas ou nao.

No caso dessa pesquisa, ela parte da observacdo da posta em pratica dos
conceitos teoricos e de suas interpretacdes, baseados na interculturalidade

conforme proposto nos planos politico-pedagdgicos dos projetos interculturais.

4 ponto de vista do nativo. Geralmente os antropologos tratam de adquirir conhecimentos prévios das
categorias e regras necessarias para pensar e atuar como um nativo.
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Agui, busca-se, ao mesmo tempo, um equilibrio com uma visdo etic?,
comparando-a com 0s pensamentos estruturados de estudiosos que versaram
sobre a tematica da interculturalidade, no intuito de observar a aproximacao ou
distanciamento da teoria da pratica na aplicacdo de dito conceito. E, portanto,
uma visao mais técnica e cientifica, estranha ao nativo, ou seja, uma visao desde

fora da cultura do objeto de estudo.

Assim, a utilizacdo do método etnogréfico deve-se porque ele apresenta
algumas caracteristicas assentes nessa investigacdo, amoldando-se com o

guanto explicado por Del Rincén (1997). Séo elas:

e Um carater emico, interpretando-se desde dentro, o significado ou
sentido que os povos estudados possuem sobre determinados
fenbmenos e suas realidades;

e Permanéncia relativamente persistente dentro do grupo estudado,
com o fim de conseguir aceitacao e confianca dentro de seu habitat
natural;

e Uma via indutiva, apoiando-se em evidéncias para suas
concepcdes e teorias;

e Determinada empatia e habilidade do investigador para estudar e
comparar culturas;

e Um carater reflexivo, em que o investigador passa a fazer parte do

mundo que estuda e é afetado por ele.

No ambito educativo, verifica-se que a etnografia foi utilizada em estudos
sobre a interacéo de professores e alunos, entre o alunado e os padrdes culturais,

e na busca por modelos eficazes de curriculos e educacao.

1.4.5 Ambito/ Contexto

A atencédo para o contexto historico e a observacao da influéncia da juncéo

da Antropologia e Educacéo proporcionou uma maior clareza do posicionamento

46 Tais expresdes, “etic” e “emic”, foram utilizadas por primeira vez em 1954, por Pike, para se referir a
fonémica e fonética.
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que afirmamos. Isto porque o principal objeto de pesquisa foi, como citado
anteriormente, o projeto educacional LII-PITAKAJA, desenvolvido pelas
comunidades indigenas da regido metropolitana de Fortaleza com o apoio e
iniciativa da Universidade Federal do Ceara — UFC, em comparac¢ao aos outros
projetos observados, ou seja, a UNIBOLGuarani y de Pueblos de Tierras Bajas
— Apiaguaiki Tupa, na Bolivia, que se encontra na localidade de Ivo- pertecente
a Santa Cruz de la Sierra e a UlIM — Universidad Intercultural Indigena de
Michoacan, no Meéxico, que esta localizada em Pichataro na regido de

Michoacan.

E importante recordar que, aqui, ndo se tratam somente de quantidades
numéricas que aumentam, mas de necessidades que se somam. Para elucidar
melhor a situacéo, € preciso comentar que atualmente existe, em média, nas
comunidades indigenas abrangidas pelo projeto MISI-PITAKAJA%, atual projeto
LII-PITAKAJA, uma populacéo geral estimada de 10.560 pessoas, possuindo
estas, apenas, a escola diferenciada indigena e o curso superior de formacao de
professores indigenas, de forma que vem sendo necesséria a implantacao de
outros cursos superiores universitarios, que seriam as ferramentas utilizadas
para a diminui¢cdo das desigualdades, com o0 empoderamento desses povos, na

luta por uma equidade.

Além do exposto até aqui, ressalta-se, ainda, que a presente pesquisa
parte de uma analise ndo vislumbrada até o momento, uma vez que nao existem
estudos no Brasil a respeito da intraculturalidad, mesmo que sejam encontrados
trabalhos voltados para a temética intercultural e multicultural, trabalhadas

isoladamente. Constatar isso € perceber a necessidade de superar essa

debilidade e buscar meios para que este quadro seja revertido.

Observa-se, entdo, que todo o processo investigativo presente nesse
trabalho ocorre no ambito educacional dentro do contexto e tematica indigena,
na interpretacdo de conceitos e valores estabelecidos pelo contato entre

diferentes culturas.

47 Sigla utilizada para designar o projeto de Magistério Intercultural Indigena das comunidades Pitaguary,
Tapeba, Kanindé, Jenipapo-Kanindé e Anacé, depois mudado para LII-PITAKAJA.
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1.4.6 Populacdo/ Amostra

A populagéo que serviu de objeto de estudo dessa investigacao a priori,
foram as comunidades que formam o projeto LII-PITAKAJA, que sao elas: os
Pitaguary, Tapeba, Kanidé, Jenipapo-Kanidé e Anacé que iremos detalhar suas
especificidades no terceiro capitulo, bem como as comunidades que formam a
Universidade Intercultural Indigena de Michoacan do campus de Pichéataro, que
séo elas: Purhepechas, Nahuas, Mazahuas e Otomis; além das que formam a
UNIBOL Guarani Apiaguaiki Tupa, que sdo os povos Guarani e de Pueblos de

Tierras Bajas.

1.4.6.1. Delimitacdo do Objeto Da Pesquisa

Conforme mencionado anteriormente, os povos indigenas da regido
metropolitana de Fortaleza, ao longo dos anos e de sua luta por suas identidades,
terras e reconhecimento social, buscam na Educacdo o meio alternativo para
conseguir manter e propagar sua cultura, cultura esta que vem sendo sufocada
pelo padréo de sociedade que Ihe rodeia. O processo educacional diferenciado,
nestas comunidades indigenas, se torna indispensavel, uma vez que se tratam de
pequenas comunidades, com poucos habitantes e ndo suficientemente
desenvolvidas para manter a todos com Seus recursos naturais e escassas
oportunidades de emprego. Desse modo, delimita-se o objeto desta pesquisa no
conceito de intraculturalidad rumo a “sobreculturalidade™®, trazendo ambos como
aportacbes ao contexto brasileiro, além de aportar o Ultimo para o contexto
espanhol. Afinal, diante do que foi exposto, propde-se analisar os resultados de

sua implementacdo pratica na teorizacao da educacéo indigena.

A fim de que a pesquisa fosse cumprida com maior precisao, o primeiro
ponto a ser considerado foi a relevancia de uma educacéo diferenciada e de uma
avaliacdo que promova a interculturalidade nas comunidades indigenas
abrangidas pelo projeto LII-PITAKAJA. A pesquisa, ent&o, se direcionou a uma

perspectiva voltada para 0 ensino superior; ou seja, a criagdo de cursos

48 Sobreculturalidade, conceito proposto por essa tese doutoral, abordada no capitulo VII, sendo
apresentado como um processo cultural resultante da jungdo e articulagdo de varios outros conceitos
abordados individualmente.
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superiores diferenciados com a finalidade da formacéo de profissionais que nao
seriam somente os da area da Educagéo, como vem ocorrendo atualmente na
oferta dos Magistérios Indigenas. Trata-se de possibilitar e fomentar outras
profissbes que possam desenvolver e fortalecer, internamente, a propria

comunidade, tudo com base no conceito de intraculturalidad.

Em suma, por meio da pesquisa, foram estudadas as comunidades
indigenas citadas anteriormente, dando-se énfase as comunidades que formam
o projeto LII-PITAKAJA, com o objetivo de desenvolver um trabalho teérico e
pratico que parte da analise do conceito de intraculturalidad, contemplando-se o
emprego, ja existente, deste conceito, em Universidades indigenas latino-
americanas, precisamente na Bolivia e no México, de modo a contribuir com o
desenvolvimento de varias comunidades indigenas do Estado do Ceara.
Ressalta-se, antes de tudo, que o Ceara possui 27 comunidades indigenas
reconhecidas e outras em processo de reconhecimento, de modo que se aspira
colaborar com o desenvolvimento de tais comunidades como resultado de um
processo de aculturacdo ocasionado pelo contato e consequentemente pela
difusdo, como produto da interacdo de culturas, através da educacao

diferenciada.

1.4.6.2 Amostragem

Partimos da comparacao no trabalho etnografico realizado ndo somente
no Brasil, mas também na Bolivia e no México. Portanto, os resultados que seréo
apresentados no ultimo capitulo dessa investigacdo, tém por base as respostas
dos questionarios (Anexo 2) realizados durante o trabalho de campo nos trés
projetos interculturais indigenas, além da observacao participante, vivenciando-
se as problematicas diarias de todo o corpo docente e discente que formam tais

projetos.

Foram consideradas como amostras: 62 alunos de um total de 80 do
Projeto LII-PITAKAJA, o equivalente & 78% do alunado; 68 alunos de um total
de 326 da UIIM, o equivalente a 21% do total do alunado e 183 alunos de um
total de 732 da UNIBOL Guarani, o que corresponde a 25% do total de alunos,

conforme apresentado no grafico abaixo. Foram utilizadas trés categorias de
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analise, bem como algumas sub-categorias, entre as quais podemos destacar:
a intraculturalidad; a interculturalidade; interesses individuais frente ao coletivo;
nivel de satisfagcdo com a licenciatura e com a universidade; possibilidade de
mudanca de licenciatura; possibilidade de seguir estudos com uma pos-

graduacédo e problemas com 0s projetos interculturais.

Projetos Interculturais Indigenas

observados
732
511
326
221 e
162 164
80 = 58 62= 78%
TOTAL DE ALUNOS HOMENS MULHERES QUESTIONARIO

LII-PITAKAJA UNIBOL UlIM

Figura 1Fonte: Elaboracao prépria.

1.4.7 Técnicas e Instrumentos de Coleta de Dados

Durante diversos periodos relativos a entrevista e observacéo, o trabalho
de campo foi um valioso instrumento que permitiu registrar e evidenciar além do
contexto académico do projeto, situacdes e emocdes indescritiveis em um mero

texto e até mesmo numa linguagem verbal.

Foi observada a interacdo entre os habitos locais com aqueles exteriores
a comunidade, assim como a sua influéncia no sistema educativo. De outra
parte, ndo se olvidou a utilizacdo de ferramentas de audio e video para o registro
e arquivamento das informagdes obtidas, havendo sido elaborado um caderno

de fotografias.

Realizou-se, para tanto, uma observacéao in loco, informal e participante,

nos projetos interculturais indigenas, principalmente durante as festas das
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comunidades. Afinal, € neste contexto que os membros das comunidades se

encontram mais descontraidos, envoltos de seus costumes e habitos diarios.

Vale ressaltar que nao se tratou apenas de registro de informacdes, mas
sim de uma convivéncia na qual a interacdo entre o investigador e o0s
participantes gerou uma construcdo comum a luz do observado, pois a
convivéncia ndo se limitou ao processo dentro das universidades indigenas, e
sim no dia a dia, dentro de um contexto familiar local, nos trés casos (brasileiro,
mexicano e boliviano), nos quais os membros das familias auxiliavam na

verificacdo e validacao posterior dos dados coletados.

A observacao participante foi uma técnica importante durante toda nossa
investigagdo, uma vez que nos permitiu colher informagdes, consolidar dados,
ampliar visdes, inseri-las na cosmovisdo e enriquecer os resultados obtidos
durante entrevistas, aplicacfes e interpretacdes dos questionarios. Nos trés
projetos que serviram de objeto de estudo dessa investigacdo, foram
desenvolvidos, também, seminarios com a tematica da intra e interculturalidade
(todos devidamente documentados), no intuito de gerar um diagnéstico a
respeito destas teorias na pratica, diagnéstico esse oriundo dos comentarios,

perguntas e participacao do alunado, principais atores desse estudo.

Vale salientar que todos os participantes que responderam o0s
guestionarios voluntariamente ou responderam a alguns questionamentos em

entrevistas, assinaram o Termo de Compromisso Livre e Esclarecido (Anexo 3).

1.4.8 Recursos Metodoldgicos

Além da utilizacdo do caderno de campo, que serviu de registro em
praticamente todos os momentos do trabalho etnogréfico, fez-se uso de
guestionarios (Anexo 2), com perguntas subjetivas, ainda que informais, que
foram surgindo aos poucos através da imersdo no projeto indigena. O caso
brasileiro passou a servir de guia, mesmo que basico, para os projetos da Bolivia
e do México, os quais foram aos poucos adaptados a cada realidade de acordo

com as abordagens surgidas durante os seminarios tematicos trabalhados nos
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projetos. Assim, para cada situacdo e construcdo do respectivo questionario,
houve uma adaptacéo de linguagem levando em consideragdo as diferentes
linguas maternas; nesse caso, portugués e espanhol, e ndo as linguas
originarias, embora também se tenha buscado utilizar expressdes especificas de

cada localidade.

Participaram desse contexto os moradores, representantes, professores
e principalmente os alunos do Projeto LII-PITAKAJA e das comunidades que
compdem as Universidades Indigenas de Bolivia e México, que juntos formam o
objeto de estudo dessa investigacdo, a fim de identificar as particularidades e
originalidades que definem cada grupo estudado, sendo, portanto, a esséncia da

estrutura desse estudo.

Segundo Bisquerra (2004), o questionario € um instrumento de
recompilagcéo de informacgdes, mediante o qual a pessoa proporciona informacao
sobre si mesma e sobre o seu entorno. Nesse sentido, ele foi utilizado na
transformacao dos objetivos e hipdteses da pesquisa em perguntas especificas,
realizando-se o0 contraste entre as informacbes e a realidade vivida e

presenciada.

No segundo momento da pesquisa, fazendo-se uso da Etnologia, uma vez
que partimos também da andlise conceitual, se fez valer como fontes, artigos,
livros e palestras de antropologos, pedagogos, historiadores e sociélogos que

versaram sobre as questdes indigenas nos seus mais diversos ambitos.

Com tudo isso, vislumbra-se a importancia da presente investigacao para
mostrar um outro angulo de pensamentos ja estruturados a respeito dos
fendbmenos culturais, e seus aspectos positivos, tendo em vista que grupos
indigenas assimilam, de acordo com seus interesses, tracos da cultura
“‘dominante”, ainda que seja com a finalidade de manter a sua, como observado

por meio do processo de aculturacdo/ adculturacéo.

Para o desenvolvimento da pesquisa, na fase de analise do quanto
recompilado, foi utilizado o método de BARDIN, que parte da analise por base
em trés polos; 1. A pré-analise; 2. A exploragdo do material; e 3. O tratamento

dos resultados, ou seja, a inferéncia e a interpretacdo de acordo com método
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Bardin (2009). A pré-analise, nesse caso, esteve relacionada aos tedricos que
ja haviam debatido sobre os conceitos abordados e aos planos politicos

pedagdgicos dos projetos educacionais indigenas em questao.

Tal método também foi utilizado na interpretacdo das respostas obtidas
nos questionarios, fazendo-se ainda uso da Analise de Conteudo de Tipo
Classificatério; associando as categorias de analises que serviram de base para
a elaboracédo do préprio questionéario aplicadas a uma amostragem significativa
entre os trés projetos interculturais indigenas, que serviram de base e de objeto
de estudo, em que se verificou que, nos trés casos, foi atingido mais de 20% do

total do objeto.

Também utilizamos para interpretar e analisar os dados coletados a
perspectiva de Geertz (2008), pois o referido autor nos afirma que a perspectiva
interpretativa consiste em dizer “algo sobre algo”, ou seja, se reforga com o apoio
da analogia e nos diz que é necesséario buscar relacdes entre os feitos, 0s

discursos e 0s costumes, e transferir de um ao outro os juizos do investigador.

Em suma, nos utilizamos de perspectivas, métodos e orientacdes tedricas
mistas para melhor atender aos objetivos da investigacéo, seja nas dualidades
qualitativa/quantitativa; etnocentrismo/relativismo cultural; enfoques emic/etic,
como também na juncdo de técnicas de investigacdo, como levantamento
bibliografico, a observacéo participante, a busca documental, juncdo de métodos

de analise Bardin/Geertz, bem como a escrita de forma simples e clara.

A escrita do trabalho se deu de maneira simples, ou seja, de facil
entendimento e acessivel a todas as classes sociais, pois, uma vez que se trata
de um trabalho voltado para a Antropologia Aplicada, deve servir como
ferramenta de empoderamento para as préprias comunidades indigenas que

serviram de objeto de estudo da investigacao.

1.4.9 Temporalizagao

Salientamos que no periodo de 6 (seis) meses estabelecido durante o ano

de 2014 para o trabalho de campo, limitou-se dois meses para cada projeto,

63



sendo que nesses dois meses, um més era de imersdo cultural e outro de
interpretacéo e andlise de resultados.

No interim corespondente ao més de imersdo em cada projeto foi
realizado um seminario tematico, sobre a interculturalidade e intraculturalidade,
com o intituito de surgirem questionamentos que pudessem servir de base para
se entender a percepcédo do grupo sobre determinados conceitos, havendo
participado desses seminarios alunos, professores e reitores das supracitadas

universidades.

Durante o0 més de interpretacdo e analise, a imersao nao se limitou aos
muros das universidades e passamos a fazer parte de um contexto familiar, onde
os membros da familia, auxiliavam nas interpretacdes e explicavam seus pontos
de vista, deixando evidente a importancia do método etnografico numa

investigacdo de cunho antropoldgico.

Durante o més de abril de 2014 tivemos o prazer de partcipar da festa do
Marco-vivo, a principal da comunidade indigena Jenipapo-Kanindé, sendo que,
nesse contexto, se fizeram presentes todas as comunidades indigenas
brasileiras que integram o0 objeto de estudo desse trabalho. A festa ocorreu
novamente no més de abril de 2015, e nesse contato se fez presente um grupo
de antropdlogos da Universidade de Salamanca, entre 0s quais se destacam
Angel Espina, diretor dessa investigacdo, e Regina Clara de Aguiar, o que
resultou em um artigo que mostra uma outra realidade observada naquele

momento.

Durante o0 més de maio de 2014, participamos do Pindekua-Purhe, o
resgate da musica tradicional Purhepecha, com a utilizacéo de instrumentos ndo
indigenas, ou seja, um evento cultural com elementos interculturais. Durante o
mesmo més de maio, também participamos de um evento anual na UNIBOL
Guarani, o seminario Politicas de Descolonizacion en el horizonte del Socialismo
Comunitério, consisitindo-se em um dos principais contextos para servir de

analise da aplicabilidade dos conceitos trabalhados.

Todas as informacgdes até agora facilitadas estdo explicadas e detalhadas

na tabela a seqguir:
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Periodo de imerséao

Levantamento bibliogréfico, leituras e
reportes — UFC — LII-PITAKAJA

10 de marco a 20 de margo

Seminario Antropologico-LII-

PITAKAJA/ Pitaguary

20 a 25 de marco

Aplicacdo de questionarios/TCLE

25 de marcgo a 5 de abril

Festa do Marco-vivo

9 de abril

Levantamento bibliogréfico, leituras e
reportes — UIIM/ Pichataro

10 de abril a 15 de abril

Seminario antropolégico — UIIM/

Pichataro

15 de abril a 20 de abiril

Levantamento bibliografico, leituras e
reportes — UNAM / La Ciénega/
Jalisco

21 de abril a 26 de abril

Pindekua- Purhe/ Nahuatzén

27 de abril a 3 de maio

Aplicacéo de questionarios/ TCLE

4 de maio a 9 de maio

Levantamento bibliografico, leituras e
reportes e seminario — UNIBOL —
Guarani

10 de maio a 15 de maio

Seminario Politicas de
Descolonizaciéon en el horizonte del

Socialismo Comunitario.

19 de maio a 21 de maio

Seminério Antropologico — UNIBOL —

Guarani

21 de maio a 22 e maio

Aplicacéo de questionarios/TCLE

22 de maio a 30 de maio

Periodo de analise de

dados e informacdes

Familia Alves Margo/abril
Familia Torres Abril/maio
Familia Zerballos Maio/ junho

Construgéo de graficos

Julho/agosto

Figura 2 Fonte: elaboracéo propria
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1.4.10 Critérios de validez e confiabilidade da Investigacao

O valor do conhecimento ndo pode ser julgado pela correspondéncia entre
suas formas e a realidade estudada, mas sim pela capacidade de construcdo
sobre o que foi estudado. Este € um dos aspectos complexos quando se trabalha

com uma investigacdo de carater qualitativo, como nesse caso.

De maneira geral, dizemos que uma investigacao tera um alto grau de
validez cientifica, na medida em que seus resultados reflitam uma imagem mais
completa possivel, sendo clara e representativa sobre a realidade da situacao

estudada.

Visando a este objetivo, vimos necessario ter presente nesse estudo tais
critérios e aspectos de fiabilidade, que configuram uma validez cientifica
suficiente, em nossa percepcdo, diante do objeto de estudo no trabalho de

campo realizado.

El tema validez del
conocimiento tuvo su origen dentro de
las concepciones positivistas de
investigacién, en las cuales toda
afirmacion debia ser validada en el
momento empirico, es decir, deberia
ser reafirmada por los datos.
(Gonzalez, 2000).

1.4.10.1 Critérios de validez interna

A validez cientifica interna da presente investigacdo tem por base os

seguintes parametros:

e Contrastes de informacdes cotejadas e revisadas pelos sujeitos/
atores: foram coletadas informagcBes em diferentes periodos de
tempo, por se tratar de um estudo realizado em trés paises
distintos, partindo-se, de inicio, de uma otica externa. O trabalho
de campo realizado tratou-se de seis meses, dedicando-se dois
meses para cada pais estudado. Os resultados descritos,

analisados e interpretados foram consultados e verificados por
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pessoas correspondentes aos projetos interculturais e por familias

pertencentes as comunidades.

e Comparacao de informagao: foram comparadas e revisadas as
informacgdes coletadas em cada projeto intercultural, para a
adequacao dos questionarios as devidas categorias de analise e

realidade dos participantes.

e Registro de globalidade: procedeu-se ao registro da observacao,
tentando-se, em todos 0os momentos, contextualizar as distintas

situagdes presentes nos trés projetos interculturais.

e Credibilidade: o estudo foi realizado com o consentimento livre e
esclarecido dos préprios alunos dos projetos, que de forma
voluntéria, se ofereceram para fazer parte e ceder informacfes

para essa investigacao.
1.4.10.2 Critérios de validez externa

Quanto a validez externa da investigacao, por se tratar de um processo
mais complexo, a realizacao de levantamento de dados se deu em uma situacao
Unica e exclusiva nos casos mexicano e boliviano, por uma questao espacial de
financiamento e, ao mesmo tempo, por se tratar de um estudo de grupos distintos
comparaveis pela utilizacdo conceitual tedrica, pratica e empirica dos conceitos

abordados nesse estudo.

Sem embargo, tais projetos interculturais, em perspectiva comparada,
fizeram com que fossem criadas condi¢cfes naturais para a validez externa da
pesquisa, na medida em que o0s contrastes dos dados coletados e a
documentacdo aportada pelos membros nos trés projetos investigados
apontaram semelhancas e coincidéncias, o que reforcou a fiabilidade da

informacé&o coletada.
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1.4.10.3 Critérios de confiabilidade

De igual modo ao ponto anterior, também criamos critérios de fiabilidade
interna e externa como explicamos a continuagdo, parafraseando Martinez
M.(1998), quando nos diz que uma investigacao confiavel é aquela que é estavel,
segura, congruente, igual a si mesma em diferentes tempos e previsivel para o

futuro.
1.4.10.4 Critérios de confiabilidade interna

Para medir a fiabilidade interna da pesquisa, foram utilizadas algumas
estratégias, das quais destacamos a elaboracédo de questionarios, por meio do
uso da teoria fundamentada. A partir do momento em que os questionarios eram
adequados as realidades observadas, em cada projeto, verificava-se a sua
fiabilidade, utilizando-se de categorias e indicadores de analise, que fossem os

mais precisos possiveis com um baixo nivel de inferéncia.
1.4.10.5 Critérios de confiabilidade externa

Para alcancar um bom nivel de fiabilidade externa, foi necessario partir de

algumas estratégias, das quais destacamos:

e Aidentificacdo clara aos informantes e participantes no estudo de
todo o processo. A identificacdo dos grupos e o esclarecimento
sobre a perspectiva comparada dos projetos, atores e lugares de

origens. Tudo devidamente registrado e documentado.

e Foi feito o registro de todo o contexto e das datas de todas
atividades realizadas no trabalho de campo; estd tudo

devidamente documentado.

e Foram realizadas algumas triangulacdes de acordo com os dados
coletados, o espaco percorrido, o tempo utilizado e os conceitos
abordados.

68



1.4.11 Triangulacéo da investigacao

Para garantir que a investigacdo seja fiavel, é preciso utilizar-se de
diversas estratégias; nesse caso, consideramos a triangulacdo uma das técnicas
mais importantes, porque nos permite visualizar por pontos mdltiplos de
referéncias para uma melhor compreensdo de um objeto desconhecido. De
acordo com Denzin (1970), a triangulacdo consiste na combinagcédo de duas ou
mais teorias, fontes de dados, e métodos de investigacdo, no estudo de um

fendmeno singular.

Portanto, a nossa investigacao, ao utilizar o pensamento do referido autor,
partiu para as triangulacdes de dados/ espacos/ conceitos, conforme se verifica

a sequir:
1.4.11.1 Triangulacdo de dados

O que se pode constatar é que Boas (1964), para chegar ao resultado de
inferioridade ou superioridade, ja parte de um padrdo de avaliacdo, o que o
conduz a definir niveis culturais de cada grupo em questédo. Existe, assim, uma
triangulagdo conceitual em sua visdo: Desenvolvimento - Aculturagdo -
Educacédo. Nesta ordem de ideias, a educacao surgiria como resultado do
desenvolvimento (das tribos inferiores), onde este geraria o processo de
aculturacdo. Sendo assim, essa investigacdo parte da coleta de dados, para
melhor compreender a linha de pensamento estrutural, e o papel e
posicionamento da educagéo nessa triangulagéo.

Contudo, na presente pesquisa, intenta-se demonstrar a existéncia de
uma outra triangulacdo, que passa a assumir a seguinte construcdo logica:
Aculturacdo — Educacédo — Desenvolvimento, a qual ira ser apresentada no

capitulo seguinte.
1.4.11.2 Triangulagé&o espacial

Em um primeiro momento, partindo-se da problematica da investigagéo,
foi observado, em carater de urgéncia, o desenvolvimento da educacgéo superior
indigena como ferramenta capaz de gerar o desenvolvimento nas comunidades

indigenas, nesse caso especifico, nas comunidades da regido metropolitana de
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Fortaleza/CE, no Brasil, apos a analise conceitual da intraculturalidade e
interculturalidade aplicados na UNIBOL da Bolivia Apiaguaiki Tupa e na UlIM
do México do Campus de Pichataro sendo, portanto, de fundamental
importancia o trabalho etnografico realizados nos trés paises analisados nesse

estudo.
1.4.11.3 Triangulagdo conceitual

De acordo com a analise conceitual do processo de contato entre culturas,
partimos do principio que o contato pode gerar a perda ou soma de culturas,
portanto aculturacdo ou adculturacdo. Observar o que o individuo traz consigo
em termos de bagagem cultural (intra), na tentativa de entender os contextos
multi e intercultural, explicitos nos resultados desse contato quando o0 mesmo
gera a transculturalidade complementando o conceito de sobreculturalidade

desenvolvido nessa investigagao.

1.4.11.4 Principais conceitos abordados

Para a orientacdo desta pesquisa, foram contempladas as seguintes
categorias: aculturacdo; hibridacdo; integracdo; endoculturacdo; difuséo;
interacao; multiculturalidade; interculturalidade; transculturalidad;
transnacionalidad;  educacéao; intraculturalidad;  desenvolvimento; e
sobreculturalidade. Alguns em maior grau que outros, ou seja, mais
aprofundados com o intuito de um maior esclarecimento, com a ideia central de

complementariedade.
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CAPITULO Il — HISTORIA E RESGATE CULTURAL INDIGENA: LINGUA E
IDENTIDADE

Para uma melhor compreenséo do conceito de identidade, iremos utilizar
o pensamento de Hall (2005), quando explica sobre as particularidades que
definem cada grupo, associando-os as comunidades indigenas que formam o
objeto de estudo dessa pesquisa. Senao, veja-se:

A identidade é marcada pela diferenca,
mas parece que algumas diferencas, nesse
caso entre grupos étnicos, sdo vistas como
mais importantes que outras, especialmente
em lugares particulares e momentos
particulares (...). Nesse sentido, a emergéncia
dessas diferentes identidades é histoérica; ela
esta localizada em um ponto especifico no
tempo. Uma das formas pelas quais as
identidades estabelecem suas reivindicacdes &
por meio do apelo a antecedentes histéricos.
(Hall, 2005)

Através do presente capitulo, mostramos uma analise acerca do processo
historico das comunidades Pitaguary, Tapeba, Kanindé, Jenipapo-Kanindé e
Anacé, uma pequena parcela entre as 27 etnias indigenas autodeterminadas*® e
reconhecidas no estado do Ceard, e que estao situadas na Regido metropolitana
de Fortaleza-Brasil (Anexo 4). Algumas dessas comunidades perderam
totalmente sua lingua originaria, buscando palavras em tupi-guarani, como forma

de resgate cultural.

Aquilo que parece ser simplesmente um argumento
sobre o0 passado e a reafirmacao de uma verdade historica
pode nos dizer mais sobre a nova posicéo de sujeito do
guerreiro do Século XX que esta tentando defender e
afirmar o sentimento de separacgéo e de distincdo de sua
identidade nacional no presente do que aquele suposto
passado. Assim, essa redescoberta do passado é parte do
processo de construcdo da identidade que esta ocorrendo
nesse exato momento e que, ao que parece, €
caracterizado por conflito, contestagdo e uma possivel
crise. (Silva, 2014).

Mostra-se, ainda, que no resgate cultural, fazendo uso do processo de

aculturacdo/adculturacéo, podem-se ver aspectos positivos, de modo que essas

4 De acordo com o Artigo 3 da Declaracdo das nagdes Unidas sobre os povos indigenas de 2006 Os
povos indigenas tém direito a autodeterminagdo. Em virtude desse direito determinam livremente sua
condicao politica e buscam livremente seu desenvolvimento econdmico, social e cultural.
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comunidades, com seus conhecimentos empiricos e praticas cotidianas de

carater particular, podem assimilar de acordo com seus interesses, tragos de

outra cultura vista como “dominante”, para manter a indigena, até porque seria

impossivel diante do processo de globalizacdo fazer com que a comunidade

voltasse a ter os mesmos tracos do passado, como se fosse isolada da nacéao.

Vemos, assim, uma teméatica trabalhada anteriormente por alguns autores

utilizando o termo “aculturacédo” que em um de seus conceitos, portanto, pode

ser vista como:

Proceso el cual el contacto entre grupos
culturales diferentes lleva a adquisicién de nuevos
patrones culturales por parte de uno o los grupos,
con la adopcion de parte o toda la cultura del otro
grupo. (Jary & Jary, 1991).

De acordo com o que foi exposto anteriormente sobre o fenbmeno da

globalizac&o e consequentemente fazendo reforgar os conceitos de aculturacao

e adculturacao, diante do contato, interacao e aquisi¢éo de culturas distintas, nos

encontramos diante de uma forte indagacéao:

Como combinar a defesa da cultura diante das
trocas inevitaveis, mesmo que as migracdes nao sejam
forcadas, e com o direito que as pessoas tém de ampliar
seu acervo de lugares, seu repertorio de desejos e, enfim,
seus horizontes?” (Ratts, 2009).

Diante de tais argumentos podemos ver, ainda, que a globalizagdo, como

bem expressa Hall (2014), na obra “Identidade e Diferenga”, de Tomaz Tadeu da

Silva:

Produz diferentes resultados em termos de
identidade. A homogeneidade cultural promovida pelo
mercado global pode levar ao distanciamento da
identidade relativamente a comunidade e a cultura local.
De forma alternativa,pode levar a uma resisténcia que
pode fortalecer e reafirmar algumas identidades nacionais
e locais ou levar ao surgimento de novas posicbes de
identidade. (Hall, 2014).

Ao olhar para as missdes jesuitas, Casillas y Villar (2006), entendem que

a aculturacao, buscada com a homogeneidade cutural, seria a ferramenta para

a dominacéo e controle das comunidades indigenas, fazendo uso a principio de

um caratér religioso em busca de fins puramente econdmicos, pois tais
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comunidades iriam ser a forca da producdo e aumento das riquezas dessas

missdes (aldeamentos).

Essa visdo € também exposta no pensamento de Tito Barros Leal (2011):

Indubitavelmente, é a aculturacdo a marca mais
conspicua do projecto missionario: “dar” ao indigena os
elementos necessérios para a boa-vivéncia de cristdo
civilizado, livre dos horrores da bestialidade,a qual,
anteriormente, estava entregue. (Barros, 2011).

Esse pensamento das missdes jesuitas, apresentando como mascara um
carater totalmente religioso, também serviu como mecanismo de busca pelo
esquecimento de culturas indigenas, incluindo suas linguas originarias. Isto
porque o objetivo central seria a formacdo de uma mao-de-obra produtiva e

obediente, mesmo que resultasse a extin¢cao de varias culturas indigenas.

Entdo, abordamos nesse trabalho, e precisamente, nesse capitulo, a
aculturacdo em seus diversos angulos e pontos de partida, os conceitos
variantes do mesmo processo, do contato e das interrelagbes entre as mais
diversas comunidades, considerando-se seus antecedentes historicos, seus

costumes e tradicfes, ou seja, sua cultura e identidade.

2.1 ANTECEDENTES HISTORICOS DAS CULTURAS E LINGUAS
ORIGINARIAS NO BRASIL E NO CEARA

Em Pindorama, nome nativo na lingua tupi-guarani do hoje entéo
chamado Brasil, havia mais de 200 linguas ndo escritas antes da chegada dos
europeus. De cada quatro brasileiros; trés falavam tupi, e todos os outros que
ndo utilizavam o tupi eram denominados Tapuya®® e somando a lingua
portuguesa que em contato com estas ganhou um toque e se distanciou do

portugués falado em Portugal.>*

De acordo com o autor José Cordeiro (1989), no séc. XVI, viviam cerca
de 22 povos indigenas no territorio cearense e cada um desses povos possuia

seu idioma préprio e séo as bases para a formacéo das etnias estudadas nessa

50 Tapuya — nome dado a todos os indigenas nio falantes do Tupi-guarani, considerado pelos mesmos,
povos barbaros, por seu carater guerreiro na defesa do litoral contra invasores

51 Informagdes obtidas na obra 1822 de Laurentino Gomes em perspectiva comparada com os censos do
IBGE de 2010
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pesquisa em temas de capitulos posteriores. Entre elas podemos destacar os
Tararill que deram origem aos Kanindé, Genipapo, Anacé e Paiaku que por sua
vez deram origem aos Jenipapo-Kanindé e também os Potyguara que deram
origem aos Pitaguary e juntamente com o0 encontro e convivéncia com 0s
Tremembé, Kariri e com padres Jesuitas entre eles Francisco Pinto e Luiz
Figueira®? deram origem aos Tapeba em aldeamentos de Poranga, Messejana e
Caucaia®® fundados no inicio do século XVII. Assim, vemos que essas
populagdes, com o passar dos anos, e com o contato com os europeus, foram
perdendo suas linguas originarias e ganhando também denominacgdes distintas.
A populacdo do Brasil era chamada de

“brasilianos” de acordo com artigos publicados no

inicio do século XIX no jornal Correio Brasiliense de

Londres. Segundo o jornalista Hipélito José da

Costa, dono do Jornal, as pessoas naturais do

Brasil deveriam se chamar brasilienses, brasileiros

0S portugueses ou estrangeiros que la se

estabeleceram, e brasiliano o indigena. (Gomes,
2010).

A populagéo nativa do Brasil, até ser chamada de brasileira, ganhou varias
denominacdes. Sendo utilizada para designar as pessoas nativas do Brasil, a
palavra “brasileiro” ganha forgca somente a partir da primeira Constituicao do
Brasil (1824), porque até entdo, chamar um portugués de brasileiro, ainda que
fosse nascido no Brasil, era uma “ofensa”, uma vez que o término era utilizado
para designar os comerciantes do pau-brasil e os nativos (indigenas), que juntos
eram chamados de brasis. Sabendo-se que a denominagao “indigena” segue um
carater um tanto quanto errdbneo de acordo com a historiografia e a delimitacdo
geografica, ainda assim, neste trabalho, utiliza-se a mesma, tendo por base os

textos que descrevem essas comunidades.

Nesta época (1824), a populacdo indigena estava estimada em 800.000
pessoas e a lingua predominante era o tupi, por ser mais preciso, o “‘tupinamba”;

dialeto o qual era falado no momento do contato entre o povo colonizador e o

52 Francisco Pinto e Luiz Figueira foram autores das primeiras gramaticas da lingua tupi, ainda chamada na
época lingua brasilica. Durante uma expedigao ao maranhao, Francisco Pinto é assasinado pelos indigenas
da regido e Luiz Figueira consegue ser resgatado por outros jesuitas. (Girdo, Raimundo em Tres
documentos do Ceara Colonial).

53 Atualmente Poranga se chama Parangaba e assim como Messejana, s&o grandes bairros de Fortaleza e
Caucaia se tornou distrito, fazendo parte da Regido metropolitana da Grande Fortaleza.
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povo colonizado no litoral brasileiro e estudado pelos jesuitas que traduziam a
catequese, tornando-se uma lingua importante ao lado do portugués, mas na
metade do século XVIII, tal lingua havia sido proibida pelo Marqués de Pombal,

nas chamadas Reformas Pombalinas.

Apesar de muitas palavras do tupi antigo fazerem parte do vocabulario
portugués, a lingua tupi ndo tem forca significativa, sendo considerada muitas
vezes inutil, incompreensivel e irrelevante por grande parte da populacao
brasileira. A elite brasileira ndo percebe, ndo quer perceber nem tem o interesse
em admitir o verdadeiro valor da lingua tupi, que ainda € uma lingua viva, que
nao desapareceu, e que segue sendo falada em algumas regides da Amazonia,
em uma pequena parte do litoral brasileiro, resgatada por pequenas
comunidades indigenas e até mesmo incorporadas no proprio dicionario da
lingua portuguesa, mas ocorre que, com a expulsdo dos jesuitas, 0 portugués
prevaleceu e fixou-se como lingua oficial do Brasil, mas com o toque especial

do contato.

De acordo com os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), O Brasil € um pais de dimensfes continentais com uma é&rea total de
8.514.876 km?formado por 26 estados e um Distrito Federal, todos submetidos
a uma unica Constituicdo, e com uma populacdo estimada em 192 milhdes de
habitantes (2010).

Segundo a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), existem 220 povos
indigenas diferentes, que somam mais de 345 mil pessoas vivendo em terra
indigenas e aproximadamente 190 mil fora das reservas, incluindo-se as dos
grandes centros urbanos, havendo falantes de 180 linguas distintas e ocupam
12,54% do territério nacional. De acordo com os dados obtidos através do censo
2010, do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), 817 mil pessoas
se autodeclararam indigenas, mostrando um crescimento de 84 mil indigenas
entre os anos de 2000 e 2010, representando 11,4% da populagéo indigena. O
Estado do Ceara, seguindo-se dados do mesmo censo, possui uma populacao
estimada em 19.336 indigenas com uma estimativa de crescimento de 6,2 % ao

ano.
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Como vimos anteriormente, e para contrastar com os dados da FUNAI, de
acordo com o Censo do IBGE de 2010, o total da populagéo Indigena no Brasil
€ de 896,9 mil, incluindo os 817 mil autodeclarados, citados anteriormente, que
dos mesmos 36,2% em area urbana e 63,8% na area rural. divididos em 305
etnias que falam 274 idiomas distintos, Considerando a populacdo indigena
residente fora das terras, onde a maior concentracao foi encontrada no Nordeste,
126,6 mil. Também havia 8,8% de pessoas residentes nas terras que nao se
declararam e néo consideravam indigenas e sem declaracdo. Entre as regides,
o Nordeste apresentou a maior proporcao de pessoas que nao se declararam,

mas se consideravam indigenas, 22,7%. 5*

No Ceara, esse percentual chegou a 45,5%. E de acordo com dados do
mesmo Censo, entre os anos de 2000 e 2010, a taxa de alfabetizacdo dos
indigenas com 15 anos ou mais de idade (em portugués e/ou no idioma indigena)
passou de 73,9% para 76,7%,. Vemos portanto, que apesar do aumento
significatico de crescimento da populacéo indigena nos ultimos anos, ocorre um
processo histérico de diminuicao de suas culturas, que iremos explicar no topico

a sequir.

2.2 O DESAPARECIMENTO DE CULTURAS E LINGUAS ORIGINARIAS E O
SEU POSSIVEL RESGATE

Desde o ano de 1500, com a chegada dos europeus no Brasil, a
populacdo nativa, também chamada indigena, vem sofrendo o chamado
‘estigma” da diferenciagao citado por Goffman (1988). Com o0s processos de
etnocidio e genocidio enfrentados, vém ao longo de todos esses anos

desaparecendo ou tornando-se invisibilizadas.

No periodo colonial brasileiro, o emprego forcado da mé&o-de-obra
indigena seria a base de sustentagdo do projeto colonial europeu, 0s quais
seriam imputados ao estigma dos “seres inferiores”, que deveriam ser
escravizados ou mortos, quando ndo fosse possivel domestica-los ou catequiza-

los pela fé cristad. Assim, ordens religiosas passaram a agir na defesa de causas

5 Dados atualizados no dia 20/04/2015 de acordo com a plataforma Portal Brasil, acesso;
http://www.brasil.gov.br/governo/2015/04/populacao-indigena-no-brasil-e-de-896-9-mil
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indigenas nas denuncias de monocultura e nas instalagcbes dos aldeamentos
segundo Schaden (1974).

No inicio do século XVII o movimento das Entradas®® chega as capitanias
do Rio Grande e do Siara®® (1603 e 1607) conhecida por grande concentracdo
Tapuya gerando resisténcia diante ao dominio portugués ao serem aprisionados
destinados a escravidao e a busca de minérios.

Durante todo o século XVII, a capitania do
Ceara se constituiu como um entreposto, uma
guarnicdo de passagem: inicialmente, como
possessao da Coroa na protecdo de toda extensao
do territério do Rio Grande para além da provincia
do Jaguaribe, “infestada” de grupos indigenas
hostis, e sob perigo constante dos franceses que

comerciavam com os Potiguara, no litoral. (Martins,
2009).

Segundo cartas do Rezédo do Estado do Brasil (1616)°’, no ano de 1611 a
capitania do Rio Grande possuia 16 aldeias indigenas, muito pequenas, mal
governadas e inquietas por falta da doutrina de clérigos e capitdes ou padres e
religiosos da companhia, de acordo com a carta referente a Capitania do Rio
grande (Anexo 5), eram enviados dois padres em determinadas épocas para a
catequizacdo, mas como passavam pouco tempo com os indigenas, se tornava
dificil deixa-los em um estado de submisséo.

Nesse contexto, as autoridades
colonialistas apontavam numa mesma direcdo de
gue a ocupacado para a pecuaria se faria somente
com a “desinfestagcao” dos indios “barbaros”, cujas
hostilidades eram impedimentos concretos da
efetiva economia nascente. (Martins, 2009).

No final do século XVII e inicio do século XVIII, ocorre a guerra de
exterminio também chamada de Confederacdo dos Cariris ou Guerra dos
Barbaros que perdurou durante 30 anos (1683-1713) e que as nac¢cfes mais

atingidas foram a dos indios Payaku que segundo essa visdo infestavam a regido

55 Tipo de expedicdo empreendida e finaciadas pelo governo colonial em nome da coroa portuguesa na
época do Brasil Colonia com o fim entre outros, de exploragdo territorial e captura ou exterminio de
indigenas.

56 Siara é o nome da capitania que deu origem ao Estado do Ceara, seu nome em tupi-guarani quer dizer

“ o canto da jandaia” um passaro comum nessas terras durante aquela época.

57 Rez&o do Estado do Brasil(c.1616), Cédice 126 da Biblioteca publica do Porto, seguido de um estudo
cartografico de Armando Cortesdo e A. Teixeira da Mota.
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do Jaguaribe e Banabuiu no Ceara e Janduins no Rio Grande do Norte, esse
altimo assinando um tratado de paz em 1692 entre Canindé Cacique dos
Janduins e D. Pedro Il Rei de Portugal, assim no ano de 1699, o capitao-mor
Pedro Lelou do Ceara avisou a corte que havia a presenca apenas de duzentos
moradores que dos mesmos alguns eram soldados da guarnicdo de Fortaleza e
outros “ gentios domesticados”™?8, que depois ndo mais aceitando a situacdo de
submissédo e o desrespeito pelos portugueses sobre o tratado assinado, fazem
ocorrer em agosto de 1713 a destruicdo da cidade de Aquiraz®® ocupada pelos
portugueses sede dos negoécios da empresa colonial, sendo transferida depois
para Fortaleza.

Todos os projetos coloniais implementados
no Ceara entre os séculos XVII e XVIII, referentes
a populacdo indigena, tiveram a marca do
integracionismo, ou seja, os planos de “civilizar” os
indios tinham por finalidade a integracdo destes a
sociedade colonial nao importando,
evidentemente, as diferengas étnicas existentes
entre os dois mundos confrontados. (Barros, 2011).

Em meados do século XVIII, fomentando o desaparecimento de culturas
linguisticas inteiras, o Marqués de Pombal, na época ministro do rei de Portugal,
no chamado Diretério Pombalino,®° proibe o uso das linguas nativas, fazendo
com que o portugués se tornasse a lingua oficial, de maneira a sufocar muitos
dialetos falados em todo o Brasil, expulsando, para tanto, muitos jesuitas que
aparentassem “desvios de conduta” em relacdo ao sistema. Para Bertoldo &
Santos (2010), menos de 10% da populacdo daquela época fazia parte do seleto
grupo gue tinha acesso a prética formal da educacéo, estavam excluidos nesse
percentual ndo somente os indigenas, mas também, os negros escravizados ou

libertos e as mulheres

Para essa época em diversos periodos o autor Nimuendaju (1987),
baseado em autores cearenses, ressalta a presenca de varios grupos indigenas,

entre eles os Paiaku na regido do Vale do Jaguaribe, ja em menor proporcéo

58 Carta Régia a Caetano de Mello e Castro. 11/09/1699. Apud Stuart, 2001; (Martins, 2009).

9 Aquiraz, cidade fundada em 1699 sendo a sede dos adminsitrativa da capitania do Siara Grande até
1726, quando foi substituida por Fortaleza.

80 Diretorio Pombalino de 1758, regimento em vigor na coldnia relativo a ordenacéo dos indigenas, sendo
gue no ano seguinte, em 1759 através da Ordem Régia, Portugal expulsa de suas terras os jesuitas.
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devido aos resultados da guerra de exterminio e na exploragcéao nas fazendas de

criacdo de gado que comecaram a crescer na regido do Ceara.

Aportando o pensamento de Barros (2011), com a proibicdo das
manifestacbes culturais indigenas, 0os mesmos seriam mais facilmente
manipulados e civilizados de acordo com o pensamento colonial europeu, ou
seja:

Se anteriormente, no periodo das missdes, 0s
indios haviam sofrido com a proibicdo das suas
manifestacdes religiosas e a imposicdo do cristianismo,
agora somava-se a tanto, a negacao das suas linguas em
funcdo da lingua do branco. A pratica do trabalho,
apresentada pelos missionarios como dignificante e
redentora, agora se revestia de novo sentido, devendo ser
encarada pelos nativos como precipua obrigacao; ficava
claro que a liberdade dependia do trabalho. (Barros, 2011).

Segundo Gomes (2010), no inicio do século XIX, O Brasil tinha pouco
mais de trés milhdes de habitantes, menos de dois por cento da populacéo atual.
De cada trés brasileiros um era escravo e a populagdo indigena era estimada
em 800 000 pessoas. E ja se notava bem acentuado o fluxo migratério de
europeus e o trafico negreiro para lavouras e mineracdo. Gerando assim uma
imposicao cultural europeia local (portuguesa) diante das classes desfavorecidas

(indios e negros).

Na Capitania do Ceara, uma das quais possuia um grande numero de
indigenas do Nordeste, o trabalho escravo néo era exercido de forma excessiva
nessas terras, sendo preciso recorrer a mao-de-obra indigena, em uma espécie
de “combate a vadiagem”, na tentativa de inserir essa populagédo na producéo e
forca de trabalho, impondo um outro modo de vida, desestruturando sua cultura
e controlando sua populacado, gerando um esquecimento que viria novamente a
tona no século seguinte.

Mas, de fato, foi a imposicdo da lingua
portuguesa as populacdes indigenas que mais
profundamente marcou esse periodo. Se a
negacdo das linguas indigenas tinha um carater
intencional de por no ostracismo as culturas
nativas, também trazia em si a ideia de “civilizar’ e
“educar” os nativos. (Barros, 2011).
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Esse processo de imposicéo cultural foi uma das causas da diminuicao
das culturas indigenas no Brasil, surgindo, em resposta, somente no século XX
as politicas indigenistas — resultado dos movimentos que vieram a tona no intuito
de revelar a ineficacia do governo brasileiro em acabar com os sérios conflitos
fundiarios que vinham enfrentando e persistem até os dias de hoje contra
poderosos empresarios e contra o proprio Estado. Tais membros do poder
diziam conduzir os “selvagens” rumo a um grau mais “evoluido” de “civilizagao”,
como um “favor prestado” em troca da terra e da tutela dos povos indigenas,
conforme abordam Mead (1980), Boas (1964) e Grupioni (2006).

Essa ideia de civilizar e educar os nativos pregado pela Companhia de
Jesus tinham seus aspectos politicos de organiza¢do, sociais com um ar
religioso e ao mesmo tempo econdmico, pois os indigenas seriam a base de
sustento com sua mao de obra barata (escrava), situacdo essa que vem a tona
e se deixa conhecer a partir da Congregacdo Geral 34, que também passa a
servir de fortalecimento para a luta indigena como provas de atrocidades a

cultura indigena que durante séculos foi sufocada, calada e invisibilizada.

Atualmente, nas questdes fundiaria e de identidade, o movimento
indigenista®®> vem ganhando forca. De acordo com Kymlicka (1996), a
“identidade” consistiria no primeiro passo para vir a tona o sujeito indigena, que
passaria a usar a assimilacdo da cultura nacional imposta, em soma com sua
cultura originaria como uma das ferramentas para chegar ao desenvolvimento
comunitario na economia, saude, transporte, educacéo, etc. ou seja, hao se

tratando apenas de aculturacéo, aproveitariam o contato para a adculturacao.

Aqui podemos ver a importancia desse fortalecimento identitario e sua

eficacia com suporte nos conceitos de intraculturalidad, multiculturalidade,

61 Congregacéo Geral é a expressao utilizada pela Companhia de Jesus para designar o seu 6rgao maximo
de governo, o topo da estrutura que tem poder para eleger o Geral da Ordem, nos seus 456 anos de historia
a Congregacéao Geral se reuniu 34 vezes, a Ultima ocorrendo em 22 de margo de 1995 em Roma.

2. 0 movimento indigena contemporaneo surgiu nos anos 70 e se organizou em nivel nacional na década
seguinte, mas um grupo indigena que se mobilizou por sua terra na década de 90, pode remeter seu
passado a 100 ou 200 anos.
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interculturalidade e transculturalidade, dentro de um mesmo processo de

fortalecimento pessoal e comunitario.

No Ceard, bem como em outros estados brasileiros, o processo de
reconhecimento identitario e territorial indigena se torna um tanto quanto dificil e
arduo mas vem crescendo e se consolidando na atualidade sendo percursores
nesse movimento indigena os Tapeba e os Tremembé nos anos 80 lutando por
suas identidades e a posse das terras que ocupavam, fazendo surgir um choque
de informacgdes perante a sociedade nacional, pois se tratavam de pessoas que
falavam portugués se pareciam e se vestiam como a populacéo regional. Essa
visao ia de encontro a imagem estereotipada do indio como selvagem, que anda
nu com um arco e flecha nas méos, ou seja, uma imagem do indigena como
isolado e exdtico como sempre foi apresentado nos préprios livros didaticos de
todo o pais, pois de certa forma como esse choque de informac¢des seria dificil
diferenciar indios e ndo-indios, quando os mesmos sentiam a necessidade de

invisibilidade devido aos estigmas imputados.

Vale ressaltar que o povo Tremembé depois de varios anos de luta
consegue somente em agosto de 2015, a portaria que garante a demarcagao de
suas terras, entre elas, da Barra do Mundau e Sitio Sdo José do Buriti em

Itapipoca- Ceara.

Pelos preconceitos enfrentados e estigmatizados pela situacdo de
fragilidade que se encontravam, muitos povos indigenas preferiam ocultar ou
renunciar suas identidades, assim passavam a crer que seria mais facil a
insercéo ao mercado de trabalho e na sociedade de um modo geral.

A luta pela afirmacao identitaria e territorial
rearticula as dimensdes do cotidiano desses povos,
reescrevendo suas histérias em funcdo da

afirmacdo de uma cidadania diferenciada,
garantida a duras penas. (Martins, 2009).

Assim, passa a ser exigida uma maior reflexdo sobre a diversidade de
identidades entre os moradores de uma determinada cidade, pois na cidade de
Fortaleza em sua regidao metropolitana além da populagdo “branca” de acordo
com os Varios censos do IBGE, quando a populagéo é questionada por sua cor,
existem também comunidades negras e varias comunidades indigenas, entre
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elas os Pitaguary, Tapeba, Kanindé, Jenipapo-Kanindé e Anace, as quais séo o

objeto de estudo dessa pesquisa.

Em estudos de Van Dijk (2009), sobre a dominag&o étnica e racismo na
Espanha e na América Latina, mostra que apesar da negacdo do racismo no
Brasil, do mesmo modo como ocorre em outros paises da América Latina em
regra geral de todo o continente, os brancos europeus dominam os demais
grupos de véarias maneiras. O autor comenta que este fato se pode observar
diretamente entre as classes média e alta, nas elites, nos centros de poder e das
riquezas, onde a maioria de gente de descendéncia europeia dominam a politica,
0s meios de comunicacdo, as universidades, os centros de investigacdo, as

empresas, os tribunais, etc.

De acordo com estudos de Van Dijk (2009), quando se embasa no
pensamento de Grupioni (2006), na tematica do racismo, dessa vez em
comparacdo com os indigenas, tem-se que essa populacdo sempre foi
marginalizada nos proprios livros, pois como ocorre ndo somente no Brasil, mas
em toda América Latina, os negros e indigenas somente ganham um
determinado destaque, quando o discurso educativo versa sobre um tempo
passado, ou seja, quando j& estdo mortos. No mesmo discurso, parafraseando
Silva (1995), aponta que os negros e os indigenas de hoje em dia, assim como
suas vidas cotidianas raramente sédo considerados em um livro de texto, o fato
de que a metade da populacédo brasileira seja de cor, ndo parece afetar o

contetudo educativo.

Assim, de acordo com os autores Alexandre Gomes e Jo&o Paulo Vieira
Neto (2009), em seus estudos sobre Museus e memoaria indigena no Ceara,
falam de uma nova abordagem na maneira de apresentar os povos indigenas,
ressaltando que seus objetos deixam de ser vistos como vestigios materiais de
culturas “inferiores” e “exdticas”, representantes de um passado em vias de
extincdo. E com a criacdo desses museus indigenas (Fotografias 1 e 2),
ganhariam um sentido positivo de exaltagéo e da diversidade cultural, afirmando
a contribuicdo desses povos na formacao da identidade cultural brasileira que

segundo o pensamento de Candau (2008), a sociedade brasileira, formada por
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diferentes grupos socioculturais, precisa buscar a interculturalidade, uma vez
que:

A perpesctiva intercultural esta orientada a

construcao de uma sociedade democratica, plural,

humana, que articule politicas de igualdade com
politicas de identidade. (Candau, 2008).

Como bem explica o socidlogo Stavenhagen (2008), em entrevista para a

revista Nuevamerica em sua edi¢do de nimero 117:

Reconhecer a presenca das culturas
indigenas nas culturas latino-americanas atuais €
aceitar a realidade intercultural que nos caracteriza.
Os meios de comunicagdo, a educacdo, as
politicas culturais, os espacos publicos e as artes,
deverdo ser um reflexo dessa grande diversidade
cultural que engrandece a regido Latino-americana.
(Stavenhagen, 2008).

Como iria ser aceita e difundida essa realidade intercultural pela
populacdo que vivia como lavradores e pescadores, povos tipicamente rurais
gque nao tinham sequer uma organizacdo comunitaria e nao possuiam
conhecimentos suficientes para iniciar a luta por um reconhecimento de terras e
identidade? Necessitavam de apoio contra os preconceitos de que eram alvo e
para a afirmacéo de sua identidade cultural que o préprio Estatuto do indio (Lei
n° 6001, de 19 de dezembro de 1973) deixava a desejar, na medida em que
prescreve o0 seu artigo primeiro:

Cabe ao Estado “preservar a cultura’
do indio que vivia em perigo de extingao.
Para afastar essa ameaca seria necessario
integra-los, progressiva e passivamente, a
comunh&o nacional®.

O quarto artigo do Estatuto do indio brasileiro deixa ainda mais clara essa
visdo preconceituosa, em que o ideal de civilizacdo est4 baseado na integracao
do indigena ao restante da populag&o nacional, tendo uma minoria enfraquecida
gue incorporar-se e adaptar-se a cultura da maioria. Essa viséo de “integragcao”

esta explicita no trecho abaixo:

63 Estatuto do indio, Lei n° 6001, de 19 de dezembro de 1973.
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progresso,

Art. 4° Os indios sdo considerados:

Isolados — quando vivem em grupos
desconhecidos ou de que se
possuem poucos e vagos informes
através de contatos eventuais com
elementos da comunh&o nacional;
Em vias de integragéo — Quando em
contato intermitente ou permanente
com grupos estranhos, conservam
menor ou maior parte das condi¢cdes
de sua vida nativa, mas aceitam
algumas praticas e modos de
existéncia comuns aos demais
sectores da comunhao nacional, da
qual vao necessitando cada vez
mais para o proprio sustento;
Integrados — Quando incorporados a
comunhéo nacional e reconhecidos
no pleno exercicio dos direitos civis,
ainda que conservem  USOS,
costumes e tradicfes caracteristicos

da sua cultura.

Sendo assim, o Estatuto utiliza a ideia de integracdo como um verdadeiro
colocando as comunidades indigenas em uma situacdo de
“hipossuficiéncia”, aumentando a necessidade de ajuda as comunidades para

sobreviver, com a preservacao de suas culturas.

Estas actitudes racistas se estan desvaneciendo
lentamente, aunque a menudo han sido sustituidas no por
la aceptacion de los pueblos indigenas como naciones
distintas, sino por el supuesto que son “minorias raciales
0 “grupos étnicos” desfavorecidos, cuyo progreso exige
integrarlos en el grueso de la sociedad. (Kymlicka, 1996).

”

Portanto, nesse clima de insatisfagdo das comunidades indigenas em
relacdo a sua dependéncia a um Estado que visa a sufocar suas culturas, e fazer

desaparecé-las é que se da inicio a uma luta por autonomia, buscando
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modificacdo, comecando alguns membros de tribos indigenas a atuar em
mobilizacbes publicas, com acdes judiciais contra quem se opunha aos
interesses da causa.

En la mayoria de los Estados
multinacionales, las naciones que los componen se
muestran proclives a reivindicar algin tipo de
autonomia politica o jurisdiccion territorial, para
asegurarse asi el pleno y libre desarrollo de sus
culturas y los mejores intereses de sus gentes.
Segun la carta de las Naciones Unidas “todos los
pueblos tienen derecho a la autodeterminacion.
(Kymlicka, 1996).

Analisando que se tratavam de comunidades aculturadas ou
interculturais, pois ja haviam sofrido um longo processo de assimilacdo e ao
mesmo tempo interacdo com outras culturas, uma restauracdo ou resgate da
cultura original seria bem mais dificil, mas ndo impossivel se fosse utilizado o
principio da intraculturalidade, trabalhado por Aparicio (2011), para o

fortalecimento comunitario e preservacao cultural.

E de qgue forma se usaria esse principio? Isso se daria utilizando-se
aspectos de ambas as culturas confrontadas no panorama brasileiro, para se
chegar a uma formacéao indigena que nao ignorasse suas origens, preservando-
se suas manifestacbes culturais, mas também dando ferramentas e
conhecimentos necessarios da cultura ndo-indigena, a fim de que o indio possa
batalhar com suas préprias armas numa realidade multicultural, pensamento
também defendido por Ratts (2009), quando nos diz que:

Um grupo indigena que passou por
transformacgdes forgadas e aceleradas pelo contato
com a sociedade brasileira e com as relagfes

capitalistas faz uso da mudancga cultural para falar
de si mesmo. (Ratts, 2009)%

Esse entdo trata-se do ponto crucial desse trabalho, ou seja, usar a
educacao intercultural ou multicultural, no caso da escola diferenciada, como

ferramenta para a utilizacdo e difusdo da intraculturalidade, vista como

84 (Publicado em: SILVA, Evaldo Mendes da, SOUSA, Ivo e MONTEIRO, Carla (Org.)
A tradicao por tras da criagdo. Fortaleza, SEDUC, 1998: 18-19 in: RATTS, Alex, 2009:
41)
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mecanismo de resposta das comunidades indigenas em busca do
desenvolvimento interno eficaz, por meio da méo de obra indigena especializada
em determinadas &areas de conhecimento e, assim, fazer valer a criacédo e
implementacdo do conceito de Sobreculturalidade que vamos apresentar em

capitulos posteriores.

A escola esta sendo chamada a lidar com a
pluralidade de culturas, reconhecer os diferentes
sujeitos socioculturais presentes em seu contexto,
abrir espacos para a manifestacdo e valorizacao
das diferencas. (Moreira, 2001).

2.3 ACULTURACAO — EDUCACAO — DESENVOLVIMENTO

Como mencionado anteriormente, quando empregamos o0 termo
“aculturacdo”, vamos ao encontro de ideias desenvolvidas nos pensamentos de
Mead (1980), Boas (1964) e Canclini (1989), que a entendem como 0 processo
qgue surge do encontro de culturas distintas, e que, como resultado, a cultura
dominante predomina sobre o0 grupo minoritario, utilizando-se os termos
“superior” e “inferior” na comparagao de culturas. O termo foi utilizado pela
primeira vez por Franz Boas em estudos realizados com indios norte-americanos

em 1896 e depois em varios outros estudos.

Portanto, o processo de aculturacdo antes utilizado para explicar o
dominio cultural individual ou de grupos sobre outros, nos pensamentos de Boas
(1964), sera visto nesta pesquisa como uma ferramenta no processo de
desenvolvimento utilizado para o ndo esquecimento de uma cultura, bem como
para o fortalecimento individual ou coletivo, através da aquisicdo de mais

conhecimentos e culturas, e nesse caso, fazendo uso da intraculturalidade.

Debemos recalcar nuevamente que nunca
podemos estar seguros de si el caracter de una tribu
primitiva es la causa de su cultura inferior, de tal modo que
en condiciones favorables podria alcanzar una vida
cultural mas avanzada, o si su caracter mental es el efecto
de su baja cultura y cambiaria con el adelanto de su
cultura. (Boas, 1964).
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Por tal dtica, pode-se ver uma possivel triangulacdo do tema, que seria:
desenvolvimento - aculturagcdo — educacao, em que, nessa ordem de
pensamento, a educagao surgiria como resultado do desenvolvimento (no caso
de tribos inferiores, nessa linha de pensamento) e 0 mesmo desenvolvimento

geraria a aculturacao.

Nada obstante, nessa investigacdo, intenta-se ousar, mostrando uma
outra possivel triangulacdo comentada anteriormente: aculturacdo — educacgao
— desenvolvimento; onde o desenvolvimento surgiria como resultado do
processo de contato e interacdo promovido pela educacao diferenciada, levando
em consideracdo o0 processo de aculturacdo que estes povos ja estdo
submetidos, ou seja, 0 desenvolvimento surge, neste contexto, como resultado
da intraculturalidad, em outras palavras, quando ambas as culturas, indigenas e
nao indigenas, se autoreconhecam, se respeitem e apartir do contato passem a
agregar valores, enriguecendo-se culturalmente por meio da Educacdo e da
Difusdo, o homem “aculturado” passa a ter, com a educacédo, uma visdo mais
ampla e opinides mais estruturadas dentro do contexto multicultural, sendo que
ambas culturas em contato passam a ganhar culturas, a somar valores e a
enriquecer, fazendo uso da educacdo, onde a mesma iria deixar como fruto ou
heranca, o desenvolvimento.

Viver a interculturalidade € contribuir com o
engrandecimento e a criatividade das culturas
nacionais e da cultura latino-americana, dentro do
marco de um mundo globalizado. As culturas
indigenas tém muito que contribuir para esse
processo, ao tempo que elas proprias sao

enriquecidas com a contribuigédo de outras culturas.
(Stavenhagen, 2008).

De modo geral, observamos na aculturacdo e na interacao cultural
possiveis solucbes através da quais as comunidades passariam a utilizar
elementos de uma cultura, para manter outra, como bem enfatiza Jesus Aparicio
Gervas ao constatar: “el nacimiento de nuevos significados y conceptos de interacion

social, a través del fenémeno de la intraculturalidad. ” (Aparicio, 2011).
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Em outras palavras, através da formacdo académica fornecida a
comunidade indigena, essa a utilizaria como forma de autorreafirmacdo na
sociedade, gerando na comunidade o conhecimento por seus direitos, tornando-
0S sujeitos criticos e novos militantes e lideres em busca de causas comuns a

sua etnia, fortalecidos com o principio da educacéao diferenciada.

Para explicar tal processo de contato, desenvolvemos o0 seguinte

esquema légico:

Figura 3 — Fonte: Elaboracéo prépria
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Partindo da ideia de contato inevitavel, a pedagogia utilizando o eixo da
antropologia da educagao, se fortalecendo nos conceitos de intra e
interculturalidade, chegaria ao desenvolvimento pessoal e coletivo, ou seja, o
contato e interacdo seria um elemento enriguecedor culturalmente para ambos
povos implicados no processo, aproveitando ao maximo o que cada cultura
poderia aportar a outra e assim gerar nao somente a perda de cultura, mas a
soma das mesmas. Assim a educacéo seria o ponto de equilibrio entre a perda
de cultura e o desenvolvimento, seria a ferramenta responsavel por manter a

ordem de equilibrio no ato do contato.

2.4 SITUACAO ATUAL DA TEMATICA EDUCACIONAL DIFERENCIADA.

A questdo indigena, com a luta pela comprovacédo identitaria, tem
aumentado bastante sua relevancia nos ultimos 30 anos. Atualmente, muitas
comunidades indigenas buscam em suas identidades a afirmacdo cultural

necessaria para o direito territorial.

Infelizmente, algumas comunidades preocupadas com a questéao
fundiaria, foram esquecendo e deixando de lado a busca por um
desenvolvimento educacional; mas, hoje em dia, o foco da luta esta voltado para
a educacao diferenciada, pois tal modelo passa a ser visto como a ferramenta
necessaria para trazer todos os outros beneficios que irdo desenvolver suas

comunidades.

Por esta razdo, nessa pesquisa, tentamos desenvolver a referida
Educacéo Diferenciada, pondo-se em prética o pensamento de Aparicio (2011),
guando se usa o0 conceito da intraculturalidade, buscando o desenvolvimento
interno e sustentavel das comunidades PITAKAJA®S, as quais tentam extrair da
aculturagéo seus pontos positivos, que consistiria na propria aquisicdo de novas

culturas, enriquecendo culturalmente através do contato.

8  Sigla utilizada para designar os povos indigenas Pitaguary, Tapeba, Kanindé, Jenipapo-Kanindé e
Anacé, na formacgédo do Projeto de magistério indigena superior intercultural da Universidade Federal do
Ceara- UFC
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A situacao educacional para os povos indigenas, a principio, seguia duas
linhas de orientagcdo: uma de um carater da aculturagéo assimilacionista e outra
de carater pluralista de integracdo, afastando-se da visdo de interacdo cultural
ou interculturalidade, a qual passa a ser vista e discutida recentemente por
membros das comunidades que buscam uma educacéao intercultural bilingle,
com a formacao e capacitacao dos professores indigenas membros das citadas

comunidades.

A ideia é transformar a escola em um
espaco de critica cultural, de modo que cada
professor (a), como intelectual que €&, possa
desempenhar o papel de critico (a) cultural
(Sarlo,1999) e propiciar ao (&) estudante a
compreensao de que tudo que passa por “natural’
e “inevitavel’ precisa ser questionado e pode
consequentemente ser transformado (Moreira;
Candau, 2003, p.163).%¢

Algumas escolas diferenciadas, como exemplo a Escola Diferenciada
Indigena Jenipapo-Kanindé, utilizam o resgate linguistico em tupi (Fotografias 3
e 4) e atualmente se encontra funcionando com 11 professores indigenas, sendo
que quatro deles participam do projeto LII-PITAKAJA®?, para a formacéo
profissional de professores indigenas a nivel superior. O que se observa,
entretanto, é que até o momento ndo havia uma enfatizacdo da temética superior
em outras areas da educacdo, e na propor¢cdo em que 0s membros da
comunidade passarem a concluir o ensino médio, inclusive como ja vem
acontecendo, se pode imaginar uma verdadeira situacdo de urgéncia, sendo
necessario desenvolver possiveis solu¢cbes para a problemética, o que se
intentara realizar em outro capitulo, apds explicar a historia e a situacao peculiar
das comunidades e os direitos dos povos indigenas, consoante se confere a

sequir.

6 C.f . Educacdo Escolar e o multiculturalismo: critica a partir de Simone de Beauvoir, artigo de Sandra
Soares Della Fonte e Robson Loureiro. Pro-posi¢8es, Campinas, p. 177, set/dez. 2011.

7 Magistério Indigena Superior Intercultural Pitaguary, Tapeba, Kanindé, Jenipapo-Kanindé e Anacé, criado
no ano de 2010, com o objetivo de formar 80 professores para essas comunidades.
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2.5 OS DIREITOS DOS POVOS INDIGENAS: TEORIA, REALIDADE E
PRATICA.

Ha quase 40 anos, a politica indigenista vem ganhando destaque com a
luta que esses povos indigenas e tribais, ndo somente do Brasil, mas de todo o
mundo, vém enfrentando diante das entidades governamentais, em busca de
seus reconhecimentos e respeito como comunidades distintas, que até entao

nao foram assegurados, embora estabelecidos por lei.

Entre os direitos a serem almejados, encontramos, nessa luta, a busca
por elementos fundamentais as suas existéncias e manutencédo de suas culturas
como: a terra, a saude e educacdo. Elementos esses, que comparados nessa
pesquisa mostram a incapacidade e desrespeito dos 6rgdos governamentais
brasileiros na execucéo e pratica do que esta estabelecido pelo Estatuto do indio
de 1973, da convencao 169 da Organizacao Internacional do Trabalho de 1989
e da Declaracdo das Nacdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas de
2007.

Entdo, o ressurgir dessas comunidades indigenas na década de 80, na
realidade brasileira deixa claro que basicamente buscam o cumprimento e
aplicabilidade das referidas leis na demarcacdo e posse permanente de seus
territérios que seria o0 primeiro passo para o desenvolvimento, bem estar
comunitario e reafirmacdo identitaria, base para a implementacao de todos os
outros direitos basicos que até entdo ndo sdo respeitados pela chamada

“‘comunhao nacional’, em relagao ao usufruto desses bens materiais e imateriais.

Portanto, nesse topico, vamos fazer uma comparacdo do que esta
estipulada nas leis citadas anteriormente com o0 que esses povos indigenas
possuem em concreto, ou seja, a discrepancia entre teoria, pratica e realidade,
para servir de reflexdo, mobilidade e respeito sobre essas comunidades,
tomando por base exemplos da realidade do nordeste brasileiro, em especifico,
casos das comunidades indigenas da regidao metropolitana de Fortaleza, objeto

de estudo dessa investigagéao.
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2.5.1 Estatuto do indio de 1973 — Teoria, Pratica e Realidade

Apesar de seu carater de integracao do indio a comunhao nacional como
meio de levar o mesmo a um grau de “evoluido” e desenvolvido, o Estatuto do
indio de 1973, nesses quase 43 anos, ndo conseguiu pér em pratica o que esta

estabelecido em varios de seus artigos sobre os direitos basicos desses povos.

No que se refere a questao territorial explicito em seu 2° Artigo, ja viamos

claro o direito desses povos sobre o usufruto de suas terras, quando menciona:
Art 2° Cumpre a Unido, aos Estados e aos

municipios, bem como aos 6rgaos das respectivas

administragbes indiretas nos limites de sua

comparéncia, para a protecdo das comunidades
indigenas e a preservacao de seus direitos;

IX — Garantir aos indios e comunidades
indigenas, nos termos de Constituicdo, a posse
permanente das terras que habitam,
reconhecendo-lhes o direito ao usufruto exclusivo
das riguezas naturais e de todas utilidades
naquelas terras existentes. (Lei n°® 6.001- de 19 de
dezembro de 1973).

Realidade essa nao vista somente o oposto pela comunidade dos Guarani
Kayowa, sendo o exemplo exposto pela midia e redes sociais nos ultimos dois
anos, mas também por varias comunidades indigenas de todo o Brasil e inclusive

as comunidades que fazem parte do objeto de pesquisa desse trabalho.

No caso especifico da comunidade Anacé, o Governo do Estado do
Ceard, anunciou no dia 5 de setembro de 1995, o inicio das obras do
empreendimento portuario do Pecém em pleno territério indigena obrigando
aproximadamente 100 familias Anacé a deixar seu territorio tradicional
agrupados em assentamentos criados pelo Estado. Histéria repetida dos

Jesuitas quando agrupavam comunidades distintas nos chamados aldeamentos.

Outro caso semelhante ocorrido com a comunidade Jenipapo-Kanindé
gquando esses travaram luta contra a empresa Ypidca que explorava terras

indigenas no plantio de cana - de - acUcar para a fabricacdo da cachaca.
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Caso também da comunidade Pitaguary com a CHESF (Companhia
Hidroelétrica do Sao Francisco) com a construcédo de uma linha de transmisséo
energeética que passa por dentro de seus territérios e a autorizacdo do governo
na instalacdo de mais uma pedreira (extracado de pedras em larga escala), nas

terras e territorio Pitaguary.

Da luta dos Tapeba, com grandes proprietarios que sempre exploraram
suas terras e que ainda lutam pela demarcacdo, pois trata-se de terras
produtivas na localidade da Caucaia, regido metropolitana de Fortaleza,

tornando dificil a identificacéo e delimitacdo das mesmas.

O que podemos ver em realidade que nesses ultimos 43 anos ndo foram
ainda contempladas por totalidade a delimitacdo, demarcacao e posse definitiva
das terras por esses povos indigenas por travarem suas lutas contra ricos
empresarios, proprietarios de terras e as proprias entidades governamentais que
supostamente teriam que dar 0 apoio necessario a essas comunidades
descumprindo o que também esté estabelecido no seu artigo 17, 18 e 19 que

mencionam:

Art. 17. Reputam-se terras:

I — As terras ocupadas ou habitadas pelos
silvicolas, a que se referem os artigos 4°, IV e 198,
da Constituicéo;

Il — As areas reservadas de que trata o Capitulo 11l
deste Titulo;lll — As terras de dominio das
comunidades indigenas ou de silvicolas.

Art. 18. As terras indigenas ndo poderao ser
objeto de arrendamento ou de qualquer ato de
negdcio juridico que restrinja o pleno exercicio da
posse direta pela comunidade indigena ou pelos
silvicolas.§ 1° Nessas areas, é vedada a qualquer
pessoa estranha aos (grupos tribais ou
comunidades indigenas a prética da caga, pesca
ou coleta de frutos, assim como de atividade
agropecuaria ou extrativa. Art. 19. As terras
indigenas, por iniciativa e sob orientacéo do 6rgdo
federal de assisténcia ao indio, serdo
administrativamente demarcadas, de acordo com o
processo estabelecido em decreto do Poder
executivo. (Lei n° 6.001- de 19 de dezembro de
1973).
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Por essas raz6es do ndo cumprimento do que estava estabelecido por lei,
a questéo indigena foi dando uma maior atencao a questao territorial e os demais
tépicos como: cultura, saude e educagédo ficaram em segundo plano, pois a terra
€ a base de sustentacdo das comunidades indigenas, sem a posse das mesmas
ndo se justificaria a luta pelo fortalecimento e desenvolvimento dessas
comunidades. Bem explicado na tese doutoral de Noelli (1993), Sem Tekoh&
Ndo Ha& Teko, quando menciona a importancia do Tekoha (terra na lingua
guarani), para essas comunidades indigenas, ou seja, sem terras indigenas nao

existe indio, sem indigena nédo existe sua cultura.

Em relacdo a cultura e educacao indigena também encontramos em
varios artigos da referida lei, um apoio tedrico ndo aplicado em sua plenitude
durante esses 43 anos de lutas travadas, mesmo sabendo que as atencdes
estiveram voltadas para a questdo territorial durante muitos anos. Entre os

artigos do Estatuto do indio de 1973 destacamos:

Art. 47. E assegurado o respeito ao
patriménio cultural das comunidades indigenas,
seus valores artisticos e meios de expresséao.

Art. 49. A alfabetizacdo dos indios far-se-a
na lingua do grupo a que pertencam, e em
portugués, salvaguardando o uso da primeira.

Art. 51. A assisténcia aos menores, para
fins educacionais, sera prestada, quanto possivel,
sem afasta-los do convivio familiar ou tribal.

Vemos, assim, que, apesar da busca por seus territérios, seus patrimoénios
culturais, educacéao bilingue, alfabetizacédo e assisténcia aos menores também
possuiam uma conotacéo de importancia no Estatuto do indio de 1973, em teoria
porque em realidade ndo é bem o0 que vem ocorrendo atualmente ao

observarmos alguns exemplos de descasos a educacéo indigena.

Um exemplo desse descaso ocorre na comunidade Tapeba na Escola de
Ensino Fundamental e Médio Diferenciada da Ponte, pois em 2012 quando foi
entrevistada a professora indigena Sheila Soares de 27 anos, ex-aluna da Escola

Diferenciada indios Tapeba e atualmente cursando Magistério Indigena
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desenvolvido pela SEDUC, vimos de perto problemas evidenciados como por
exemplo: a evasao escolar, falta de material didatico, falta de merenda escolar,
o desestimulo por parte da professora com todos esses problemas enfrentados
e as mas condicoes fisicas e estruturais que se encontra a escola. ( Fotografias
5 e 6) e que funciona atualmente com 26 alunos, sendo 20 alunos do turno da

manha e 6 alunos do turno da tarde.

Quando indagada sobre o que seria necessério para desenvolver a
comunidade Tapeba, a professora Sheila Soares disse que o acompanhamento
dos 6rgdos governamentais era importante, mas deveria ocorrer com mais
frequéncia e que pretende cursar uma pos-graduacdo em Gestdo Escolar para

tentar mudar a situacdo que se encontra a Escola em que trabalha.

Outro exemplo é o caso da comunidade Jenipapo-Kanindé, pois somente
no ano de 2009, ou seja, 37 anos depois do Estatuto do indio que foi criada a
Escola Diferenciada Jenipapo-Kanindé, e em contrario do que estabelece o
Artigo 51 do Estatuto, os alunos séo afastados do convivio da comunidade para
estudar em comunidades vizinhas, nesse caso em especifico na comunidade do

Iguape por falta de professores.

2.5.2 Convencdo 169 da O.1.T de 1989 - Teoria, Préatica e Realidade

Na Constituicdo de 1988, o Brasil deixa de lado a visdo ou paradigma
assimilacionista, abordando uma visao pluralista ndo compativel com o Estatuto
do Indio, de 1973 quando a referida Constituicdo inovada com a Convencao 169
de 1989 da OIT, menciona que “ os povos indigenas e tribais podem falar por si
mesmos e tém o direito de participar no processo de tomada de decisbes que
Ihes dizem respeito”, fazendo vir a tona o sujeito indigena que passaria a lutar
por seus direitos territoriais e resgate cultural também  reforcados e
estabelecidos pela Convencao 169 da OIT, de 1989, aderida por 17 paises
incluso Brasil onde diz:

Os Governos deverdo: Reconhecer, quando
for o caso, a relacdo especial que tém os povos
indigenas e tribais com suas terras; reconhecer os
direitos de propriedade e de posse das terras que
tradicionalmente ocupam; identificar as terras dos
povos indigenas e tribais e proteger seus direitos
de propriedade e de posse; proteger os direitos dos
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povos indigenas e tribais sobre o0s recursos
naturais de suas terras e territorios, inclusive seu
direito de participar da utilizagdo, administragéo e
conservacdo desses recursos.(Convencao 169 da
OIT, de 1989).

Como iriam ser postos em prética tais direitos sem uma preparacao
educacional para esses povos? Como poderiam reivindicar esses direitos sem
um estudo e leitura prévios dos mesmos para um trabalho de conscientizacédo e
luta para tal implementacdo? Vendo assim, e buscando no resultado da
Convencao 169 da OIT de 1989, no que diz respeito a educacao, a criagdo de
programas governamentais baseados nas necessidades dos povos indigenas,
claro no seguinte paragrafo:

Os governos deverdo:- desenvolver
programas especiais de formagdo, caso
necessério, baseado nas necessidades concretas
dos povos indigenas e tribais;- desenvolver e
aplicar, em cooperacdo com os povos indigenas e
tribais, programas de educacdo e servicos
adequados a suas necessidades, com pleno
respeito a suas tradicdes, cultura e historia;-
reconhecer o direito dos povos indigenas e tribais
de criar suas préprias instituicbes e meios de
educacdo, desde que satisfacam as normas
minimas estabelecidas,- tomar medidas para que
0s povos indigenas e tribais tenham a oportunidade
de dominar a lingua nacional ou uma das linguas
oficiais do pais, assim como preservar e promover
o desenvolvimento e a pratica das linguas dos
povos indigenas e tribais;- adotar medidas
adequadas, pelos meios de comunicacdo de
massas e nas linguas dos povos indigenas e
tribais, para lhes dar a conhecer seus direitos e
obrigacdes.(Convencao 169 da OIT, 1989).

Assim, vemos que o programa de expansédo da Educacdo Multicultural
Diferenciada Indigena que se estende ao Ceard em 1998 para garantir o
processo de multiculturalidade seria um fator positivo, mas ja possuia raizes na
Constituicdo de 1988 e na Convencao 169 da OIT de 1989, chegando tarde

devido as lutas que esses povos estavam travando por questdes territoriais.

Observando as disposicOes especificas em relacéo as Terras Indigenas
(T.1), territérios ocupados ou utilizados de alguma maneira pelas comunidades
indigenas, a Convencéo 169 da O.I.T. de 1989 surgiria no intituito de reforcar e

tentar aplicar o que o Estatuto do Indio de 1973 n&o havia conseguido, ou seja
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16 anos depois da criacédo do Estatuto do indio, a temética sobre seus territorios

nao havia sido resolvida.

Como citado anteriormente nas mesmas disposicoes sobre esses
territérios explica que, os governos deverdo reconhecer a relacdo especial dos
povos indigenas com suas terras e ao mesmo tempo reconhecer os direitos de
propriedade, posse e uso das terras que ocupam sendo identificadas,
demarcadas e protegidas e garantir que esses povos nao sejam removidos e

caso sejam, que recebam uma idenizacao justa.

Situacdo esta ndo vivida pela comunidade Anacé, quando 0s mesmos
foram assentados em territérios ndo indigenas (tradicional) recebendo por parte
do governo uma idenizagao “ justa”, por parte da entidade governamental e
vergonhosa por parte de ambientalistas e indigenistas, pois o Estado avaliou e
pagou a indenizacao das arvores: carnaubeira 0,30 centavos ; mangueira 15
reais; coqueiro e cajueiro 30 reais. Arvores essas que passaram varias
geracgdes alimentando a comunidade Anacé, sendo avaliadas por menos do

valor da producédo de uma safra ou colheita.®8

Também néo vivida pela comunidade Jenipapo-Kanindé, pois a mesma
espera receber as terras ocupadas pela empresa Ypioca, que passaram anos
explorando e que por direito os Jenipapo-Kanindé, deveriam receber as terras

como eram antes ou uma idenizacéao justa como se prevé na lei.

Observada também na comunidade Pitaguary, quando recentemente foi
aprovado pelo governo a instalacdo de uma pedreira em terras indigenas e
coube a populacdo manter a defesa de seu territério durante dias e noites

inteiras. (Fotografias 7 e 8).

Situacbes essas que passam a ser vividas por varias comunidades
indigenas brasileiras, que ndo veem assegurados seus direitos, mesmo que

estabelecidos por lei ha mais de 42 anos.

8 Disponivel em; http://www.cimi.org.br/site/pt-br/?system=news&action=read&id=3718 , acesso em 23 de
junho de 2014.
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Sobre a questdo cultural e educacional Indigena bem enfatiza a
Convencgéo 169 da OIT sobre a tematica da educacéo:

Em relacdo a planos e programas de
desenvolvimento que os afetem, 0s povos
indigenas deverdo participar de sua formulacao,
execucdo e avaliacdo. Ademais, planos de
desenvolvimento econdmico que envolvam areas
ocupadas por comunidades indigenas e tribais
deverdo ser concebidos com vista, entre outras
coisas, a melhoria das condi¢des de vida, geracao
de oportunidades de emprego e conquistas

educacionais.

Assim vemos que a Convencao 169 da OIT de 1989, deixa aberto novos
caminhos de lutas e mobilizacdes, para que o0s povos indigenas passem a
pressionar as entidades governamentais na implementacdo dos seus direitos
assegurados por lei, passando a ndo dar enfoque somente a questéo territorial
e sim também a questao educacional vista como meio de promover e difundir a

luta por seus interesses.

2.5.3 Declaracéo das Nagbes Unidas sobre os Povos Indigenas de 2006:
Teoria, Prética e Realidade

No ano de 2006 é aprovada a Declaracdo da Nacdes Unidas sobre os
Direitos dos Povos Indigenas composta por 46 artigos, deixando clara a visédo
multicultural e de respeito mutuo entre as diferencas, promovendo a
interculturalidade, ou seja, uma interacéo cultural, garantindo direitos aos povos
indigenas, sendo por primeira vez reconhecidos os direitos a coletividade
indigena além dos direitos humanos e universais partilhado com os outros

cidadaos.

No que refere a identidade indigena a referida Declaracdo deixa claro que

0s povos indigenas tém o direito & autodeterminacao, que seria o0 primeiro passo
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a vir a tona o indio como sujeito ativo em sua comunidade e na sociedade de um
modo geral, o Artigo 3 da Declaragéo das Nagdes Unidas explica:

Os povos indigenas tém direito a

autodeterminacdo. Em virtude desse direito

determinam livremente sua condicdo politica e

buscam livremente  seu  desenvolvimento

econbmico, social e cultural. (Artigo 3 da
Declaracdo das Nacdes Unidas ).

Observamos que essa autodeterminacdo garantida pela ONU iria
fortalecer internamente cada comunidade indigena de acordo com sua realidade,
garantindo o desenvolvimento do processo de regaste cultural, ndo se tratando
de um processo de descolonizagdo, mas sim de um processo de autonomia
comunitaria indigena e liberdade nas tomadas de decisdes internas. O Artigo 4
da Declaracao das Nac¢Bes Unidas sobre os povos Indigenas deixa clara essa
visao quando diz:

Os povos indigenas no exercicio do seu
direito a autodeterminacéao, tém direito a autonomia
ou ao autogoverno nas questdes relacionadas a
seus assuntos internos e locais, assim como a
disporem dos meios para financiar suas fungdes
autonomas.

No que se refere ao resgate cultural propriamente dito, a Declaracao das
Nacbes Unidas sobre os direitos dos povos indigenas no seu artigo 11. 1 diz:

Os povos indigenas tém o direito de praticar
e revitalizar suas tradicdes e costumes culturais,
isso inclui o direito de manter, proteger e
desenvolver as  manifestagbes  passadas,
presentes e futuras de suas culturas, tais como
sitios arqueolégicos e histéricos, utensilios,
desenhos, cerimbnias, tecnologias, artes visuais e
interpretativas e literaturas.

Mesmo sabendo que existe uma certa influéncia da Declaracédo de 1948
da ONU, pois em seu artigo 215, em suas primeiras linhas nos relata que “ O
Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais, e de acordo com
o pensamento de Silva J. A. (2001), esse artigo 215 se refere ao direito ao
patrimdnio brasileiro, mas que em seu artigo 231, reconhece aos indios sua

organizacdo social, lingua, tradi¢cdes, costumes, crencas e também as terras
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tradicionalmente ocupadas e necessarias para a reproducao fisica e cultural,

segundo a essas mesmas tradicdes, costumes e crengas.

Em realidade, ndo se vé o respeito devido a esses povos em relagcéo a
seus costumes, tradicbes e praticas de manifestacdes religiosas, pois a base
para a contemplacdo desse respeito, seria a posse definitiva e o respeito aos
territdrios indigenas, que para eles é 0 que existe entre seus valores mais
sagrados. E que apesar de algumas dessas comunidades estarem vivendo em
territorio entendido como indigena, sofrem um descaso descomunal por parte do
governo. Situacdo essa que podemos citar como exemplo a comunidade Tapeba
(Fotografias 9 e 10), que é considerada por muitos como mais uma das “favelas”
sem as minimas condicbes de saneamento que circundam a regido

metropolitana de Fortaleza.

O que néo se vé em acordo com o artigo 21 da Declaracdo das Nagdes
Unidas de 2007, quando menciona que:

2.0s povos indigenas tém o direito, sem qualquer
discriminacdo, a melhora de suas condi¢cdes econémicas
e sociais, especialmente nas é&reas da educacao,
emprego, capacitacdo e reconversdao profissionais,
habitacdo, saneamento, saude e seguridade social.

3.0s estados adotardo medidas eficazes e, quando
couber, medidas especiais para assegurar a melhora
continua das condi¢bes econdmicas e sociais dos povos
indigenas.

No que se trata das terras e territérios indigenas propriamente ditos, o0s
artigos 25 e 26 da supracitada Declaracdo das Nacbes Unidas, mostra
exatamente o contrario do que se vé na realidade cotidiana desses povos
indigenas, que ainda ndo possuem a protecédo devida por parte do Estado, claro
guando nos citados artigos mencionam que:

Artigo 25. Os povos indigenas tém o direito
de manter e de fortalecer sua propria relacdo
espiritual com as terras, territérios, aguas, mares
costeiros e outros recursos que tradicionalmente
ocupem e utlizem, e de assumir as

responsabilidades que a esse respeito incorrem em
relacdo as geracdes futuras.

Artigo 26.
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1.0s povos indigenas tém direito as terras,
territérios e recursos gue possuem e ocupam
tradicionalmente ou que tenham de outra forma
utilizado ou adquirido.

2.0s povos indigenas tém o direito de
possuir, utilizar, desenvolver e controlar as terras,
territérios e recursos que possuem em razao da
propriedade tradicional ou de outra forma
tradicional de ocupacdo ou de utilizagdo, assim
como aqueles que de outra forma tenham
adquirido.

3. Os Estados asseguraréo reconhecimento
e protecdo juridicos a essas terras, territérios e
recursos. Tal reconhecimento respeitara
adequadamente os costumes, as tradicdes e o0s
regimes de posse da terra dos povos indigenas a
gue se refiram.

Em relacdo a tematica da educacéo no seu Artigo 14 a Declaracédo das
NacOGes Unidas estabelece os direitos a uma educacdo eficaz e bilingue,
infelizmente ainda ndo contemplada por algumas comunidades, mas ja iniciadas

por outras mesmo possuindo condi¢des um tanto quanto precéarias.

Vemos pelas fotografias 5 e 6 da escola Tapeba de ensino fundamental
que a situacdo encontrada (situacado fisica e de descaso) na realidade foge
radicalmente do que se estabelece no Artigo 14 quando menciona:

2.0s indigenas, em particular as criangas,
tém o direito a todos os niveis e formas de
educacéo do Estado, sem discriminagao.

3.0s Estados adotardo medidas eficazes,
junto com os povos indigenas, em particular as
criangas, inclusive as que vivem fora de suas
comunidades, tenham acesso, quando possivel, a
educacdo em sua propria cultura e em seu proéprio
idioma.

Para uma melhor compreensédo do que foi estabelecido por lei e do que
realmente as comunidades indigenas do nordeste brasileiro possuem em
concreto, dentre as quais destacamos nesse capitulo do trabalho, os povos
PITAKAJA, no seguinte capitulo vamos abordar um pouco da estrutura e histéria
das cinco etnias que formam essa comunidade. Abordando também a situacao
econOmica em que se encontram essas etnias, e suas lutas e conquistas em

meio aos problemas evidenciados de terras, territorios e educacao.
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CAPITULO Il - FORMACAO, ESTRUTURA, ECONOMIA, RELIGIOSIDADE E
UNIDADE DOS POVOS “PITAKAJA”

Neste capitulo, mostra-se um pouco da cultura das etnias que compdem
o projeto LII-PITAKAJA; sua religiosidade, sua renda, a luta pelo direito a terra
e, principalmente, a educacao diferenciada indigena. Para a concrecao desta
altima, traz-se uma sugestdo de avaliagdo escolar, observando o
“‘multiculturalismo”, de acordo com o pensamento de Kymlicka (1996), sendo a
base curricular da Escola Diferenciada que pode ser vista como espelhada nos
modelos norte-americanos de intervencgédo cultural ou executada como planteia

essa investigacao, na “intraculturalidad” conforme a visdo de Aparicio (2011).

Aborda-se, ainda, o turismo nessas comunidades, analisando seus
aspectos positivos e negativos, bem como o desenvolvimento da regido como
resultado do processo de aculturacédo®, que, por sua vez, buscado através da

educacao diferenciada.

Demonstra-se, também, a batalha das mulheres nessas comunidades,
tendo como exemplo a “Cacique Pequena”, que vem vencendo lutas, desafios e
preconceitos a frente de seu povo. Considerada, por muitos, uma heroina e
verdadeiro exemplo a ser seguido, é refletida em varias etnias indigenas do

Brasil como a primeira mulher nomeada Cacique nesse pais, no ano de 1995.

Também para o desenvolvimento desse capitulo, contamos com o apoio
da ADELCO - Associacdo para o Desenvolvimento Local Coproduzido, a qual
vem trabalhando em varios projetos que visam o desenvolvimento das
comunidades indigenas do Ceard entre eles o projeto de Etnodesenvolvimento

de comunidades indigenas do Ceara o qual apresenta como objetivo geral:

Melhorar a qualidade de vida de
comunidades indigenas do Ceard assegurando-
Ihes a geracéo de renda e um melhor acesso a
seguranca alimentar através do desenvolvimento

8 Ainda que o processo de aculturacio seja visto, por muitos, apenas sob o enfoque negativo; intenta-se,
através dessa pesquisa, demonstrar seus aspectos positivos e inevitavelmente necessarios na realidade
cultural atual, como se vera ao decorrer do trabalho.
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de iniciativas de economia solidaria e do turismo
solidario refletindo valores culturais sustentados
pelos indigenas.

3.1 JENIPAPO-KANINDE: ORIGENS, LUTAS E CONQUISTAS

A expressao “Jenipapo-Kanindé” € de origem Tupi-Guarani e Tupi-
Kanimé. Jenipapo € uma fruta, que em Tupi-Guarani significa “fruto que pinta”,
pois era usado para pintar o corpo dos indigenas durante festas e rituais e
também utilizado como repelente, afastando insetos durante muitos dias. O
nome Kanindé é de origem Tupi-Kanimé, e é utilizado para designar uma ave de
coloracdo azul e amarela — a arara. O termo era originalmente utilizado, nessa
lingua, para todos os animais que possuissem um dorso escuro e a peitoral mais
clara, e a escolha desse nome se deu em homenagem a um chefe indigena do
século XVII, que assim se chamava porque em seus ornamentos utilizava penas
dessa ave, além de ser efusivo e “barulhento” assim como tal animal, que para
algumas tribos da Amazonia se tratava de uma ave divina que havia ensinado

ao homem muitas coisas; como a danca, a fala e o uso da sabedoria.

Os Jenipapo-Kanindé sao descendentes dos “Payaku”, uma etnia
numerosa que habitava toda a faixa litoranea dos estados do Ceara e Rio Grande
do Norte. “Payaku” ou “Baiacu” € a denominagdo de um peixe de carater
venenoso bastante comum no litoral do nordeste brasileiro, no entanto, esse

nome apenas fixou-se na memdaria da populacdo mais antiga.

Até o final de século XVII, Jenipapo e Kanindé formavam grupos indigenas
diferentes, sendo denominados antes de Payaku; e somente a partir do século
XVIII, foram aldeados em conjunto por serem considerados parentes, espécie de
“familia” e por falarem a mesma lingua, o que evidenciava sua interconexao

como grupo humano cultural. Segundo Lévi-Strauss (1980):

O que diferencia verdadeiramente o mundo
humano do mundo animal é que na humanidade
uma familia ndo poderia existir sem existir a

sociedade, isto é, uma pluralidade de familias
dispostas a reconhecer que existem outros lacos
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para além dos consanguineos e que 0 processo
natural da descendéncia s6 pode levar-se a cabo
através do processo social da afinidade. (Lévi-
Strauss, 1980)

Até meados dos anos 80, os moradores da Encantada ndo tinham
consciéncia de sua etnia indigena, uma vez que viviam praticamente isolados a
mercé da especulagado imobiliaria que crescia em torno de sua reserva; a “Lagoa
da Encantada”. Sem embargo, mesmo antes de iniciarem a luta para a
comprovacdo da titularidade da terra, sentiam a diferenciacdo por parte da
comunidade ao redor. Os “Cabeludos da Encantada”’® passaram, entéo, a ser
enfoque da Pastoral’* e de grupos de estudantes que passaram a ajudar na
defesa da causa fundiaria e no reconhecimento da identidade indigena

Jenipapo-Kanindé.

Assim, até o final da década de 80, esses indigenas, eram conhecidos
como “Cabeludos da Encantada” pela comunidade ao redor nao-indigena,
gerando mitos e lendas urbanas, preconceitos e discriminacdo; sendo, ainda,
considerados por muitos um povo magico, mistico, que vive as margens da
Lagoa da Encantada — um espaco sagrado onde depositam suas histérias, mitos
e onde evocam a “memdria dos antepassados”, “ o mato”, “a terra”, “a raiz de

indio” e o pertencimento a uma s6 familia.

Suas terras eram alvo de grandes empresas que tinham acordos com a
Prefeitura de Aquiraz, entre elas, a empresa Moinho Dias Branco, Ypi6ca e
empreendimentos turisticos. E, como bem explicam Gurr, Nietschmann e
Kymlicka: “En la actualidad, la principal causa de los conflictos étnicos en el
mundo es la lucha de los pueblos indigenas para proteger derechos territoriales
(Gurr,1993, Nietschmann,1987-Kymlicka,1996,), podendo-se a partir de entdo

imaginar os conflitos sofridos pela comunidade, na luta por sua terra.

70 Nome utilizado para designar os membros da comunidade indigena “Jenipapo-Kanindé”, pois a maioria
possuia cabelo grande e viviam nas imediagdes da “Lagoa da Encantada”.

1 pastoral ¢ entendida pela acio da Igreja Catdlica no mundo ou o conjunto de actividades pelas quais a
Igreja realiza a sua misséo e obras.
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Com o comec¢o da manifestacdo por seus interesses, os Cabeludos da
Encantada, tendo a sua frente a Cacique Pequena nomeada pela comunidade,
passam a exigir, em 1995, o reconhecimento como povo indigena, indo a Brasilia
e exigindo a presenca da FUNAI, aproveitando que durante o governo de
Fernando Henrigue Cardoso houve uma modificacédo das regras de demarcacao
de terras indigenas, visando a destacar a necessidade da participacdo indigena
e o direito a contestacdo das partes afetadas (Decreto 1775/9672, Portaria
14/9673).

Entdo, no ano de 1997, o estudo é realizado na comunidade e que a
FUNAI passa a reconhecer os “Cabeludos da Encantada” ou os “Jenipapo-
Kanindé” como uma comunidade indigena. Entretanto, esse é somente o inicio
de uma grande luta por demarcacao territorial antes que a comunidade fosse
expulsa das terras em razao dos interesses das grandes empresas locais que,
com frequéncia, desmatavam a flora local com o corte ilegal de madeira e a
retirada ilegal das aguas da Lagoa da Encantada para a irrigacdo dos plantios
de cana-de-acgulcar, como ocorria com a empresa Ypioca (empresa de producdo

de aguardente — a famosa “cachaga”).

Nessa luta pela terra, uma das grandes sequelas deixadas pela referida
empresa, foi o consumo abusivo de bebidas alcodlicas, que se tornou verdadeiro
problema social na comunidade, gerando alguns conflitos internos. Tais conflitos,
muitas vezes, resultam em agressdes, e por essa razdo, foi deliberada a
proibicdo da venda de bebidas alcodlicas dentro da reserva no intuito de
prevencdo e reducado dos fatores de vulnerabilidade e de risco, mas tal medida

ainda assim, desrespeitada por parte dos membros da comunidade.

O artigo 19 da lei 11.343/06 trata da
observancia de principios e diretrizes nas
atividades de prevencdo ao uso indevido de
drogas. O inciso | reconhece o uso indevido de
drogas como fator de interferéncia na qualidade de
vida do individuo e na sua relacdo com a

72 Estatuto do indio Decreto 1775/96.
73 Estatuto do indio, Portaria 14/96.
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comunidade a qual pertence” (Bizzoto, Rodrigues,
& Queiroz, 2010).

Em vista de o alcool tratar-se de uma droga licita, foi havendo
flexibilizacdes e, aos poucos, as bebidas alcodlicas foram circulando livremente

na reserva, principalmente durante os fins de semana.

O que realmente se passou foi 0 agora relatado: quando houve a proibi¢céo
da venda de bebidas alcodlicas, a noticia chegava a uma das grandes empresas
gue visavam as terras da reserva indigena, que era do ramo da cachaca, entado
era comum alguns indios receberem litros de cachaca em troca de pequenos

préstimos, gerando conflitos como resultado desse consumo.

Constantemente, a FUNAI recebia denuncias andnimas sobre a venda
ilegal e o consumo abusivo de alcool, entrando em cena, desta forma, a AMIJK,
que até os dias atuais designam reunides com pautas voltadas para esse
problema, tendo assumido o papel de 6rgdo de controle e fornecedor de dados
sobre o comportamento do grupo a FUNAI. Assim, evitaria a entrada da policia
na comunidade, pois, ocorrendo isso com um de seus membros, toda a
comunidade seria afetada, sentindo-se fragilizada em sua capacidade

organizacional, pois os érgaos locais ndo estariam cumprindo com suas tarefas.

A area foi delimitada em 1997, mas somente em fevereiro de 2011, os
processos de posse ““da terra foram concluidos com éxito, sendo mais uma
batalha vencida e o fortalecimento de outras iniciadas anteriormente como: a
busca pela identidade e por melhores condi¢cdes na salude e na educacéo; e
também a vitdéria que conduziu a entrega total da terra que estava sendo
explorada pela empresa Ypiéca para o plantio da cana-de-agucar, aos membros
da comunidade: “A terra para nos é pai, mae. Assim como a mae tira do seu
préprio corpo o alimento que déa vida ao filho, assim do seio da terra tiramos

nossa sobrevivéncia” (Tupa, 2011.).

74 Com a Portaria n.° 184 do Ministério da Justica no Diario Oficial da Uni&io (DOU) n° 39, de 24 de fevereiro
de 2011.
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Desde que conseguiram o0 reconhecimento legal pelo Estado, os
Jenipapo-Kanindé se retnem, através de conselhos indigenas, para discutir
sobre a vida comunitaria, possuindo, assim, uma voz ativa cada membro da
comunidade, fazendo valer o uso do voto. Dessa maneira, se mostra importante

a unido dos membros e de suas reivindicacdes, uma vez que:

Sempre que um certo numero de
elementos, sejam eles quais forem, ao
combinarem-se, e pelo fato de se combinarem,
provocam fenémenos novos, é preciso conceber
esses fendmenos como resultado ndo dos
elementos isolados, mas do todo formado pela
unido. (Durkheim, 1978).

Em 1999, foi documentado em cartério o Conselho Indigena Jenipapo-
Kanindé, visando a organiza¢do da comunidade, sendo criada, deste modo, a
primeira instituicho com esse carater. Antes, a entidade que mobilizava a
comunidade Jenipapo-Kanindé pertencia a uma comunidade vizinha, e se

chamava “Associacdo dos Moradores Trairugu”.

A situacdo da comunidade ganha um impulso, quando Maria de Lourdes
da Conceicdo Alves assume o cacicado e é entdo criado o Conselho Indigena

Jenipapo-Kanindé (CI1JK), que perdura até o ano de 2002.

Por gquestBes internas e disputas de poder entre a populacdo da
comunidade, foi criada, ainda, a Associacdo de Mulheres Indigenas Jenipapo-
Kanindé (AMIJK), que visa a “defender ndo somente os direitos das mulheres
indigenas, mas também melhorar a qualidade de vida na comunidade,
promovendo a cultura nativa, a paz e o combate ao uso abusivo de bebidas
alcoolicas, com parcerias de 6érgdos nao indigenas, como por exemplo, as
universidades e o Sindicato dos Trabalhadores Rurais” (Estatuto da Associagao

das Mulheres Indigenas Jenipapo-Kanindé, 2004).

Assim a AMIJK substituiu as fun¢des do CIJK, agremiando toda a
comunidade, sendo os cargos administrativos todos exclusivos das mulheres
Jenipapo-Kanindé: “Os cargos da diretoria serdo compostos somente por

mulheres, tendo um mandato de 3 (trés) anos, podendo haver reeleicdo para
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mais um mandato. ” (Estatuto da AMIJK, 2005, p.3). Entre os cargos, estdo: a
Diretoria, composta por — presidente, vice-presidente, primeira secretaria,
segunda secretaria, primeira tesoureira e segunda tesoureira; o Conselho
Fiscal, que busca parcerias em prol de projetos e geracdo de renda e tem por
objetivo avaliar a contabilidade; e a Assembleia Geral, que € voltada para as

deliberagoes.

Em janeiro de 2004, foi criado outro conselho com vistas a melhorias na
saude da comunidade, a partir de exigéncias do Governo Federal. Surge, entéo,
o Conselho de Saude Indigena Jenipapo-Kanindé, baseado na gestao de politica
nacional de atencdo a saude indigena, (Lei n°® 9.836 de 23/09/1999),
correlacionado com o Sistema Unico de Saide — SUS. Dessa forma, o Conselho
de Saude se torna obrigatério no interior das comunidades indigenas legalmente

reconhecidas pelo Estado brasileiro.

Vé-se, dessa maneira, que a histdria politica do povo Jenipapo-Kanindé
esta ligada a historia do poder, visto que seus membros, enquanto sujeitos da
historia, vem adquirindo um certo reconhecimento através da luta politica e
busca de seus direitos, delineando-se seus tragos distintivos e uma redefinicdo
de sua realidade, que antes tinham seus direitos e diversidades culturais
negados por parte da politica indigenista oficial, refletida nas ac6es educacionais
e culturais vigentes na histdria da politica brasileira. Tal politica ndo reconhece
0 que as visdes historicas, antropoldgicas e arqueoldgicas demonstram; que o
passado desses povos indigenas € muito rico de conhecimentos, assim como
toda a histéria contada ao longo do tempo a varias geracdes pelas redes de

ensino institucionalizadas.

Devido ao poder e notoriedade conquistados, indigenistas vem
argumentando sobre a necessidade de uma revelacéo de contextos da realidade
histérica no tempo e no espaco brasileiro; observando que sempre houve a
presenca massiva e resisténcia entre povos indigenas na faixa litoranea

nordestina que inclui o estado do Ceara, os chamados Tapuias.
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Por tanto, nos ultimos vinte anos, ao observar-se as obras de Porto Alegre
(1994), pode-se ver que houve o surgimento de acbes governamentais, visando
0 acesso a saude, a educacéo e ao mercado de trabalho nas comunidades, em
destaque o povo Jenipapo-Kanindé, de forma a atender as mobilizacdes e
exigéncias desse povo que sempre vem lutando por suas diferencas,

singularidades, particularidades e identidades.

Outras atividades apoiadas por organiza¢cdes ndo governamentais vém
contribuindo para o fortalecimento identitario dessa comunidade, ganhando
visibilidade no cenario dos novos movimentos sociais e na politica nacional
brasileira, entre as quais destacamos as Oficinas de Diagnéstico Socioambiental
Participativo, ocorridas na Pousada da aldeia Jenipapo Kanindé, Aquiraz-Ce,
gue de acordo com seus relatorios podemos observar as seguintes acdes de

formacao;

Nos dias 01 e 02 de maio de 2014, aconteceu a oficina de Diagndstico
Socioambiental Participativo na sede da pousada do Jenipapo Kanindé. Na
ocasido, a atividade foi facilitada pelos membros da equipe da ADELCO
Marciano Goéis e Adelle Azevedo. No primeiro dia, a oficina teve a participacao
de 29 pessoas da comunidade com a presenca de liderancas, professores,

agricultores, jovens e educadores sociais.

No dia 24 de julho de 2014, foi realizada a segunda oficina de Diagnéstico
Socioambiental Participativo na sede da pousada do Jenipapo Kanindé. Na
ocasido, a atividade foi facilitada pelos membros da equipe da ADELCO Adelle
Azevedo e Davi Pinheiro. A oficina foi realizada como complemento da oficina
anterior de diagnoéstico socioambiental e contou com a participagdo de 14

comunitarios.

O objetivo central dessas a¢bes de formacdo € o mapeamento da fauna,
flora, aguas, poluicédo e outras, para a realizacdo de um diagnostico para a partir
do mesmo iniciarem atividades de intervencéo e reparacao de danos que venha

a contribuir para o desenvolvimento interno da comunidade. Essas iniciativas
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levadas a cabo, por essas entidades que se sensibilizam com a comunidade e

em especial com a lider Cacique Pequena, dona de um carisma incalculavel.

3.1.1 Uma Pequena Notavel

No Brasil colonial, a base de sustentacao do poder era a aristocracia rural
e patriarcal, na qual o homem era o principal elemento: o chefe, lider, patriarca
— espelho de uma Europa medieval. Mas, hoje em dia, esse exemplo de
sociedade patriarcal estd mudando de figura, pois a mulher vem ganhando cada
vez mais voz ativa nas sociedades, até mesmo nas comunidades de minorias

étnicas do Brasil e do mundo.

Conforme um estudo de Punset (2011) em uma comunidade indigena
norte-americana, as quais os espanhois chamaram de Navajos e Lakotas, tal
autor viu que essas tribos ja trabalhavam elementos que somente ha pouco
tempo a ciéncia vem comprovar:

“Ahora bien, la sorpresa viene de haber
comprobado hace muy poco tiempo que la especie
humana es la Unica conocida en la que el macho
mayor conserva a lo largo de toda su vida un nivel
de infantilismo mucho mayor que el de la hembra.
Los machos nunca dejan del todo la nifiez, como
muestran sus comportamientos, sus juegos y sus
pasatiempos, mientras que las hembras se olvidan
facilmente de la infancia.” (Punset, 2011).

Punset (2011), em conversa com o0s representantes das tribos, percebe
gue estas estavam se tornando sociedades matriarcais, pois os homens, de certa
maneira, sempre conservam a “mentalidade dos doze anos de idade”, ja as
mulheres possuem mais maturidade. Acredita-se, no presente trabalho, que é
justamente esse fato o que pode explicar o que vem ocorrendo na sociedade

brasileira.

No Brasil, essa realidade vem a tona, ndo somente na Presidéncia da
Republica, dado que, como vale ressaltar, € a primeira vez que uma mulher

(Dilma Roussef) chega a tal cargo no Brasil; mas também nas pequenas
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comunidades de minorias étnicas, pois cerca de nove comunidades indigenas
do Brasil ttm a frente mulheres no Cacicado. Veja-se o trecho de um artigo
jornalistico que aborda a lideranc¢a feminina:

No inicio do século XVII, viveu a india
Iracema, os labios de mel. A sacerdotisa que
guardava os segredos da porcdo da Jurema e que
deveria ser casta por toda vida. Lenda cearense e
metafora de criagcdo do Estado, lancada por José
de Alencar ha 140 anos, ela pode ser atualizada
nas indias que, hoje, lutam para sobreviver (...) em
meio a casebres (...) resistindo as investidas das
grandes empresas que circundam a 4rea indigena.
(Diario do Nordeste, 06/03/2005. Nao paginado).

Através dessa pesquisa, se teve a oportunidade de conhecer a primeira
Cacique nomeada do Brasil; a Cacique Pequena, (Fotografia 11) que possui uma
administracdo incontestavel e méritos pessoais que a evidenciam na
comunidade e em todo o pais, pois segundo a mesma possui varios elementos
que poderiam utilizar para descrimina — la, ou seja, o fato de ser mulher,

indigena, pobre, semianalfabeta e idosa.

Sempre que possivel, esta presente nos eventos publicos, disposta a
solicitar ajuda politica nas burocracias do estado. Vale ressaltar que em 2004 foi
eleita “por voto” a cacique Creuza na Aldeia Umutina, instalada no municipio
Barra do Bugre, no Estado do Mato Grosso, como outro exemplo de mulher
cacique em tribos indigenas brasileiras, enfatizando-se também o uso de eleicédo
para o cacicado. Sem embargo, a primeira mulher nomeada Cacique em uma
comunidade, foi Maria de Lourdes da Conceicéo Alves — a “Cacique Pequena” —
em 1995.

Maria da Conceicdo, mée de 16 filhos, dos quais 14 vivem na reserva,
possui uma grande e numerosa familia, levando em conta os mais de 50 netos
e assim somando com genros, sobrinhos, primos, todos da comunidade
possuem de certa forma uma relacdo de parentesco, e veem na figura da

Cacique Pequena, ndo somente uma lider, mas sim uma grande mae.
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Quem tem a oportunidade de conhecer a Cacique Pequena, pode
enxergar claramente que naquela singela estatura, estd uma grande mulher e
eximia lider, pois com seu carisma e sua sabedoria empirica, vem conquistando
varios beneficios em prol de sua comunidade, e entre eles, podemos destacar:
onibus escolar, posto de saude, uma escola indigena diferenciada, gado leiteiro,

um galpéo para manufaturas artesanais, casa de farinha etc.

Também foi criado no ano de 2010 um museu como apresentado nas
fotografias 1 e 2, assim como o dos Ticuna, contando um pouco sobre a histéria
da comunidade Jenipapo-Kanindé, além de também ter sido construida a
Pousada do indio, a qual conta com uma mao-de-obra especializada formada
pela propria comunidade, tornando-se mais uma fonte de renda que visa ao

turismo local como um de seus aspectos positivos.

Em abril de 2012, durante a semana do indio, a comunidade recebeu a
visita do Programa Mais Educacédo, coordenado pelo professor Ricardo Costa
que foi aluno do autor do presente trabalho e atual informante sobre os avancos

e desenvolvimento obtidos pela etnia com os projetos educacionais.

Em setembro de 2014, durante o Il Curso Interdisciplinar de Direitos
Humanos, promovido pelo Instituto Interamericano de Direitos Humanos e
Instituto Brasileiro de Direitos Humanos, a Cacique Pequena teve a oportunidade
de mostrar um pouco de sua histdria e ao mesmo tempo a histéria de luta de sua
comunidade aproveitando a oportunidade como sempre faz em prol de seu
coletivo. Estavam presentes, advogados, desembargadores, procuradores de

varios Estados do Brasil e representantes da sociedade civil.

No dia 9 de abril do ano de 2015, durante o festejo do Ritual do Marco
Vivo, a comunidade indigena Jenipapo-Kanindé, contou com presencas
inesperadas durante a festa, esteve presente um grupo de antropélogos da
Universidade de Salamanca, entre os mesmos; o Dr. Angel Baldomero Espina
Barrio e a Dr2. Regina Clara de Aguiar, 0os quais viram de perto a luta dessa

comunidade por participacdo politica e ativa na sociedade, e a situacdo de
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caréncia que se encontra ndo somente essa comunidade, mas sim a situacao

indigena brasileira.

No dia 7 de outubro de 2015, a Secretaria de Cultura do Governo do
Estado do Ceara divulgou os selecionados como Tesouros Vivos da Cultura, e
entre os selecionados estd o nome de Maria de Lourdes da Concei¢cdo Alves, a
Cacique Pequena, que tera seu nome inscrito no Registro dos Mestres da
Cultura Tradicional, se tornando mais uma conquista para a comunidade
Jenipapo-Kanindé, aumentando sua visibilidade e portanto sua seguranca. Os
“Tesouros Vivos da Cultura® sdo pessoas, grupos e comunidades
reconhecidamente detentoras de conhecimentos da tradicdo popular do Estado,
ao todo foram inscritos 91 nomes que desses foram escolhidos 9 incluindo o

nome da Cacique Pequena.’

3.1.2 Pobreza na Comunidade e Interagcdo com alunos da Rede Privada de

Ensino para uma consciéncia coletiva e “Aculturada”

Assim como em vérias comunidades carenciadas do nordeste brasileiro,
a comunidade Jenipapo-Kanindé sofre de alguns problemas socioecondmicos
evidentes. Sua economia esta baseada na agricultura, coleta de frutas em
determinadas épocas do ano, pesca na lagoa e cultivo de milho, mandioca,
feijao, batata-doce e hortalicas. A coleta de frutas em suas épocas especificas é
o motivo de festas na comunidade, entre elas ganham destaque: o murici, a

manga, o0 coco, O caju, entre outras.

Outras pequenas fontes de renda estédo no artesanato feito do barro, cip6
e palha da carnauba; na producdo da farinha de mandioca e na forca das
mulheres rendeiras, que vendem as rendas por elas produzidas para pequenos
grupos de turistas que visitam a comunidade; no museu indigena Jenipapo-

Kanindé; e na Pousada do indio, onde se programam trilhas guiadas, também

7> Disponivel em : http://www.ceara.gov.br/sala-de-imprensa/noticias/14328-secult-divulga-

selecionados-do-edital-tesouros-vivos-da-cultura-com-nove-mestres-e-dois-grupos-contemplados ,
acessado em : 10/10/2015.
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podendo experimentar a culinaria indigena no “Cantinho do Jenipapo” — palhoca

que serve refei¢des tipicas.

Ha algum tempo, a comunidade apresentava tracos de uma mistura do
rustico com os de uma grande pobreza, e as criancas apresentavam varios sinais
de subnutricdo. Atualmente, apds o reconhecimento comunitario e posse legal
da terra, essa situagcdo vem mudando pouco a pouco, tendo por base acgbes
ministeriais visando a auto sustentacdo dos povos indigenas, consoante
evidencia o art. 5° do Decreto 25/91:

Art.5° Compete ao Ministério da Agricultura
e Reforma Agréria, por intermédio da Empresa
Brasileira de Pesquisa Agropecuaria (EMBRAPA),
e ao Ministério da Justica, por intermédio do 6rgao
federal de assisténcia ao indio, a coordenagédo das
acbes decorrentes deste Decreto (Decreto 25-
04/02/1991).

Na primeira visita do autor desta pesquisa a comunidade, no ano de 1998,
0 mesmo ficou surpreso com a situa¢cao em que se encontravam as comunidades
indigenas no Brasil. Juntamente com um grupo de professores do Colégio
Cascavelense — uma escola privada situada no municipio de Cascavel, no Ceara
e da Escola Julia Alenquer Fontenele de Pindoretama — foi-se ver de perto essa
situacdo de pobreza em que viviam os Jenipapo-Kanindé, realidade esta que se
repete em muitas comunidades indigenas ndo somente do Nordeste brasileiro,

mas de todo o pais.

Na segunda visita, alguns meses depois, e jA com um grupo de alunos
das mesmas escolas citadas acima, tentou-se mostrar-lhes a realidade indigena
brasileira, ou seja, uma histéria ndo contada nos livros didaticos e totalmente
distante da realidade de cada aluno da rede privada de ensino, fazendo-os
observar a necessidade de considerar, conjuntamente, os saberes pedagdgicos
nessas praticas educacionais, enfatizando os contextos socioculturais dos quais

estdo inseridos (comunidade nacional). Como bem reflete Goméz (2011):

A pesar de las dificultades, siempre
tenemos a manos una de nuestras mejores armas:
el didlogo y la comunicacion. Un didlogo fructiferoy
sincero entre culturas debe tener como base el
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buen conocimiento de la cultura del otro y el
reconocimiento de facto de que ese otro tiene el
derecho a expresarse culturalmente del modo en
gue lo esté haciendo, siempre que no sea contrario
a las normas basicas de la moral universalmente
admitidas. (Goméz, 2011).

Exatamente nessa linha de raciocinio estavam os trabalhos escolares
elaborados por nds, professores, ao observar os trabalhos realizados por Aracy
Lopes Silva (1995), sobre a tematica indigena na escola tentando criar esse
contato entre alunos com as comunidades indigenas, a fim de gerar um

conhecimento na interagdo e didlogo entre ambas culturas.

Pode-se dizer que esta pratica vai de encontro a visdo de aculturacdo de
Boas (1964) e Mead (1980), na aplicagdo da linha do Particularismo historico,
gquando os mesmos entendem que, embora cada cultura possua suas
particularidades, o ser mais evoluido seria aquele que passou a perder sua
identidade cultural no encontro entre culturas; e, por outro lado, segue o
pensamento de Garcia Canclini, quando este diz que o Evolucionismo facilita
“elaborar un pensamiento mas abierto para abarcar las interacciones e
integraciones entre los niveles, géneros y formas de sensibilidad colectiva”.
(Canclini, 1998). Em outras palavras, seria mais evoluido o individuo que, no
encontro entre culturas, somasse mais conhecimentos e assim pudesse possuir

uma visdo mais ampla de varias realidades e suas particularidades.

3.2 KANINDE: ORIGENS, LUTAS E CONQUISTAS

Como explicando anteriormente, Kanindé € uma palavra de Origem Tupi,
dado a todos os animais que possuem um dorso escuro e uma peitoral mais
clara, Os Canindé ou Kanindé sdo descendentes dos Jandui e dos Paiacu,
compondo grupos que descenderiam dos Tararius. Os indigenas dessa regido
tinham o costume de serem chamados entre si pelos nomes de suas liderancas,
ou seja os Jandui, descendiam do Lider Jandui e seu sucessor Canindé, deu
origem aos kanindé, mesmo assim 0s portugueses da regido continuaram

chamando os memos de Jandui.
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A comunidade indigena kanindé de Aratuba esta localizada no municipio
de Aratuba, regido montanhosa de florestas onde a cacga é culturalmente
importante. Os Kanindé de Aratuba contam com aproximadamente 700
pessoas, 130 familias. Sua economia esta voltada para a agricultura, caca e
coleta de frutos em suas determinadas épocas, além do artesanato e de

trabalhos informais.

De acordo com os documentos histéricos da Escola Kanindé’®, o padre
Neri Feitosa afirma que os indios Kanindé e Jenipapo habitavam a mesma regiao
e falavam a mesma lingua, mas ambas etnias tiveram uma histéria marcada por

um longo processo de migracdes forcadas.

Na luta por sua comprovacdao identitaria, destacam se varios elementos
utilizados como ferramentas de fortalecimento étnico, entre os quais podemos
destacar o Toré, dancado nos rituais, a criacdo do Museu Kanindé e a abertura
do mesmo a visitacdo no ano de 1996, iniciativa do Cacique Sotero e a propria
Escola Diferenciada de Ensino Fundamental e Medio Manuel Francisco dos
Santos, inaugurada no dia 3 de Agosto de 2006 na localidade de Aratuba e que
Nno mesmo ano ja contava com 144 alunos matriculados nas séries iniciais e na
Educacdo de Jovens e Adultos (EJA) e que também trabalha a inclusdo

informatica e digital dos povos inigenas.

Entdo, assim como caracteristicas de todas as outras comunidades
indigenas da zona Metropolitana de Fortaleza, possui uma histéria marcada de
lutas e algumas conquistas, arduas mas que a custa de muito suor, esta sendo
passada de geragao a geracao, com os trés elementos citados anteriormente; o
Toré, o Museu e a Escola, com a educacdao diferenciada.

3.3 PITAGUARY: ORIGENS, LUTAS E CONQUISTAS

Pitaguary € um nome de origem Tupi, utilizado para designar um lugar,

para a comunidade em questdo, seria a designacdo das serras onde se

76 Disponivel em; http;//escolaaninde.indio.blogspot.com.es/p/origem.historica.do.povo. Kanindé.html
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encontram entre 0sS municipios de Maracanau, Pacatuba, Monguba e
Maranguape, lugar cercado de serras, localizada na regido metropolitana de
Fortaleza com uma distancia aproximada de 26 km da capital cearense.

Historicamente os Pitaguary sdo originarios de Pernambuco, Paraiba e
Rio Grande do Norte, com raizes indigenas dos Potiguara fixando-se no Ceara
nos séculos XVI e XVII e também conhecidos por outras denominagfes entre
elas: Potyguaras, Pitaguari, Pitaguari etc. todas derivadas do nome Potiguara
devido a ocupacédo dessa etnia, no litoral cearense ja datada desde 1603 (Silva,
2007).

Os povos indigenas dessa regido cearense, também sdo marcados, pela
escravidao, e pela resisténcia a mesma, ou seja, de acordo com estudos de
Silva (2007), a Propria Igreja de Santo Antonio dos Pitaguary e o acude que leva
0 mesmo nome foram construidos por meio do trabalho escravo indigena na
década de 1860 e que nessa mesma década o sitio Pitaguary passou a ser
registrado como territorio de posse indigena, mas que esteve até o século
passado, nas maos dos chamados “doutores”, designacdo dada aos grandes

proprietarios de terras, que ditavam as regras do regime coronelista.

Quanto a sua organizacao politica, sendo a principal arma nas lutas e
conquistas da comunidade se d& inicio na década de 90, pois a presenca
indigena que era ignorada no Ceara desde o final do Século XIX, passa a ganhar
destaque com o MAPI- Movimento de Apoio aos indios Pitaguary, formado por
grupos ligados a igreja catolica, iniciando no ano de 1991 a luta pela demarcacéo
territorial e reconhecimento identitario ja que vivem em varias localidades, entre
elas: Olho d’agua, Horto, Monguba, Aldeia nova e Santo Antonio dos Pitaguary
sendo essa Ultima a mais atingida por invasdes e a ocupacao por parte do estado

e suas instituicbes entre elas a propria Policia Militar do Ceara.

De acordo com estudos de Silva (2007), mesmo com a presenca
indigena sendo ignorada e invisibilizada em toda a regido cearense, e mesmo
sendo falantes do portugués os Pitaguary ndo compartem a ideia do

desaparecimento nem dessa invisibilizagdo, sempre mantiveram suas antigas
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raizes e sempre dispostos a lutar pelo fortalecimento de suas identidades e suas

terras.

No ano de 1993, foi aprovado um projeto de lei da Camara Municipal de
Maracanau, o qual delimitava e consentia 107 hectares de terras para o povo
Pitaguary, fazendo com que varias familias que antes haviam sido expulsas de
suas terras, passando por situacdes de miséria em bairros da zona urbana de
Maracanau, zona industrial crescente, pudessem voltar em 1997 fixando-se na
entdo chamada Aldeia nova dos Pitaguary, sendo recebida a visita do grupo de
trabalho da FUNAI no intuito de fazer os estudos da identificagdo e delimitagéo
das Terras Indigenas Pitaguary.

Assim, o pontapé inicial para a demarcacao territorial resultando a criacdo
do Conselho Indigena Pitaguary (COIPY), foi a mobilizagcdo dos moradores na
retirada da Policia Militar, instituicAo governamental que ocupava as terras no
momento e o fechamento da zona de acesso a comunidade de Santo Antonio
dos Pitaguary proibindo o acesso ao acude da localidade e a venda de bebidas
alcodlicas, pois era comum tal pratica na localidade devido a visita de grupos de
pessoas de fora aos fins-de-semana degradando o patrimbnio material da
comunidade, a beleza e o encanto do lugar, sagrado para o povo Pitaguary, pois

relembram que muitos Pitaguary foram mortos e escravizados nessas terras.

Em sua grande maioria, esses grupos perderam
sua autonomia conquistada a duras penas, pois 0 modo de
subsisténcia tradicionalmente adotado tinha como base as
atividades agricolas e a exploragédo do meio natural que se
encontra, hoje, degradado. (Cavignac, 2010).

Assim seria de fundamental importancia ser resgatado o meio natural que
estava nas maos dos ndo-indigenas, pois 0 objetivo seria que, com essa
conquista fosse aumentando o nimero de participantes no movimento indigena
Pitaguary na luta pelos seus direitos, manter seu patriménio ambiental e fazer
surgir outras organizacdes politicas que passariam a intensificar o movimento e

a atuacao da comunidade, entre tais organiza¢cdes podemos destacar:
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O Conselho de Articulacdo Indigena Pitaguary (CAINPY) e o Conselho
Indigena Pitaguary de Monguba (COIPYM), cada um voltado para uma regiao
especifica, realizando encontros semanais ou quinzenais para a discursdo das

implementacdes de politicas publicas dentro da terra indigena Pitaguary.

Como também se tratam de comunidades rurais que vivem praticamente
da agricultura de subsisténcia, caca, pesca, criagcdo de pequenos animais,
artesanato e empregos informais na zona industrial de Maracanau, oS povos
Pitaguary criaram no ano de 2005 a Associacdo dos Produtores Indigenas
Pitaguary (APIPY), no intuito de repensar a produtividade dentro da comunidade
e a distribuicdo da mesma, pois algumas localidades consideradas favelas por
muitos, passam por varios problemas sociais evidenciados logo a principio por

guem tem acesso as comunidades de Santo Anténio e Aldeia Nova.

Entre os principais problemas esta a Poluicdo do rio gerada pela falta de
saneamento basico e a criminalidade, problemas esses que fazem com que
desapareca grande parte da beleza do lugar, formada por uma grande area
verde cercada por formacdes rochosas que poderia ser palco de um turismo
comunitario ecolégico, e que essas formacdes rochosas estdo sendo alvo de

grandes empresarios exploradores de pedreiras.

Como varias outras comunidades indigenas ndo somente do Ceara, mas
de todo o Brasil, os Pitaguary séo todos falantes do Portugués, ou seja, perderam
totalmente sua lingua originaria, buscando um resgate linguistico na atuacédo da
Escola Diferenciada em trés aldeias: Santo Antonio, Olho D’agua e Monguba,

uma das grandes conquistas da comunidade.

Atualmente alguns membros da comunidade ndo despertaram ainda
para a luta pelo fato de ndo se considerarem indios, pois com os problemas
sociais enfrentados e o estigma sofrido pela populagcdo de um modo geral, seria
mais facil negar suas raizes deixa-la cair no esquecimento e ndo passar a ver a
diferenca como uma arma na luta por seu reconhecimento e direitos, ou seja,

nao se sentiam indios pelo simples fato de ndo andar nu e nédo falar uma lingua
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nativa, a tal imagem estereotipada criada na sociedade brasileira e difundida nos

livros didaticos.

Grupos de alunos vém trabalhando essa questédo tentando mostrar uma
nova forma de encarar essa realidade, criaram em 2003 o grupo Yby Porang
(terra bonita), preocupados com a cultura Pitaguary buscando sua difusédo entre
0S mais jovens para manté-la viva e ndo passar a esconder-se e resgatar as
diferencas e particularidades, mascarados, pela vergonha, opressao e o estigma
que sofreu a comunidade durante anos. Entéo o papel do grupo seria a afirmacéo

identitaria através da coletividade indigena.

Fundamentando as identidades coletivas, a
memodria se transforma em agéo, pois os individuos
e o0s grupos fazem escolhas e colocam em
movimento estratégias identitarias, escolhendo, em
um registro memorial e em um repertorio aberto,
guais sdo as representacdes, as mito-historias, as
crencas, os ritos e os saberes que escolheram.
(Cavignac, 2010).

Entre suas varias conquistas destacamos a construcdo da Casa de Apoio
local, espaco criado no intuito de estimular a organizagéo social servindo de
palco para reunides e varias atividades culturais como cursos e oficinas, também
como lugar de acolhida aos varios alunos das outras comunidades que compdem
o Projeto LII-PITAKAJA, que se instalam ali durante o periodo de uma semana
durante a realizacao das aulas ministradas na Escola Diferenciada Indigena Ita-
Ara. (Fotografia 12)

A Casa de Apoio foi construida com os recursos de outra conquista da
comunidade Pitaguary, a indenizag&o no valor de 150 mil reais, pela construcao
de uma linha de transmissédo energética da CHESF- Companhia Hidrelétrica do

Séo Francisco, que passa por grande parte das suas terras indigenas.

Com o recebimento dessa indenizacdo e posteriormente a construcéo da
casa de apoio, a comunidade passou a ver a importancia das lutas em prol da

coletividade através da mobilizacdo comunitaria na busca pela realizagédo de
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varios projetos voltados para a educacédo, no caso do Projeto para a criacdo de
ferramentas pedagogicas, voltado para professores indigenas desenvolvendo
atividades de arte e educacdo em parceria com a FUNAI; na area da saude com
o Projeto do Horto de Plantas medicinais, com um trabalho voltado para a difusédo
dos saberes empiricos e tradicionais, através da cura com ervas e plantas
medicinais em parceria com a FUNASA; na area juridica, foi criado o Projeto
Antena Juridica Pitaguary, que em parceria com a ONG. ADER, francesa, iniciou
a publicacdo de uma espécie de jornal que busca denunciar quando ocorre a
violacdo dos direitos indigenas ndo somente dos Pitaguary, mas também de

varias etnias do Estado do Ceara.

Foi construida também uma grande “oca”, (Fotografia 13) de palha num
formato circular, ao lado da casa de apoio, servindo de sala de formacédo e
informacao para os membros e visitantes da comunidade, além de manifestar a
forca expressiva da palha na cultura indigena e relembrar as manifestacdes do
passado resgatando e fortalecendo costumes e tradi¢cdes, bem como os espacos

e construcdes considerados sagrados.

3.4 TAPEBA: ORIGENS, LUTAS E CONQUISTAS

O nome da tribo deriva do tupi-guarani, e representa uma variacao
fonética de itapeva (ita = "pedra" e peb(a) = "plano” ou "chato", ou seja, “pedra

chata” ou “pedra polida”).

De acordo com o Instituto Socioambiental; Os Tapebas sé&o produto de
um processo historico de individuacao étnica de fracdes de diversas sociedades
indigenas nativas reunidas na Aldeia de Nossa Senhora dos Prazeres de
Caucaia - que deu origem ao municipio de mesmo nome, na regido metropolitana
de Fortaleza, Cearad. Em virtude do modo particular como se constituem e se
inserem enquanto grupo distinto na sociedade regional, a discussao em torno da
sua identidade indigena tem marcado a sua historia recente, em particular o

processo de reconhecimento oficial do seu territério pelo Estado.’’

77 Disponivel em; http://pib.socioambiental.org/pt/povo/tapeba/ , acessado em 23 de junho de 2014
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Os Tapeba séo formados por grupos indigenas (17) no total, com varias
realidades diferentes, ou seja, tamanho, padrao de assentamento, densidade e
localizac&o distintos, dentro de um mesmo espaco geografico pertecente ao
municipio de Caucaia (20 kms de Fortaleza) fazendo parte também da regido

metropolitana de Fortaleza.

A comunidade reivindica uma TI, para ser mais especifico um territorio
indigena de 5 mil hectares, onde nesse espaco existe desde areas habitadas
majoritariamente pelo proprio povo Tapeba, onde predomina como a paisagem
rural, em que esses indigenas trabalham no artesanato com a palha, na
agricultura, na pesca e no negdécio com frutas em suas épocas especificas; até
areas onde a presenca deles é residual, como é o caso dos bairros do perimetro
urbano da sede do municipio e os que mais estdo proximas de Fortaleza, em
que predominam o comércio ambulante, os pequenos servicos e o trabalho
assalariado em empresas que circundam a regido. Um outro segmento de
trabalho sdo os trabalhadores que ocupam cargos junto a instituicdes publicas
vinculadas as populacdes indigenas como Agentes de Saude e agentes de
saneamento (AISANS) vinculados a FUNASA; professores e diretores de escolas

diferenciadas, vinculados a Secretaria de Educac¢éo do Estado, e outros.

A populagéo chega a quase 7 mil indigenas de acordo com os dados da
FUNASA, repartidos nessas 17 comunidades sendo portanto a maior
comunidade indigena do objeto de estudo dessa investigacdo. Possuem uma
associacdo que os representa: a ACITA - Associacdo das Comunidades dos
indios Tapeba de Caucaia. Associacdo parceira da ADELCO ha mais de 10

anos.

Infelizmente o povo Tapeba, apds mais de 30 anos de luta pela definigao
e homologacao de suas terras,ou seja desde o ano de 1985 quando teve inicio
0 processo de identificacao da terra indigena, tem novamente todo 0 processo
demarcatério anulado, por varios motivos, dentre 0os quais podemos destacar;

diversas a¢bes contestatorias partindo de grandes proprietarios de terras e até
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mesmo de representantes governamentais que deviam prestar apoio a essas
comunidades indigenas e da prépria comunidade despreparada para atuar nas
associacoes organizadas por eles.

Deste modo, a luta ganha outras dimesfes, e a comunidade Tapeba
passa a ver que a partir do momento que cresce a visibilidade desses povos
como uma importante acdo no processo de reconhecimento publico ndo
somente na Caucaia e no Cearda, mas em todo o Brasil, passam a desenvolver
a ideia de existéncia de um espaco museoldgico para estabelecer uma
importante agcdo no processo de reconhecimento publico da etnia Tapeba nao
somente na Caucaia e no Cear4, mas em todo o Brasil. Como bem expressa
Silva T. T. (2014) “Existe uma associacao entre a identidade da pessoa e as

coisas que uma pessoa usa’.

Neste sentido foram foi criado, 0 Memorial Cacique-Perna-de-Pau com a
ideia de gerar uma consolidacdo da instituicdo e se apresentar como um museu
indigena com a maior infra-estrutura no Estado. Esta seria uma grande arma
para o seu fortalecimento institucional e politico-pedagogico e a meneira de
aumentar a visibilidade desse povo. O Memorial Cacique-Perna-de-Pau foi
inaugurado em novembro de 2005, a partir de apoios entre 0s quais destacamos
o da ACITA , em parceria com a ADELCO (Associacéo para o Desenvolvimento
Local Co-Produzido) e o apoio internacional da FAP (Fondation Abbé Pierre por

le Logement des Défavorisés).

Para a inauguracao os Tapeba tiveram que travar uma verdadeira luta,
pois tiveram que enfrentar mais uma batalha contra posseiros e politicos locais
gue buscavam, de todas as maneiras possiveis, impedir a conclusdo das obras

do Centro Cultural e do Memoirial.

Asssim que para concretizar as instalacdes, os indios trabalharam
durante varias horas na calada da noite de maneira ilegal, uma vez que as obras
foram embargadas por uma ordem judicial expedida pela juiza titular da 22

Comarca de Caucaia. A liminar atendia a uma solicitacdo de grandes posseiros
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da regido com medo da repercusao que tal empreendimento, visibilidade e
reconhecimento étnico, o argumento utilizado pelo posseiro era a ndo conclusédo
do processo de demarcacéo territorial por parte da FUNAI e do Ministerio da
Justica, assim vemos com clareza o pensamento de Silva T. T. (2014), quando
nos diz que; “A construcao da identidade é tanto simbdlica quanto social. A luta

para afirmar as diferentes identidades tem causas e consequencias materiais” .

O Museo, ou complexo museologico, recebeu 0 nome de um ancestral ao
qual os Tapeba remontam ao tracar a sua genealogia no século XX. Trata-se de
José Alves dos Reis, o Zé Zabel “Perna-de-Pau”, tido como a ultima forte
lideranca. Esté localizado no complexo do Centro de Producgéo Cultural Tapeba,
nas proximidades da ponte sobre o Rio Ceara, as duas edificacbes, em formato
de grandes ocas cobertas por palhas de carnaubas, destacam-se na paisagem
local, servindo como uma especie de alerta e chamada de atengcédo de quem
passa ao longo da BR-222.

Em varias ocasides o centro cultural foi alvo de destruicao, por parte de
posseiros contra a instalagdo do mesmo nessas terras, sendo portanto por um
lado motivo de orgulho e de conquista do povo Tapeba e ao mesmo tempo de
vergonha pela falta de seguranca e infraestrutura, pois 0 mesmo se encontra

fechado.

Entre os projetos desenvolvidos na comunidade, podemos destacar a
Oficina de Monitoramento da Agua; Oficinas de diagnostico S6cio Ambiental
Participativo; Oficina de Construcao de Trilhas Ecoldgicas com alguns jovens e
elaboracao de trilhas para trabalhar com o turismo comunitério fazendo parte da
rede TUCUM, Rede de Turismo Comunitario. Hoje em dia, se conta com visitas
nas comunidades, em escolas diferenciadas, na Area de plantio, ao terreiro
sagrado e trilhas Ecologicas. E a comercializagdo do artesanato, vem sendo
através da visita de estudantes de varias escolas, universitarios, e estrangeiros
nas proprias comunidades e junto as feiras promovidas pela Rede de Economia
Solidaria a qual fazemos parte e espacos oferecidos aos artesdos para a
comercializacdo de seus produtos, sendo todas essas iniciativas criadas no

intuito também de vigorar a economia da comunidade.
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Com o apoio da ADELCO, tambem passaram a desenvolver e organizar
essa rede de turismo comunitério, denominado “Plano de Desenvolvimento de
Turismo Comunitario Tapeba” sendo resultado de um trabalho de sensibilizagao
e diagnostico feito junto as comunidades indigenas Tapeba em relacdo a
proposta de implementacdo de atividade de turismo de base comunitaria,
tornando se fruto de um processo participativo com o povo Tapeba, abrindo a
perspectiva de se implementar e solidificar uma proposta unificada do Turismo

Comunitario Tapeba, seguindo algumas Diretrizes Gerais;

e Conceber uma proposta de turismo comunitario unificada,
respeitando as especificidades de cada comunidade;

e Desenvolver a atividade de turismo de forma responséavel e
sustentavel;

e Fortalecer a luta Tapeba pela garantia dos direitos

indigenas, em especifico a luta pela terra;

Tratando-se de uma rede de turismo sustentavel, essa proposta segue a
marca da luta identitaria desses povos, buscando o fortalecimento por meio da
luta pela aplicabilidade dos direitos indigenas e a garantia por suas terras que

ainda ndo se encontram homologadas pelo governo brasileiro.

Para a elaboracédo desse topico, contamos com o apoio de porfessores
das escolas diferenciadas entre eles a professora Sheila e a professora
Margarida, bem como com o apoio dos alunos Tapeba do Projeto LIl PITAKAJA,
e da associacdo ADELCO, nas pessoas de Luciana Rodrigues e Patrick de

Oliveira.

3.5 ANACE: ORIGENS, LUTAS E CONQUISTAS

De acordo com o autor Fonseca, (2009), o povo Anacé aparece na
literatura desde o século XVII, para ser mais preciso, historiadores como Stuart
(1931) e Abreu (1988) relatam a presenca desse povo guerreiro no litoral

cearense, mostrando que nao aceitavam a submisséo junto a Coroa Portuguesa.
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Mas é somente no dia 23 de setembro de 2003 que o0 povo Anacé consegue
declarar sua ldentidade Etnica, devido a pressdes sofrida pelos posseiros e ao
mesmo tempo pelo péprio Governo do Estado, tendo raizes desse problemas
mais remotas ainda, quando o governo provincial decretou em 1863 a
inexisténcia de indios no Ceara. Entdo para sobreviver e buscar mecanismos de
interacao Cultural, optaram pela invisibilidade, pois o estigma de ser indio em

meio a um estado que negava sua existéncia era de uma crueldade incalculével.

A Revista Latinoamerica Online’®, publica em setembro de 2003, um
artigo, sobre a luta do povo Anacé, contra o poder do Estado, para a declaracao
de sua identidade etnica, para poder obter os direitos em relacionados a terra e
territério indigena, ou seja, enquanto o Estado usurpava terras ainda nao
declaradas, ndo estaria cometendo nenhuma atrocidade, qualquer
empreendimento colossal, seria mais importante que 450 familias que viviam

daquelas terras.

De acordo com a enciclopédia dos municipios brasileiros, editada pelo
IBGE no ano de 1959, o povo anacé vivia na cidade de Sao Goncalo do
Amarante, mas que em funcao do Decreto n® 1114 de 30 de dezembro de 1943
teve seu nome mudado para Anacetaba (terra dos Anacé), Hoje em dia Os
Anacé habitam os municipios de Caucaia (Matdes, Japuara e Santa Rosa) e
Sédo Goncalo. Atualmente o povo Anacé vive um periodo de incerteza, medo e
inseguranca, devido a ameaca de desapropriacdo de suas terras tradicionais,
iniciada em 1996 para o processo de construcdo do Complexo Industrial e
Portuario do Pecém (CIPP). Segundo a FUNASA, somam 1.262 indigenas.

Como mencionado no capitulo anterior, no dia 5 de setembro de 1995 o
governo do Estado do Ceard, anuncia a construcdo do Complexo portuario do
Pecém, em territdrio Anacé, indo de encontro a todas as leis que favorecem as
comunidades indigenas, mais de 100 familias foram desalojadas e transferidas
para assentamentos criados pelo Governo e de acordo com o artigo de

Alexandre Fonseca, publicado em 2009 na Revista Cidadania e Meio Ambiente,

78 Revista Latinoamerica on line, disponivel em:
http;//www. latinoamerica. online. Info/soc03/indigeni23. 03. Html, acessado em; 2/06/2014
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0 autor tabela a avaliacdo e idenizacdo do governo em relacdo a fauna do
territério Anacé, ou seja, 0 bosque que servia de sustento para vérias familias foi
idenizado de forma irriséria; por cada carnaubeira foi pago o valor o de 0,30
centavos, por uma arvore que desde o ano de 2004 é considerada simbolo do
Cearéa pelo decreto n®27.413 de 30/03/04. Por cada coqueiro ou cajueiro 30 reais
e por cada mangueira 15 reais, valor esse que ndo se pagava sequer uma safra

na data da idenizagdo."®

3.6 RELIGIOSIDADE — RITUAIS, MITOS E LENDAS COMO AFIRMACAO DE
IDENTIDADE

La religion es un factor muy importante que
habré que tener en cuenta en las consideraciones
geopoliticas y en los posibles acuerdos de cara a
propiciar la convivencia armoniosa entre los
pueblos. (Goméz, 2011).

O chamanismo ou pajelanca esta presente entre esses povos indigenas,
e, como explica Julien Tondriau, “la etnologia costumbra a llamar chaman o shaman,
hombre-medicina, (gran) hechicero, y hasta mago, a los individuos dotados de poderes

magico-religiosos...” (Tondriau, 1988).

Essas etnias evocam os antepassados, 0 mito, a terra, a barreira e suas
raizes de indio nos seus espacos e territorios sagrados. Entre seus rituais,
encontra-se “o Toré”, que juntamente com “o mocorord”, a “Jurema” e a
“atanhanga” (de acordo com cada comunidade) foi incorporado pelas
comunidades indigenas do nordeste brasileiro, no intuito de consagrar seus
grupos étnicos. O Toré é um ritual de danca e canticos utilizado em épocas
especiais, datas festivas, curas, funerais, ritos de passagem, na apresentacao
para grupos visitantes, previamente marcados pelos Caciques, e até mesmo no

proprio cacicado, no rito de passo e preparagdo do Cacique. (Fotografia 14).

7 FONSECA, Alexandre. O Povo Anacé e o complexo industrial e portuério do Pecém. CIMI NE. Acesso
em 30/05/2014. Disponivel em; <http;//www. cimi. org. br/?system=news&action=read&id=3718&eid=257>
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Nos rituais, sdo evocados sempre seus antepassados no intuito de obter
uma explicacdo para alguma situacdo especifica, ou problemas sociais que as
tribos vém enfrentando, e as for¢as da natureza, que, segundo alguns membros
dessas etnias, “estda muito triste com a acdo do homem”. Como bem explica
Durkheim (1978):

As representacoes religiosas  séo
representacoes coletivas que exprimem realidades
coletivas; os ritos sdo maneiras de agir que nascem
no seio dos grupos reunidos e que sao destinados
a suscitar, a manter ou refazer certos estados
mentais desses grupos. (Durkheim, 1978).

Em 1910, foi criado no Brasil 0 S.P.l. (Servico de Protecédo ao indio), mas
para garantir tal protecdo e direitos legais diante do governo brasileiro, as
comunidades em questdo precisavam atestar sua identidade indigena, pois,
como explicado anteriormente em 1843 o governo provincial havia decretado a
inexisténcia de indigenas no Ceara, e muitos individuos ndo queriam admitir

suas raizes indigenas por medo do estigma que iriam enfrentar.

Na primeira metade do séc. XX, O Servico de Protec¢do ao indio passou a
exigir o Toré como meio de comprovacdo de suas identidades, seria o
mecanismo ou atestado de que os indigenas estariam falando a verdade uma
vez que outras etnias do Brasil sustentavam sua cultura, sua lingua nativa e

dancavam o “verdadeiro Toré”.

O S.P.I esteve em funcionamento até o ano de 1967, quando foi
substituido pela FUNAI. Assim como outras comunidades, essas etnias
incorporaram o Toré nos seus rituais e juntamente com o mocororé — bebida
alcodlica feita a base de caju fermentado — a jurema e a atanhanga — bebidas
feitas a base plantas tendo um carater alucindgeno, que, para 0S mesmaos seriam
efeitos transcendentais, realizam suas ceriménias, fortalecendo sua autoctonia,
e garantindo uma espécie de publicidade para as comunidades ndo indigenas

presentes durantes seus festejos e rituais.
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Essa medida do S.P.l, nos faz refletir sobre atitudes de o&rgaos
governamentais, em estabelecer ndo somente uma integracéo forgcada, mais ao
mesmo tempo, estabelecendo um controle cultural, capaz de unificar 220 povos
indigenas existentes no territorio brasileiro, como uma unica cultura indigena,

desrespeitando a diversidade cultural, marca da riqueza do povo brasileiro.

O desaparecimento deste tipo de controle
estatal monocultural, é possivel na medida em que
a tomada de consciéncia desde a cultura particular,
individual ou regional de cada ator ou sujeito, se
torne manifesta por meio dos papéis politicos que
servem de identificacdo popular e torne viavel seu
acesso ao encontro com oS outros que residem nos
espacos de consenso, deliberacdo e critica.
(Marquez, 2014).

A Fundacdo Nacional do indio, assim que entrou em exercicio, passou a
exigir a comprovacdo da identidade indigena por meios de estudos
antropolégicos realizados nas comunidades que se auto afirmavam indigenas. A
exigéncia de tal comprovacdo é advinda da necessidade de se organizar e
classificar os grupos culturais, a fim de se compreender melhor a propria cultura

brasileira como um todo, bem como sua histéria. Conforme aporta Angel Espina:

Cuando estudiamos las culturas de otros
pueblos estamos aportando luz para comprender
nuestra cultura, nuestras instituciones y nuestra
historia. Por ejemplo, estudiar el animismo, la
brujeria y el chamanismo tribales puede ayudar a
comprender tales practicas en nuestra sociedad tal
como se dan en la actualidad o como se
desarrollaron en etapas anteriores. (Espina, 1997).

3.6.1 Religiosidade e Interag&o Cultural

As comunidades indigenas pertencentes ao povo PITAKAJA, sentiam a
necessidade de comprovar suas identidades e indianidade, ndo bastava
somente a auto afirmacdo, para tanto passaram a utilizar seu elementos

misticos, como eram considerados pela populacdo ao seu entorno, como
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elementos de interacdo Cultural, ou seja, seus rituais, dentre os quais pomos em
relevo o Toré, se tornou o simbolo dessas comunidades, pois foi aberto ao
publico no intuito de fazer uma grande publicidade de existéncia, assim seus
elementos religiosos e culturais, ndo serviriam apenas de conforto espiritual
desses povos e sim de uma ferramenta de comprovacdo de identidade e
consequentemente atestado de existéncia. Portanto utilizariam elementos
religiosos para chegarem a fins politicos e econdmicos com a visibilidade que
seria alcancada fora da aldeia, na tentativa de garantir a posse definitiva de suas

terras e territdrios, como bem expressa o0 esquema estrutural abaixo.

4L &
& IDENTIDADE Q

Figura4 — Fonte: elaboragédo propria

Seu fim politico seria exatamente a conquista de seus espa¢os como
cidadaos participativos na sociedade e principalmente seus espacos territoriais,
gue sempre foram alvos de grandes empresas e posseiros e suas lutas sempre
foram no intuito de garantir a ocupacdo e posse dos mesmos. Ja seu fim
economico viria a tona como resultado das visitas realizadas por nao indigenas
onde 0s mesmos passariam a comprar seus artesanatos, frutos, organizar rotas
na propria rede TUCUM, visita aos seus museus indigenas e até publicidade da
pousada do indio como € o caso especifico da comunidade Jenipapo Kanindé.
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Assim observamos que mesmo tratando se de elementos religiosos,
podem ser observados dentro dos mais variados contextos, e que pdem essas
comunidades dentro do contexto multicultural brasileiro, promovendo a
interculturalidade religiosa ou ndo, servem de mecanismos de fortalecimento da
identidade perante a sociedade e de seus simbolos, quando observados desde
a Otica da intraculturalidad, geradores de transculturas, transformando o modo
de pensar das comunidades visitantes e portanto elementos comprovadores do

processo de sobreculturalidade que sera apresentado em capitulos posteriores.

De acordo com Silva (2014), quando estabelece uma relacéo entre a
construcdo da identidade e o simbolismo criado em torno da mesma, nos diz
que:

O social e o simboélico referem se a dois

processos diferentes, massa cada um deles é
necessario para a construgcdo e a manutencao das
identidades. A marcacdo simbdlica é o meio pelo
gual damos sentido a préticas e a relagfes sociais,
definindo, por exemplo, quem € excluido e quem €&
incluido. E por meio da diferenciacdo social que
essas classificacbes da diferenca sao “vividas” nas
relagdes sociais. (Silva, 2014).

3.6.2 Jenipapo-Kanindé : Rituais e a Festa do Marco-Vivo

Entre os rituais dessa comunidade encontramos a festa do “Marco-Vivo”,
dos Jenipapo-Kanindé (Fotografia 15) realizada todos os anos, reafirmando suas
identidades culturais, e fortalecendo suas relacdes sociais. Nessa festa,
agradecem o pédo de cada dia, a mae natureza e o pai Tupa, e deve ser entendida
como um grande momento de participacdo coletiva em torno da etnicidade do
grupo, sendo celebrada no dia 9 de abril, que inicia a semana do indio na qual a
identidade indigena € lembrada em todo o Brasil, e perdura até o dia 19 de abril
por ser considerado o dia do indio naquele pais.

Em tal ritual, é realizado o plantio de uma arvore chamada Yburana —

palavra que tem origem na lingua tupi y-mb-u (arvore de agua) e ra-na (falso) —
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formando assim a palavra imburana (falso imbu), e esta € utilizada em
substituicdo aos marcos territoriais fixados pela Funai em 1997, ademais de ser
uma planta de carater medicinal, que serve para combater gripes, bronquites e
resfriados, e suas sementes utilizadas na producdo de sabonetes e perfumes

para roupas, e ambientadores.

O inicio do ritual € marcado pelo Toré, que é dancado ao redor da
Yburana, e nesta ocasido, 0 cacique tem a missao especial de iniciar uma
caminhada na qual o pai Tup& e a mae natureza irdo indicar onde se deve plantar
o tronco da Yburana para poder “pegar raiz” e assim ser fincada mais uma arvore
na natureza. Desta forma, a comunidade tem sua contribuicdo na preservacao
da natureza, garantindo também a preservacdo de suas raizes e propagando
para 0s mais novos nao somente membros da comunidade, mas sim para todos
0S gue visitam a comunidade durante aquela semana, mostrando a todos os

presentes a importancia e os valores culturais e étnicos.

Desde a perspectiva antropolégica econémica substantivista, a festa do
Marco-vivo tem uma relagéo de reciprocidade, redistribuicdo e intercambio, na
medida em que € comemorada uma festa para toda a comunidade na busca
pelo reconhecimento e ndo se depende do sistema capitalista para sua
existéncia (ndo é necessario o intercambio de mercado), mesmo sabendo que,
com o passar dos anos e 0 aumento da popularidade da festa, a comunidade

néo indigena vem trazendo beneficios econdmicos para dentro da comunidade.

Em abril de 2011, a festa do Marco-Vivo teve um carater especial, dado
que foram comemorados dois grandes feitos: em primeiro lugar, a posse
permanente da terra da Lagoa da Encantada, cuja luta durou mais de duas

décadas; bem como o inicio da misséo do Cacicado passado de mée para filha.

Em abril de 2012, outro fator importante foi celebrado: todos os membros
da comunidade maioritarios foram incorporados no eleitorado brasileiro, ao ser
determinado pelo Governo Federal, juntamente com a FUNAI, que cada
comunidade indigena que tivesse mais de vinte eleitores iria sediar uma urna

durante as elei¢des, e assim, além de ter voz ativa dentro da comunidade, essa
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voz iria também ser refletida fora da comunidade indigena através do uso do
voto, mostrando-se a importancia das comunidades indigenas perante 0s
politicos brasileiros, que antes ndo tinham interesse nesse povos, pelo fato de

nao obterem retorno com garantia de votos.

Apesar de o cacicado ser transferido somente com a morte do cacique
anterior, a Cacique Pequena (Maria de Lourdes da Conceicdo Alves), com 68
anos de idade, resolveu passa-lo ainda em vida para sua filha Juliana Alves, a
Cacique Iré, que assumiu o posto da mée e a responsabilidade de continuar seu
trabalho em 2011.

Nesse ritual, a primeira Cacique mulher do Brasil abencoou os caminhos
da filha, pedindo protecdo ao pai Tupd e prometendo continuar na luta pelos
direitos de sua tribo, a frente da A.M.1.J.K, (Associacé@o das Mulheres Indigenas
Jenipapo-Kanindé), a qual esti ativa na luta pelos interesses da tribo, tendo

obtido ja véarias conquistas.

Além da estrutura da base religiosa, como muitas outras comunidades
pequenas do Brasil e do mundo, o povo Jenipapo-Kanindé no seu dia-a-dia esta
repleto de mitos e lendas que Ihe ddo um toque especial, com uma conotacao
mistica e magica. Como o proprio nome diz, a “Lagoa da Encantada” é um lugar
de paisagem belissima, o qual tem ao seu redor o morro do Urubu também
sagrado e sempre mencionado nos canticos dos rituais (Fotografia 16) e uma
grande diversidade de arvores e plantas, repleto de belezas naturais e cérregos,

ambiente em gue se nota a preservac¢ao de uma mata nativa.

Entre suas lendas encontramos uma em especial, que da justificativa ao
nome da lagoa. Em algumas épocas do ano, pessoas da comunidade veem
luzes que se emanam das aguas refletindo pela noite, e a populacdo local,
principalmente os mais velhos, falam da existéncia de uma cidade submersa e
toda coberta de ouro. Entre outras, encontra-se lendas sobre passaros de ouro,
serpentes gigantes que conversam com 0S moradores, peixes que se
transformam em seres humanos, grandes embarcagdes que pela noite fazem

festas no meio da lagoa, etc.
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Desta forma, a populagdo encontra justificativas para varios
acontecimentos e inclusive para os proprios problemas sociais que enfrentam,
mascarando, as vezes, mas situacdes econdmicas, mas ao mesmo tempo
confortando-se espiritualmente a comunidade. Ainda assim, revivem a tradicao
e afirmam sua identidade perante os 6rgdos governamentais, que passaram a

exigir a comprovagao de um “ser indio” através de sua cultura e tradigdes.

3.6.3 Pitaguary: O Ritual da Mangueira Sagrada

Na comunidade Pitaguary se destaca o ritual da “mangueira sagrada”,
uma arvore centenaria, que simboliza para a comunidade Pitaguary a
representacdo fisica da mée natureza, pois de acordo com o pensamento de
membros da comunidade, apesar da morte de varios indigenas, torturados,
enforcados e amarrados ali padecendo de fome, representa protecédo, paz e
conforto para os moradores, pois naquele espago estdo presentes 0s espiritos

de seus antepassados.

A mangueira passa entdo a ser considerado um dos principais simbolos
da etnia e os principais rituais sdo realizados na sombra da copa da arvore,
deixando viva a lembranca do passado, se tornando palco de varias atividades

atuais, dentre 0s quais se apresenta também o Toré.

No caso especifico dos Pitaguary, o toré, outro simbolo das comunidades
do Projeto PITAKAJA, é realizado debaixo da mangueira sagrada no dia 12 de
junho, com o intuito ndo somente de apresentar a sua comunidade, mas também
de fortalecimento identitario, pois no citado evento comparecem visitantes

indigenas representantes das outras etnias e nao indigenas.

Nesse caso, portanto, o toré pode ser considerado como explicado
anteriormente, um elemento ou ferramenta de socializagcédo, de fortalecimento

identitario, e nesse contexto observamos que se trata de um elo de ligagdo nas
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etapas de um processo de contato cultural trabalhado em capitulos posteriores,
ou seja, o0 toré ajuda a trabalhar o conceito de intraculturalidad e ao mesmo
tempo, reconhece a multiculturalidade, promove a interculturalidade gerando

uma transculturalidade.

O ritual de agradecimento & mangueira sagrada € iniciado com o toré, que
os membros formam um circulo de oracdo, e que um representante, seja o
cacique ou o pajé exerce o papel de puxador do toré, uma espécie de lider do
ritual, que ird conduzir aos demais no contexto do mesmo, cantando as musicas
do grupo, enquanto os demais utilizam instrumentos de percusséo (tambores) e

maracas.

De acordo com os moradores da comunidade durante o ritual, chove
debaixo da mangueira, como uma espécie de lagrimas dos antepassados mortos
e escravizados naquele lugar e quando se termina o ritual, € servido para os
visitantes a atanhanga (bebida ritualista, tipica Pitaguary ndo servida em outra
ocasiao) fabricada a base de frutas locais, fermentada e servida em uma cabaca
(recipiente natural, artesanal) no sentido horario. Desse modo os rituais,
ultrapassam a simples socializagéo, chegando a um contexto de fortalecimento
identitario por meio do contato, pois o0s visitantes irdo sair do local com uma ideia
estabelecida de um grupo social organizado e com uma determinada

representatividade regional.

Desde a perspectiva de carater antropoldgico-filosofico da religiosidade
desses povos indigenas, essas comunidades tém nestes rituais a interpretacao
da prépria existéncia:

La interpretacién de lo sobrenatural, que en
su elemento fundamental expresa la actitud
valorativa de la vida terrena con referencia al
destino del hombre; se trata de la interpretacion de
la existencia humana en conexion con los dioses y
los seres sobrenaturales. (Schaden, 1974).

Para alguns moradores existe um problema que esta vindo a tona com o

contato e interacao cultural, a chegada dos evangélicos e protestantes dentro da
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comunidade, situacdo essa, evidenciada em todas as comunidades visitadas
durante o trabalho de campo. Alguns membros se converteram ao
protestantisco, e assim enfraquecendo os elementos culturais indigenas, ou
seja, passaram a condenar varias praticas religiosas, criticando e perseguindo
0S que praticam rituais chamanicos, de cura e de limpeza espiritual, dizendo que

nao se tratam de obras de deus.

Nesse sentido vemos que as comunidades indigenas além de uma luta
externa em busca de uma visibiidade como um grupo, uma verdadeira
comunidade, dentro enfrenta também preconceitos, disputas de demonstracao
de fé e até mesmo uma desestruturacdo da visdo comunitaria, e assim como
consequéncia surgem o enfraquecimento, a perca de controle estrutural do
cacicado. Um pensamento religioso evangelico semelhante a a¢des dos jesuitas
nas missdes do Brasil Colonial, que utilizavam a inculturacdo ou imposicéo de
modos de vida e de pensamentos, nesse caso em especifico voltados para os
fatores religiosos.

A etnia Pitaguary entre seus principais representantes, mostram na figura
do Pajé Barbosa®’, seu conselheiro espiritual e um dos seus lideres, tornando
se portanto uma referencia em toda comunidade PITAKAJA.

3.6.4 Kanindé, Tapeba e Anacé e Seus Rituais

Assim como os Jenipapo kanindé e os Pitaguary, o Toré também é o
principal simbolo dessas comunidades, bailado em épocas especiais, dias
festivos, ritos de passo e periodo de visitagdo das comunidades e com suas

especificidades.

80 pajé é uma palabra de origen Tupi e significa xama ou curandeiro, nesse caso o Pajé Barbosa € o lider
espiritual mas que néo atende e possui respeito somente da comunidade Pitaguary, mas de todas que
fazem parte do PITAKAJA
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No caso dos kanindé fazem o uso do Mocorord durante os rituais, 0s
Tapeba utilizam a Jurema e os Anaceé a Atanhanga, cada comunidade apesar de
lutarem pelos mesmos objetivos, demarcacdo, homologacdo das terras,
visibilidade e implementacdo dos direitos indigenas, representam assim como
todo o Brasil, um contexto marcado pela multiculturalidade, estdo unidas na luta,
mas respeitando suas particularidades, buscando uma convivéncia pacifica, seja

com indigenas ou néo.

Seus lideres e representantes politicos, sdo também seus lideres
religiosos e espirituais, Caciques e Pajés possuem assim varias funcdes
acumuladas, representando 0s mesmos em varios eventos, manifestacoes
politicas, culturais e religiosas. Em alguns casos esses descendem de familiares
que ja possuiam cargos de lideranca e em outros casos sao escolhidos pela
comunidade como representantes por se tratarem de pessoas com um

determinado espirito de lider e poder de organizacéo.
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CAPITULO IV — EDUCANDO PARA A DIFERENCA E O DESENVOLVIMENTO

Neste capitulo, mostra-se a situacdo educacional das comunidades que
compdem o grupo PITAKAJA, que esta utilizando uma educacéo voltada para a
diferenca e desenvolvimento com uma ideia de curriculo e avaliacéo intercultural,
dentro do contexto de multiculturalidade que o Brasil esta inserido. Busca-se
analisar os efeitos da Escola Diferenciada Indigena dessas comunidades
citadas, observando-se o antes e o0 depois da implantacdo do ensino
diferenciado. Ainda, faz-se uma comparacdo com a situacdo educacional
superior indigena na Bolivia e no México, sugerindo-se o estudo da possibilidade
de sua implantagdo no Brasil.

As questdes do multiculturalismo e da
diferenca tornaram se, nos Ultimos anos, centrais
na teoria educacional critica e até mesmo nas
pedagogias oficiais. Mesmo que tratadas de forma
marginal, como “temas transversais”, essas
guestbes sdo reconhecidas inclusive pelo

oficialismo, como legitimas questdes do
conhecimento. (Silva, 2014)

4.1 O CHOQUE CULTURAL DO CONTATO

No ano 2000, por iniciativa de alguns professores foi iniciado um projeto
educacional em algumas escolas ndo-indigenas da regido metropolitana de
Fortaleza, com o intuito de fazer conhecer a realidade indigena que vivem esses
povos, na tentativa de uma mudanca significativa na maneira como 0S mesmos
sdo mencionados nos livros didaticos, ou seja, uma ruptura no esteredétipo do
indigena apresentado aos alunos do ensino fundamental e médio brasileiro,
realidade essa distante de toda a forma de representacdo desses povos nos

livros didaticos.
Alguns alunos do ensino fundamental e médio das escolas Julia Alenquer

Fontenele em Pindoretama-Ce, e do Colégio Cascavelense em Cascavel-Ce,

foram visitar a comunidade Indigena Jenipapo-Kanindé sob a orientacdo de um
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grupo de professores da area de humanas, o resultado do encontro foi o

seguinte:

O primeiro contato dos alunos com a comunidade foi de espanto e de

choque de informacdes, pois, a priori, varios deles indagaram:

“Professor, eles que vao nos levar até os indios? ”

“Professor, onde estao as penas? E aquelas roupas bonitas? ”

“Professor, ela (a cacique) tem um celular? ”

“Professor, no meu livro ndo esta assim!”

Em verdade, o choque cultural foi muito grande para os alunos, ja que

eles ndo acreditavam que se tratava de uma comunidade indigena, e sim de

mais uma favela das muitas que circundam Fortaleza, realidade esta que era

vista por eles, quando iam de visita ao centro da cidade. Sempre foram

acostumados com interpretacdes superficiais e estereotipadas do personagem

“indio” e sua imagem mostrada nos livros didaticos de Historia ao longo dos anos

(Santos, 2000). “Sabemos que muchas veces hay gran distancia entre lo que los

individuos dicen que hacen, o deberian hacer, y lo que verdaderamente ejecutan”

(Espina, 1997).

Ajudando-nos a esclarecer os motivos dessas percepcdes, discorre

Kymlicka (1996):

De hecho, la historia de ignorar las minorias
nacionales en el Nuevo Mundo esta
inextricablemente ligada con las creencias
europeas acerca de la inferioridad de los pueblos
indigenas que habitaban en territorio antes de la
colonizacién europea. Hasta hace poco, eran
considerados como “pupilos” o “razas sometidas’,
carentes del desarrollo politico necesario para ser
considerados naciones, incapaces de
autogobernarse y necesitados por ello de la
proteccién paternalista de los “superiores” blancos.
(Kymlicka, 1996).

Aos poucos, o0s alunos foram percebendo que o que viam era uma histéria

nao contada em seus livros e que essa comunidade necessitava de ajuda.
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El saber practico de la convivencia se
ensefia, sobre todo, con el ejemplo. EI mejor
ejemplo hacia un multiculturalismo no excluyente
es el de mestizaje, la mezcla cultural. El
sentimiento se educa y la mejor forma de combatir
las discriminaciones es acostumbrando a los nifios
a sentir el mismo afecto por todos los grupos
culturales. Las clases y los tratados de ética seran
inatiles sin una practica adecuada y coherente con
lo que se pretende inculcar. La mejor forma de
perder credibilidad en la educacion es haciendo lo
contrario de lo que se dice que hay que hacer.
(Rosales, 2001)

Através de varios trabalhos e divulgacdo da comunidade por parte dos
alunos e professores que na altura também eram alunos universitarios,
juntamente com o apoio de professores de universidades de Fortaleza, podendo-
se destacar, entre eles, o Professor Jeova Meireles, cearense e membro da etnia
Tremembé, que foi uma peca chave no apoio e fortalecimento da comunidade,
esta foi ganhando uma voz ativa nas batalhas que estavam enfrentando, ou seja,
nas lutas pelo reconhecimento de identidade e pela garantia da posse da terra

contra grandes empresas locais.

Assim varias comunidades indigenas passaram a ver a importancia que
teria a educacédo em suas vidas, percebendo que “la educacién es fundamental
porque educar, es crear habitos, costumbres formar el caracter. No tanto ensefar
teorias, sino producir una practica” (Rosales, 2001),na revista Anthropos -
Huelas del conocimiento, mas essa educacdo, em vista de suas peculiaridades,

teria que ser diferenciada.

Neste aspecto, a acdo politica da educagéo
publica tem como norte, indagar e buscar, por
conseguinte, através desse reconhecimento do
outro, tornar-se parte do sistema de didlogos
emancipadores, através dos quais se orienta a
democracia social das cidadanias. (Marquez, 2014)

Entdo com a luta pelo reconhecimento, e contra a reproducéo

uniformizada do estado com intuito de controle, afirmacéo e reforco do poder,
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dessa forma passaram a ter acesso a educacéo instituida pelo Estado, o qual
dispbe o seguinte sobre a educac¢édo indigena no Brasil: Art.1° Fica atribuida ao
Ministério da Educacdo a competéncia para coordenar as acdes referentes a
Educacao Indigena, em todos os niveis e modalidades de ensino, ouvida a
FUNAI (Decreto n°26 — 04/02/1991), por tanto, ao mesmo tempo, iriam manter a

educacéo indigena, que seria baseada em sua cultura, ritos e tradigdes.

Além disso, seria importante que suas criangas ndo necessitassem sair
da comunidade em busca de tal educacéo, evitando-se, assim, o afastamento
da cultura, que se tornaria distante e acabaria por cair no esquecimento, assim
como ocorreu com sua lingua materna ao passar dos anos, procurando assim
desenvolver o que esta estabelecido pela Declaracdo das Nacdes Unidas em
seu Artigo 8 quando menciona que:

1.0s povos e pessoas indigenas tém o
direito a n&o sofrer assimilacdo forcada ou a
destruicdo de sua cultura.

2.0s estados estabelecerdo mecanismos
eficazes para a prevencéo e reparacao de:

a) todo ato que tenha por objetivo ou consequéncia
privar 0s povos e as pessoas indigenas de sua
integridade como povos distintos, ou de seus
valores culturais ou de sua identidade étnica;

d) toda forma de assimilagcdo ou integracdo
forcadas.

Em estudos de Jesus Aparicio Gervas sobre o ressurgimento dos povos
originarios e sua transcendéncia na educacao superior latino-americana, o autor
aborda a Convencao de Direitos da crianca aprovada pelas Nac¢des Unidas em
1989, enfatizando a adequacao no ensino das criancas indigenas, citada no

Artigo 30 da convencéo®?, que preceitua:

En los Estados en que existan minorias
étnicas, religiosas o linglisticas o personas de
origen indigena, no se negara a un nifio que
pertenezca a tales minorias o que sea indigena el
derecho que corresponde, en un comun con los

81 Art.30 de la Convencion de los derechos del nifio, entrada en vigor el 2 de septiembre de 1990; in Aparicio,
Gervas. Didactica de las ciencias sociales: cuatro casos practicos. 2012, p. 72.
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demas miembros de su grupo, a tener la propia vida
cultural, a profesar y practicar su propia religion, o
a emplear su propio idioma. (Art.30 de la
Convencion de los derechos del nifio; in (Aparicio,
2012)

Vé-se, dessa maneira, uma espécie de processo de aculturacdo, que
procede por uma necessidade basica dessas comunidades, as quais passaram
a se sentir sufocadas pela cultura ao seu redor, mas que, a0 mesmo tempo,
isolados ndo conseguiriam a voz ativa necessaria para travar lutas pelos seus
direitos, sendo preciso um determinado grau de conhecimento geral (n&o-

indigena), a fim de ser possivel darem os primeiros passos.

Observa-se, assim, ser urgentemente necessaria uma busca pela
formacédo indigena, isto é, uma educacdo ndo somente multicultural de acordo
com a grade curricular da Escola Diferenciada, mas também intracultural,
tornando-os sujeitos politicos, e visando a realizacdo dos seus direitos
socioculturais e histoéricos, ao se formar informadores dos movimentos indigenas
em busca do desenvolvimento local, ou seja, 0 desenvolvimento sustentavel da
comunidade. Trata-se de uma educacado intercultural, voltada para a
intraculturalidade®?, na qual os individuos passam a ver além de si mesmos, 0
universo a sua volta, passando a entender melhor o outro para interagir com ele.

O que se busca €, por tanto:

Una educacibn que reconozca en la
diferencia la riqgueza de una colectividad que
construye y reconstruye nuevos significados,
nuevas maneras de relacionarse, nuevas formas
de vida. Una educacion integradora, basada en la
equidad y el respeto, en la tolerancia y la
solidaridad, en la aceptacién del otro como parte de
si mismo, en la diferencia como oportunidad para
ver la diversidad de la que estd compuesto el
mundo, llena de matices, colores, sabores,
emociones, suefios, ilusiones, que otorgan una
complejidad majestuosa que se convierte a su vez
en un torbellino de esperanza y vida. (Rodriguez,
2011).

82 Ressalte-se que tais conceitos serdo desenvolvidos no capitulo posterior.

148



4.2- INTERCULTURALIZAR O CURRICULO ESCOLAR COM A EDUCACAO
DIFERENCIADA

Atualmente, grande parte das escolas procura impor conhecimentos
prontos, sem dar a devida importancia aos conhecimentos que o individuo
(aluno) ja traz consigo, muitas vezes criando uma barreira entre a aquisi¢cao e a
criacdo de conhecimentos. Essa imposicdo a que os alunos sdo submetidos
decorre originalmente do desejo dos europeus exploradores dos séculos XV ao
XIX, ressaltando o etnocentrismo e desvalorizando a forma de pensar dos

“nativos” indigenas.

No es cierto, como creiamos, que los
racistas sean los otros, en el tiempo y en el espacio.
El racismo habita entre nosotros: en el curriculo
escolar...y en el profesorado, consciente o
inconscientemente, es uno de los agentes que
contribuyen a su perpetuacion. El racismo, la
justificacion de la desigualdad por motivos étnicos
o culturales, la deshumanizaciéon del otro, la
legitimacion de la hegemonia de Occidente, estan
en la base de la cultura que aprendemos y vivimos,
impregnan nuestra visién del mundo y condicionan
nuestros comportamientos y actitudes. (Xavier,
2010).

Muitas vezes, o professor cai em uma Vvisao etnocéntrica e ndo respeita o
ponto de vista de seus alunos, que passam a aceitar tal modo de ensinar
passivamente, dado que existe desde os primérdios um respeito a relacédo poder
— conhecimento — religido, onde o professor era o grande dono da verdade
“sagrada”, e como se essa verdade fosse absoluta, e assim passam a néo
aprender realmente, “porque ndo tem oportunidade de revelar o que pensam, discutir

suas ideias, elucidar suas duvidas”. (Hoffmann, 1996).

A busca por uma educacéo diferenciada defende o fim de uma préatica
estruturada ha séculos, em que professores nado-indios seriam 0s principais
autores no processo de esquecimento de uma cultura, pois passavam a seguir
uma grade curricular na qual ndo estava inserido um programa de atencdo a
cultura indigena, ndo levando em conta a quantidade de alunos indigenas na

comunidade, ou seja, “parece mas que una evidencia la necesidad de introducir la
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perspectiva intercultural en el sistema educativo, de interculturalizar el curriculo escolar
(Xavier, 2010).

La igualdad no puede obtenerse
simplemente a través de la igualdad en el acceso
al curriculo hegemonico existente, sino que
depende de una modificacién sustancial del
curriculo existente. No habra justicia curricular si el
canon curricular no se modifica. (Xavier, 2010).

Assim, as comunidades indigenas iriam passar a indicar membros de sua
etnia para obterem uma educacao e formacao especifica no intuito de torna-los
professores para exercerem a pratica docente em suas comunidades. Seria,

destarte,

Uma redescoberta e mesmo um profundo
apego as tradi¢cbes culturais particulares, exaltando
os valores do regionalismo ou mesmo dos grupos
étnicos minoritarios. Ndo é por acaso que 0s
ltimos anos tém sido palco de um imenso ressurgir
de iniciativas de recuperacdo e divulgacdo das
raizes culturais tradicionais dos diversos grupos
sociais ou mesmo de determinadas regides,
acompanhadas de uma maior consciencializagdo
dos valores que suportam essas mesmas
tradi¢gbes. (Duque & Duque, 2005).

Nesse sentido, vé-se essa redescoberta dos grupos étnicos e minoritarios,
com uma visdo mais ampla, seguindo-se o conceito da intraculturalidade usada
por Aparicio (2011), em que as culturas nao se fecham em si mesmas,
buscando-se inovacdes para o fortalecimento de sua cultura e tradicdes, e nesse
caso em especifico com a educacdo diferenciada e suas ferramentas
pedagdgicas. Como bem elucida Duque: “O problema das minorias é, cada vez
mais, um problema complexo, que € preciso abordar social e pedagogicamente”
(Duque & Duque, 2005).

Visando a um desenvolvimento pedagogico em relacdo a uma educacédo
diferenciada voltada para as comunidades indigenas, a Secretaria de Educacao
Basica do Estado (SEDUC) da inicio as primeiras experiéncias de formacao de
professores indigenas, com a implementacdo em 1998 de politicas educacionais
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do Programa de Expanséo da Escola Indigena no Ceara. Assim, foi desenvolvido
o Curso de Magistério Indigena Tapeba, Pitaguary e Jenipapo-Kanindé,
juntamente com a (FUNAI), formando o professorado indigena que iria passar a

cobrar melhorias e também servir de fiscais no proprio trabalho da SEDUC.

Sendo assim, as escolas que atendiam as comunidades indigenas e que
ndo adotavam um curriculo diferenciado passaram a rever essa situacao, a
medida que surgiam as mobilizacdes de acordo com o projeto da escola
diferenciada, porque é certo que; “as culturas mais diversas ja convivem — em paz
ou em conflito — lado a lado. E necessario aprender a viver, positiva e humanamente,

com essa realidade”. (Duque & Duque, 2005), como propde a interculturalidade.

El acceso a la educacion institucionalizada
y mestiza - que eso es en Ultima instancia el
sistema de educacién bilingle bicultural para las
poblaciones indigenas- supone la apertura a
herramientas de contacto e intercambio con la
sociedad no indigena y el desarrollo de habilidades
aplicables en el ambito de la interculturalidad a las
funciones publicas de participacion, decision,
representacion y gestion, no solo dentro de los
pueblos indigenas... (Sichra, 2004).

Pode-se observar, desta maneira, a busca por uma aculturagdo positiva,
onde também seria entendido como adculturacdo (soma), onde o alvo seria a
preservacao de uma cultura, utilizando meios de outra, buscando elementos de
uma sociedade multicultural para o fortalecimento do intracultural comunitario,
com a promoc¢ao da interculturalidade, sem deixar que tais meios venham a
apagar memorias, mas sim utiliza-las no intuito de propaga-las e divulga-las para

0s mais jovens. Nesse sentido, descorre Angel Espina:

El hijo de un gran pianista (por adecuacion)
no hereda su habilidad, la aprendi6 del padre. Es
posible que herede la potencialidad (aptitudes) del
padre, utilizandola o no mediante la préactica
(adecuacion). (Espina, 1997).
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Assim, sdo o0s proprios membros da comunidade que irdo dar
continuidade a uma cultura, conscientizando os seus de um valor herdado e
capaz de ser o meio de diversas conquistas de carater comunitério utilizando o

processo de endoculturacédo®:.

Asi, por ejemplo, los nifios y nifias indigenas
viven su etapa infantil hasta el momento en que las
condiciones de sus familias o los ciclos marcados
por la tradiciébn y la cultura se lo permiten. La
infancia indigena es mas bien un recorrido
apresurado hacia la vida adulta y sus
responsabilidades, y la escuela sdlo tiene cabida
dentro de este proceso en la medida en que no
interfiera en la estrategias de supervivencia
familiar. (Sichra, 2004).

Algumas comunidades indigenas do Brasil, acompanhadas por grupos de
antropo6logos, vém trabalhando exatamente esse processo de aculturagdo ao
qual estdo submetidos e divulgacdo de suas culturas como meio para sua
preservacao, a fim de se ressaltar a diversidade cultural e a necessidade de

respeita-la. Como explica Kymlicka:

La diversidad cultural surge de Ila
incorporacion de culturas, que previamente
disfrutaban de  autogobierno y  estaban
territorialmente concentradas a un Estado mayor.
Una de las caracteristicas distintivas de las culturas
incorporadas, as la que denomino ‘minorias
nacionales”, es justamente el deseo de seguir
siendo sociedades distintas respecto de la cultura
mayoritaria de la que forman parte, exigen, por
tanto, diversas formas de autonomia o
autogobierno para asegurar su supervivencia como
sociedades distintas. (Kymlicka, 1996).

Visando a essa preservacdo de uma cultura, antrop6logos passaram a

trabalhar metodologias pedagdgicas com as criancas das comunidades, que

8 De acordo com o autor Marvin Harris (2011), Endoculturacdo é uma experiéncia de aprendizagem na
qual a geracdo de mais idade, incita, induz e obriga a geracdo mais jovem a adotar os modos de pensar e
se comportar de acordo com suas tradicdes
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seriam os futuros propagadores de suas proprias culturas. Entre elas, ganha um
destaque especial a comunidade Ticuna do Amazonas, que, nesse sentido, teve
como impulso:

La publicacion en 1985 del libro “Torii
Dui’Gd, nosso povo...”. El libro fue potenciado
secundariamente como material escolar, de
manera que los nifios pudieran aprender a leer,
ademas de en su propia lengua, sobre su propia
cultura... en un intento de rescatar esa tradicién en
vias de desaparicion entre los mas jovenes, que
son los que mas acceso tienen al mundo
audiovisual. De La Rosa, in: (Espina, 1997).

Infelizmente, as comunidades que formam o grupo PITAKAJA, ndo podem
seguir o exemplo da comunidade Ticuna, pois assim como varias comunidades
minoritarias do Brasil, perderam totalmente suas linguas originarias, adotando o

portugués e tentando resgatar algumas palavras e tradicbes em Tupi-guarani.

De todo modo, segue outros exemplos, como a busca pela educacéao
diferenciada com materiais didaticos especificos, livros didaticos que contam um
pouco da historia das etnias, professores indigenas e a busca para o
desenvolvimento de um pequeno turismo local com a Rede TUCUM, a fim de
gue este possa impulsionar a economia da comunidade, através da venda de
seus produtos artesanais. Ademais, como foi dito antes, criou-se no ano de 2010,
alguns museus indigenas, entre eles, 0 museu Jenipapo-Kanindé, para contar
um pouco da histéria da comunidade, bem como varios outros surgidos entre 0s
povos PITAKAJA.

Partindo tais comunidades de uma visédo pedagdgica como forma de seu
proprio desenvolvimento, e sendo aprovada em 1999 a criacdo das Escolas
Indigenas no pais, definidas como “coletivas, especificas, diferenciadas,
multiculturais e multilingues”®* (Grupioni, 2006), foram estruturadas e entregues
varias escolas diferenciadas, mas somente no ano de 2009 a Escola

Diferenciada de Ensino Fundamental e Médio Jenipapo-Kanindé, antes Escola

84 Vale ressaltar que alguns conceitos como “multicultural” e “multilingue”, quando aplicados na Europa
ganham outras denominagbes, como: “intercultural” e “plurilingue”, conceitos esses que serdo melhor
explicados em tépicos posteriores.
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de Ensino Fundamental Elcira Gurgel, que era gerenciada pelo municipio e

atendia a comunidade.

Nos dias atuais, a escola tem um papel fundamental na formacéo de seu
professorado e a comunidade passou a ter uma voz ativa nas decisdes da
Escola, que tem o professor indigena Edson da Silva como diretor, atendendo a
educacéao infantil, Ensino Fundamental e Educacéo de Jovens e Adultos (EJA).

Nada obstante, constatam-se algumas falhas no sistema, devido a falta
de profissionais qualificados para exercerem a docéncia no ensino médio, que
funciona atualmente apenas com o programa de Educacgéo de Jovens e Adultos
(EJA), e os alunos que buscam o ensino médio fora dos paramentros do EJA
sdo obrigados a ir a comunidades vizinhas, no caso da comunidade Indigena
Jenipapo-Kanindé os mesmos buscam na comunidade do Iguape. O que tentam
€ minimizar a falha com a utilizacdo de transporte escolar que funciona

diariamente para atender a esse alunado.

Quando questionada sobre sua educacao e preparo para enfrentar um
vestibular, a aluna indigena Raquel nos diz que o principal problema ¢ a falta de
professores para o ensino médio e apesar de ir todos os dias para assistir as

aulas na comunidade do Iguape, ndo se sente preparada.

Um dos objetivos da implantacédo da Escola Diferenciada indigena seria
minimizar os efeitos negativos da discriminacdo com a visibilidade e respeito a
diferenca. Goffman (1988), em seu estudo sobre o estigma, esclarece que
estigmatizar algo ou alguém é muito mais um ato de diferenciacdo de um
individuo, ou mesmo a nao aceitacdo de certas acbes que fogem dos padrdes
impostos pela sociedade, para o autor, “criar categorias de diferenciacdo € uma
forma mais abrangente de estigmatizar do que propriamente a exclusao’
(Goffman, 1988).

Entretanto, observa-se que em contraposi¢ao ao autor, dentro do contexto
das comunidades que formam o grupo PITAKAJA, a diferenca cultural observada

seria 0 mecanismo para a busca de taticas e estratégias para o desenvolvimento
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baseado na educacao, e também pode ser vista como o principal caminho onde
iriam buscar a discusséo por direitos a terra, a salude e a educacdo, com mais
qualidade e participagéo ativa na sociedade, necessitando apenas, o0 respeito a

diversidade.

A partir de 2004, tais comunidades decidiram que apenas o professorado
indigena permaneceria nas escolas, professores estes que houvessem
concluido cursos de formacao docente por programas do Estado, baseados nas
Diretrizes para a politica Nacional de Educacédo Escolar Indigena, de 1993, no
Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas, de 1998, e no
programa Parametros Curriculares em Ag¢do em 2001, lancado pelo MEC.

Levando em conta conceitos antropologicos, a etnopedagogia
(Antropologia da educacgao) surge com esse papel utilizando a aculturacdo
estabelecida, fortalecendo uma cultura por meios pedagdgicos, utilizando um
material didatico nessas escolas diferenciadas, confeccionado pelas préprias
comunidades, fazendo surgir em 2004 o CAPEMA — Comissdo Nacional de
Apoio a producdo de Material Didatico Indigena, que reune professores
indigenas e especialistas com a funcdo de, entre outras, avaliar propostas de
publicacdo apresentadas por secretarias estaduais e municipais de educacao,
seguindo os parametros estruturados na Lei de Diretrizes e Bases (L.D.B.), da
educacgéo brasileira (LDBEN,N° 9.394/96 da Constituicdo Federal).

Saliente-se que a referida lei deixa espacos para medidas legislativas que
possam surgir, com novas normas e técnicas pedagogicas. Assim, varias
entidades governamentais entram em cena na execucdo do projeto de
magistério para a Escola Diferenciada, entre elas: SEDUC, o MEC, a FUNAI, a
UFC, etc, que elaboraram a seguinte grade curricular, contando com o apoio de

especialistas nas areas de conhecimento ministradas no referido curso:
e Disciplinas de formacao especifica:

BASICAS: Lingua Portuguesa,
Matematica e Historia.
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ESPECIFICAS: Estagio Supervisionado,
Fundamentos Antropoldgicos,
Fundamentos Linguisticos, Gestdo da
Educacdo e Curriculo, Legislacdo e
Fundamentos da Educagdo Escolar,
Politicas  Indigenistas e  Politicas
Indigenas, Metodologia e Pratica de
Pesquisa.

e Disciplinas de Formagéo Geral:

Artes, Ciéncias, Geografia e Lingua
estrangeira (Inglés para informéatica).

e Disciplinas de Formagdo Tematica
Transversal:

Comunicacdo e  Tecnologias da
Informacéo, Ecologia e
Etnodesenvolvimento, Educacdo para
Saude e Encontros e Estudos Culturais.

Duvidas vieram a tona em relagdo ao “resgate linguistico”, ja que essas
etnias perderam totalmente suas raizes linguisticas, buscando esparsas
palavras no Tupi-guarani, na tentativa de uma maior caracterizacao indigena.
Sem embargo, o projeto foi visto pelos indigenas como uma das muitas vitérias
conquistadas, uma vez que sempre eram cobradas medidas para uma formacéo

docente e escolarizada.

Para os indios, a profissionalizacdo dos seus seria indispenséavel,
estando, inclusive, legalmente habilitados para exercer sua plena cidadania e
“‘multiculturados”, ou seja, inseridos dentro do contexto da sociedade
multicultural, e que com a aplicabilidade dessa investigacdo poderiam passar a
lutar pela intraculturalidade, que seria a principal ferramenta desse professorado,

resgatando raizes e valorizando o auto reconhecimento e auto aceitagao.

Nessa esteira, a busca pela intraculturalidade a partir do multiculturalismo
surge como o resultado desse processo de aculturacéo/ adculturacdo, na qual o
“ser indio”, que estava encerrado no seu “mundo”, em sua cultura e tradicées,

passa a incorporar culturas distintas e ao mesmo tempo procura manter a sua,
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ou seja, ganha destaque um certo sincretismo cultural, uma visdo mais ampla,
que fortalece o desenvolvimento de duas ou mais culturas ao mesmo tempo,
passando por etapas de acomodacdo e assimilacdo até chegar a uma

determinada fusao.

Sendo assim, a proporcdo que 0s integrantes dessas comunidades
aprendem conhecimentos especificos para sua sobrevivéncia humana e cultural
e producdo de seus bens materiais, aprendem, também, os valores e

comportamentos necessarios para o estabelecimento de relagdes sociais:

Educar
es adaptar al nifio al medio social adulto, es decir,
transformar la constitucion psicobiolégica del
individuo en funcion del conjunto de aquellas
realidades colectivas a las que la consciencia
comun atribuye un cierto valor. Dos términos hay,
por tanto, en la relacibn que constituye la
educacién: por una parte, el individuo en
crecimiento; por otra, los valores sociales,
intelectuales y morales en lo que el educador esta
encargado de iniciarle. (Piaget, 1981).

Surge, assim, a preocupagdo em amenizar 0 que vem ocorrendo com 0s
indigenas que acabam por abandonar suas comunidades, aumentando o0s
suburbios marginais das grandes cidades com o intuito de “ganhar a vida”, ou
pela busca de uma educacao a qual a comunidade ndo pode oferecer, ja que
suas comunidades ndo conseguem suprir sequer com algumas das
necessidades mais basicas. Quando os alunos do Projeto LII-PITAKAJA foram
guestionados, foi observado que, membros deixavam as comunidades em busca
de melhores condicbes de vida, uma quantidade alarmante de respostas
positivas apresentadas no grafico abaixo, faz-nos refletir acerca da importancia
do desenvolvimento nessas comunidades para manter a todos com dignidade

humana.
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¢ Membros da comunidade foram embora
em busca de emprego?

:

H No

» No contest6

Ausentes

Figura 5 Fonte; Elaboracdo propria

Dessa forma, encontrar uma solugéo para essa problematica seria um dos
grandes objetivos das Escolas Diferenciadas, sendo necessario nesse momento
justamente o acompanhamento pedagdgico e antropoldgico, no intuito de
garantir que esse processo de aculturagao nao seja um “tiro pela culatra”, ou
seja, ndo venha a ser mal-usado e aproveitado e acabando por tornar-se um dos

meios do total esquecimento de uma cultura, alienacao e ignorancia de um povo.

Pelo contréario, tal educacdo deve ser utilizada de modo a buscar a
intraculturalidad, ou seja, o fortalecimento cultural da propria comunidade, pois
uma péssima realidade do Brasil, com o passar dos anos e 0s interesses
politicos e econdmicos, € gerar a ignorancia de um povo, que é capaz de parar
na frente da televisdo, assistir a um jogo da selecao brasileira de futebol, cantar
o hino nacional, sem saber o que esta pronunciando, pois sédo palavras que
também cairam no esquecimento; jA ndo se sabe o significado e se limita a
repetir, porque sao “brasileiros”, alids, muitos ndo sabem sequer a origem do

termo “brasileiro”, e no caso indigena os mesmos assim n&o se consideram.

Ent&o, a antropologia e a pedagogia teriam o papel de fazer com que a

cultura indigena ndo venha a cair no total esquecimento e tampouco que sejam

158



cometidos os mesmos erros que vem ocorrendo na sociedade de um modo geral,
que faz com que a desigualdade social e a discriminagdo aumentem a cada dia
pela busca aos interesses individuais, destacando ainda mais a diferenca de
classes.

No es tan grande como se cree, la diferencia
de los talentos naturales de los hombres, y aquella
variedad de genios que parece distinguir a algunos
en ciertas profesiones, cuando llegan a alcanzar un
grado de perfeccion.... (Smith, 1958).

Essa discriminagdo e diferenca de classes ocorrem no proprio meio
educativo, pois, existem préaticas “deseducativas”, fortalecendo e enriquecendo

uma minoria, estipulando o egoismo individual ou coletivo.

Las discriminaciones racistas son un
mecanismo que permite mantener privilegios
sociales, economicos, laborales, politicos vy
culturales frente a aquellas otras personas a las
gque se consideran inferiores y a las que se suele
culpar, a la menor, de generadoras de problemas.
(Jurjo, 2010).

A Escola Diferenciada esta estruturada fisicamente, mas o principal corpo
de uma escola ndo sao suas paredes, e sim, seus alunos, professores, projetos
e objetivos com fundamentos teoricos e praticos, bem como com avaliacGes
progressivas que possam dar sentido as atividades que venham a desenvolver
tanto o individuo, como a comunidade, tornando-se estes sujeitos ativos e
profissionais, qualificados na busca pela continuidade de projetos,
principalmente na area educacional, com formacgdes especificas para o trabalho

e desenvolvimento interno.

Nesse tom, pode-se ver o exemplo das “Escuelas al aire libre”,
mencionadas na obra La pedagogia alemana en Espafia e Iberoamérica (1810-
2010), coordenada por José Maria Hernandez Diaz, modelo o qual, inspirou as
primeiras escolas ao ar livre em Espanha nas cidades de Barcelona e Madrid

entre os anos de 1910 e 1930. No caso especifico da cidade de Barcelona a
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“Escuela del Bosque™®, como foi denominada, abriu suas portas no ano de 1914,
com uma estrutura fisica que respeitava a natureza, com uma localiza¢édo
geografica que favorecia esse sistema educacional que hoje em dia no Brasil
esta sendo trabalhado pela causa educacional indigena, buscando fortalecer a

relacdo homem- educacao- natureza.

Em um artigo publicado em 1886, denominado “Paisaje™® (Rios, 1999),
detalha as vantagens proporcionadas com o contato com a natureza nessas

instituicdes de livre ensino. Exemplos vistos em plena Europa do Século XIX.

Outro exemplo esté nas primeiras trés Universidades Indigenas da Bolivia
— UNIBOL, criadas no ano de 2008 no governo de Evo Morales por meio do
Decreto-Lei de nUimero 2966487, as quais buscam formar profissionais
qualificados, que passam a assumir postos dentro da prépria comunidade com
0 Unico objetivo de desenvolvimento sustentavel, nao buscando, dessa maneira,
profissionais externos, assegurando os cargos aos seus membros, de forma a
eliminar pouco a pouco a ideia de ir em busca do conhecimento fora da

comunidade e o possivel esquecimento de suas raizes.

No dia 31 de marco de 2010, a Universidade Federal do Ceara aprovou a
criacdo do Curso de Magistério Indigena Superior Intercultural dos Povos
Pitaguary, Tapeba, Kanindé, Jenipapo-Kanindé e Anacé (MISI-PITAKAJA) —
Licenciatura Intercultural Especifica (Anexo 1). Seus objetivos seriam: a
formacdo, qualificacdo e habilitacdo a nivel superior de 80 professores para

atender ao Ensino Fundamental e Médio nessas comunidades.

Assim, a ideia dessa pesquisa esta em ampliar o leque de oportunidades

em relacdo aos cursos oferecidos as comunidades indigenas. Nesse sentido, a

8 Esta situada en la montafia de Montjuich, frente al mar, rodeado de arboles y en una altura desde

donde se domina un paisaje grandioso; ocupa unos edificios que, tras ser sometidos a obras de adaptacion,
se ajustan a una tipologia muy apropriada a esta clase de escuela. (Francisco Javier Rodriguez Méndez,
La pedagogia alemana en Espafia e Iberoamérica (1810-2010) p. 212.

8 C.f. in: Conrad Vilanou Torrano, La Pedagogia alemana y su recepcién en Espafia , La pedagogia
alemana en Espafia e Iberoamérica. P. 135. Giner de los Rios, Francisco: Paisaje, Boletin de la Institucién
de libre ensefiaza, Il época, n° 34-35, mayo 1999, p.101.

87 Bolivia. Decreto Supremo, n° 29664 de 2 de agosto de 2008, para a criagdo de universidades indigenas
para a populacdo Quechua, Aymara e Guarani.
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criacao de Universidades Indigenas para atender essas comunidades seria uma
possivel solucdo para os varios problemas sociais hoje enfrentados por elas. No
estado do Ceara, existem 27 etnias reconhecidas pela FUNAI e outras em
processo de reconhecimento, assim, ndo somente a comunidade Jenipapo-
Kanindé teria o privilégio a educacédo universitaria diferenciada, mas todas as
comunidades préximas de um modo geral, entre elas; Tapeba, Pitaguary,
Tabajara, Kalabaca, Kariri, Tupinambd, Potiguara, Tremembé, Gavido, Tupiba-

Tapuia, Anacé e outras que ainda lutam por suas identidades.

4.3 A NECESSIDADE DE UMA AVALIACAO INTERCULTURAL

O processo de avaliacdo vem ao longo de sua historia e da historia da
antropologia da educacdo sofrendo mudancas significativas, mas essas
mudancas sao estruturadas na procura de enquadrar o individuo na sociedade,
de acordo com suas exigéncias. Esta sociedade, por tornar-se a cada dia mais
seletiva em torno do mercado de trabalho, faz com que o individuo procure
sempre saber mais, para conseguir mais (bens materiais), “quer gostemos ou
nao, o mundo € uma selva capitalista” (Schmidt, 1999). Assim, observa-se que

os conceitos de “selva”, “caca”, e luta pela sobrevivéncia mudaram muito com o

passar dos anos.

E exatamente essa questdo que levantamos nesse capitulo: avaliar o qué
e como na Escola Diferenciada indigena? O sujeito mais capitalista? O sujeito
com maior capacidade de memoria? Onde ficam os valores morais, éticos,
sociais e culturais? Onde se enquadraria a interculturalidade? Que conceito
poderiamos utilizar nesse contexto de contato cultural, na tentativa de

sobrevivéncia de uma cultura?

Observando-se algumas avaliagOes as quais eram submetidos alunos das
comunidades, percebe-se que existem alguns professores que nao foram
devidamente preparados em seu papel auxiliador na formacédo de opinides,
deixando escapar equivocos nesse processo de avaliacdo, ou seja, varios

professores das disciplinas da area de humanas, preocupados com o cruel
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sistema seletivo de nossa sociedade, e contando com uma grade curricular

empobrecida, esquecem que,

el curriculo, pues, en sentido laxo, seria el
conjunto de aprendizajes adquiridos por el
alumnado en el marco escolar, pero también el
camino seguido para lograrlos, es decir, el conjunto
de actividades desarrolladas por alumnado y
profesorado en el proceso de ensefianza y
aprendizaje. (Xavier, 2010).

O gque se observa, desse modo, na sociedade em geral, é que cada vez
menos se trabalha a histéria e a cultura na especificidade dos grupos envolvidos,
e estes vao perdendo o carater antropologico e linguistico, buscando-se fazer
com que seus alunos “saibam mais”, preocupados com o0s repasses de
conteudos e a funcdo docente, sendo que esses mesmos alunos ndo se
apercebem de que estdo sendo tratados como meras “maquinas gravadoras” e
acabam perdendo a oportunidade de obterem uma visao critica dos fatos e uma
criticidade na interpretacao de sua realidade social.

La informacién, en general, esta
mediatizada. Por esta razén corremos el riesgo de
recibir informacion manipulada que pretende servir
a los intereses de su elaborador. Precisamente, y
desde esta perspectiva, todos somos potenciales
presas faciles de esa manipulacion. Es aqui donde
la educacion, en todos sus niveles, siempre que no
sea tendenciosa, puede desempefiar un papel
fundamental para proporcionar las pautas de
informacion basicas, objetivas y acertadas y la
formacion del sentido critico necesario para una
correcta valoracion de la informacion que se nos
esta brindando. (Goméz, 2011).

Assim, baseada nessa valorizacdo na transmissdo dos conhecimentos,
ganha destaque a luta por manter somente professores indigenas nas Escolas
Diferenciadas, e também a necessidade de manter essa educacao critica e uma
formacdo adequada e diferenciada para esse professorado, por isso é

indispensavel uma avaliacéo eficaz nesse processo de aprendizagem indigena.
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La autoeficacia del profesor influye en los
mismos tipos de actividades en que lo hace la
autoeficacia del estudiante: eleccion de
actividades, esfuerzo, persistencia, logro. Tales
profesores pueden favorecer el aprendizaje de los
estudiantes mejor a través de la planificacion y en
sus interacciones con los estudiantes. Estos
efectos motivacionales sobre los profesores
pueden acentuar el rendimiento del estudiante.
(Pintrich & Schunk, 2006)

No panorama atual, a busca pelo “decorar” (memorizagdo) cresce
assustadoramente, e as provas (avaliacdes), nas disciplinas humanisticas,
principalmente no ensino de histéria, sdo elementos que evidenciam esse fato
com clareza, pois fazem com que o aluno passe a reproduzir e ndo a produzir
histéria, ou seja, ndo veja que ele é capaz de fazer histéria. Um exemplo simples
nesse papel de memorizacdo sem criticidade esté claro nos livros de historia do
Brasil do ensino fundamental, quando autores mostram personagens heroicos,
ocultando os interesses individuais e econémicos precedentes desses fatos. Sua
clientela, ou seja, seus leitores, os alunos, passam a memorizar nomes e datas
esquecendo o contexto social e deixando de fazer as devidas relacdes com a
atualidade, sem critica-los, analisa-los ou interpreta-los. Espinola exemplifica

essa realidade:

Responda rapido: Quem foi o primeiro
europeu a pisar em terras do hoje Brasil?- Pedro
Alvares Cabral, em 22 de abril de 1500.

A resposta estd certa, mas acaso seria
absolutamente certa? Errado

O primeiro europeu a pisar em terras do hoje Brasil,
nao foi nenhum navegador portugués, foi um
espanhol, Vicente Yafies Pinzén, em 26 de janeiro
de 1500, ao desembarcar na ponta do Mucuripe em
Fortaleza (...)

(...). Mas, por que os livros de historia, nao
atribuem a Pinzon a gloria de ter descoberto o
Brasil? (Espinola, 2001).

Mas como seria ensinada tal questdo aos alunos indigenas da Escola

Diferenciada? Quais seriam os conceitos de herois pela gloria da descoberta?
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Qual o conceito de descobrimento? Qual a importancia para o aluno indigena

em ser portugués ou espanhol o primeiro europeu a pisar em terras brasileiras?

Um dos sérios problemas do ensino de
historia e geografia € o fato de que tais
conhecimentos sdo apresentados aos alunos como
uma série de fatos a serem decorados, totalmente
desvinculados da vida e da realidade desses
alunos. (Penteado, 1994).

A realidade dessas comunidades indigenas, desde a criacao das Escolas
Diferenciadas, vem mudando de acordo com 0s seus objetivos tragcados, pois
busca despertar a curiosidade nos educandos, a ponto de perderem a busca
somente pela memorizacdo, mas essa é uma realidade ainda em processo de
adaptacdo e nao totalmente contemplada nas avaliacbes do ensino das

comunidades, pois as mesmas ainda possuem avaliagdes tradicionais.

A avaliagdo contemplada nos Parametros
Curriculares Nacionais é compreendida como:
elemento integrador entre a aprendizagem e o
ensino; conjunto de agdes, ajuste e orientagdo da
intervencdo pedagodgica para que o aluno aprenda
da melhor forma; conjunto de acdes que busca
obter informacdes sobre o que foi aprendido e
como; elemento de reflexdo continua para o
professor sobre sua pratica educativa; instrumento
gue possibilita ao aluno tomar consciéncia de seus
avancos, dificuldades e possibilidades; ag¢do que
ocorre durante todo o processo de ensino
aprendizagem e ndo s6 em momentos especificos
caracterizados como fechamento de grandes
etapas de trabalho.(PCNs, 1999).

O que ocorre sdo avaliagdes que buscam somente selecionar individuos
como se todos tivessem as mesmas chances e oportunidades, compartilhassem
de mesmos pensamentos, costumes e cultura, isto €, uma verdadeira selecéo
em uma rotina de privilegiar os ja privilegiados, pois reproduzem os individuos
de acordo com a politica vigente, prepara o sujeito para dominar ou ser

dominado.
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Observando uma sala de aula qualquer, pode-se ver que 0s proprios
alunos que ali se agrupam possuem pensamentos diferentes, mas com 0s
mesmos interesses; “vencer na vida”, tornar-se importante, e é exatamente ai
gue comumente negam o outro, partem para o individual, esquecendo os valores
sociais, éticos, morais e culturais, promovidos pela interculturalidade, limitando-

se apenas ao ambiente multicultural.

A Escola Diferenciada busca uma grande mudanca no ensino indigena,
dado que; em primeiro lugar, estdo os interesses coletivos e comunitarios,
valorizando-se, deste modo, a cultura, o grupo, a familia, o fortalecimento da luta,
conscientizacéo, a identificagdo mais forte e a manutencéo da tradicdo. Nesse
sentido, seria necessaria uma avaliacao eficaz, pois essas evidéncias mostram

gue as oportunidades e chances ndo sdo as mesmas para todos.

En el aspecto filosdfico, es preciso calibrar
el verdadero sentido de la ‘igualdad de
oportunidades” como ideal ético. Se trata de una
cuestion de justicia, derecho inalienable de cada
nifo? (West, 1994).

Como ocorre com os indigenas que enfrentam as mesmas provas de
vestibulares competindo com alunos das escolas de renome do pais? O
antrop6logo Anténio Carlos de Sousa Lima, em um de seus estudos sobre a
educacédo indigena, durante o governo Lula, diz que “a maioria dos estudantes
indigenas com educacdo média ndo conseguiu aprovacao no Exame Nacional do
Ensino Médio (ENEM) ”.

De acordo com Antbnio Carlos de Souza Lima, um grande desafio para
os representantes indigenas junto ao MEC seria a criacdo da categoria de
professor indigena dentro do sistema de ensino, e outro mais complexo seria a
criagdo de concursos publicos diferenciados e concursos vestibulares
diferenciados, pois no momento existe um problema que nao foi solucionado,
uma vez que os sistemas estao despreparados para essa modalidade de ensino

especifica, contando-se com um pessoal pouco qualificado, falta de
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compreensao e de vontade politica de alguns dirigentes. Entdo, como seriam
preparados e avaliados tais professores e alunos indigenas? O que tem que ser

observado, analisado e levado em consideracdo em tais avaliacoes?

Desconsiderando que nao se trata de uma “agao”,
mas de uma interagcdo, na qual o outro, a outra parte, a
outra perspectiva (no caso, dos alunos, dos pais, da
comunidade escolar e social em que a escola se insere)
tem de ser levada em consideracdo se pretendemos
alcancar algum resultado. (Penteado, 1994).

As Provas (avaliagdes) usadas nas disciplinas da area de humanas na
sociedade, e principalmente nas comunidades indigenas, podem e devem ser
utilizadas como armas para a constatacdo e quica a solucéo ou reestruturacao
dos problemas sociais: “A avaliagao escolar é antes de tudo uma questao politica, ou
seja, esté relacionada ao poder, aos objetivos, as finalidades, aos interesses que estédo

em jogo no trabalho educativo”. (Barros & Celistre, 1999).

Assim, antes da elaboracéo de alguma avaliacdo, deve-se antes de tudo
analisar o grupo que ira ser submetido, e em seguida saber com precisdo as
habilidades, competéncias e aprendizagens que necessitam ser constatadas. A
titulo de exemplo, as habilidades de uma crianga indigena com a terra
provavelmente serdo diferentes de uma crianca que vive no centro da cidade. “A
avaliacdo faz parte do ato educativo, do processo de aprendizagem. Avalia-se para
diagnosticar avangos e entraves, para intervir, agir, problematizando, interferindo e

redefinindo os rumos e caminhos a serem percorridos”. (Esteban, 2000).

As avaliacbes na sociedade em geral, e principalmente na Escola
Diferenciada, devem preparar o educando para a vida, discutir os problemas
enfrentados por ele em busca de possiveis solugdes, torna-lo ativo na sociedade,
sabendo questionar, argumentar (inter) e enfrentar problemas (multi),
socializando conhecimentos ja acumulados (intra), criticando-os, reformulando-
os (trans) ou até mesmo defendendo-os, como bem expressa o esquema

estrutural abaixo:
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CONHECIMENTOS
ACUMULADOS

AVALIACAO

ARGUMENTAR/ INTERCULTURAL
QUESTIONAR COM UMA VISAO
SOBRECULTURAL

ENFRENTAR PROBLEMAS

CRITICAR/
REFORMULAR

Figura 6 — Fonte: elaboragéo propria

Estudos realizados em diversas partes do mundo demonstram que a
formacéo inicial e o aperfeicoamento dos professores sdo muito importantes
para a qualidade da educacéo, que sempre foi uma das grandes preocupacgdes
do governo brasileiro, e que reflete ndo somente na educacéo indigena, pois
muitos professores também das escolas ndo-indigenas estdo em sala de aula e
nao possuem a titulagdo necesséria para serem professores, principalmente na
educacdo infantil e no ensino fundamental, e por outro lado, faltam professores
para disciplinas especificas nas escolas, fazendo com que venha a cair ainda
mais a qualidade do ensino porque néo ha professor para lecionar.
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Segundo as diretrizes curriculares para o ensino médio aprovadas em
1998, no artigo 6° da resolugédo: “Os principios pedagdgicos da ldentidade,
Diversidade e Autonomia, da Interdisciplinaridade e da Contextualizagdo serao

adotados como estruturadores dos curriculos do ensino médio”.

Sem embargo, o que se observa é que isso até hoje ndo aconteceu, pois
as reformas foram introduzidas apenas formalmente e, em consequéncia, na
sala de aula tudo permanece igual. Uma ideia como possivel solucdo seria
resgatar modelos como da antiga Escola de Aperfeicoamento dos Profissionais
da Educacédo — EAPE,®® criada em 1985, em Brasilia com bases em ideias do
Centro de Professores (CEPs) fundado na Espanha, também na década de 80,
sendo lamentavel que a EAPE tenha sido extinta dois anos depois pelo novo

governo.

O que seria realmente de fundamental importancia para a Escola
Diferenciada indigena seria o resgate de algumas politicas de ensino, que foram
sendo extintas de governo em governo, havendo um descaso em relacdo a
educacdo nacional como um todo, e dentro dela, com a prépria educacdo

indigena.

Assim como extinguiu-se a EAPE, o mesmo também ocorreu com a
experiéncia de uma avaliagdo progressiva e continuada adotada em 1997 em
escolas do Distrito Federal e extinta em 1999, sem dar tempo suficiente para
elaborar-se uma avaliacdo eficaz. Grande numero dos paises em que se
considera ter um bom desempenho educacional adotam a avaliacdo continuada
e demonstram que esse tipo de avaliagdo deve ser levado em conta e analisado

antes de ser ignorado ou desqualificado como muitas vezes acontece no Brasil.

A avaliacdo tem de ser considerada um meio e ndo um fim. Veja-se nas

palavras de Antonio Ibafiez Ruiz:

8 EAPE — Escola de Aperfeicoamento dos Profissionais da Educacg&o — criada em 1985, em Brasilia com
supostas ideias do Centro de Professores (CEPs) fundado na Espanha, também na década de 80 com o
Real Decreto 2.112/1984 (11).
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Os resultados do Sistema de Avaliagdo da
Educacdo Basica (SAEB), da Prova Brasil, do Ensino
Médio (ENEM), do Programa de Avaliagdo Internacional
(PISA) e, ainda simula¢gdes com o novo indicador proposto
pelo Ministério da Educacéo (MEC), o (IDEB), Indicador de
desenvolvimento da Educacdo Basica, foram noticiados
amplamente, confirmando a baixa qualidade do ensino de
criancas e jovens nas escolas publicas e privadas. Foi um
massacre contra as escolas, principalmente as publicas,
apesar de o MEC ter divulgado experiéncias de sucesso
de algumas poucas escolas publicas.

Ninguém duvida de que a nossa educacéo basica
carece da qualidade com que todos nés sonhamos para
Nnossos jovens, principalmente quando comparada com a
de outros paises. Parece que ninguém duvida, também de
gue € necessario utilizar indicadores que possam nos
orientar a respeito de como estd se desenvolvendo a
Educacao, seja basica, seja superior.

Curiosamente, e apesar de varios indicadores, nao
sabemos, ainda, como nossos jovens se desenvolvem em
relacdo a outras areas do conhecimento diferentes das
escolhidas nas avaliagbes, em geral, portugués e
matematica. N&o estou questionando a importancia
desses indicadores, estou apontando a falta de outros
indicadores. Parece que esses outros indicadores nao
despertam curiosidade ou sdo de menor importancia.

Alguém pergunta qual € o comportamento ético dos
Nossos jovens e quais os indicadores que poderiam nos
mostrar a visdo que eles estdo adquirindo deste nosso
mundo globalizando e injusto? Ou, entdo, quais sdo 0s
indicadores que nos permitem avaliar os principios e
valores praticados e respeitados por nossos jovens? Sem
contar com os indicadores a respeito do nivel de
desenvolvimento cultural, histérico, social, e por ai vai.

Essa febre por determinados indicadores e a
caréncia total de muitos outros podem ter sua causa na
predominante e, aparentemente, quase hegemobnica
existéncia de um modelo de educacdo que prioriza
resultados, sem questionar a forma de obtencéo destes,
nem a capacidade critica, criativa, reflexiva ou
comportamental dos nossos estudantes. Por que néo
desenvolver e divulgar indicadores que mostrem o real
valor do conhecimento que a escola acrescenta ao aluno,
desde o seu ingresso nela até a sua saida, para conhecer
melhor o papel que ela representa no aprendizado das
criangas e dos adolescentes? Se esse tipo de avaliagéo
fosse apresentado, eliminaria muitas das injusticas que se
cometem contra os professores e as escolas publicas, uma
vez que aqueles e estas sdo capazes de suprir,
parcialmente, as deficiéncias dos alunos provenientes de
familias que sofrem com a falta de condi¢cdes econdmicas
e sociais (...). (Ruiz, 2009).
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Assim, o foco da educacéo indigena seria a construcdo e afirmacédo das
identidades diferenciadas, meio de transmissao e a propagacéao cultural através
da interculturalidade. Almeja-se uma tomada de consciéncia, fazendo-se uso da
intraculturalidade, na Iuta pela conquista dos direitos socioculturais,
fortalecendo-se, ainda, 0 movimento indigenista, com o processo formativo de
professores indigenas, destacando-se a diversidade de ideias como um
processo significativo baseado na troca de experiéncias e conhecimentos entre

lideres, professores, alunos indigenas e a comunidade de modo geral.

Frente a la ciudadania diferenciada, la
ciudadania multicultural precisa mucho mejor la
naturaleza de los rasgos diferenciales de los
grupos, lo que permite distinguir los objetivos
prioritarios especificos de cada uno, que son
divergentes aunque reconducidos hacia una mejor
integracion social al enlazarlos con la dicotomia
clasica  “mayoria-minorias” en el sistema
democratico. (Benitez & Aguilar, 2007).

4.4 O TURISMO E A MIDIA COMO AGENTES DO DESENVOLVIMENTO

O desenvolvimento do turismo pode trazer riscos para a cultura, ja que a
comunidade foi, por diversas vezes, alvo de criticas por parte de pessoas que
duvidavam de suas raizes indigenas, pois ndo tinham mais caracterizacdo
aparente, pensando se tratar de mais um grupo que queria ter beneficios por
parte do governo. Isso porque, por exemplo, os Jenipapo-Kanindé e os Tapeba
em nada se pareciam com o0s povos indigenas localizados no alto do rio
Solimdes, que possuiam caracterizacao indigena tradicional e eram o parametro

exigido pelo governo para o suposto reconhecimento de identidade.

O que se observa, por outro lado, € que o0 mesmo turismo seria uma das
armas para o desenvolvimento da prépria comunidade, com a divulgacdo dos
grupos visitantes, e essas informacoes levadas a um mundo cada vez mais
globalizado, podem ir modificando e moldando culturas; sendo que, nesse
processo de aculturacdo/adculturagdo, “o contato ndao é necessariamente

prejudicial ao corpus cultural do indigena, desde que este permaneca
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convivendo com seu grupo e seja independente economicamente do “branco”
(Ribeiro, 1982).

Para tal linha de raciocinio esta voltado o trabalho dos representantes
dessas comunidades, exemplo da Cacique Pequena, Pajé Barbosa entre outros
que, em todos os projetos das comunidades, visam o desenvolvimento local e a
sua independéncia econdmica, buscando, sempre, a criagado de novos empregos
e melhorias na educacéo, saude e turismo, desenvolvendo, desta maneira, 0s

proprios direitos sociais® dos membros comunitarios.

Quando essas comunidades indigenas eram totalmente fechadas,
evitando-se o contato com alguém de fora, seus membros ja eram acostumados
a casar entre si, ndo possuiam Escola Diferenciada, a saude era precéria, as
casas desprovidas de esgotos, e era alto o indice de mortalidade infantil
encontrando na educacdo e no turismo uma possivel via para o
desenvolvimento, buscando o fortalecimento e a sobrevivéncia cultural nesse

mundo globalizado.

Percebemos, assim, que a conquista do reconhecimento da identidade,
além da preservacdo de sua lingua indigena, utilizando todas essas
caracteristicas, garante a comunidade viver com liberdade para definir o destino
de todo potencial produzido na localidade. Com a auto identificacdo, a uniao,
estruturagdo como uma Unica familia, a visdo da comunidade externa como um
“povo diferente”, como ja foi citado, e os interesses econdmicos das empresas
locais, fez com que esse protagonismo pudesse ser percebido com as noticias
dos indios Jenipapo-Kanindé, Tapeba e Tremembé nos principais jornais do
Estado do Ceara. Dessa maneira, tal notoriedade publica passa a ser utilizada

como “arma” na luta das comunidades.

89 Segundo o art. 6° da Constituicdo Federal brasileira: “S&o direitos sociais a educacdo, a salde, a
alimentacao, o trabalho, a moradia, o lazer, a seguranca, a previdéncia social, a prote¢do a maternidade e
a infancia, a assisténcia aos desamparados, na forma desta Constituicao”.
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A reserva da Encantada®, dos Jenipapo Kanindé, o Caminho das Aguas
dos Tapebas, o acude de Santo Antonio do Buraco dos Pitaguary, nos dias
atuais, sdo bastante visitados por pequenos grupos turisticos, mais bem
estudantes, os quais sdo bem recebidos pelas comunidades, que |lhes ajudam
com visitas guiadas nas trilhas, através da chamada Rede Tucum de turismo
comunitario, que inclui experimentar a alimentacdo tipica local e visitas ao

Museus Indigenas das comunidades.

Nessas visitas, 0s turistas passam a ouvir dos mais velhos as historias
das comunidades, sobre suas origens, e assim esclarecendo duvidas e
ganhando, por sua vez, espaco na midia a propria comunidade, por meio da
divulgacao das lutas e conquistas que, além de aparecerem nos grandes jornais
do Ceara, denunciam os problemas sociais em um jornal impresso pelo préprio

povo, denominado Resisténcia Indigena.

Até 2008, esse jornal era publicado bimestralmente, com um caréater
ideolodgico, abordando assuntos sobre a disputa de recursos naturais, conflitos
fundiarios, no intuito de defender as causas indigenas e o0 movimento indigena
no Ceara. Subsidiado por recursos da Unido Europeia através de ONGs, possuli
uma tiragem de 3.000 exemplares, distribuidos gratuitamente, permitindo que
varias comunidades indigenas do Ceara ganhem voz ativa, nesse processo de
ressurgimento indigena mostrado no periédico. Entre as comunidades, ganham
destaque: Jenipapo-Kanindé, Tapeba, Pitaguary, Tremembé, Potiguara,
Tabajara, Kalabaca e Anacés.

Desta forma, mesmo a midia divulgando uma imagem estereotipada e
caricatural do indigena, se torna também um espaco proveitoso para a afirmacéao
da indianidade. Uma exposi¢ao que proporciona uma valoracdo do grupo e a
autoestima de seus membros, que criou seu proprio meio de comunicacao para
desenvolver o movimento social que ganhou uma autonomia nesse jogo, de
certa forma politico. “Agora temos orgulho de sermos indios, aonde vamos, dizemos

que somos indios. ” (Pequena, 2012).

9 Lugar onde esta situada a Comunidade Jenipapo-Kanindé, onde existe uma lagoa que leva o0 mesmo
nome
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4.5 O EXEMPLO DA COMUNIDADE JENIPAPO-KANINDE: O ANTES E O
DEPOIS DA EDUCACAO DIFERENCIADA

A comunidade Jenipapo-Kanindé vivia praticamente isolada na reserva da
Encantada, com uma economia de subsisténcia em que produziam o que iriam
comer, sendo socialmente fechados, ou seja, ndo se relacionavam com pessoas
de fora da comunidade e os casamentos eram realizados somente entre

membros da propria comunidade.

Em relacdo a Educacdo, o acesso era, para muitos, praticamente
impossivel, pois tinham que caminhar duas horas para a escola mais proxima,
que inclusive ndo possuia ensino diferenciado; e isso contribuia para a
desisténcia de muitos alunos pela busca de novos conhecimentos, sendo
obrigados a deixar os estudos na antiga quarta série primaria, pois ndo tinham

tampouco acesso ao transporte escolar.

A Lagoa da Encantada, a qual d4 nome a localidade, estava poluida pelas
empresas de aguardente que estavam nas proximidades, contribuindo para a
escassez de alimentos da comunidade que, juntamente com a precariedade da
saude, com a falta de saneamento basico, gerava muitos casos de subnutricéo,

que, por sua vez, desencadeava em altos indices de mortalidade infantil.

Nesse cenario, a Escola Diferenciada joga importante papel, como afirma
Bonfil:

En otro sentido, la incorporacién de la escuela
en el medio indigena supone la respuesta a dos
problematicas bien distintas de una misma
realidad: por un lado, la oportunidad de acceder
a un servicio no solo de formacion sino también
de apoyo nutricional y de salud para nifios y
nifas, sumamente apreciado en contextos de
privacion extrema y escasez endémica...
(Bonfil, 2004).

173



Com a estruturacéo e entrega da Escola Diferenciada Jenipapo-Kanindé,
no ano de 2009, e possuindo somente professores indigenas no quadro de
funcionarios, a prépria comunidade vé na escola um fruto da luta da etnia. “Ela
foi criada da luta e deve-se voltar para luta”, diz o seu diretor (Edson da Silva —
Diretor da Escola diferenciada. Abril de 2011).

Com a escola, toda a comunidade passou a ter acesso a mais
informacdes em relacdo ao préprio movimento indigena e a possivel busca por
maiores aquisi¢cdes de conhecimentos e direitos. “Nossas maiores conquistas foram
nossas terras e os professores indigenas desde o ano 2000 para ensinar nossos

curumins” (Pequena, 2012).

Hoje, existe um grande déficit de professores preparados para o0 ensino
meédio, valendo ressaltar o que foi citado anteriormente: estdo em processo de
formacao 80 professores indigenas pata atender o ensino fundamental e médio
nas comunidades Pitaguary, Tapeba, Kanind€, Jenipapo-Kanindé e Anacé. “Hoje
os professores sao indios, 11 professores que desde o ano 2000 ensinam do jardim até
o nono ano. O ensino médio ainda é feito pelos brancos no Iguape”. (Pequena, 2012)

Cacique da comunidade.

Atualmente, alguns alunos vem concluindo o ensino médio em
comunidades vizinhas. Para exemplificar, houve, recentemente, uma turma de
8 alunos da etnia Jenipapo-Kanindé que concluiram o ensino médio na
comunidade do Iguape, podendo-se ver estes como algumas conquistas mais,
que sao realizadas na luta diéria pela busca por educacao. Mas, quais seriam as
perspectivas desse alunado? Fica dificil imaginar tais alunos realmente
preparados para enfrentar uma selecéo hoje tao dificil e competitiva, como € o
exame do vestibular, para entrar nas universidades. Como diz a aluna Raquel,
“ndo me sinto preparada para enfrentar um vestibular; necessito de mais estudo,
mas quero fazer faculdade de Arquitetura”. (Raquel da Silva Alves, 2012, aluna

do ensino médio).

Assim, a comunidade Jenipapo-Kanindé esta se tornando um exemplo de

que a “uniao faz a forga” para as outras etnias, reflexo da educacao diferenciada,
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que busca a interacdo ndo somente entre alunos e professores, mas tambéem

uma interagcdo comunitaria.

4.6 UMA EDUCACAO DIFERENCIADA, MULTICULTURAL,
TRANSCULTURAL, INTERCULTURAL E INTRACULTURAL

Seguindo-se o conceito de multiculturalidade utilizado pelo principio da
Educacdo Indigena Diferenciada, vé-se, em primeira perspectiva, a escola
figurada como instrumento impositivo de externalidades, visando de um modo
geral uma homogeneizacédo cultural de varios grupos indigenas, pois a criacao
da escola diferenciada indigena seria criada exatamente para atender as
necessidades dos varios grupos étnicos. No caso do nordeste brasileiro, estes
vinham sentindo-se estigmatizados pela educacdo imposta em sua

generalidade.

Desta forma, o termo multiculturalismo segue a ideia central de atender a
varias culturas, mesmo existindo diferencas entre elas, ou seja, diferentemente
dos processos escolares para os povos indigenas desenvolvidos pela FUNAI,
que atendiam a uma visao intregracionalista dos indios a sociedade nacional,

como forma de progresso e desenvolvimento do indigena.

Segundo Tejerina (2011), a “Multiculturalidade” passa a ser entendida
como a presenca de culturas heterogéneas em um espaco comum de
convivéncia, mas que ndo ha a integracdo, e o que teria que ocorrer na
sociedade seria alcancar um maior grau de convivéncia, ou seja, mudar o
conceito de presencga por interagdo, € 0 mesmo ocorrer com o “projeto social de

multiculturalidade para a interculturalidade”.

Pois de acordo com a autora Lovelace, (1995), o objetivo de uma

educacdo multicultural seria:
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Transmitir los conceptos, los
procedimientos y las actitudes propias de una
cultura determinada y que se refieren a los
conceptos y tradiciones que se presentan
globalmente como modelos universales del saber.
(Lovelace, 1995).

No Brasil, a base para essa mudanca se fez constar na Constituicdo de
1988, que garante direitos especiais para os indios®, mudando a viséo
integracionista para uma perspectiva de interagao, reconhecendo os direitos

culturais dos grupos indigenas, e fortalecendo as suas identidades étnicas.

De acordo com Grupioni (2013) en seu texto, Quando a Antropologia se
defronta com a Educacédo: Formacdo de Professores indios no Brasil, quando
explica que nesse contexto resultava cada vez mais incémodo e insustentavel o
enfoque de integracdo dos indios e a desconsideracdo de suas linguas e
culturas, pois o papel de interacédo cabia a Escola Diferenciada em conjunto com
os pais de alunos e lideres das comunidades, de acordo com cada realidade

cultural local.

No entanto, o que vem ocorrendo € a pratica de servir aos sistemas
estaduais e regionais de educacdo onde seus técnicos atuaram, disciplinando,
legislando e restringindo.

De este modo, la educaciéon indigena se
presenta como un adorno exotico de la educacion
nacional, que sigue siendo monolitica e insensible
a la pluralidad, que s6lo permite la adaptacion de
los programas universales e intentos de aplicacion
a contextos muy diferentes. (Grupioni L. D., 2010)

Uma questdo que ganha destaque, gerando tensdes atualmente nas
comunidades indigenas, é a contratacdo de professores para a educacdo
diferenciada nos quadros efetivos do governo. Alguns membros acreditam que

tal contratacdo poderia levar os professores a se afastarem das orientagdes de

9% Art. 231. Sdo reconhecidos aos indios sua organizacéo social, costumes, linguas, crencgas e tradicées, e
os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las,
proteger e fazer respeitar todos os seus bens.
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suas comunidades, por que de certa forma isso geraria uma hierarquizacédo do

conhecimento coletivo, e o professor poderia ser visto com uma pessoa fora do

grupo.

Por esta razédo € que cabe a cada comunidade nomear seus professores
indigenas, mantendo-os ou ndo na fungdo através de mecanismos internos,

reconhecendo ou ndo suas praticas pedagogicas. Nessa visdo discorre Grupioni,

Los maestros indigenas — en su mayoria
contratados por el Estado — que se traduce a una
subordinacion a los funcionarios publicos,
dependen de los salarios y de la acciones de
formacion y capacitacién, que tienden cada vez
mas para dar respuestas a la I6gica del sistema que
insertarse en el control social se sus propias
comunidades. (Grupioni L. D., 2010).

Assim, cabe ao professor indigena mostrar o0 conceito da
interculturalidade, com objetivos centrados nas questdes da diversidade e, por
meios dessas questdes, criar a base pedagodgica a ser desenvolvida nos

contextos plurais em que vivem, gerando a interacao, ou seja,

Una educacion para el diadlogo y la
convivencia intercultural debe tener como objetivo
prioritario el saber y desear llegar al otro distinto,
interactuar con él, saber salir y entrar en distintos
contextos, no tanto fijar sujetos a plataformas
cognitivas decididas y formalizadas al margen de la
pluralidad de mundos de la vida que habitan y dan
fisonomia a territorios y contextos.”(...) “Una
educacién que propenda a la superacion de las
normatividades establecidas, que ayude a abrir y
desarrollar procesos y no tanto a quedarse en lo ya
establecido y clausurado. (Sastre, 2011).

Dessa forma, a diversidade cultural constitui uma importante competéncia
pedagogica a ser construida e praticada pelo professorado, respeitando e
interagindo com cada grupo étnico, com sua distinta cultura e costumes. “La

competencia intercultural es necesaria para todo el alumnado, porque todos ellos deben
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aprender a vivir juntos en una sociedad plural desde muchos puntos de vista, compleja,

conflictiva, democratica y libre” (Xavier, 2010).

Sendo assim, pode-se ver que, quando foi aprovada em 1999 a criagao
das Escolas Indigenas no pais, definidas como “coletivas, especificas,
diferenciadas, multiculturais e multilingues”, como visto anteriormente nas
palavras de Grupioni L. D., Educacgéo escolar Indigena: a trajetéria no governo
Federal (2006), estava em destaque uma visao um tanto quanto integracionista,
baseada nos modelos norte-americanos, distanciando-se da interculturalidade,

ou seja, da interacdo de culturas. De acordo com Tejerina (2011):

La diferencia conceptual entre
interculturalismo y multiculturalismo radica en que
éste tiene un sesgo mas positivo y dindmico e
implica la aceptacion de la cultura minoritaria por la
mayoritaria frente aquél. Ademas, designa la
relacion entre las diferentes culturas en el seno de
una sociedad culturalmente heterogénea. Es decir,
mientras que el culturalismo se limita a reconocer
(positiva o negativamente) la existencia de las
culturas vecinas sin plantearse siquiera la relacion
entre ellas, el interculturalismo intenta dar un paso
mas alla y exige no sélo la relacién, sino la
convivencia pacifica basada en el dialogo
multidireccional entre las diversas culturas.
(Tejerina, 2011).

De acordo com esse pensamento que também compactua Aparicio,
(2011), a Educacéao Intercultural tem que ir além da interculturalidade, além da

interagdo das culturas, ou seja, intervir através da “intraculturalidade”,

Es decir, mirando culturalmente hacia el
interior de la propia persona y de la propia cultura,
intentando conocernos y valorarnos social y
culturalmente nosotros mismos, a traves de la
complejidad y la diferencia interna del propio grupo
social. Una vez alcanzado este objetivo, si
podemos plantearnos entonces el abarcar
aspectos interculturales o  multiculturales.
(Aparicio, 2011).
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Na construcéo desse trabalho, teve-se a oportunidade de observar alguns
programas estruturados por ONGS, que trabalham o multiculturalismo e o
interculturalismo, notando-se, ainda, que na sociedade brasileira, os conceitos

de multiculturalidade e interculturalidade estdo um tanto quanto confusos.

Usando-se como exemplo a ONG Tribos Jovenes — convivencia y
desarrollo Multicultural, criada em 1998 a partir do | Encontro Das Tribos Jovens
e constituido por lei em 2001, situada em Porto Seguro na Bahia, percebemos
que quando menciona em uma de suas missdes: “Promover la convivencia
multicultural pacifica, democratica y ciudadana entre las diversas tribus jovenes
para el desarrollo social, econémico y ambiental” (Anexo 6), mostra em sua idéia

uma visdo de interacdo entre culturas, isto é, uma visdo de interculturalidade.

Outro exemplo de ONG que esta trabalhando uma visao intercultural e
seguindo uma denominagdo multicultural, € a Survival International (Anexo 7),

localizada em Madrid.

Isto porque, a partir de um programa pedagoégico denominado “Nosotros
el Mundo”, passa a incentivar nas Escolas a interacdo entre diversas culturas do
mundo, procurando criar uma relacdo de contato direto entre criancas nas
escolas com criancas de diversas tribos, analisando seus modos de vida, suas
culturas e costumes por meio de cartas postais (Anexo 8), promovendo, assim,
o desenvolvimento do respeito e convivéncia entre todas as culturas. Nessa
esteira, observa-se que se passa a utilizar-se o multiculturalismo para se

promover a interculturalidade.

Para llevar a cabo una puesta en practica
educativa intercultural, el primer objetivo a alcanzar
consiste en conseguir la disposicion por parte del
alumnado a querer conocer a los miembros de
otras culturas, para asi poder empezar a saber
sobre ellos y lograr desmontar todos los
estereotipos y prejuicios que empafian nuestra
vision. (Tejerina, 2011) .

179



Traz-se um exemplo pratico para se analisar 0s conceitos: se juntarmos
duas pessoas de cada nacionalidade em uma sala, a relagdo de momento sera
multicultural, (varias culturas heterogéneas). Pouco a pouco, vai havendo uma
interacdo entre elas, entdo ocorre uma mudanca no conceito, passando de
multicultural para intercultural. Vale dizer que, se esse exemplo for aplicado a
criangas, o resultado da interculturalidade surgird mais r4pido, pois os adultos
teriam uma tendéncia ao isolamento de grupos. A partir da interacdo dos grupos
envolvidos, quando passam a olhar para si entendendo ao outro, ocorre outra
mudanca de conceito de intercultural para intracultural, e despois, com a
conclusdo do processo ou movimento, sabendo que tenha ocorrido uma
transformacao cultural de uma ou mais culturas envolvidas, podemos chamar de

transcultural.

Observando-se, na Espanha, “El Servicio de Atencién al Inmigrante” da
cidade de Salamanca, um de seus objetivos propostos é: “Promover la
convivencia, la comunicacion y la multiculturalidad entre el colectivo inmigrante
y la poblacion salmantina, fomentando el entendimiento y el respeto mutuo
salvando las diferencias raciales” (Anexo 9). Mas promover a multiculturalidade
ndo seria uma forma de manter a heterogeneidade? Ou sera que por meio do
multiculturalismo e do reconhecimento multicultural se deveria promover a

interculturalidade? De acordo com o autor Ifiigo Gonzéalez de la Fuente,

El modelo multicultural valora la diversidad
cultural como deseable y, consecuentemente,
fomenta en sus diferentes subculturas la practica
de sus respectivas tradiciones culturales.
(Gonzalez, 2011).

Ou seja, cada cultura mantém seus costumes e tradicdes mesmo com a

convivéncia entre as varias culturas. Por outro lado:

La interculturalidad se articula en procesos
de interaccion, de adaptacion mutua, que exigen
cambios tanto en la cultura dominante como en el
resto de subculturas presentes en un pais, y que
haran crecer la pluralidad. Las politicas de
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integracion e interculturalidad no pueden tener
como destinatario exclusivo ni primordial al otro,
sino que han de contemplar a la poblacién indigena
autéctona. (Gonzélez, 2011).

Portanto, a Escola Diferenciada Indigena, em sua base de formacéo, é
Multicultural, atendendo a mais de uma cultura (tendo uma visao integracionista
ou ndo), uma vez que foi concebida para varias culturas, entre elas: Tremembég,
Tapebas, Jenipapo-Kanindé, etc. Também é Intercultural, pois vai fazendo
surgir a interacdo, convivéncia e reciprocidade entre as culturas que ali se

agrupam, mesmo que ndo em sua totalidade.

Transcultural, que de acordo com o pensamento de Karol Marcela Vasquez
Rodriguez, “implica un movimiento, indica el paso de una situacion a otra
asociada a la cultura” (Vasquez, 2011), quer dizer, ocorre uma grande mudanca

e adaptacao cultural com o processo de educacéo.

Podemos chama-la ainda de Intracultural, pois cada indviduo vai
buscando valorizar sua cultura, partindo de uma visdo interna de si mesmo,
passando posteriormente, a desenvolver aspectos interculturais e multiculturais
com a ajuda de professores indigenas devidamente preparados através do apoio
da comunidade buscando a sobrevivencia e perpetuacdo de suas culturas,

portanto também sobrecultural como vamos mostrar em capitulos posteriores.

Como conclusdao desse capitulo, nesse processo de educacdo

intercultural, destaca-se o pensamento de Verdnica Tejerina Garcia:

Al igual que el interculturalismo, Ila
educacion intercultural se basa en el conocimiento
de uno mismo y de los deméas mediante un proceso
dialégico con la preminencia de los argumentos
sobre las pretensiones de poder para, de esta
manera, impulsar ambientes de cooperacion libres
de conflicto y en cuyo seno se promuevan objetivos
y fines comunes. (Tejerina, 2011).

181



Referéncias biblograficas parciais

Aparicio, J. M. (2011). Interculturalidad, Educacion y Plurilingliismo en América
Latina. Madrid: Pirdmide.

Aparicio, J. M. (2012). Cuatro casos Praticos. Valladolid: UVA- Iberoamericano
de Descubrimientos e Cartografia.

Barros, R., & Celistre, S. (1999). Didatica e Metodologia aplicada ao Ensino
Médio e Fundamental. Fortaleza: UVA. Ceara.

Benitez, O. S., & Aguilar, M. T. (2007). La inclusion del otro: Mas alla de la
tolerancia. Cérdoba: Diputacién de Cordoba.

Bonfil, P. (2004). Género, etnicidad y educacion en América Latina. En 1.
SICHRA, Género, etnicidad y educacion en América Latina (pag. 43).
Madrid: Ediciones Morata.

Duque, J. M., & Duque, O. F. (2005). Educar para a diferenca. Braga: Alcala.

Espina, A. B. (1997). Manual de Antropologia Cultural, 22 Ed. Salamanca:
Amaru Ediciones.

Espinola, R. (2001). Vicente Pinzén e a descoberta do Brasil. Rio de Janeiro:
Top books.

Esteban, M. T. (2000). Avaliacao: Uma préatica em busca de novos sentidos. Rio
de Janeiro: DP&A.

Goffman, E. (1988). Estigma: notas sobre a manipulacdo de identidade
deteriorada. Rio de Janeiro: LTC.

Goméz, M. L. (2011). Interculturalidad, religion y género hacia la tolerancia. En
J. M. Gervas, Interculturalidad, Educacion y plurilingismo en América
Latina. (pag. 50). Madrid: Piramide.

Gonzalez, |. d. (2011). Cultura e interacién social en Bolivia: el caso de la
ciudad de El Alto. En J. M. Gervas, Interculturalidad, Educacion y
Plurilinguismo en America Latina (pag. 150). Madrid: Piramide.

Grupioni, L. D. (2006). Educacédo escolar Indigena: a trajetoria no governo
Federal. Brasilia: Ministério da Educacao.

Grupioni, L. D. (21 de marco de 2010). www.congresointerculturalidad.net.
Obtenido de www.congresointerculturalidad.net:
http://letra25.com/ediciones/cii-viernesl/donisete/files/donisete.pdf

182



Grupioni, L. D. (2013). Quando a Antropologia se defronta com a Educacao:
Formacéao de Professores indios no Brasil. Pro-posicdes, 69-80.

Hoffmann, J. (1996). Mito e Desafio: Uma perspectiva construtivista. 212 Ed.
Porto Alegre: Ed. Mediacéo.

Jurjo, T. S. (2010). La educacién de la ciudadania en una sociedad globalizada.
Corufa: Edicién digital: Letra 25.

Kymlicka, W. (1996). Ciudadania Multicultural. Barcelona: PAIDOS.

Marquez, A. B. (2014). A Praxis intercultural: uma experiéncia dialégica para a
educacdo cidadd. En E. Cecchetti & A. Pozzer. Educagao e
Interculturalidade: conhecimentos, saberes e praticas descoloniais (pag.
30). Blumenau: edifurb.

Penteado, H. D. (1994). Metodologias do Ensino de Historia e Geografia. Séo
Paulo: Cortez.

Pequena, C. (10 de abril de 2012). intraculturalidad. (D. V. Martins, Entrevistador)
Piaget, J. (1981). Psicologia y pedagogia. Barcelona: Editorial Ariel, S.A.

Pintrich, P. R., & Schunk, D. H. (2006). Motivacién en contextos educativos,
Teoria, investigacion y aplicaciones, segunda edicion. Madrid: Pearson
Educacion S.A,.

Ribeiro, D. (1982). Os indios e a Civilizacdo: A integracdo das populacdes
Indigenas no Brasil Moderno. Petropolis: Vozes.

Rios, F. G. (1999). Paisaje. En C. V. Torrano, La Pedagogia Alemana y su
recepcion en Espafia (pag. 101). Barcelona: Boletin de la Intitucion de libre
ensefianza.

Rosales, J. M. (2001). Multiculturalismo e igualdad de oportunidades: un
ensayo sobre el coste de los derechos. Revista Anthropos. Huelas del
conocimiento, 122.

Ruiz, A. I. (2009). Politicas educacionais. Sugestdes para melhorar a educacao
basica: estudo comparativo entre a Espanha e o Brasil. Sdo Paulo:
Moderna.

Santos, Y. L. (2000). Imagem do indio: o selvagem americano na visao do
homem branco. Sao Paulo: IBRASA.

Sastre, M. (2011). Aportaciones a la Educacion Intercultural. Mundos
interculturalizados y educacion intercultural. Temuco: Editor digital:
Letra25.

183



Schmidt, M. (1999). A ética neoliberal. Nova Histéria Critica. Sdo Paulo: Nova
geracao.

Sichra, I. (2004). Género, etnicidad y educacion en América Latina. Madrid:
Morata.

Silva, T. T. (2014). Identidade e Diferenca; A perspectiva dos Estudos Culturais.
Petrépolis: Editora Vozes.

Smith, A. (1958). Investigacion de la naturaleza y causas de la riqueza de las
naciones. México: Fondo de Cultura Econdémica.

Tejerina, V. G. (2011). Diversidad Cultural, educacion intercultural y curriculo.
En J. M. Gervas, Interculturalidad, Educacién y Plurilinguismo en
America Latina. (pags. 65- 77). Madrid:: Piramide, 2011.

Vasquez, K. M. (2011). “Diverso universo”.Diversidad y transculturalidad. En J.
M. Gervas, Interculturalidad, Educacion y Plurilinguismo en America
Latina (pag. 96). Madrid: Piramide, .

West, E. G. (1994). La Educacion y el Estado un estudio de economia politica.
Madrid: Union Editorial. Madrid, 1994. .

Xavier, B. (2010). Interculturalidad y curriculo- Aportaciones a la educacion
intercultural,. La Corufia: Edicion Digital: Letra 25.

184



CAPITULO V - ESTRUTURA DOS CENARIOS EDUCACIONAIS
SUPERIORES INDIGENAS: OS CASOS DO BRASIL, BOLIVIA E MEXICO

En el siglo XVI, cuando espafioles y
portugueses llegaron a las costas del Brasil y
entraron por los rios Parana y Paraguay, se
encontraron con naciones que manifestaban una
gran unidad linguistica y cultural a pesar de sus
diferencias dialectales y sus nucleaciones
regionales autéctonas. (Melia, 1988).

Em toda a América Latina, em relacéo as politicas publicas em matéria de
cultura e educacao indigena, tem ocorrido varios acontecimentos equivocados,
com tentativas de gerar o esquecimento da tradicdo, e a0 mesmo tempo um
esquecimento dos problemas causados pela conquista européia, a qual causou
a diferenciacdo como a crenca da existéncia de culturas inferiores, gerando um

certo impedimento de reconhecimento e interacéo cultural.

Nesse capitulo, serdo abordadas as bases historicas das estruturas
educativas indigenas de trés paises da América Latina; Brasil, Bolivia e México,
observando suas instituicdes educativas criadas com o objetivo de condi¢des de
igualdade de direitos e oportunidades de desenvolvimento cultural, através da
aplicacdo dos conceitos de interculturalidade e intraculturalidade nos povos

indigenas abrangidos pelos projetos.

5.1 BRASIL: SUA ESTRUTURA E O PROJETO LII-PITAKAJA

Desde o ano de 1500, com a chegada dos europeus no Brasil, a
populacdo nativa, também chamada indigena, vem sofrendo o chamado
“estigma” da diferenciagao citado por Goffman (1988), e desaparecendo ao
longo de todos esses anos, através dos processos de etnocidio e genocidio

enfrentados.
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No periodo colonial brasileiro, o emprego forcado da mé&o-de-obra
indigena seria a base de sustentacdo do projeto colonial europeu, 0s quais
seriam imputados ao estigma dos “seres inferiores”, que deveriam ser
escravizados ou mortos, quando ndo fosse possivel domestica-los ou catequiza-

los pela fé crista.

Aportando o pensamento de Barros (2011), que com a proibicdo das
manifestacbes culturais indigenas, 0os mesmos seriam mais facilmente
manipulados e civilizados de acordo com o pensamento colonial europeu, tem-

se que:

Se anteriormente, no periodo das missdes, 0s
indios haviam sofrido com a proibicdo das suas
manifestacdes religiosas e a imposi¢cdo do cristianismo,
agora somava-se a tanto, a negacao das suas linguas em
funcdo da lingua do branco. A pratica do trabalho,
apresentada pelos missionarios como dignificante e
redentora, agora se revestia de novo sentido, devendo ser
encarada pelos nativos como precipua obrigacao; ficava
claro que a liberdade dependia do trabalho. (Barros, 2011).

Assim, ordens religiosas passaram a agir na defesa de causas indigenas
nas dendncias de monocultura e nas instalacbes dos aldeamentos segundo
Schaden (1974).

Segundo Gomes (2010), no inicio do século XIX, o Brasil tinha pouco
mais de trés milhdes de habitantes, menos de dois por cento da populacéo atual.
De cada 3 brasileiros um era escravo e a populacao indigena era estimada em
800 000 pessoas. E ja se notava bem acentuado o fluxo migratorio de europeus
e o trafico negreiro para lavouras e mineracdo. Gerando assim uma imposicao
cultural europeia local (portuguesa) diante das classes desfavorecidas (indios e

negros).
Na Capitania do Ceard uma das quais possuia um grande numero de
indigenas do Nordeste o trabalho escravo ndo era exercido de forma excessiva

nessas terras, sendo preciso recorrer a mao-de-obra indigena, em uma espécie
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de “combate a vadiagem”, na tentativa de inserir essa populacdo na producéo e
forga de trabalho, impondo um outro modo de vida, desestruturando sua cultura
e controlando sua populagéo, gerando um esquecimento, espécie de ostracismo,
que viria novamente a tona no século seguinte, com tentativas de resgate

cultural.

Mas, de fato, foi a imposi¢éo da lingua portuguesa
as populacdes indigenas que mais profundamente marcou
esse periodo. Se a negacdo das linguas indigenas tinha
um carater intencional de pér no ostracismo as culturas
nativas, também trazia em si a ideia de “civilizar” e “educar”
0s nativos. (Barros, 2011).

Esse processo de imposicéo cultural, ou inculturacéo, foi uma das causas
da diminuicdo das culturas indigenas no Brasil, surgindo, em resposta, jA no
século XX as politicas indigenistas — resultado dos movimentos que vieram a
tona no intuito de revelar a ineficacia do governo brasileiro em acabar com os
serios conflitos fundiarios que os indigenas vinham enfrentando e que persistem
até os dias de hoje, contra poderosos empresérios e contra o proprio Estado.
Tais membros do poder diziam conduzir os “selvagens” rumo a um grau mais
“evoluido” de “civilizacdo”, como um “favor prestado” em troca da terra e da tutela
dos povos indigenas, conforme abordam Boas (1964), Mead (1980) e Grupioni
(2006).

Tendo em vista esse cenario da-se inicio as politicas indigenistas no Brasil
com a elaboracdo do Estatuto do indio, posto em vigor no ano de 1973,
seguindo-se a promulgacao da Constituicao de 1988, com os artigos da O.I.T de
1989 relacionados com os povos indigenas e com a Declaracdo das nacfes
Unidas de 2006.

De acordo com os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), O Brasil é um pais de dimensdes continentais com uma area total de
8.514.876 km? formado por 26 estados e um Distrito Federal, todos submetidos
a uma unica Constituicdo, e com uma populacdo estimada em 192 milhdes de
habitantes (IBGE, 2010).
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Segundo a Fundacdo Nacional do indio (FUNAI), existem 220 povos
indigenas diferentes, que somam mais de 345 mil pessoas vivendo em terras
indigenas e aproximadamente 190 mil fora das reservas, incluindo-se as dos
grandes centros urbanos, havendo falantes de 180 linguas distintas e ocupam
12,54% do territdrio nacional. De acordo com os dados obtidos através do censo
2010, do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), 817 mil pessoas
se autodeclararam indigenas, mostrando um crescimento de 84 mil indigenas
entre os anos de 2000 e 2010, representando 11,4% da populacéo indigena. O
Estado do Ceara, seguindo-se dados do mesmo censo, possui uma populacdo
estimada em 19.336 indigenas com uma estimativa de crescimento de 6,2 % ao

ano.

5.1.1 A Educacéo superior Indigena no Brasil

Segundo estudos de Josicelia do Nascimento (2009) no ano de 2004 foi
criado o primeiro convénio entre a FUNAI- e a Fundacdo Universidade de
Brasilia-FUB-UNB, com a finalidade de cotas, para a reserva de vagas
especificamente destinada aos estudantes indigenas. Inicialmente o convénio
fez com que, 15 estudantes que cursavam faculdades particulares se
submetessem a uma prova de conhecimentos gerais e matematica, entretanto,
somente 5 foram selecionados para adentrar na UNB. J& no ano seguinte, em
2005, a selecéo foi realizada pelo Centro de Selecdo e Promocéao de Eventos —
CESPE, no intuito de abranger um maior numero de indigenas para o provimento
de vagas nos cursos de graduacdo da Universidade de Brasilia—UNB, em
Agronomia, Engenharia Florestal, Enfermagem e Obstetricia, Medicina e
Nutricdo. Com seu trabalho, Josicelia pretende levantar as principais dificuldades
vivenciadas pelos académicos indigenas em suas trajetérias nas Instituicdes de
Ensino Superior, demonstrando o seu esforco em supera-las e ressaltando a
urgéncia de um programa que inclua suporte econémico aos alunos indigenas,

para todo o periodo de curso.

Esse pode-se considerar o primeiro passo para a incorporagao de

indigenas em cursos regulares, mesmo que por cotas nas universidades
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Federais do Brasil em 2014, mas dois problemas surgem nessa proposta;
infelizmente o nimero de ingresos de indigenas se torna ainda muito reduzido
Se pusermos em proporcao a situacdo de urgéncia que se encontram essas
comunidades indigenas e 0 outro problema seria gerar o afastamento dos
principais “cabegas” de comunidade do convivio comunitario, correndo o risco do
nao regresso, mesmo que o bjetivo central fosse o retorno & comunidade no
intuito de aplicar projetos que viessem a desenvolver a comunidade de cada
aluno, e aqui aplicamos mesmo sem uma garantia de retorno o conceito de

Intraculturalidad, para que venha a ser vislumbrado também no Brasil.

No ano de 2006, a Universidade Federal da Grande Dourados, no Estado
do Mato Grosso do Sul da inicio ao curso de Licenciatura Intercultural Indigena,
com o proposito de Formacao de Professores Indigenas pertecentes a duas
Comunidades; Guarani e Kaiowa, sendo também desenvolvido a Faculdade
Intercultural Indigena - FAIND/UFGD, em 28 de maio de 2012, dispondo de 70

vagas para indigenas, unico e exclusivamente dessas duas etnias.

Sendo assim, para o seguimento do trabalho partimos de alguns
questionamentos; € justo o nimero de vagas ofertadas para os indigenas que
queiram fazer parte do projeto? O afastamento de lideres até mesmo dos
membros estudiosos das comunidades nao seria um risco de deixa-las ainda
mais propicias ao esquecimento? A implantacdo de um maior niumero de cotas
para esses povos seria viavel ou seria mais pertinente a criacdo de um espaco
especifico de graduacdes que viessem a ser utilizadas para o desenvovimento
comunitario, atendendo aos indigenas e estudiosos que queiram trabalhar a
causa? Este caso pode ser comparado com modelos ja existentes como 0s
casos mexicano e boliviano com a utilizagdo da interculturalidade? N&o seria o
momento para a implementacdo do conceito de intraculturalidad no contexto
indigena brasileiro? Até que ponto trata-se de projetos interculturais quando pré

estabelece as culturas que poderao frequentar o curso?

Em junho de 2015, a Universidade Estadual do Amazonas abriu inscrices
para um vestibular especial (diferenciado), voltado para Indigenas para o curso

de Agroecologia com uma duracdo de 3 anos, com 40 vagas destinadas a
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membros da comunidade indigena de Umariacu localizada no municipio de
Tabatinga, o seu principal objetivo € capacitar profissionais em atividades
agricolas de pequena escala, em grupos familiares, com a ideia de preservacéo
dos recursos naturais. Nesse sentido outros questionamentos surgem a tona;
onde se encontra a interculturalidade? O numero de vagas (oferta) € suficiente
para atender a demanada de indigenas interessados? Este seria 0 primeiro
passo para a implementacdo de vestibulares diferenciados indigenas para todo

0 pais, como expressado no capitulo anterior?

5.1.2 Situacao educacional superior indigena no Brasil em perspectiva
comparada

El  movimiento indigenista se esta
produciendo en toda América Latina. Movimiento
que va acompafiado por la creacion de
Universidades Indigenas cuyos objetivos se
centran basicamente en el apoyo y ayuda a la
propia comunidad. (Aparicio, 2011).

O Brasil, assim como a Bolivia, Equador, Colémbia e Venezuela, faz parte
desse cenario do movimento indigenista, iniciado na década de 80, hoje refletido
na Educacédo Indigena Diferenciada e no curso de Magistério que comecou em
1998, com as politicas educacionais do Programa de Expansdo da Escola

Indigena no Ceara.

Na Bolivia, temos o exemplo das universidades indigenas criadas em
2008, consagradas através do decreto supremo de numero 29.664, durante o
governo de Evo Morales. Se compararmos tal realidade com a situacao
indigenista do Brasil, observa-se que, com a institucionalizagcdo da Escola
Diferenciada, citando-se o exemplo da Escola Diferenciada Indigena de Ensino
Fundamental e Médio Jenipapo-Kanindé no ano de 2009, é flagrante uma
determinada urgéncia em tomadas de atitudes na criacdo de cursos superiores
voltados para os membros dessas comunidades, que deverao concluir o sistema
de ensino médio brasileiro nos moldes do ensino diferenciado. Ressalte-se que

a acao do SPI, no Nordeste do Brasil, teve um inicio tardio se comparado com o
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restante do pais, atrasando ainda mais esse processo de educacéo e a possivel

criagao de cursos superiores.

Tais cursos seriam voltados para o desenvolvimento interno, podendo-se
citar como exemplos os de Agronomia e Engenharia de pesca, ja que se tratam
de comunidades rurais, que possuem na agricultura e na pesca a base de sua
sustentacdo. Algumas universidades do Brasil, como por exemplo, a
Universidade Catdlica Don Bosco (UCDB), vem discutindo a criacao do curso de
Agro-ecologia, para alunos indigenas, conforme o exemplo dos cursos de
magistério para a formacédo de professores indigenas, ja que esse alunado ha
séculos vem trabalhando tal questdo mesmo que apenas empiricamente, de

maneira a também incorporar cursos sobre Direito Indigena.

De acordo com essa questéo de criacao dos cursos superiores indigenas,
teria que haver uma mudanca significativa nos curriculos de tais universidades,
oferecendo-se, assim, cursos de lingua indigena impartidos pelos préprios
membros das comunidades, indepente de esses possuirem titulo universitario.
Ademais, seriam impartidos cursos na area de saude para os chamanes, e na
area de administracdo e gestdo para os caciques, como vem ocorrendo com a
formacdo de quadros profissionais, a partir da criagdo da Coordenacdo das
Organizacfes Indigenas da Amazonia Brasileira (COIAB), além de cursos com
formacdes técnica e intelectual, fomentado pela criacdo do Centro Indigena de
Estudos e Pesquisas (CINEP), por um grupo de intelectuais (mestres e doutores)

do movimento indigenista.

Claro que resulta dificil comparar as situacdes de paises como o Brasil e
a Bolivia, uma vez que no ano de 2011, a populacéo brasileira ultrapassou os
192 milhdes de acordo com o IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica), sendo que 817 mil pessoas se autodeclararam indigenas de acordo
com os referidos dados, além dos dados da FUNAI, que revelam uma estimativa
de 190 mil indios vivendo fora de terras indigenas, inclusive em meios urbanos;
ou seja, no Brasil, 0,4% da populacéo brasileira € indigena. (Santos, 2011). Ja
na Bolivia, que tem uma populagédo estimada em 8,5 milhdes de habitantes,

existe uma grande diferenca, pois de acordo com estudos de (Aparicio, 2011),
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mais de 50% da populacgéo é indigena, incluindo seu proprio presidente, e falam
36 idiomas originarios, assim, a busca por modelos que visam o desenvolvimento
social esta em consonancia com o desenvolvimento indigena, sendo a educacgao

diferenciada a principal ferramenta desse processo.

Tendo por base esses modelos de busca pelo desenvolvimento, € que
podemos encontrar o fendmeno da intraculturalidade, conforme o pensamento
de Aparicio (2011), ou seja, 0 movimento indigena chegou em tal ponto, que a
solucdo para varios problemas encontrados estd centrada na educacéo,
educacdo esta que necessita ser continuada, ndo se devendo deixar que o
ensino médio seja o fim do processo de escolarizagdo, e sim o simples preparo
para a busca de mais conhecimentos, com o ingresso na universidade; trata-se

de uma questdo de querer conhecer.

Profesores de origen quéchua, aiamara,
guarani, isosefio, ayoreo, entre otros, son un claro
exponente de esta realidad intercultural en el aula,
gue no es otra que el fiel reflejo de la sociedad
boliviana de nuestros dias; una sociedad en la que
mas del 50 por 100 de su poblacion es indigena.
(Aparicio, 2011).

Em estudos de Ifiigo Gonzalez de la Fuente sobre a sociedade boliviana,
explica que as diferencas de classes e grupos sao reflexos também de um
carater educacional, demostrando as possibilidades de mudancas no quadro

socioeconémico.

Se estudia cémo las posibilidades de
mejorar las condiciones de vida dependen del
cumplimiento por parte de individuos y grupos de
los marcadores dominantes: ser castellano —
parlante (capital simbdlico), estar integrado en el
mercado laboral (capital econémico) y alfabetizado
normalmente (capital escolar). (Gonzélez, 2011).

De acordo com dados da FUNAI, o Brasil, na atualidade, conta com 3.041
professores indigenas, que déo aulas em 1.666 escolas especiais diferenciadas.

Diante dessas informacdes, surge as seguintes indagacdes: Em qué todos esses
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alunos dessas escolas indigenas vao se ocupar, quando conseguirem a
conclusdo do ensino médio nacional? V&o em busca de um ensino superior
enfrentando exames vestibulares regulares e se distanciando de suas
comunidades e esquecendo suas culturas? Ou simplesmente, todos vao em
busca do titulo superior de professor indigena? Serad que esse 0,4 % da
populacdo brasileira € insignificante para o governo brasileiro ao ponto de cair

no esquecimento?

O que vem ocorrendo atualmente no Brasil, para o alunado indigena
ingressar na facultade, é o sistema de quotas, através do Programa Diversidade
na Universidade®criado com a Lei n° 10.558, de 13 de novembro de 2002 da
Constituicdo Federal apoiado pela SECAD — Secretaria de Educacao Continua,
Alfabetizacéo e Diversidade — com a Comissao Nacional de Educacédo Escolar
Indigena, assim como a comunidade Afrodescendente. Em relaco a esta ultima,
existe uma pequena diferenca, uma vez que os Afrodescendentes nao
necessitam de documentos; sdo reconhecidos pela cor de pele, mas como seria
identificado quem é indigena ou ndo? Quem poderia ser beneficiado com tais
direitos? Algumas Universidades passaram a exigir para a comprovacao da etnia
indigena, no ato de inscricdo, um documento emitido pela FUNAI, além de uma

carta da comunidade que reconheca o candidato como membro da mesma.

Em outros casos, algumas Universidades do Brasil, como por exemplo a
Universidade Estadual do Mato Grosso do Sul (UEMS), concedem bolsas de
estudo a esses alunos indigenas, que em troca, tém que trabalhar em atividades

administrativas e ao mesmo tempo utiliza-las como periodo de adaptacéo.

Desta forma, alguns problemas vém a tona quando se trata do tema da
educacdo superior indigena, entre eles, custos econdmicos muito altos
(conforme a mentalidade de alguns planeadores da educagéo e seus respectivos
O0rgdos governamentais), pois seria necessario repensar 0s curriculos
universitarios e inovar nas areas de investigacdo, com o intuito de abranger uma

coletividade diferenciada culturalmente. Ademais, pode-se citar a criacdo de

92programa Diversidade na Universidade, criado para promover a interac3o cultural dentro das
universidades. Constituicao Federal, Lei n2 10.558, de 13 de novembro de 2002
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campus universitarios baseados em uma politica intercultural e intracultural, com
uma proposta de didlogo com a realidade dos povos indigenas, que possua
condicdes fisicas capazes de suportar as necessidades do alunado, como:
bibliotecas, internet, alojamento etc., de maneira a reconhecer a pluralidade dos
povos indigenas atendidos como pertencentes a pluralidade da sociedade

multicultural brasileira.

A Universidade Federal da Grande Dourados, observando essa lacuna no
que diz respeito a educacao superior indigena brasileira, inaugura no dia 15 de
maio de 2015, a primeira faculdade indigena do Brasil na cidade de Japord. E
que no dia 16 do més de abril foi publicado no diario Oficial da Unido na Portaria
SERES/MEC N° 300, O reconhecimento da Licenciatura Intercultural Indigena,
um grande avanco para a tematica da educacao indigena, mas persistindo em
grandes erros e que faz parte da problematica questionada nessa investigacao,
Ou seja, 0 espaco utilizado, é a estrutura fisica de uma Escola Diferenciada da
cidade, o sistema de aula € semi presencial, uma parte realizada no sistema de
Educacdo a distancia, o unico curso ofertado é o de Pedagogia e ofertado
somente para 40 alunos, reproduzindo 0os mesmos erros e aumentando a
defasagem em outras areas profissionais e a caréncia dessas comunidades em
profissionais de diversas areas, fazendo com que 0s mesmos recorram a
profissionais ndo indigenas, até mesmo na frente das lutas e movimentos
indigenas. Para ter uma ideia geral, a propria cidade de Japora tem
aproximadamente 4,9 mil indigenas Guarani, 0 que representa 63% da
populacdo da cidade. Ou seja, mesmo sendo um avanco nessa tematica, €
preciso implementacdo de um sistema que consiga chegar a um nimero mais

significante da populacao indigena.

La interculturalidad aplicada al contexto
educativo y antropoldgico, en el panorama de
intervencion social latinoamericano  debe
enmarcarse, inicialmente, en un paradigma que
permita y a su vez favorezca, el encuentro de
sociedades y culturas completamente diferentes,
pero la vez complementarias y que se necesitan
mutuamente. (Aparicio, 2012).
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Essa questdo parece bastante urgente nesse processo de educacao das
comunidades indigenas do Brasil que possuem as escolas diferenciadas, entre
as quais, as do nordeste brasileiro, que s&o as mais carenciadas, conforme visto
através do exemplo da comunidade Jenipapo-Kanindé. Esta, como outras
comunidades, ainda ndo havia parado para planejar projetos em razdo da
urgéncia do ensino superior, pois suas atencfes estavam voltadas para a
guestao da demarcacao e posse da terra, elemento esse que seria a base de

sua subsisténcia.

Trata-se de uma grande luta ainda a se travar, em busca da continuidade
do ensino, j& que existem exemplos semelhantes na América Latina, como a

Bolivia, que demonstram a viabilidade desse projeto:

Finalmente, cabe sefalar que actualmente
en la UNIBOL de Tierras Bajas, se estan
impartiendo cuatro titulaciones, todas ellas
vinculadas con el entorno en el que se pretende
desarrollar su implantaciéon y con los recursos y
necesidades que las poblaciones indigenas del
territorio, demandan. Dichas titulaciones son las
siguientes:

-Ingenieria Forestal.

-Medicina Veterinaria y Zootecnia.
-Ingenieria en Ecopiscicultural.
-Ingenieria del Petréleo y Gas Natural.
(Aparicio, 2011)

No Brasil, no dia 19 de novembro de 2014, a Universidade Federal do Rio
Grande do Sul — UFRGS, abre um Edital (Anexo 10) para um processo seletivo
especifico para o ingresso de estudantes indigenas, com as incricdes abertas a
partir do dia 24 de novembro, dentre 0s requsitos de acesso estdo: uma
autodeclaracdo (Anexo 11) de que o candidato € indigena; uma declaracéo
(Anexo 12) de uma lideranca indigena que o certifique como membro da
comunidade e que no primeiro requisito expressa que as inscricbes deveréo ser
realizadas, exclusivamente via internet. Além das dificuldades para o indigena
iniciar tal processo de selecdo, que estd direcionado a varias areas do
conhecimento, dentre as quais podemos citar; Administracdo, Direito,

Enfermagem, Engenharia Ambiental, Fisioterapia, Medicina, Nutricdo,
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Odontologia, Pedagogia e Servi¢co Social, o maior grau de dificuldade é que sao
ofertadas como sistema de cotas 1 vaga por curso, ou seja, o referido edital ird
abranger somente a 10 indigenas de varias comunidades distintas. Abrindo
espaco portanto a varias indagacdes ao respeito, como por exemplo: Por que
nao se propde a Criacdo de Cursos Indigenas, abertos para a populacao nao
indigena que tem interesse e estuda a tematica, a exemplo da Universidade
Intercultural Indigena de Michoacan ? Esses 10 alunos irdo estudar durante seus
cinco anos de curso e assim conseguirdo suprir as necessidades de suas

comunidades? Por que esses indios querem entrar na faculdade?

De acordo com o pensamento do antropdlogo Antonio Carlos de Souza
Lima, é pela necessidade de haver profissionais indigenas graduados em
saberes ocidentais, capazes de articular esses saberes, com 0s conhecimentos
tradicionais de seus povos, colocando-se a frente de resolucfes de problemas
surgidos com o0 processo territorial. Sendo assim, o principal problema a ser
resolvido seria a questao territorial, e a educacao, principalmente a superior, iria
ser usada como arma na busca pela solucéo desse e de outros problemas que
possam surgir, mas a quantidade abrangida por esse e outros editais da mesma
espécie é ineficaz, quando analisamos a questao de tempo e emergéncia vivido

em cada comunidade em concreto.

No estudo do referido antropdlogo sobre a educacdo superior para
indigenas, indica-se um centro de formacéo indigena criado em Goiania por
Ailton Krevatc — um importante lider nessa questdo — que propunha enfrentar
desafios na formacéao indigena em areas que vao desde a Agronomia ao Direito.
Isso com o fim de atender a necessidade de contar com quadros indigenas que
construissem novas relacdes com o Estado brasileiro e com redes sociais nos
contextos locais, regionais, nacionais e internacionais, sem a mediacdo de
profissionais técnicos ndo-indigenas. Mas, infelizmente, o centro foi desativado

e a experiéncia descontinuada.

Um avancgo nesse ponto pode ser conseguido com a incorporagao do
indigena ao eleitorado brasileiro, pois é preciso o resgate dessas politicas que

foram descontinuadas e projetos que foram “engavetados”, uma vez que, até
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entdo, os indigenas, sem a devida educacéo e sem seus titulos eleitorais, para
alguns politicos ndo valem nada. Essa é uma das duras realidades da politica
brasileira, que vé na ignorancia coletiva vantagens, para por em prética a

manipulacéo desse povo.

5.1.3 O Projeto LII-PITAKAJA - Licenciatura Indigena dos Povos Pitaguary,
Tapeba, Kanindé, Jenipapo-Kanindé e Anacé: um passo a mais ha busca

pela Intraculturalidad.

Como dito no capitulo anterior, o Projeto LII-PITAKAJA, foi criado no ano
de 2010, e levado a cabo pela Universidade Federal do Ceara para desenvolver
o curso de Licenciatura Intercultural Indigena para os povos: Pitaguary, Tapeba,
Kanindé, Jenipapo-Kanindé e Anacé, que apesar de ndo funcionar com o
sistema de cotas, foi elaborado exclusivamente para indigenas das cinco
comunidades citadas anteriormente, gerando um convivio entre as mesmas. Tal
projeto foi baseado no conceito de interculturalidade e vemos que de forma
parcial, pois o convivio intercultural nesse caso especifico se limitaria as culturas
indigenas e a troca de experiéncias entre as mesmas, tratando-se de um curso
fechado a nao-indigenas que queiram cursar a Unica oferta de Graduacéo

exclusiva de formacédo de professores indigenas.

A partir deste projeto, os alunos nao tém acesso integral a um espaco
fisico de Universidade e as aulas séo realizadas nas escolas diferenciadas (ver
fotos n° 17 e 18), com um sistema semi-internado, ou seja, no periodo de férias
dos alunos das mesmas, passam todo esse periodo instalados e alojados nessas
Escolas Diferenciadas das comunidades, de maneira rotativa, quer dizer que, em
cada periodo de férias séo recebidos e alojados por uma comunidade distinta, e
gue durante essa estancia se organizam, criando grupos de trabalhos, de

limpeza, alimentacéo, vigilancia etc.

Esteve-se presente durante dois periodos de alojamentos, um na Escola
Diferenciada Jenipapo-Kanindé e outro na Escola Diferenciada Pitaguary,

observando seu funcionamento e conversando com os alunos a respeito das
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suas instalacdes e organizacdo dos mesmos, e foi observado entre eles, um
sentimento de estigma de diferenciagdo em comparagdo com alunos da
Universidade Federal, pelo fato das aulas serem realizadas em parte, em um
espaco fisico ndo correspondente a universidade, havendo reclamacdes e no
sentido de terem pouco acesso as instalagdes da citada universidade, conforme
0 previsto no préprio Plano Politico e Pedagdgico LII-PITAKAJA no ponto
especifico de Metodologias de ensino/aprendizagem demonstrado abaixo:

Os processos didaticos que promovem a
relacdo entre os atos de ensinar e 0os de aprender
possuem dois campos empiricos de realizagdo
alternada e ciclica, isto é, em certo més as acgdes
letivas acontecem na universidade (Tempo-Escola)
e no més seguinte elas sao realizadas em uma das
aldeias participantes do LII-PITAKAJA (Tempo-
Comunidade).

O projeto conta hoje com 80 alunos das cinco comunidades que o
compdem, todos eles professores e técnicos administrativos das Escolas
diferenciadas, com um total de 22 homens e 58 mulheres, além de 75
Professores vinculados a Universidade Federal do Ceara, e que nenhum dos
mesmos é indigena. E de acordo com suas habilidades e competéncias em seus
pontos A, C, E G e H, como demonstrados agora abaixo, sao utilizados
ferramentas que resumiria na aplicagéo e implantacdo de somente um conceito,
gue seria o0 uso do conceito de intraculturalidad, que é o ponto de partida dessa

investigacao.

a) Dominio de saberes tradicionais das culturas
indigenas;

c) Ser educador que desenvolve boas relacdes
entre 0s saberes tradicionais dos povos
indigenas e o0s conhecimentos académico-
cientificos;

e) Capacidades de transmissdao dos
conhecimentos adquiridos;
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g) Bom manejo no desenvolvimento das
relacbes interpessoais presentes nos
ambientes escolares e das aldeias;

h) possuir discernimento sobre as relagdes
hibridas que envolvem os saberes tradicionais e
aqueles promovidos pela sociedade
circundante.

De acordo com sua grade curricular conta com uma organizacao nesta

licenciatura segmentada em 6 (seis) Nucleos de Formacdo independentes e

complementares entre si, que promovem a interdisciplinaridade relacionando

disciplinas basicas das seguintes areas do conhecimento: 1) Culturas Indigenas;

2) Ciéncias Humanas; 3) Gestao Escolar; 4) Matematica; 5) Historia e 6) Lingua

Portuguesa.
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Para o desenvolvimento dessa investigacao, no que se refere ao projeto
LII-PITAKAJA, vale ressaltar que contei com o apoio ademais dos citados
anteriormente; de membros da comunidade indigena Jenipapo-Kanindé no
Brasil, Juliana Alves (Cacique Iré), Fabio Alves (Professor indigena), Maria da
Conceicéo Alves (Cacique Pequena) e alguns professores e alunos do projeto,
gue me receberam em suas casas durante minha estancia, por se tratar da
comunidade de mais dificil acesso das que formam parte do projeto, as outras

poderiam ir e vir por estarem situadas em lugares de facil transporte.

5.2 BOLIVIA: SUA ESTRUTURA E A UNIBOL

No presente tdpico, utilizar-se-4 do pensamento dos autores Mesa,
Gisbert, & Mesa (2007). A situacdo atual da Bolivia é o resultado da soma de
todos os acontecimentos que ocorreram ao longo da histéria, tratando-se de um
dos paises mais pobres da América Latina e com um indice de Desenvolvimento
Humano verdadeiramente baixo, devido ao seu passado de tulmutos, cheio de
contrastes que mostram instabilidade politica, econémica e social que vem

impedindo o seu desenvolvimento.

Bolivia € um pais localizado no coragdo da América do Sul, dividido em
duas zonas com claras diferencas, denomindas Tierras Altas situadas nas
cordilheiras dos Andes representando 27% do territorio boliviano e Tierras Bajas

gue corresponde a 73% do territdrio boliviano.

Quando observamos o passado historico, vemos que 0s principais
acontecimentos que aparecem nesse contexto, sdo: guerras, crises econoémicas,
revoltas sociais e revolugdes, tudo devido a falta de interesse de uma elite que
nunca se preocupou minimamente com o bem estar do seu povo. A chegada de
Evo Morales veio a tona como “uma luz no fim do tunel”, para o povo pobre e
indigena, mas, na atualidade podemos dizer que se tornou um época de luzes e

sombras pela situacéo que vive o povo boliviano.

Assim como no caso brasileiro, com a chegada dos portugueses, de

acordo com os autores citados anteriormente, o “descobrimento” da América ao
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mundo ocidental por parte de Cristobal Colombo mudou para sempre o destino

deste continente e dos povos que o habitavam.

Com a chegada dos espanhdis em 1535 a cargo das tropas de Francisco
Pizarro aos atuais territérios bolivianos se inicia um novo periodo para a historia
deste territério que durou quase trés séculos e deixou marcas profundas tanto
pela imposicao de uma nova cultura, religido ou tradicdes como pela situacéo de
semi-escraviddo que viveu grande parte da populacdo autoctona. Esta foi
obrigada a realizar trabalhos forcados, principalmente nas minas de ouro, as

quais geraram milhdes de mortes.

No ano de 2006, Bolivia experimenta um cambio politico transcendental
com a chegada de Evo Morales, de origem indigena e sindical, a presidéncia.
Com o novo presidente voltam a tona muitos dos principios que impulsaram a

Revolucéo de 1952.

Nessas eleicbes, Evo Morales conseguiu mais de 50% dos votos
prometendo uma série de medidas, como: comprometer-se a fazer todo o
possivel para conseguir uma verdadeira igualdade entre todos os diferentes
povos que fazem parte do panorama boliviano, industrializar o pais, lutar contra

a corrupgao e nacionalizar 0s recursos energeéticos.

De acordo com os dados da UNFPA 2007/2011 e com informacdes
obtidas no informe “30 afios de democracia en Bolivia” de 2012, Bolivia € um
pais sem costa maritima, situado na América do Sul com uma superficie de
1.098.591 Km? e apresentando trés grandes zonas: o Altiplano, ao oeste,
ocupando 16% do territério nacional; a regido dos Vales, no centro, ocupando
19% do territério nacional e na regido oriental, os Llanos, a regido mais extensa

da Bolivia que corresponde 65% do territorio.

Observando os dados do mesmo informe da UNFPA 2007/2011, Bolivia
esta dividida, politica e administrativamente, em nove departamentos (estados)
distintos: La Paz, Oruro e Potosi (Altiplano); Chuquisaca, Cochabamba e Tarija

(Valles); e Santa Cruz, Beni e Pando (Llanos).

Segundo o Censo de Poblacion y Vivienda (2001), Bolivia teria 8,3

milhdes de habitantes. No ano de 2010, o INE estimou a populagéo boliviana em
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10.426.000 habitantes, com uma densidade aproximada de 9,5 habitantes por
kilometro quadrado, cifra relativamente baixa comparada com os dados
internacionais relacionados a outros paises. A distribuicdo espacial desigual da
populacao se reflete nos dados do INE no ano de 2010, uma vez que: 39 % dos
habitantes do pais residia na regido do Altiplano, enquanto que 29% vivia nos
Valles, e 32 %, nos Llanos (INE, 2011). A partir dessas informag0des, verifica-se
ainda, que, no ano de 2010, 66% da populacdo boliviana vivia nas zonas

urbanas.

De acordo com a UDAPE °3 em 2006, 38% da populacéo total e 49% da
populacdo indigena se encontravam em situacdo de pobreza extrema,
adicionalmente, em 2004, 69% das criancas até os 17 anos se encontravam em
situacdo de pobreza moderada. No caso infantil indigena, UDAPE estima que
84% dos menores de 5 anos e 90% de 5 a 13 anos se encontravam em situacao

de pobreza em 2002.

De acordo com o Informe de Evaluacion Independiente del Programa de
Pais (2008-2011), Bolivia se figura como um dos paises mais pobres de América
do sul. No ano de 2007, 60% da populagédo se encontrava em situacao de
pobreza, e 38%, em extrema pobreza. Essa situacdo de extrema pobreza era
particularmente alta na populacdo indigena, pois chegava a 61%, quando

comparada com os 25% do restante populacional.

No gue se refere ao indice de Desenvolvimento Humano, temos que saber
que em 2012, o (IDH) em Bolivia foi 0,675 pontos, o que supde uma melhoria
comparada a 2011, que marcava 0,671. Se observarmos a evolucdo do IDH na
Bolivia, um poco mais a longo prazo, vemos que, comparando o dado atual com
o do ano 2000, que o IDH foi de 0,620, este experimentou uma evolugao positiva.
Gracas ao IDH, tomamos em conta trés variaveis: vida longa e saudavel,
conhecimentos e nivel de vida digno. Portanto, influem entre outros parametros,
a andlise de que a esperanca de vida na Bolivia esteja em 66,58 anos, sua taxa
de mortalidade em 7,19%o0 e sua renda per capita seja de 1.718€ euros segundo
o INE.

93 Acessado em 9/11/2013 e disponivel em http://www.udape.gov.bo.
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A importancia dos feitos mencionados durante esse topico observa-se em
nameros, pois, de acordo com estudos de Aparicio (2011), professor titular da
Universidad de Valladolid, como mencionado anteriormente, mais de 50% da
populacdo é indigena, inclusive seu proprio presidente, e falam 36 idiomas
originarios, assim, a busca por modelos para o desenvolvimento social esta em
consonancia com o desenvolvimento indigena, sendo a educac¢éo diferenciada

a principal ferramenta desse processo.

Problemas sociais

No ano de 2009, Bolivia se encontrava entre 0s cinco paises mais
desiguais de toda América Latina junto com Brasil, Guatemala e Colémbia. (Arce,
2012).

A posta em prética do que estava estabelecido por lei na convencéo 169
da O.L.T e na Declaracdo das Nacdes Unidas sobre os povos indigenas,
outorgou mais poderes ao povo indigena originario campesino, de modo a
reforcar ainda mais o papel do Estado na economia, e reconhecendo-se a
autonomia de um Estado a nivel departamental, municipal e indigena, em um

processo continuo de descentralizacdo administrativa.

No mapa politico e social do pais vé-se claro a maneira que se presencia
o fortalecimento histérico dos movimentos socias campesinos e originarios no
cenario politico e na gestado publica, utilizamos para isso palavras do Autor Rajo,

(2011), quando nos diz que:

En Bolivia, la historia muestra una dinamica inusual
al ser gobernada por un presidente indigena, que
comienza un transito hacia un Estado Multicultural y
multinacional, con cierta histeria de sectores fascistas y
poderosos de la sociedad boliviana.

La esperanza boliviana marca un hito en los
pueblos indigenas del continente que se reconocen en una
geografia extensa que algunos llaman Abya Yala o Gran
Comarca.® (Rajo, 2011).

94 Estudos do Professor Alfredo Rajo, mostrando la influencia desse acontecimento em Bolivia e seus
reflexos em toda America Latina e em especifico nas comunidades Purhepechas no Mexico.
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Atualmente constata-se uma grande mudanca na situacédo econémica da
Bolivia. Ao conversar com o0s alunos universitarios e indigenas camponeses, que
lograram, maior visibilidade com essa mudanca social, tem-se que, conforme o
trecho abaixo expressado por R. L. campesino indigena:

O presidente Evo Morales, esta
conseguindo acabar com a imagem do “indio
pobre” como sempre foi apresentado, agora temos
melhores condicbes, para plantar, colher e
trabalhar, antes chegavam grandes empresas aqui
na Bolivia, e traziam ou indicavam quem deveria
trabalhar nelas, agora mudou as empresas se
instalam, mas sdo obrigadas a por gente da
comunidade a trabalhar, assim nao falta empregos

e as comunidades crescem de igual modo.
(Tradugé&o nossa).

Por outro lado, ao mesmo tempo vemos aparecer discursos politicos, por
cambios sociais, basados nos conceitos de Descoloniza¢do®, aplicado pelo
Estado e ao mesmo tempo fazendo surgir uma ma interpretagdo do mesmo,
quando utilizados em discursos de carater nacionalista e de rejeicdo a cultura
ocidental, especialmente a cultura espanhola, como uma espécie de vinganca
histérica, resentimento histérico, por problemas causados na época colonial. Nao
deixando claro que um mesmo processo de exploracao ocorre depois de 500

anos, mas dessa vez por clases ricas e dominantes, cidadaos do mesmo pais.

A partir do momento em que ocorre a situacdo apresentada acima, ou
seja, a confusdo de descolonizagdo com vinganca historica, vé-se distor¢des de
informacbes quando trabalhados os varios conceitos empregados na
Constituicao do pais, ou seja, problemas de tal natureza entram em choque com
0s conceitos de intraculturalidad e interculturalidade, além da democracia e

liberdade de expressao, pregados na reforma politica da Bolivia.

9 Descolonizagdo conceito utilizando com o intuito de romper barreiras que podem impedir o crescimento
indigena por problemas causados com reflexo da colonizagdo. (NOAN, 2003)
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O conceito de Descolonizacao foi utilizado em teoria por primeira vez pelo
autor (Frantz, 1961),% filho de colonos franceses na Martinica, em obras que
versaram sobre as lutas contra o racismo e desigualdades na Africa e América
Latina, aos quais 0 mesmo sentiu na pele, e quiz buscar mecanismos que
pudessem diminuir tais problemas. Dentre as obras podemos destacar; Os

condenados da terra (1961) e Pele negra, mascaras brancas (1952).

Como exemplo de mal interpretacdo, é possivel citar, esses argumentos
de vinganca histérica, chegando as universidades indigenas, quando seus
alunos, ainda jovens, sdo como “esponjas” absorvendo informacdes e ideias de
cambio social, gerando uma espécie de “ideologia nazi”, uma discriminagéo que
vai contra toda a politica ndo-indigena e um sentimento de viganca social e ndo
um sentimento de igualdade ou equidade entre as culturas. Registre-se que esse
comentario leva em consideracdo as palestras que foram assistidas, durante o
seminario Politicas de Descolonizacion en el horizonte del Socialismo
Comunitéario, ocorrido na UNIBOL Guarani, durante os dias 19, 20 e 21 de maio
de 2014, contando com a participacao de politicos locais e nacionais, dentre os
quais merecem destaque, Leonilda Zurita chefe geral do partido MAS, partido

politico do Presidnte Evo Morales e o Deputado Wilson Changarai.

Assim, entramos em acordo com a autora Lopes (2012), quando fala

sobre a separacdo de minorias dentro de um proprio estado e nos relata:

A separagdo das minorias apresenta-se
como pouco pratica e perigosa. E pouco pratica
porque muitos grupos minoritarios ndo ocupam
uma unidade territorial continua. E também
perigosa porque pode culminar na criacdo de
“semi-estados” dentro de um mesmo Estado,
sendo que, ao longo do tempo, podem desenvolver
pretensdes de autodeterminagdo muitas vezes de
caréater violento. (Lopes, 2012).

No seguinte capitulo, iremos abordar como esse conceito € aplicado nos

trés projetos intercultutais indigenas, desde uma perspectiva comparada.

% Primeira edicdo: titulo original Les Damnés de la Terre © 1961 by Francois Maspero.
Fonte: Editora ULISSEIA limitada, Lisboa. Traducdo de SERAFIM FERREIRA, Capa de SEBASTIAO
RODRIGUES.
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5.2.1 A educacdo indigena na Bolivia

O primeiro Estatuto de Educacéo Indigena foi criado no ano de 1919,

durante o governo de José Luis Guerra e que declara em suas primeiras linhas;

Es necesario establecer normas fijas y bien determinadas,
dentro las cuales se desarrolle la educacion de la raza
indigena, problema que constituye una de las exigencias
primarias de la vida nacional.

Educacao essa voltada para o ensino basico que até entdo nao chegava
de igual forma a todas as regides do pais e ndo atendia a todas as etnias da

mesma forma.

De acordo com o informativo do governo do Estado Plurinacional da
Bolivia sobre os direitos dos povos indigenas de janeiro de 2011, foi incorporada
na constituicdo a Lei Educativa Abelino Sifiani — Elizardo Pérez de 16 de
dezembro de 2010, que consolida a educacdo como Intercultural, Bilingle,
Produtiva, Descolonizadora, voltada para uma visdo comunitaria, social que

respeita a diversidade cultural, linglistica e que fortalece a identidade.

A referida Lei reconhece gque todas as pessoas tém o direito de receber
educacdo em todos o0s niveis e de maneira universal, gratuita e sem
discriminacdo e esta orientada para a reafirmacéo cultural das na¢des e povos
indigenas originarios, na constru¢do do Estado Plurinacional e no estado de
“Vivir Bien”, sendo inclusiva, intracultural, intercultural e plurilingiie em todo o

sistema educativo.

Com base na politica do Vivir Bien foram criadas as Escuelas de Gestion
Publica Plurinacional, direcionadas aos lideres e representantes das
organizagbes comunitarias com o objetivo central de apoiar e incorporar 0s
servidores publicos a uma perspectiva de uma “gestao publica intercultural mais
participativa, mais eficiente e mais transparente”, a qual, de acordo com o

mesmo Informe do Governo ja capacitou entre os anos de 2007 a 2010, 6.432
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pessoas, tendo sido criado, portanto, para dar uma continuidade, o curso de pés
graduacdo em Diplomado en Gestién Publica Intercultural com suas praticas

voltadas ao desenvolvimento comunitario.

5.2.2 A Criacdo da UNIBOL - Universidades Indigenas da Bolivia

As Universidades Indigenas de Bolivia (UNIBOL) foram criadas em 2008
durante o governo do presidente Evo Morales, mediante a aprovacdo do
Decreto-Ley numero 29.664. Tal decreto supremo estabeleceu que o0s
fundamentos filosofico-politicos e suas bases educativas se sustentardo em 3
pilares: a descolonizagao, a intraculturalidad e a interculturalidade isso com duas
finalidades primordiais de acordo com o informe do Ministério de Educacéo e

Cultura de Bolivia:

a) Transformar o caratér colonial do Estado e da educagéo
superior com a formacao de recursos humanos com

sentido comunitario, produtivo e identidade cultural.

b) Articular a educacdo superior com as necessidades
regionais de desenvolvimento e a participacdo das

comunidades organizadas na regiao.

De acordo com 0 mesmo informativo do Ministério de Educacao as citadas
universidades possuem as seguintes caracteristicas: sdo gratuitas com base na
renda, sdo desenvolvidas com o regime de internato, com controle de presenca
todas as noites e folhas de permissao para casos especiais de afastamento da
residéncia universitaria (Anexos 13 e 14), possuem uma formacado orientada
para a producdo e com realizacdo de atividades produtivas e comunitarias

integram teoria e pratica, sao trilingues, estdo sujeitas a avaliagdes permanentes

207



e individuais e sédo consideradas incubadoras de empresas comunitarias e

familiares.

Nessa linha de pensamento foram entdo criadas 3 Universidades
Indigenas Bolivianas Comunitérias, Interculturais e Produtivas: a UNIBOL
Aymara, a UNIBOL Quechua e a UNIBOL Guarani y de Pueblos de Tierras
Bajas, cada uma com quatro areas de conhecimentos e com seu modelo
baseado no desenvolvimento produtivo que compete a cada regido do pais, ou
seja, de acordo com seus climas e modo de producdo. Todas com matérias

transversais como: “Ciéncias Sociais, Histéria, Economia e Meio Ambiente”.

No que diz respeito a UNIBOL Guarani y de Pueblos Tierras Bajas,
“Apiaguaiki Tupa™’, cabe destacar que, atualmente, esta possui um total de
quatro cursos voltados para o aprimoramento das atividades realizadas nas
comunidades, pondo, assim, em relevo as necessidades demandadas pelas
populacdes indigenas. As titulacdes oferecidas sdo as seguintes: Engenharia
Florestal, Medicina Veterinaria e Zootecnia, Engenharia em Ecopiscicultural,

Engenharia do Petréleo e Gas Natural.®® (Aparicio, 2012).

Tudo isso levando em consideracdo o modelo econdmico, no modo de
ser Guarani, a propriedade comunal, bem como as formas de trabalho e

cooperacao pois:

La economia Guarani es un sistema de
comunicacion de bienes en el cual el régimen de
produccién esta intimamente ligado con relaciones
sociales de consumo y reciprocidad. (Melia, 1988).

O campus da UNIBOL Guarani- Apiaguaiki tupa, que serviu de base para
o desenvolvimento do trabalho de campo dessa investigagao, esta situado no

povoado de Ivo- Chuquisaca, Bolivia, recém instalado, desde janeiro de 2014 e

97 Apiaguaiki Tupa é o nome de um lider indigena Guarani da batalha de kuruyqui em 1892.

98 Mais informacao sobre o assunto, cf. GERVAS, Jesus M. Aparicio. Didactica de las Ciencias Sociales:
cuatro casos practicos. Seminario Iberoamericano de Descubrimientos e Cartografia. Valladolid, 2012.p.
78.
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com previsao para final de obra em dezembro do mesmo ano, mas que ja se
encontra em pleno funcionamento, tendo seus alunos sido transladados das
instalagcbes anteriores que se encontrava na localidade de Machareti -

Chuquisaca, e que eram cedidas ao governo, mas nao pertecentes ao mesmo.

O atual campus possui um dificil acesso por estar em uma localidade
muito pequena, reservada e afastada da estrada que da acesso aos outros
municipios, observou-se de perto o sofrimento enfrentado por professores,
funcionarios e até mesmo alguns alunos que saem para encontrar com
familiares. Para chegar no primeiro dia de atividades na UNIBOL, foi preciso
levantar as 06:00 horas da manha, ir em direcdo ao centro de Camiri, Unico lugar
onde se pode conseguir transporte até a Universidade. Chegando ao centro
deparou-se com um servi¢co de transporte alternativo (oferecido numa espécie
de van que somente sairia com uma lotacdo de 7 passageiros), entdo a Unica

solucéo era esperar.

Aos poucos chegaram outros dois professores da UNIBOL, que ficamos
em conversa durante uma hora a espera de mais quatro passageiros que nunca
chegavam, ao ponto de, os dois colegas desistirem, foram a um canto fizeram
uma ligagcao telefénica a um amigo que passou por eles e os levou para a
Universidade, vale ressaltar que foram incapazes de perguntar como iria fazer
ou se teria um “plano B”, mas tal atitude serviu para que tivesse uma primeira
nocédo de como ocorre a interculturalidade entre o corpo docente. Obrigado a
esperar mais um pouco, assim fez-se até as 8:30 da manha, preocupado com o
adiantar da hora, necessario se fez partir para o plano B, buscar outro transporte
que levasse até o terminal de 6nibus para obter informacdes outra forma de
chegar ao menos proximo da Universidade, e por sorte ou azar, ndo sei,

disseram que existia tal opgao.

Foi usado outro meio de transporte, uma van que ia em direcédo a Boyubi,
e segundo quem informou ficava a uns 40 minutos de meu destino. Entéo,
chegando a entrada de Ivo, descendo do carro, um outro senhor (que trabalha
com venda de couro) ja estava a meia hora esperando um transporte para Ivo, a
impresséo foi de que seria uma viagem longa, trazendo a memadria um dito

popular ao olhar para a estrada e ndo ver seu fim: “quem esta no fogo é para se
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gueimar”, entdo comentando para o senhor sobre a decisdo de seguir caminho
a pé, pois havia sido informado que eram 3 km da estrada principal. Iniciada a
maratona, que na verdade ndo eram 3 km e sim, 7 km de caminhada, com a
chegada cronometrada as 10:45 da manha a Universidade, e 0 que chamava
atencao, chegando a assustar um pouco, foi a quantidade de lixo espalhado pelo
caminho. (Fotos 19 e 20).

Entre as atividades comunitarias comentadas anteriormente como regra
gue compete ao alunado, estdo as limpezas do campus, espacos comuns e parte
do territério onde se encontra instalada a Universidade, ao chegar, no primeiro
dia, surpreso, com a quantidade de lixo que se encontrava no caminho que
levava a universidade, mas passado alguns dias foi dado conta que, uma vez
por semana, grupo de alunos, dentro do programa de atividades comunitérias,

se organizam para a limpeza da regiao.

Atualmente a Universidade em seu Campus Guarani- Apiaguaiki Tupa, no
ano de 2014, conta com um numero total de 732 alunos matriculados em suas
quatro licenciaturas, dentre os quais 185 guarani, 547 ndo-guarani, pertencentes
a 16 outras etnias contando entre seu alunando com 511 homens e 221
mulheres. E de acordo con dados do quadro docente conta com um total de 71
professores, onde somente os oito professores de linguas indigenas (Guarani,
Gwarayu, Mojefio e Bésiro - 2 profissionais por idioma) sédo realmente indigenas,
0s demais nao, e 13 das 17 etnias que compdem a Unibol ndo tém classes nos

seus idiomas originarios, por falta de profissionais. (Anexo 15).

De acordo com cada carreira desenvolvida, no ano de 2014 contava com
a seguinte quantidade de alunos: Engenharia do Petréleo e Gas Natural com um
total de 219, em seguida Engenharia Florestal com um total de 207 alunos,
seguida por Medicina Veterinaria e Zootecnia, com 157 alunos e Engenharia em

Ecopiscicultural, com 149 alunos.

Observando que em seu funcionamento, como citado anteriormente,
trabalham como sistema de internato, ou seja, seus alunos passam tempo
integral dentro das instalagbes universitarias, com sistema de alojamento e

refeitorio (Fotos 21 e 22) incluidos no programa, e que esses alojamentos estao
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divididos por carreiras e por sexo (homens/mulheres/licenciaturas), em espécie
de pavilhdes como as instalagbes de um quartel militar. Vale ressaltar que foi
necessario dormir algumas noites em um alojamento vizinho a propria
universidade para ver o funcionamento do sistema de internato, durante as noites
e os fins de semana, e diferente dos demais projetos, creio que pelo sistema de
internato, foi observado uma espécie de sentimento de tristeza por parte dos
alunos, como uma espécie de falta do convivio comunitario, sendo expressado

por uma falta de “brilho nos olhos” desse alunado.

A luz e a verdade ndo pertecem a ninguém
e € melhor que assim seja. Igualmente, a luz ndo
pode ser propriedade de ninguém e vive no brilho
dos olhos das criangas, nos reflexos do sol na agua
e na pele das folhas das arvores nos bosques.
(Marin, 2014).

Para o desenvolvimeto desse topico, foi contado com o apoio das
funcionarias, Yandira Zeballos, Beatriz Barrietos, os Professores Gabriel
Zenteno, Saira Antunes e Nineth Cardoso, a vice-reitora Ines Matareco e a

professora Jenny Ampuero que ja havia realizado investigacdo sobre a UNIBOL.

5.3 MEXICO: SUA ESTRUTURA, E A UIIM.

A conjuntura analisada nesse topico faz referéncia a quatro etnias
mexicanas que, em comum, dividem o projeto educacional da UIIM sendo elas:
os Purhepechas, Nahuas, Otomis y Mazahuas, todos provenientes da regiao de
Michoacan que segundo os dados do ENEGI (2010) conta com uma populacéo
total de 4.351.037 habitantes e de acordo com suas origens, ‘los mazahuas y
otomies eran grupos migrantes provenientes del valle de Toluca, que escapaban
del sometimiento de los mexicas de los valles centrales” (Martinez, 2005), ja os

Nahuas e Purhepechas sao provenientes da prépria regido de Michoacéan.
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Nahuatzen de acordo com os dados do ENEGI (2010), conta com uma
populacao total de 27.174 habitantes sendo o lugar onde foi realizado maior parte
do trabalho de campo. A escolha da cidade de Nahuatzen se deveu a uniéo de
diversos fatores dentre os quais damos destaque, fatores historicos, pois se trata
de uma cidade localizada em um ponto estratégico de Michoacan, servindo de
rota para varios indigenas Purhepechas as suas quatro regides, sierra, lago,
sienega y caflada que deixavam suas comunidades e passavam a viver do
comércio. Michoacan na lingua purhe significa “lugar de peixes”, no caso de
Nahuatzen significa “lugar que gela”, por tratar-se de um vale frio, em meio a
varias montanhas, assim seria uma maneira de conservacao de mercadorias

nessa rota especifica.®®

Outro fator a ser destacado é que a populagédo de Nahuatzen foi formada
por esses indigenas comerciantes de diversas familias Purhepechas que foram
se fixando no lugar, e além dos Purhepechas que formam a maior parte da
populacdo, também outras etnias se somam ou visitam a comunidade pela
instalagdo da Universidad Intercultural Indigena de Michoacan — UIIM, na
comunidade de Pichéataro, ao lado de Nahuatzen, que esta de facil acesso, uma
vez que, mesmo que afastada do centro das duas cidades, se encontra muito
préximo a estrada que une as mesmas, sendo ponto de passagem de varios
transportes, ressaltando que durante a estancia de investigacéo, todos os dias
utilizava transporte publico que tardava 15 minutos para chegar a universidade.

Cosmoviséo Purhepecha

Grande parte dos membros Purhepechas, que sdo maioria na constituicao
do alunado da Universidade Intercultural Indigena de Michoacan - sede de
Pichataro perderam sua lingua materna, bem como, muitos de seus ritos e
tradicbes. Isso, em vista de esta ser uma comunidade catélica, mas que

discretamente faz uso de rituais chamanicos e que chama a “cura del mal del

9 algumas das comunidades mateen o idioma Purhe, mesmo que utilizem o castellano com as pessoas
nao pertecentes a comunidade, como o caso da comunidade Comachuen que seus membros falam os dois
idiomas fluente.
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”

0jo”, e a purificagdo do espirito durante o primeiro ano de morte de algum
membro da familia, com a utilizacdo de agua e sal (Fotos 23 e 24) e também
realizam outros ritos de bruxaria como eles mesmos denominam, oS quais
ocorrem na comunidade vizinha de Cheran que na lingua Purhe significa “ terra
que assusta” e na comunidade indigena de Ocumicho que em seu artesanato
especifico criam imagens de “diabos” em uma interpretagdo de convivéncia
diaria com humanos (Fotos 25 e 26) os chamados e conhecidos “diablos de

Ocumicho”.

Tais relatos mesmo que considerados profanos, aos poucos foram
também estabelecidos pelo proprio catolicismo como praticas regiliosas em una
espécie de sincretismo. Na comunidade purhepecha seus rituais sdo marcados
por festas que envolvem a todos os seus membros, entretanto, para cada um

deles as cerimbnias possuem significados distintos:

Para el indigena la fiesta no solamente se puede
medir por el lado econémico o escape de dinero, como lo
ven los no indigenas, pues la fiesta es:

Ritual, danza, mdusica, comida, pirotecnia y
cohetes, que rompen de cuando en cuando, el esquema
diario de vida. En una palabra, es un traspaso a la
dimension del sofiar ya que Kuinchekua es la expresion
Purhepecha de la fiesta. Es un traslado al mundo onirico a
traves de la fiesta.

Es también ocasién de adoctrinamiento, contricion,
renovacion de fe, ceremonias, actos sagrados, expresion
religiosa peculiar y exaltacion de identidad.

Asi mismo es alegria, liberacion, libaciéon (todos
lamentan cuando se sobrepasa la borrachera),
convivencia, colaboracién y encuentro.*® (Franco, 2011)

Assim observa-se que para entender problemas e situagdes sociais como
a educacado indigena, por exemplo, € necessario levar em consideracdo a

cosmovisdo Purhepecha. Tal cosmovisdo em trés niveis de existéncia, ou a

100 Moisés Franco Mendonza- La formacién de lideres en la meseta Purhepecha. Pag. 118.
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vivéncia em trés planos, ocupando um mesmo espaco cosmoldgico, quais
sejam: o plano terrestre, onde habitamos, o plano onde habitam os mortos e o
plano celeste ou divino, (ver esquema abaixo formulado com ajuda de uma aluna
purhepecha) nesse sentido, a cidade de Patzcuaro ganha destaque na
interpretacdo dessa cosmovisdo, pois Patzcuaro faz parte do seu territorio
sagrado e na lingua Purhepecha significa “porta do céu”, “porta de pedras” ou
‘lugar onde termina a negrura” que, a partir da cultura purhe explica-se que o
individuo, ao morrer, vai a um lugar escuro, e la permanece durante um ano, a
espera da purificacdo de sua alma para entrar no plano divino ou celeste, dai o
uso da agua e do sal, pois, segundo a visado purhepecha, o espirito do membro
da familia segue visitando a mesma durante esse primeiro ano de sua morte, e
chegando cansado em casa, encontra na entrada dois elementos basicos e

puros contidos na natureza e em todos os alimentos (agua e sal).

Ainda, segundo a lenda, durante esse mesmo ano, deve-se usar somente
roupas claras (sem muitas cores e de preferéncia o branco) e as préprias flores
utilizadas para adornar o timulo também tem que ser brancas (Fotos 27 e 28).
Ao ser concluido o primeiro ano, o espirito segue visitando a familia, mas dessa

vez (a alma) ja estara purificada evoluida.

Também observa-se que na cosmovisao purhe o ano inicia no dia 1° de
fevereiro, Ch’piri jimbani ou um ciclo de vida que na visdo ndo-indigena o que
corresponde a um século, na visdo pure esse espaco de tempo € representado
por 52 anos, representados na festa do fogo ou celebracao da festa do ano novo
kurhikuaeri k’uinchekua por uma rocha vulcanica Mindaskuarheta que possui os
quatro elementos da natureza (agua, terra, ar e fogo), e contendo 52 espacos
que representam o ciclo purhe, e que essa rocha todos os anos esta sob
protecdo de uma comunidade distinta, e que no ano de 2014 estava sob a

protecdo da comunidade de San Francisco Oricho.

214



Echerendo

[>Cumiechuqua

Cosmovisao

Figura 8 - Fonte: autoria propria com apoio de Nayele Torres, Purhepecha

En la tradiciobn medica purhepecha, sikuame
(hechicero, mago, bruja) y xurhiski (medico,
curandero), son los especialistas que ritualizan la
relacion del hombre con su universo todo. La
comprension de la cosmovision, religion historica o
mitica donde se proyecta un devenir comdn posible
0 utépico, permite entender mejor las creencias
sobre las etnologias y los rituales de curacion
principalmente en padecimientos que no
reconocemos pero que son funcionales para quien
tiene nexos con el mito, con la magia, con la religion
y practica sus creencias.!? (Gallardo J. R., 2011).

Também observamos que, de acordo com Martinez (2005), atualmente
ndo somente o povo Purhepecha, mas os Nahuas, os Otomi e os Mazahuas
guardam enciumadamente varias formas de conhecimentos sobre a natureza,

sobre a herboléaria alimenticia e médica e sobre tratamentos de enfermidades.

101 Juan Gallardo Ruiz- la cosmovision, la persona y la enfermedad en la cultura Purhepecha. Pag. 249-
250
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Estas constituem um valioso patrimbnio de conhecimentos e habilidades,
fortalecendo uma nova dominacdo material e espiritual, podendo sobreviver
gracas a trasmissdo oral e a aprendizagem pratica, mesmo com énfase de que
essa investigacdo em um maior grau foi em observacdo as comunidades

Purhepechas.

Problemas sociais

Outros problemas a serem abordados diante de tal situacdo, vemos que
por ter sido formado por membros migrantes de outros lugares, Nahuatzen,
assim como toda comunidade Purhepecha, sofre a problemética de pessoas que
deixam a comunidade rumo aos Estados Unidos munidos pelo “sonho

americano”, como bem explica o autor Bacon (2012), no trecho abaixo:

Pedro Gonzéalez fue uno de los primeros
purépechas en dejar su estado natal para emigrar
a los Estados Unidos en busca de trabajo. Durante
las siguientes décadas, se le unieron miles de
personas. El fue el primer presidente de la
comunidad, antes de Ortiz. Ahora tiene 60 afos y
vive en un remolque en Duros con su esposa,
Dorotea Gonzalez Fosar. (Bacon, 2012).

Observando o relato acima que explica a situagcdo de um purepecha de
Ocumicho-Michoacéan, vemos que tal problema ocorre em todas comunidades
Purepechas seja em um maior ou menor grau, fazendo surgir a desestruturacao
da unidade familiar, além de outros problemas enfrentados como o caso do
narcotrafico que assola toda a regidao de Michoacan. Este ultimo é bastante
evidenciado através de uma circulacdo de carros de alta gama oriundos do
trafico (Blazer, Camaros, etc.), situagdo observada ndo somente em Nahuatzen,
mas em varias comunidades indigenas da regido. Por outro lado, o problema

esta sendo amenizado desde o més de fevereiro de 2014 com a implantacéo do
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programa “cruzada contra el hambre” programa esse implementado pelo
Governo Federal, que criou as chamadas “cozinhas comunitarias” (Fotos 29 e
30), (a qual, algumas vezes pode ser conferido de perto o seu funcionamento),
pondo o Exército mexicano para distribuir e fornecer comidas nessas cozinhas
para a populacéo carente. Com a adoc¢ao do programa, a ideia do governo era,
ao mesmo tempo, intimidar os narcotraficantes com a presenca constate do
exército (Fotos 31 e 32), além de lograr o conformismo da populagéo, a qual,
apesar de viverem situacdo de desemprego, conseguiria adquirir alimentos
fornecidos gratuitamente nessas cozinhas. Alguns membros da populacéo
Purhepecha, chamaram o projeto de “operacgéo lentejas”, pois consisitiria no

exército disfarcado de lentilhas, para acalmar a populacao.

Ressalte-se que a ideia nédo é criticar a obra do Governo, entretanto, ndo
poderia deixar de registrar alguns questionamentos surgidos no decorrer do
trabalho de campo: Seré que pela quantidade paga de impostos pela populacao,
essas cozinhas comunitarias sdo suficientes enquanto politicas publicas de
combate a fome? A populacao foi questionada a respeito de sua implementacao?
Um emprego digno, que desse condi¢cdes de compra e poder de escolha para a
comida ndo seria mais honesto e viavel? Ao realizar tais questionamentos, aos
membros da comunidade, varios moradores disseram que preferiam empregos

mesmo que fossem em outros paises, como o caso citado abaixo:

Por causa dessas politicas, que estamos
passando por esses problemas, na cidade que
trabalho, varios moradores, principalmente as
mulheres, foram aos Estados Unidos buscar
emprego, sabe por que? Porque aqui querem nos
dar atole. (Monica — purhepecha — Traducéo
nossa).

Foi inevitadvel comparar com a politica do “pao e circo” de Roma antiga,

sendo que no caso de toda Michoacan poderiamos chamar de politica de “toro y
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atole!®?” (Fotos 32 e 33), pois existem varias pracas de touros espalhadas por

toda Michoacén, e em Nahuatzen por exemplo, existem duas em funcionamento.

Tal situacdo gerou varios outros problemas sociais que valeria a pena
serem abordados em um trabalho de campo especifico, até porque uma das
comunidades Purhepechas, denominada Cheran, criou a chamada “Ronda
comunitaria”, (Fotos 35 e 36) composta por membros da propria comunidade
que estdo cobrindo fronteiras e evitando entrada de pessoas que possam vir a
corromper a comunidade. Inclusive, por exemplo, fui parado algumas vezes e
guestionado sobre o que estava fazendo ali, questionado principalmente se era
repOrter. Vale ressaltar que varias outras comunidades estavam querendo
seguir o exemplo de Cheran, e como resultando, houve um aumento da tensdo

em toda a regido michoacana. Expressa nas palavras de Palleta e Diaz (2013).

La poblacién levantada enfrentd y expulsé a
los talamontes armados y se organiz6, ante el
temor de represalias, en guardias de vecinos por
cuadras a las que denominaron “fogatas”, dado que
se encendieron piras con el fin de aglutinar a los
vecinos y pernoctar, realizando turnos de vigilancia
por cada 12 horas. Cerraron los accesos de
entrada al pueblo y utilizaron un sistema de alerta
por cohetes para avisar sobre alguna eventualidad.
Se construyeron cerca de 200 fogatas en todo el
pueblo. (...) el fenémeno de auto-proteccion
comunitaria, visibilizado en los primeros meses de
2013, gano notoriedad en cuanto a la aparente
reaccion en cadena en la creacion de estos grupos,
gue en apenas 6 meses, de acuerdo a los reportes
de medios de comunicacion nacionales, fue de al
menos 24 cuerpos de vigilancia comunitaria en
estos estados y de 36 en el resto del pais. (Palleta
e Diaz, 2013)

Ainda registre-se que, a cidade de Zamora, é a mais tensa ho momento,
devido ao fato de fazer fronteira com duas zonas de conflito, Sahuayo e Jalisco,

que além de conflitos e tensdes territoriais existe uma grande disputa pelo

102 Em todas as comunidades Purhepechas de Michoacan existem uma ou mais pragas de touros, em seu
pleno funcionamento e alem dessas festas de touros, para complementar a paz na regido foram instalados
os comedores que distribuem todos os dias atole (mingau) e comida.
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controle do narcotrafico, sendo comum tiroteios em pleno centro da cidade.
Durante a estancia aconteceu a infelicidade de passar por um tiroteio no dia dois
de maio por volta das dez horas da noite numa das principais avenidas da

cidade, no qual seis pessoas perderam suas vidas.13

E possivel observar que varios desses fatores de violéncia e falta de
seguranca sdo também caracteristicos nas comunidades da regido
metropolitana de Fortaleza - Brasil, nas quais existem algumas das mesmas
problematicas, que devem ser abordadas para entendermos a situacao
educacional de todas essas comunidades, sendo a educacao, para muitas, a

Unica arma capaz de ser utilizada para efetivas mudancas sociais.

Além da comunidade Purhepecha, a presente investigacao esta voltada
para todas as etnias indigenas tendo como objeto de estudo, o alunado que
forma a Universidade Intercultural, ou seja, os alunos provenientes das

comunidades, Mazahua, Otomi e Nahua.

5.3.1 Educacao Intercultural mexicana

De acordo com o autor Roger Diaz de Cossio (2009), o pontapé inicial
para a implementacdo da educacdo intercultural no México foi a criacdo da
Coordenacéo geral de Educacéo Intercultural Bilingue no ano de 2000, e que
perdurou até o ano de 2006, consistindo no marco inicial de programas mais
modernos que analisassem a problematica e o contexto multicultural mexicano.
Durante o periodo de funcionamento de tal 6rgdo, foram desenhadas e
estabelecidas seis Universidades Interculturais Indigenas em todo o pais, trés
na Regido de Michoacéan, e que apesar de pequenas, contam com unidades de
investigacgdo e difuséo das culturas indigenas das regides onde estdo situadas.
Observa-se que, de acordo com estudos do mesmo autor, no ano de 2009, a

populacdo indigena somava 10 % da populacdo mexicana ou seja, 10 milhdes

103 Para mais informacdes e que nao contam 0s verdadeiros detalhes:
http://siglopedia.com/2014/05/balacera-en-zamora-michoacan-monumento-a-juarez.htmi .
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de indigenas repartidos em mais de 50 culturas e linguas diferentes, e que, em
meio a esses dados, foram criadas tais universidades, com o objetivo de por fim

ao processo de “invisibilizagdo” que os indigenas vinham sofrendo.

Neste tdpico, também é exposto o inicio ou base da implementacédo da
educacao intercultural no México, a qual serviu de pilar para a formacéao e

concrecédo da Universidade Intercultural Indigena de Michoacéan.

La propuesta de una educacién intercultural se
oficializd en un principio en el Programa Nacional de
Educaciéon 2001-2006, quedando plasmada en la Politica
de Educaciéon Intercultural para todos. Esta politica
comtempld la incooporacion del enfoque intercultural en
todo el curriculo de laeducacion bésica obligatoria.

En el Plan Nacional de Desarrollo 2001-2006 se
reconocieron tres cambios principales en la concepcion de
la sociedad mexicana respecto de la cuestién étnica:

En primer lugar, Hoy se reconoce que la relacion
entre cultura y la identidad indigena no ocurre de manera
mecanica y que, por tanto, los cambios culturales en una
colectividad no necesariamente implican cambios de
identidad.

En segundo lugar, hemos dejado de pensar en la
nacion mexicana como algo culturamente homogéneo v,
de hecho, la heterogeneidad se manifiesta con mayor
rigor.

En tercer lugar, se reconoce que los indigenas
existen como sujetos politicos que representan sus
intereses en tanto miembros de etnias, y que hoy existen
organizaciones indigenas influyen poderosamente en el
ambito publico.”** (Martinez, 2009).

5.3.2 A Criacédo da UIIM - Universidade Intercultural Indigena de Michoacéan

A Universidade Intercultural Indigena de Michoacén (UlIM), do México, foi
constituida por decreto oficial, publicado no Periédico Oficial do Governo
Constitucional do Estado de Michoacan, no dia 11 de Abril de 2006. Esta
Universidade oferece educacgao superior para aproximadamente mil estudantes
divididas em 3 campus, para atender a toda regido de Michoacan, das etnias

Purhépecha, Mazahua, Otomi e Nahua, que cursam as licenciaturas de

104 Elizabeth Martinez Buenabad - Revista Decisio. Saberes para la accion en educacion de adultos. Nimero
especial Interculturalidad- es en educacion. Ed. CREFAL. 24 Sept- dic- 2009
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Desenvolvimento Sustentavel, Gestdo Comunitaria e Governos Locais, Lingua e

Comunicacéao Intercultural, Arte e Patriménio Cultural e Saide Comunitaria.%

Cada disciplina com seu caréater especifico, e sdo voltadas para as questdes

indigenas em seus diversos pontos, como por exemplo:

Desenvolvimento Sustentavel: uma licenciatura criada no intuito de uma
revalorizagdo dos recursos naturais renovaveis e ndo renovaveis,
buscando seu aproveitamento responsavel e planificado dos bosques,
fauna, flora, rios e lagos, cultivos e recursos energéticos dentre os da-se
énfase a energia solar, tendo a Universidade desenvolvido, em seus
primeiros anos de vida, diversos projetos para a utilizacdo de energia
solar, com a criacdo de cozinhas e banheiros solares (Tépico 3.4

Aportacoes para UlIM).

Arte e patrimdnio cultural: inclui na disciplina as manifestacées em seus
mais diversos ambitos como: gastronomia, rituais, dancas, musica e
artesanato, buscando-se dar uma maior visibilidade a cultura indigena de
uma maneira geral, para formar profissionais capazes de formular
projetos que respondam as necessidades de desenvolvimento desses

povos.

Lingua e comunicacéo intercultural: tem por objetivo promover e difundir

o conhecimento, valorizagdo, resgate e revitalizacdo das linguas

indigenas, através de varios trabalhos que utilizem mecanismos audio-

visuais, producéo de literatura e tradicdo oral indigena. Em tal programa

de graduacéo, poderiamos destacar o que o autor Alfredo Rajo menciona
em seus estudos a respeito de um jornal indigena Purhepecha:

Estamos ante intelectuales nativos, quienes

encuentran entre otros médios para gestar

processos de comunicacion, los trabajos

enmarcados en los médios digitales e impresos.
(Rajo, 2011).

105 CASILLAS, Juan C. Silas. Disponivel na internet: www.interamerica.de/volume-4-1/casillas/ . Acessado
em Novembro/2013. Ressalta-se que a licenciatura de satde comunitaria esta em projeto e ainda néo esta
em funcionamento.
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e Gestdo comunitaria e governos locais: a intencéo é trabalhar a reflexdo
do alunado a respeito da gestdo comunitaria e de organismos néo
governamentais, dando-se énfase as politicas publicas, diversidade

cultural, questdes sociais, ambientais e de identidade.

Esta em projeto a implementacéo da licenciatura em Saude Intercultural
Comunitéaria, por se tratar de uma das questdes basicas a serem solucionadas
nas comunidades, alguns alunos do Uultimo semestre da licenciatura em
Comunicacdo estdo desenvolvendo seus trabalhos de pesquisa na area de
salde comunitaria, como uma espécie de impulso para o fortalecimento e
implementacdo dessa lincenciatura, uma vez que ja se encontra em
funcionamento na prépria universidade uma espécie de clinica para tratamentos

tradicionais na cultura Purhepecha. (Curas tradicionais com as Nanas).

A Universidade surge com a ideia de “Grande casa do saber”, lugar de
resgate e propagacdo da sabedoria ancestral dos ancidos, que pregam a

unidade espiritual em harmonia entre os seres humanos e a natureza.

Atualmente, a Universidade Intercultural Indigena de Michoacan, com a
sede localizada na comunidade de Pichataro, ao lado de Nahuatzen, conta com
um total de 326 alunos matriculados, 164 mulheres e 162 homens, que do total
118 séo indigenas falantes do purhe, e 208 falam espanhol, divididos entre as
quatro licenciaturas. (Anexo 16). No seu quadro docente, existem 92 Professores
nas diversas modalidades de tempo (horas aulas, integrais ou parciais), sendo
que, desses, um possui pés-doutorado e 12 doutorados e os demais com
mestrado e licenciatura. Registre-se, ainda, que sao indigenas os professores

de saberes tradicionais.

Observando-se estudos de Augustin Jacinto Zavala (2011), verifica-se
que, ao ser criada a UlIM, enfrentou-se a principio uma dupla problematica, ou
seja, de um lado, estaria a sabedoria popular ajudando na sobrevivéncia dos
povos indigenas e de outro, a investigacao e a docéncia que seriam as funcdes
da instituicdo na busca por uma clarificacdo dos saberes tradicionais. Entédo

como resultado institucional da unido de ambas as situagdes, surgiu a
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profissionalizacédo dos saberes tradicionais. Em tal panorama, observa-se que,
mesmo ndo tendo sido abordado de forma expressa o conceito de
intraculturalidad, este foi utilizado por meio da ideia de somar os conhecimentos,
no intuito de desenvolvimento da comunidade, ademais da manutencéo de seus

saberes tradicionais.

Los saberes tradicionales son aquellos cuya
presencia han jugado un papel decisivo en la
supervivencia de los pueblos y comprende muchos
campos: el arte del gobierno, la medicina
tradicional, las artesanias, la lengua, los cultivos, el
comercio, la alimentacién, las relaciones de
género, la religibn popular, la brujeria, etc.
(Jacinto,2011).

Assim, menciona o autor que tais saberes tradicionais nao estéo
relacionados somente a etnias originarias ou aos povos originarios, mesmo que
geralmente tais saberes sejam observados como “conhecimentos tradicionais”
ou “conhecimentos nativos”, mas sua proposta seria a observagéo do grau de

dependéncia dos povos em relacdo a esses saberes e sua sobrevivéncia.

Neste topico contamos com um apoio de informantes Purhepechas que
me acolheram em suas casas, especialmente a familia Torres, nas pessoas de
Nayele Torres, Monica Torres (professoras Primarias) e o senhor Gumercindo
Torres de 86 anos, dono de uma saberdoria incrivel e que, em meio a conversas
e provas do que denominei de “adgua que el pajaro no bebe”, que foi motivos de
risos entre os membros da familia, foi conversando sobre lendas e mitos a
respeito das serras onde nos reunimos e que considerei um lugar encantador,
0 “Rancho el padre”, ponto de encontro tradicional da familia Torres duas vezes
ao ano, a primeira quando se iniciam as férias da Pascoa, e outra no segundo
domingo de junho, quando se comemora o dia dos pais ho México. Também com
0 apoio da familia Farias, que me receberam em sua casa por alguns dias, nas
pessoas de David Farias (aluno da UIIM) e Juan Farias, além do apoio
substancial do Professor da Universidad Intercultural Indigena de Michoacéan, Dr.
Alfredo Rajo, que acompanhou a pesquisa durante minha estancia no México e
também com o apoio do Padre Francisco Martinez paroco da cidade.
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CAPITULO VI - ESTUDO COMPARADO: EDUCACAO INTER E
INTRACULTURAL PARA O DESENVOLVIMENTO

Iniciamos este capitulo com um pensamento de um autor sobre as
comunidades indigenas no México e que nos faz refletir a respeito do estigma
gue sofrem essas comunidades atualmente, os quais iremos p6r de encontro

com pensamentos de autores que versaram sobre a tematica.

Somos una sociedad racista y por eso no
vemos ni a los pobres ni a los adolescentes. Es
mas, a los indigenas, que son una parte importante
de los pobres, los queremos educar por separado,
de forma muy parecida a como se trataba a los
negros en Estados Unidos durante el siglo XIX y
poco mas de la mitad del XX, hasta el movimiento
de los derechos civiles que se debié a la famosa
sentencia de la Suprema Corte estadounidense:
“separado pero iguales. (Diaz, 2009).

Infelizmente, foi a partir de atitudes como estas que fazem com que
povos inteiros, e inclusive comunidades indigenas, venham a cair no
esquecimento, que foram impostas culturas como superiores, fazendo com que
esses proprios povos negassem suas culturas por imposicdo, vergonha e

subjugacao.

De acordo com o autor citado, ndo podemos fechar os olhos diante das
diferencas, diante da diversidade cultural, de modo que, se um povo €
considerado diferente, deve ele merecer uma atencdo diferenciada, o que
acabou fazendo com que estes, por muitos anos, sofressem o estigma da
inferioridade. E possivel comparar tal visio com pensamentos de antrop6logos

de uma via classica, a exemplo de Boas (1964) e Mead (1980).

Diante desse cenario, pergunta-se: o caminho a tomar seria a uniao dos
povos ou O respeito mutuo entre 0s mesmos? Seria justo uma politicia de
integracdo ou seria melhor buscar um principio de interacdo entre os povos e

suas culturas? Seria correto impor uma cultura como dominante ou tentar fazer
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com que o individuo, no caso o indigena, reconheca a sua, valorize-a e busque
propaga-la, como estabelece o conceito da intraculturalidade? Onde estaria o
indigena como sujeito politico, capaz de decidir o que seria melhor para si e para
sua comunidade? Ha que buscar somente igualdade ou nesse caso também
entraria em cena a equidade? Para responder tais questionamentos, utilizamos

0 pensamento do autor Alfredo Rajo (2011), quando nos diz que:

Se vislumbra un nuevo ser comunitario
indigena, esperanzador, que revela sus propios
saberes, sus tradiciones, sus costumbres, sus
sistemas normativos, con la expectativa de ser
reconocido y dialogar en pie de igualdad con otras
culturas. (Rajo, 2011)

Um fator a ser observado é que pensamentos de natureza racista ocorrem
nos trés paises mencionados, e que a rea¢do dos povos indigenas, por muitos
anos, foi se manter na invisibilidade, com o objetivo de diminuir o sofrimento
desse estigma e fortalecer a ideia de integracdo. Em seguida, vé-se, na
educacgdo, um meio igualador de oportunidades, capaz de fazer surgir o dialogo
entre as comunidades indigenas e n&o indigenas no mencionado “pé de

igualdade™:

La educacion es el gran igualador, nada
mas que no esté bien distribuida entre la poblacién,
salvo por la primaria que llega practicamente a
todos, aunque no con la misma calidad. La
educacion media estd menos bien distribuida, y la
educacion superior la disfruta solo la décima parte
mas rica de la poblaciéon. Muchas y duras tareas
tenemos por delante para distribuir mejor en
contenido de la educacion.”(Diaz, 2009).

Nesse trecho, o autor explica a situagdo educacional mexicana no ano
2009, que inclusive condiz com as realidades brasileira e boliviana, deixando
claro que o problema € a base, situacéo que poderia ser invertida se a educacao
basica fosse de responsabilidade do governo federal, e ndo municipal, como o
caso brasileiro. Isso porque o préprio sistema de ingresso na universidade faz

com que os filhos de familias ricas ocupem as principais vagas no ensino
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superior das universidades publicas, havendo brechas nas oportunidades entre
os alunos de diferentes classes sociais, sendo que, no caso dos indigenas, tal
brecha de desigualdades consistiria em um agravante. Desta forma, entende-se

que, € preciso buscar um consenso, a partir dos conceitos abordados.

Es preciso partir de una teoria acerca del
multiculturalismo, del pluralismo cultural y de la
interculturalidad, que nos capaciten para dialogar
adecuadamente sobre esos derechos con las otras
culturas. (Beuchot, 2005).

Além disso, € necessario promover a ndo separacao destes, como expressado
no trecho a sequir:

En efecto, no hacemos cultura sélo para
sobrevivir, sino también para convivir con propios o
extrafos (extranjeros o gente que pertenece a otra
cultura). Por eso, aqui se encuentran la idea de
cultura, la identidad cultural y la de interaccién
cultural (no en el sentido de intracultural, sino en el
de intercultural o transcultural). (Beuchot, 2005).

Como podemos, entédo, fazer uso dos conceitos mencionados pelo autor
separadamente? E interesante registrar que todos os conceitos por ele tratado,
fazem parte de um mesmo processo, o individuo necessita conhecer-se, aceitar-
se utilizando da intraculturalidade para, a partir de entdo, com o0 contato e a
comparacao, respeitar a multiculturalidade, fazer uso e desfrutar da interacao
entre as culturas, utillizando a interculturalidade e talvez, gerar a

transculturalidade.

No se trata de encerrar culturas en una
reservacion con el pretendido fin de que no se
contaminen ni desaparezcan, sino que deben
interactuar con otras, manteniendo lo mas que se
pueda su identidad cultural. Se trata de mantener
la identidad cultural sin aislar, sin romper la
cohesion social... (...) en la que a una cultura
deben aceptarsele sus valores y en la que deben
criticarsele. Esto es la proporcion en la que debe
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respetarse la diferencia y procurarse la semejanza
entre las culturas. (Beuchot, 2005).

Exatamente nesse trecho citado anteriormente, encontramos a
discordancia de pensamentos expressada anteriormente, pois tudo citado € o
que fortalece e basea o principio de intraculturalidad, presente nos trés casos
estudados e que é a base para o fortalecimento dos outros conceitos
mencionados, no contexto mexicano, estd sendo utilizado com outra
nomenclatura ou até mesmo utilizando valores abordados em outros conceitos
culturais, mas que em realidade, remonta a aceita¢do de sua identidade e cultura
para em seguida desenvolver um interacdo cultural, em exemplo a UlIM, que no

momento busca uma adaptacdo ao mesmo tempo que mantém sua tradicéo.

La UIIM tiene como una de sus metas
prioritarias la profesionalizacion de los saberes
tradicionales. Esta actividad es parte de la
recuperacion resemantizada de la tradicién y, en
este sentido, contribuye a la promocion, el
mantenimiento y adaptacion de la tradicion al
mundo contemporaneo desde la perspectiva de las
comunidades mismas. (Jacinto, 2011).

Observamos, pois, o interesse dos estados na revitalizagdo das culturas
e dos povos indigenas, que antes estavam invisibilizados. No caso especifico

dos trés paises abordados nessa investigacdo podemos ver que:

En efecto, durante las Ultimas tres décadas
la manifestacion de voluntad politica de los Estados
y de las sociedades latinoamericanas, Yy
principalmente de la capacidad de demanda y
propuesta del mundo indigena, ha generado la
promulgacion de reformas constitucionales y leyes
gue han dado origen a la puesta en marcha de
planes, programas y proyectos que han supuesto
la atencion integral a la problematica que padecen
los pueblos y poblaciones indigenas, asi mismo, se
han creado marcos institucionales especificos para
la gestion del desarrollo buscado en beneficio de
los pueblos indigenas.(Estado del debate sobre los
derechos de los pueblos indigenas. Construyendo
sociedades interculturales en América Latina y El
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Caribe. Ed, Fondo Indigena. La Paz Bolivia, 2011.)
(Pag.7)

Nesse caso se incluem os trés paises abordados no trabalho de campo
dessa investigacdo (Brasil, México e Bolivia) como forma de promover uma
sociedade intercultural, nessa grande diversidade cultural indigena de maneira
gue 0S mesmos, nas suas mais diversas representacdes culturais possam fazer
valer seus saberes ancestrais, culturais na reinterpretacdo da educacdo se

fortalecendo na coexisténcia e no conhecimento sobre o outro.

Los asuntos mas tempranamente recogidos
por las constituciones son los relativos a las leguas
y las culturas indigenas. Estas normas, en varios
casos hicieron posible el establecimiento de la
educacioén bilingtie, promovieron la proteccién de
las tradiciones y en algunos casos incluyeron cierto
grado de reconocimiento de la existencia legal de
las  organizaciones tradicionales indigenas.
Tendencialmente las reformas mas recientes
mencionan otros aspectos como las costumbres,
creencias, tradiciones y valores indigena, lo cual en
alguna medida abre posibilidades a la legitimacion
o0 despenalizacion de ciertas practicas como el
ritual, la medicina, la tecnologia”.**® (Ituralde, 2009)

De acordo com o caracter multiétnico e pluricultural no que diz respeito ao
Estado o México introduz no seu art. 4° da Constituicdo, o reconhecimento da
pluralidade e do carater anterior ao estado, jA a Bolivia declara a nacdo como
multiétnica em 2008 e nomeia a republica como “Estado Plurinacional”.
Reconhecendo a existéncia de véarias nacbes indigenas, com cultura, lingua e
tradicBes proéprias.

Las reformas constitucionales adoptadas en
los pasados veinte afios requerian la adopcién de
legislacion, generacién de instituciones vy
establecimiento de politicas publicas. La reforma
legal viene ocurriendo de manera lenta y en general
dispersa como lo hace notar el Relator Especial de
Naciones Unidas sobre Derechos y Libertades
Fundamentales de los pueblos indigenas en su

106 para mais informagdes: La situacion de los derechos de los pueblos indigenas en la region:
reconocimientos y rezagos. (Diego A. lturalde G.).Revista Decisio. Saberes para la accion en educacién de
adultos. Numero especial Interculturalidad- es en educacion. Ed. CREFAL. 24 Sept- dic- 2009
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informe mas reciente existe una ‘brecha de
implementacion” muy importante entre los
compromisos internacionales asumidos por los
gobiernos mediante la ratificacién de instrumentos
de derechos humanos, las normas constitucionales
adoptadas en los pasados 15 afios- siempre
insuficientes-, la reforma y desarrollo de las
legislaciones que tornen efectivos y reclamables
los derechos — muy limitadas — y, por supuesto, las
modificaciones en las instituciones, el incremento
de los recursos y los cambios en la cultura de los
agentes a cargo del cumplimiento de la ley — case
inexistentes. (Rubio, L. CIDAC).

No caso do Brasil nota-se, nesse ponto, uma deficiéncia ainda maior.
Como exemplo, temos a cria¢&o do SPI (Servico de Protecéo ao indio) em 1910,
com o intuito de proteger os povos indigenas, tendo este sido considerado no
ano de 2012 como o 6rgdo que mais cometeu atrocidades contra esses povos!?’,
bem como a criacdo do Estatuto do indio de 1973, que estabelecia direitos e
protecdo aos povos indigenas, antes mesmo da Declaracdo das Na¢Bes Unidas
de 2006.

No caso do que esta estabelecido por lei, podemos observar na tabela
exposta (Anexo 17) o que foram considerados prioridades nos trés paises

estudados, relativo aos direitos dos povos indigenas.

No que tange a aplicabilidade dos mesmos direitos, observa-se, em
especifico nos povos trabalhados como objetos de estudo dessa investigacao,
gue no que se refere a Educacéo, todos eles estdo assegurados por lei, assim
como expresso na tabela do anexo 17, entretanto, os direitos previstos
abstratamente ndo sdo assegurados na realidade pratica. A partir destas
informacdes, é possivel tecer uma andlise a respeito da educacéo intercultural
indigena:

En este sentido hacemos un llamado
urgente para que los programas de educacion

1070 Relatdrio Figueiredo é um documento com mais de 5 mil paginas, que foi elaborado por iniciativa do
Ministério do Interior, pelo procurador Jader de Figueiredo Correia. Tal relatorio havia sido desaparecido e
somente em 2012 foi encontrado no Museu do Indio no Rio de Janeiro. Em tal relatério o procurador apontou
a expulsdo e o exterminio de tribos indigenas inteiras, além de torturas e outras formas de violéncia
utilizadas por préprios membros do SPI.

230



superior, no Unicamente de carreras magisteriales,
sino de universidades que ofertan disciplinas como
sociologia, antropologia, y linguistica, entre otras,
incorporen en sus curriculos contenidos para
formar gente especializada en campos como la
sociolingtiistica y la antropologia educativas.”
(Martinez, 2009).

O problema planteado acima, no México, em 2009, constitui-se
basicamente da problemética que apresentamos nessa investigacao, ou seja,
problemas vividos e evidenciados nos programas educacionais no México e que
nao tiveram éxito, a exemplo do programa de magistério que também ocorreu no
Brasil. Tais projetos, aplicados em comunidades nado indigenas, estdo sendo
implementados mais uma vez no Brasil, sem uma renovacao ou implementacao
de curriculos que visem uma mudanca significativa para essas populacdes
indigenas, voltando a cometer os mesmos erros, dessa vez com os indigenas

como cobaias para a aplicacdo de programas falhados.

A formacédo docente, dentro da perspectiva
da interculturalidade é um aspecto crucial e
determinante, pois, os formadores precisam
recuperar a forca da palavra, do direito de falar e
do poder/autoridade da palavra no seu processo
formativo, a fim de que sejam educados no
ouvir/acolher/ reconhecer os sujeitos do processo

educacional, os educandos. (Pozzer, 2014).

Como mencionado no capitulo anterior podendo fazer aqui uma breve
reflexdo, um dos pontos que diferencia o caso boliviando dos demais, € a
utilizacdo do conceito de “Descolonizagdo” nos pilares de construgédo do
processo educativo, e inclusive na criacdo de suas Universidades Indigenas,
com a ideia geral de rompimento do pensamento colonial no préprio indigena,

reforgando-o no conceito de intraculturalidade, uma vez que:

El sistema colonial, por su misma esencia,
pretende penetrar en el sistema indigena y
asimilarlo en provecho propio, sobre todo
apropiandose de sus potencialidades econémicas.
(Melig, 1988)
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Isso, quando observada a base do pensamento colonial, que se reflete
ainda hoje na sociedade latino-americana, e que necessita ser bastante
trabalhado, com uma visdo intercultural e néo relacionado a uma viganca
histérica ou recuperacédo de riquezas usurpadas desde 0s tempos mais remotos,
como muitas vezes € mal interpretado o conceito de descolonizacdo nas
universidades Indigenas de Bolivia. Nesse sentido surge um choque com 0s
demais conceitos abordados e trabalhados com a educacdo dos povos
originarios, ou nacdes, em respeito ao Estado Plurinacional de Bolivia. Vale
remeter-se a critica tecida por Rafael Archondo, no trecho abaixo:

¢Descolonizaciéon?, ¢para qué?, si todos
podemos colonizarnos mutuamente (...) Y asi, ante
tantos reduccionismos indigenas, que mas tienden
a fundar reductos que zonas de abierta
convivencia, echamos de menos la idea de la
fraternidad universal, asi sea enunciada s6lo como

meta ilusoria y, por ello mismo, deseable.
(Archondo, 2004).

Na oOtica da educacdo, a tematica da descolonizacdo deveria ser
abordada, ndo no sentido de gerar ou promover uma vinganga historica, e sim
no sentido de:

(...) refletir sobre os efeitos nefastos do
colonialismo mental, sobre a necessidade de
pensar a partir de nossas realidades e construir a
teoria, metodologia e a didatica apropriadas a
nossas realidades cotidianas, sem negar a valiosa
abordagem do conhecimento teérico, metodolégico
e didéatico de outras realidades. (Marin, 2014).

Pois quando esse processo nao ocorre, 0 resultado € que se reproduz
uma cultura de subordinacdo, na tentativa de apagar todos os tracos de
originalidade com o fortalecimento de uma alienacdo que passa a impedir o

contato e interagdo com 0 outro ou outra cultura negando o dialogo.

Descolonizar a cidadania destas préticas
sociolinguiticas que coagem o didlogo com o outro,
devido a negacao a priori da capacidade reflexiva
dos cidadados para representar, a partir de sua
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lingua, o sentido da realidade, é propiciar uma
critica radical a hegemonia da cultura neoliberal no
desenvolvimento dos saberes originarios das
culturas mais arcaicas e tradicionais, em especial
quando nos referimos aos povos latino-
americanos. (Marquéz, 2014)

Em continuacéo sera abordado o estudo comparado de como todos esses
conceitos tedricos estdo sendo trabalhados, na pratica, nos trés projetos
interculturais indigenas, obsevando-se seus pontos comuns, bem como
divergéncias. Em seguida, sera exposta uma andlise, com base na observacéo
participante desenvolvida durante o trabalho de campo, em contraste com 0s
resultados obtidos com os questionarios (Anexo 2) aplicados aos alunos dos trés
projetos de formacé&o superior, para, posteriormente, apresentar as aportacoes
que cada programa em concreto pode fazer aos demais, levando em

consideracdo mais o que se tem na pratica, do que na teoria.

6.1 PONTOS EM COMUM ENTRE OS PROJETOS EDUCACIONAIS
INDIGENAS

6.1.1Fortalecimento da identidade / acdo transformadora produtiva.

Os trés projetos trazidos apresentam um carater produtivo de
fortalecimento identitario e ao mesmo tempo fortalecimento comunitario, cada
um de acordo com a realidade da regido na qual esta inserido. O projeto LII-
PITAKAJA, por exemplo, foi estruturado na observacio da falta de profissionais
da educacao para suprir a necesidade das Escolas Diferenciadas, assim, a ideia
central seria produzir conhecimentos e propaga-los por meio da difusdo e
educacgdo. No caso do projeto da UlIM, este € voltado para a producdo de
projetos de desenvolvimento sustentavel aléem da prodrucéo artistica, cultural e
governamental. Ja na UNIBOL Guarani é voltada para a producéo da industria

petroleira, e formacé&o de profissionais nas areas de psicultura, veterinaria e meio
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ambiente. Todos os projetos com carater transfomador social, fortalecendo,

assim, suas identidades, e tornando-se mais visivéis no contexto global, como
bem expressado abaixo:

Una parte del mundo no mayoritaria, ha virado los

ojos hacia los pueblos originarios en la busqueda de

nuevos referentes y teleologias que hagan posible la
accion social transformadora.'®(Rajo, 2011).

6.1.2 Sentido de comunidade

Uno de los aspectos a resaltar de la vida de los
pueblos originarios es su sentido de comunidad, grandes
momentos de la vida de la gente, ritos de paso, vivencias,
actitudes, son marcadas por la comunidad. Como se ha
podido constatar en la cotidianidad cuando un sujeto
comunitario se expresa, no lo hace sélo como individuo,
sino ese sentido comunitario esta en él. (Rajo, 2011).

Através do trabalho de campo realizado nessa investigacdo, observou-se
gue todos esses povos possuem muitos conhecimentos, ressaltando o sentido
de comunidade e solidariedade, e tendo muito a ensinar a sociedade néo-
indigena, em alguns casos, bem mais fortes e evidenciados que outros como

observados nos resultados obtidos com 0s questionarios aplicados com cada

grupo.

6.1.3 Resgate cultural e Difuséo cultural

Em todas as comunidades visitadas no trabalho de campo, observamos
um forte resgate das culturas desses povos. Nas comunidades que formam o
projeto LII-PITAKAJA, vemos que as escolas diferenciadas trabalham essa
questdao com o resgate linguistico, difusdo e propagacdo da cultura, como
observado na Escola diferenciada Jenipapo-Kanindé em Aquiraz, Brasil,

estruturada fisicamente respeitando a cultura do Toré'%®, sendo uma das escolas

108 Alfredo Rajo, 2011- Apuntes sobre el periodismo Purhepecha).
109 Toré ou Torem, € o ritual realizado nas comunidades indigenas do nordeste brasileiro, representado em
um circulo que simboliza a alian¢a, ou a forgca pela unido.
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nas quais os alunos do projeto se concentram na formacdo superior de

professores indigenas.

Em relacao a UlIM, também observamos tal preocupacgédo, pois em todas
as licenciaturas impartidas, se busca enfatizar a questdo do resgate cultural,
linglistico e artistico, principalmente na cultura Purhe, da regido de Michoacan.
Além disso, todos 0s anos, varios de seus municipios fazem, com participacao
de alunos do projeto, o “Encuentro de Grupos Modernos” no Pindekua Purhe,
com o resgate da musica tradicional - uma mistura de tradicdo e moderno com a
utilizacdo de instrumentos nao indigenas na producdo musical indigena
Purhepecha (Fotos 37 e 38), ou seja, fazendo o uso dos conceitos de
interculturalidade, intraculturalidade (mesmo que ndo conhegam o conceito) e
sobreculturalidade (conceito apresentado no capitulo seguinte), que sdo bases

dessa investigacéao.

A luta pelo resgate cultural e, ao mesmo tempo, a difuséo cultural, ocorre

a um fator determinante explicado nas palavras de Casillas (2006):

Las universidades convencionales no han
dado cabida en este plano de reconocimiento al
valor de las lenguas y las culturas indigenas,
excepto en los casos en que se abrieron espacios
para estudiarlas desde una Optica académica
externa, ajena a la cotidianidad de las
comunidades, la creacion de una nueva institucion
con estos propositos se planteaba como una
estrategia inicial — no exclusiva- que podria generar
un nuevo tipo de consciencia para otorgar el
reconocimiento que merecen las diferentes culturas
gue integran el pais, tanto a los actores que
constituyen las instituciones educativas como de la
sociedad en general. (Casillas, 2006).

Em relagdo a UNIBOL, o resgate cultural é evidenciado no aspecto
linguistico, pois falar um idioma originario € um dos requisitos de acesso e
admisséo na universidade, sendo, portanto, os alunos e profesores de

linguas, obrigados a ter conhecimento e dominio de suas linguas maternas,
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uma vez que o proprio trabalho de fim de curso sera redatado no seu idioma

originario.

6.1.4.Curriculo préprio

Nos trés casos possuem um curriculo construido e apoiado com base nos
conhecimentos e sabedoria ancestral, onde se valoriza e p6e em relevancia os
ancidos das comunidades (considerados sabios), na hora da elaboracdo dos
curriculos, em alguns casos esses mesmos ancidos ministram aulas, sem
possuir a titulagdo académica, pois nessa hora a certificacdo € conferida pela
propria comunidade, nos trés casos também, referente a sabedoria ancestral,
nos projetos existem as curas, por curandeiros, pajés ou as hanas como no caso

mexicano.

6.1.5 Formacao superior

Os trés programas tém como objetivo principal a formacao superior, seja
em uma so lincenciatura, como o caso do LII-PITAKAJA, ou em quatro, como 0s
casos da UNIBOL e da UlIM, e todos com perspectivas continuadas, pois ambas
por serem licenciaturas a nivel superior, ddo acesso a estudos de pos-
graduacdo, alguns até em fase de implementacdo e outros ja em andamento

como um Curso de Diplomado em Direitos indigenas apoiado pela UNIBOL.

6.1.6 Acompanhamento psicoldgico

Ocorrem nos trés projetos mencionados uma defasagem no que
corresponde a um acompanhamento psicolégico, o qual € de suma importancia,
uma vez que, por serem direcionados a povos que por muito tempo foram

tratados como minorias étnicas e estigmatizados pela populacdo néo indigena,
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sofrem ainda com um sentimento de inferiorizacdo, que necessita ser trabalhado
para ndo se gerar uma discriminagdo inversa como vinganga historica, fugindo

do pilar central de interculturalidade, simbolo dos trés projetos educacionais.

6.1.7 Uso de internet

Observa-se que nos trés exemplos existe internet em sua estrutura fisica,
mas com uso restrito. No caso brasileiro, séo limitados os dias que podem ser
utilizados nas aulas os computadores. No caso mexicano, existe internet com
uso limitado somente ao pessoal administrativo, mas quando estive fazendo o
trabalho de campo em Michoacdn, nos chegou a informagdo que estao
trabalhando para expandir esse uso ao alunado. J& no caso boliviano, o que mais
chamou a atencao é que apesar de existir internet, inclusive com excelente sinal
de cobertura, os alunos ndo tém acesso a esta, a ndo ser durante aulas de
informatica, sendo bloqueadas todas formas de redes sociais. Para utilizar o
servigo, 0 computador pessoal, por exemplo, teve que passar por uma vistoria
em uma sala especifica para ser instalado um programa espelho, ou seja, N0Sso
trabalho também estava sendo monitorado pela censura da UNIBOL,

evidenciando-se uma espécie de invasao de privacidade.

6.1.8 Relacdo homem/natureza

Outro aspecto importante observado em todos 0s projetos interculturais
indigenas com a realiza¢do do trabalho de campo € a relacdo homem/ natureza,
pois manifestam a importancia em manter o equilibrio ecolégico, buscando uma
autosuficiéncia para a determinacéo de suas proprias formas de vida, de como

desejam viver, comer e produzir sua comida em consonancia com a natureza.
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6.2 PONTOS DE DIVERGENCIA ENTRE OS PROJETOS EDUCACIONAIS
INDIGENAS.

Durante o trabalho de campo realizado, foram detectados durante a
observacéo participante, varias divergéncias entre os trés projetos e suas bases
de estruturacdo conceitual, assim nesse topico tratamos de abordar tais
divergéncias no intuito de facilitar a compreensdo e comparacéo entre ambos,

chegando as aportacdes para cada projeto.

Cada ponto agora apresentado estara mostrando uma comparacao,
levando em consideracdo a base estrutural baseada na interculturalidade
presente na teoria dos trés projetos.

6.2.1 Formagé&o de Professores

Enquanto o projeto LII-PITAKAJA desenvolve somente a formacéo de
professores indigenas com a licenciatura intercultural, (Qque nao respeita a
aplicabilidade do conceito de interculturalidade, na medida em que néo permite
0 acesso a nao indigenas para estudar naguele curso, inseridos no quadro de
alunos), o projeto da UIIM , em suas quatro graduacfes ndo oferece o curso de
pedagogia com o intuito de propagacao e formacgédo de professores, por outro
lado, abre espaco para o ingresso de alunos nao indigenas. Os professores
indigenas em Michoacan sédo formados pela Escuela Normal Indigena de
Cheran, que somente preparam professores para o ensino primario, ou pela
Universidad Pedagogica Nacional, ou seja, os préprios professores da UlIM, em
sua maioria ndo sdo indigenas. Caso semelhante ao mexicano é o da UNIBOL,
na Bolivia, pois, apesar de dispor de quatro carreiras, também nao oferece curso
direcionado a formar profissionais da Educacdo, sendo que no seu quadro

docente, somente os professores de linguas sao indigenas.
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6.2.2 Abertura dos projetos/ interculturalidade

A licenciatura intercultural promovida pelo projeto LII-PITAKAJA, esta
voltada especialmente para os indigenas das 5 comunidades abarcadas pelo
projeto. Na UIIM, apesar de esta ser uma Universidade Indigena, seus cursos
estdo abertos para todas as comunidades, ou seja, entre seus requisitos de
ingresso ndo € exigido o pertencimento a qualquer etnia indigena, mesmo tendo
sido criada para atender prioritariamente a quatro etnias, respeitando-se, assim,
a aplicabilidade do conceito de Interculturalidade. No caso da UNIBOL Guarani
y Pueblos de Tierras Bajas, em teoria, todo o seu alunado € indigena, sendo

constatado a existéncia de 17 nagdes indigenas®

Na Bolivia, diferentemente dos demais projetos, a UNIBOL funciona com
o sistema de internato, ou seja, seus alunos passam todo o tempo curricular nas
instalacbes da propria Universidade. J& o Projeto LII-PITAKAJA, funciona como
meio internato, uma vez que seus alunos se concentram no periodo de férias,
pelo motivo de passarem todo o ano letivo, em seus papéis de professores,
impartindo classes para os alunos das Escolas Diferenciadas. Os alunos da
UIIM, por seu turno, assistem suas aulas durante o dia e regressam no final da
tarde, para disfrutar do convivio com seus familiares. De acordo com o alunado
da UNIBOL, de maneira geral, essas universidades foram criadas para atender
de forma intercultural os povos, Aymara, Quechua, Ayoreo e Guarani, mas, em
realidade se dividiram, e cada etnia frequenta uma universidade especifica,
sendo que, em protesto a essa divisao, a UNIBOL- Guarani tornou-se
denominada, UNIBOL — Guarani y de Pueblos de Tierras Bajas, procurando o
desenvolvimento do conceito de interculturalidade que faz parte dos seus pilares
estruturais o que a torna distinta das UNIBOL Aymara e Quechua. Por outro lado,
também se utiliza do conceito de intraculturalidade, pois, ademais de seus
autorreconhecimentos, supfe-se que esses alunos sao indicados por mérito e
por notas por sua comunidade, fazendo com que sejam escolhidos e

selecionados 0s que venham a regressar aos seus povoados com o intuito de

110 De acordo com a constituicao boliviana, “Bolivia € um estado Pluruinacional”, ou seja, formado por varias
nacdes indigenas, pois possuem um idioma, cultura, tradicdes e territorio proprios.

239



realmente desenvolver na pratica os conhecimentos adquiridos. O mesmo ocorre
com o projeto LII-PITAKAJA, ainda que n&o exista a aplicagdo de tal conceito
tedrico no Brasil, e que este ndo faga parte dos pilares da construcao do projeto,
mas que, com seu Vviés exclusivamente pedagogico busca o desenvolvimento

nas comunidades com o regresso de seus alunos.

No caso da UNIBOL, h& outro ponto a ser observado em relacdo a ndo
aplicabilidade do conceito de interculturalidade. Durante a estancia, pudemos
observar que a referida universidade esta promovendo um distanciamento entre
professores e alunos, como exemplo, podemos citar a hora do almoco, quando
os professores se isolam do grupo discente, criando uma espécie de “barreira”
ou “verticalizagdo da relagdo segundo grau de importancia”, entre os dois grupos,
que acabam por nao interagir fora de sala de aula. Ocorre que o problema
também persiste entre o préprio corpo docente, cujos membros ndo interagem
entre si, parecendo que estéo ali presentes simplesmente para cumprir com uma

obrigacao, e ndo com um compromisso de educacdo daqueles povos.

6.2.3 Lingua Indigena

Enguanto a UNIBOL, é considerada trilingue, pois além do castelhano e
de sua lingua originaria, também sdo desenvolvidas aulas em um idioma
estrangeiro, a UlIM, se encontra com o problema de resgate lingtiistico, pois a
maioria de seus professores ndo séo falantes de idiomas originarios, sendo que
muitos de seus alunos tém seu idioma nativo como primeira lingua, o que torna
dificil a compreensdo entre alunos e professores (caso observado com 0s
Purhepechas). No caso LII-PITAKAJA, nenhum professor fala o tupi-guarani e
entre 0 alunado, todos possuem um baixo conhecimento sobre o idioma, de

modo que tanto a comunicacao e as aulas, sdo realizadas em lingua portuguesa.
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6.2.4 Aplicacdo do conceito de Descolonizacéo

A UNIBOL, entre seus pilares de construcdo, trabalha o conceito de
Descolonizagdo, que em teoria seria como parte do processo surgido com a
intraculturalidade, ou seja, conceito que visa por o indigena como sujeito ativo
na sociedade, acabando com a visao colonial de submissdo. No México, as
Universidades Indigenas estdo abordando tal conceito, mas ndo como pilar de
formac&o. No caso do Brasil o Projecto LII- PITAKAJA ndo aborda tal conceito,
mas nesse caso especifico, o reflete de maneira superficial, por estar inserido
em um pais que somente 0,4% da populacéo é indigena, de acordo com dados
do IBGE.

Em relacdo ao conceito de Descolonizacdo, no caso especifico da
UNIBOL, passa a obedecer mais a um critério politico que académico, onde
passa a ocorrer um determinado grau de desprezo a cultura espanhola na
tentativa de justificar uma situacao de fracasso politico no tempo histérico como
uma heranca colonizadora. Portanto, uma tentativa de ocultar os fracassos
politicos pondo a culpa em um passado remoto. Nesse caso para associar o
mesmo fendmeno da descolonizagdo com a intraculturalidade, teriamos que
compreendé-lo como um processo diferenciador entre a cultura indigena e a
européia e norte americana (de igual modo que a educacéao diferenciada do caso
brasileiro), assim, se veria a intraculturalidade associada ao conceito de

descolonizacéo através do surgimento dos povos originarios.

6.2.5 No caso das reprovacoes

De acordo com as reprovacgdes ocorridas nos referidos cursos brasileiros
e mexicanos, seus elunos tém o direito de repetir as disciplinas nas quais
falharam, seja por conta de faltas ou por baixo rendimento. No caso boliviano,
por exemplo, em vista de tratar-se de regime de internato, com uma bolsa

concedida pelo governo que cobrira toda despesa de alojamento e alimentagéo,
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em cada semestre € feita uma avaliacdo, e caso o aluno mostre reprovacao em
mais de 50% das disciplinas trabalhadas no semestre, este perdera a bolsa de
estudos, sendo obrigado a deixar o campus universitario. Péde-se, inclusive,
observar varios casos, em que maes de alunos chegavam a chorar, pedindo

outra oportunidade para seus filhos.

6.3 APORTACOES PARA O PROJETO LII-PITAKAJA

Em primeiro lugar, € preciso registrar que € necessario ndo deixar que o
programa se limite somente ao processo de formacao de professores (magistério
indigena), uma vez que o sistema de magistério, como cedi¢o, por ser um
sistema falho, foi abolido em todo o Brasil para a sociedade néo indigena, nao
havendo motivos fundados para agora ser resgatado em relacao a comunidade

indigena, e como Unica oferta de ensino superior.

Levando em consideracdo os exemplos das disciplinas trabalhadas na
Universidade Intercultural indigena de Michoacan, podemos aportar, para o
projeto brasileiro, algunas dessas matérias, que podem ser desenvolvidas no
estado do Ceard, principalmente na é&rea de DESENVOLVIMENTO
SUSTENTAVEL. Para tanto, seria possivel contar com a utilizacdo de
mecanismos de aproveitamento de energias, entre estes, edlica e a solar, uma
vez que o Estado do Ceara, na maior parte do ano, é bastante ensolarado, além
de possuidor de areas com ventos favoraveis as usinas eélicas. Outra estratégia
trabalhada na Universidade Indigena de Michoacan que pode ser aproveitada, é
o desenvolvimento de sistemas de dessalinizadores de agua do mar, simples e

de muito baixo custo, a qual, quica poderia ser a solu¢do para a seca no Estado.

Por fim, entende-se que € necessaria a implementacao do conceito de
Intraculturalidade, trabalhado pela UNIBOL, com o fortalecimento identitario, e
visando um desenvolvimento comunitario, na busca por mais licenciaturas que

venham a ser fortalecidas com base no mesmo conceito.
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6.4 APORTACOES PARA A UIIM

No caso da UIIM do Campus de Pichataro, observada a sua trajetéria
desde a sua criacdo, analizando-se o desempenho dos quatro cursos de
graduacdo desenvolvidos, constata-se a falta de um programa que dé
continuidade aos estudos iniciados na universidade mesmo que seja um numero
bastante reduzido de alunos que cheguam a graduar-se. Verificada essa falha,
a titulo de aportacdo, propomos a criacao de cursos de pés-graduacdo em nivel
de mestrado, com cursos que possam abranger todas as areas dos
conhecimentos ofertadas pelas graduacgdes, e, a0 mesmo tempo, que sirva de
inclusédo para aqueles alunos que concluiram o curso de Magistério na formacao
de professores indigenas (a nivel Primario) na Escuela Normal Indigena de
Cheréan, para que assim sejam aproveitados em seguida no quadro profissional
da propria UIIM, pois uma das criticas da populacdo local consiste na ndo
inclusdo de professores da localidade, que pertencam as comunidades
indigenas. Ressalve-se que isto, em certo grau, fugiria da aplicacdo do conceito
de interculturalidade, pois, se em grande maioria, 0 alunado € formado por
indigenas purhepechas e autodenominam a universidade de “Universidade
Purhepecha”, com a contratagao de profesores Purhes, estariam se distanciando
ainda mais da almejada interacdo cultural, devendo-se, portanto, seguir um

equilibrio nessa contratacao e preparar os alunos purépechas para a interacéo.

Dentre os cursos de pds-graduacao, propomos os Mestrados em Histéria
e Antropologia de Iberoamérica, espelhando-se na proposta utilizada pela
Universidad de Salamanca. Ainda entende-se ser interessante a implementacéao

de uma Licenciatura em Pedagogia, para as geracdes seguintes.

Através das entrevistas realizadas com alunos da Licenciatura em
Desenvolvimento Sustentavel, observou-se a existéncia de varios projetos nas
areas: ambiental, social e econdmica, desenvolvidos por alunos do curso, que
reclamam da falta de material e de laboratorios apropriados. Dentre os projetos,
destaca-se: 0 de energias renovaveis, incluindo-se a criagdo de cozinhas e
banheiros solares (com um sistema de aquecimento solar de baixo custo para

os membros da comunidade), biciliquidificador, aparelho de desidratacéo solar,
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dessalinizador de agua do mar, projetos de reciclagem com os residuos sélidos
produzidos na comunidade, pois contam com um espa¢o de armazenamento,
mas que nao funciona corretamente e ndo existe uma adequada separacao
desse material para um reaproveitamento por parte das comunidades, que
acabam espalhando lixo por toda a regido, chegando a obstruir varios canais de
rios (Fotos 23 e 24). Como exemplo, é possivel citar a Caflada de los 11 pueblos,
regido composta por onze comunidades, indigenas que de acordo com dados do
INEGI 2010, variam de 1.387 habitantes (Uren a menor comunidade), a 36.293

habitantes (Chilchota a maior comunidade da Cafiada).

Observando-se que a maioria dos projetos sdo criados com material
reciclado, de baixo custo de fabricacédo pelos proprios membros da comunidade.
(Fotos 41 e 42 de protétipos dos projetos), seria de interesse, além do
desenvolvimento do maquinario por parte dos alunos, o investimento em
seminarios de conscientizacdo sobre reciclagem nas escolas municipais,

implantando e aplicando a intraculturalidade.

Como aportacéo para a UlIM, entende-se que deve-se dar uma especial
atencao, para que projetos como estes nao sejam engavetados, com um apoio
que se reverteria em beneficio para a propria Universidade, ou seja, caso se
investisse em patentear os projetos produzidos com éxito, isso se reverteria em
um redimento extra que seria invertido em material e laboratérios para o
desenvolvimento de projetos futuros. Isso porque, de acordo com as entrevistas
realizadas com professores e alunos, percebi que o apoio dado para estes
projetos parte de financiamentos por parte dos proprios professores orientadores
que buscam mecanismos “extra — universidade”. Importante consignar que
varios alunos ja participaram de congressos internacionais, em que
apresentaram seus projetos e foram premiados, como quando foram ao Chile,
no ano de 2012, e a participacdo em apresentacao de projetos em Cuba, que

serd realizada nesse ano de 2014.

Em entrevistas com professores e alunos da licenciatura de Artes e
Patrim6nio Cultural, foi observado que uma das grandes barreiras para o
desenvolvimento de artistas na area de musica, por exemplo, € o desnivelamento

ocasionado no inicio do curso, que exige um ano de disciplinas de “tronco
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Comun”, ou seja, passam-se dois semestres estudando as mesmas disciplinas
e somente no terceiro semestre, os alunos podem optar pela musica, por
exemplo, sem saber tocar algum instrumento nem sequer possuirem
conhecimentos basicos musicais, fazendo com que alunos do terceiro semestre
“‘comecem do zero”. Como aportagao poderiamos dar a sugestao de reduzir o
tempo de tronco comum (1 semestre por exemplo) para um maior

aproveitamento do tempo no ano inicial nas areas especificas.

Ainda, como mencionado para o caso brasileiro, a implementagcédo do
conceito de Intraculturalidade, trabalhado pela UNIBOL, com o fortalecimento
identitario e visando um desenvolvimento comunitario na busca por mais
licenciaturas e programas de pés- graduacao. Isto porque, da forma como é feito
atualmente, para muitos alunos, néo fica claro como eles podem desenvolver em

suas comunidades tais conhecimentos adquiridos.

6.5 APORTACOES PARA A UNIBOL “APIAGUAIKI TUPA"

Uma vez apresentadas as problematicas de alojamento, refeitério, e
deficiéncia na aplicagdo da interculturalidade e intraculturalidade, como
aportacdes, podemos mencionar a necessidade de melhorias nas mas
condicBes de alojamento em que se encontram, pois, atualmente em um espaco
de 32mz2 dividem o mesmo espaco 32 alunos, ndo havendo armarios para suas
roupas e pertences, devendo ser melhores distribuidos na nova fase de
construcdo do campus que esta em processo, separando-se um armario por
aluno, a fim de diminuir o caos observado na fotografias 21 e 22. Ainda, deveriam
ser reformados e adicionados sanitarios, uma vez que constantemente se
verificam filas para o seu uso, sendo que 0s que la4 se encontram ndo estdo em
boas condi¢des, uma vez que, a superlotacdo € um dos motivos para seu rapido

deteriorio.

Quanto ao refeitorio, entende-se que este deveria ser 0 mesmo para

alunos e professores, estabelecendo um maior contato entre ambos, a fim de
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gerar uma maior confianca e, bem assim, fortalecer o conceito de

interculturalidade.

Observando-se o problema de internato e vendo que sao os proprios
alunos que devem cuidar da limpeza de seu espacgo e da propria lavagem de
roupa (Foto 43), entende-se que a Universidade poderia melhorar as condicbes
para a realizacdo de tais atividades, como uma espécie de sala de maquinas,
por exemplo, onde tivessem um maquindrio para a lavagem, secagem de roupa
principalmente em dias de chuva, bem como sistemas de passar a ferro caso
necesitassem, pois assim se melhoraria a imagem da universidade, que hoje
conta com roupas estendidas em seus corredores (Foto 44). Ressalte-se que a
promocao dessa melhoria ndo iria implicar na perda de costumes e tradi¢cdes
dos povos que la habitam, como arguem alguns funcionérios da universidade, e
sim, uma tentativa de recuperar o tempo perdido, pois enquanto alunos
indigenas passam duas horas lavando e estendendo roupa, alunos nao
indigenas estdo se dedicando integralmente aos estudos, e obtendo,
consequentemente, melhor aproveitando. Ir contra esse pensamento € ir de
encontro a dois pilares da UNIBOL, que s&o: o principio de Descolonizacao e
Interculturalidade, pois da forma como esta estabelecido, esta fortalecendo o ser
indigena esteriotipado, que por um simples apertar de botdes estaria pondo em
risco sua cultura e tradicbes. Ressalte-se que, nesse sentido, também pensam
os alunos Oscar Avalos Rodas e Saul Ramos Alegre, do terceiro semestre de

Engenharia Florestal.

Ainda entende-se que a universidade poderia oferecer uma espécie de
“bolsa férias” a alunos, por mérito de notas, e que nao tenham condigdes
financeiras de ir visitar suas familias, pois conheci casos de muitos que
chegaram a passar seis meses longe de sua mulher e filhos, como o caso do
aluno Ricardo Zeballos do ultimo semestre do curso de Petréleo y Gas, além de
casos em gque os alunos, praticamente, vao ser obrigados a passar quatro anos

longe de suas familias.

Ademais, encoraja-se a realizagdo de atividades por parte da prépria
universidade para o tempo de 6cio, como por exemplo os fins de semana, pois

0S proprios alunos se organizam em campeonatos de esportes, mas estes
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seguem sendo insuficientes para todo o tempo que tém livre no espaco fisico

académico.

Outra questdo que se faz imperiosa consiste em analisar o0 modo de
implementacdo de um dos seus pilares, ou seja, o conceito de Descolonizacao,
para que este, de forma alguma, seja mal interpretado, combatendo-se o risco
do surgimento e fortalecimento de uma descriminacdo e racismo ao inverso, que
podem desfavorecer a aplicagao da interculturalidade, outro pilar das bases de
construcdo das Universidades Indigenas.

No tocante aos problemas psicoldgicos enfretados por aqueles povos,
por estarem em regime de internato, longe de seus lagos familiares, verificou-
se a auséncia de acompanhamento por profissionais da Psicologia, sendo esse
trabalho, muitas vezes realizado pelo pessoal administrativo, em forma de
conselhos empiricos, de modo que sugere-se o acompanhamento por uma
equipe multidisciplinar, composta principalmente pelos profissionais que sejam

realmente habilitados para o oficio, quais sejam, psicologos.

Outra sugestdo consiste em desenvolver projetos de reciclagem de
residuos solidos, com a sua necessaria conscientizacdo, uma vez que
observamos, na entrada da universidade (dentro e fora), muito lixo espalhado,
nao divididos e nem condicionados. A situacao é precéaria, ainda, em relacdo aos
diversos animais (cachorros, gatos, porcos e jegues) que circulam livremente, o
espaco da universidade, juntamente com os alunos (Fotos 45 e 46). Ressalte-se
que alguns desses animais acabam fazendo parte do desenvolvimento de

projetos veterinarios na busca por curas de doencas.

Por fim, sugere-se a utlizacdo da internet para fins de pesquisa,
socializacdo e interacdo cultural, jA& que um dos principais pilares de formacéao

da universidade é o conceito de interculturalidade.

6.6 APORTACOES PARA A COOPERACAO INTERNACIONAL

Observou-se diversos fatores que ensejaram o presente topico, dentre os

quais, destacamos: a criacdo e realizacdo de projetos de desenvolviemto
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sustentavel por parte de alunos da UIIM e a reducéo na producao do gaban e do
rebozo (vestimentas tipicas purhepecha), que antes eram a principal fonte de
renda de varios municipios e que, hoje, se encontra quase em extingéo. (Fotos
47, 48, 49 e 50).

Como aportacdes, deixamos a reflexdo a cerca do apoio na realizacéo e
execusao dos projetos dos alunos da UIIM, pois varios deles constituem-se de
beneficios para toda a comunidade, podendo-se citar 0 reaproveitamento de
residuos sélidos, pois como mencionado anteriormente, no momento existe um
espaco de depdsito ndo aproveitado, sendo que, infelizmente existe lixo por
todas entradas e saidas dos povoados,como observou se nas fotografias 39 e
40. Entende-se que, com o0 apoio municipal, todos os projetos seriam melhor
executados e com maior aproveitamento comunitario, podendo-se, inclusive,

utilizar o espaco néao aproveitado para o correto depdésito e coleta de lixo.

Em relacéo a producéo do gaban, propomos a criagdo de um projeto que
envolva 0s membros da comunidade produtores do gaban, a UlIM, a CDI
(Comisséao para o Desenvolvimento Indigena), e a Casa da cultura de Nahuatzen
“K’'umanchikua Mimixekuaru P’urhe P’ukutapu lauatseni Anapu”, nas pessoas do
Dr. Francisco Martinez (Diretor) e Nayeli Torres (coordenadora), participacao
mais que necessaria de membros respeitados na comunidade, por tratar-se de
uma comunidade indigena, reservada, com um grande espirito de comunh&o
entre seus membros, e que, as vezes, chegam a renegar o que vem de fora ou
aos “turis” como denominam aos extrangeiros ou aqueles que nao pertencem a
sua cultura. Contariamos, também, com a participacdo da Universidade de
Salamanca, com seu alunado do Mestrado de Cooperacao Internacional para o
Desenvolvimento, inclusive ja havendo um projeto em planos nesse sentido, com
a participacdo dos colegas do mestrado!!!. Como pontapé inicial, foi firmado um
convénio marco entre a UIIM e a USAL, para a facilitacdo em futuros projetos

gue possam ser desenvolvidos em cooperagao por ambas entidades.

Para o desenvolvimento desse topico da pesquisa, contei com a

participacao de alguns membros da comunidade Indigena Purepecha no México,

111 Carla Taipina, Victor Lopez, Jesus Gonzalez e José Maria Plaza Grande, companheiros do mestrado de
cooperagéo interncional, que estédo planejando um projeto de desenvolvimento nessa regido mencionada.
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entre eles: Nayele Torres, Monica Torres (professoras primarias), e toda sua
familia, David Torres, David Farias e toda sua familia, (alunos da UIIM), Manuel
Ayala Meza, Alejandra Camacho e Nextor (ex-alunos da UIIM, em fase de
conclusao de tese) e varios outros alunos que preferiram nao ser mencionados.
Além dos professores Ulises Julio Fierro Alonso, Alfredo Rajo, Guillermo Palleta

e Miguel Angel Silva Farias e o Reitor Dr. Ingnacio Cardenas.
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CAPITULO VII - DA INTRA A SOBRECULTURALIDADE: A LUZ DO
OBSERVADO NAS CULTURAS

Ao estudar a tematica indigena e suas lutas contra a discriminagédo, em
que estd inserida a luta pela reafirmacgdo identitaria como minoria étnica,
fortalecida por base na diferenca, observamos, assim, o desenvolvimento de um
pensamento equitativo e ndo igualitario, ou seja, uma igualdade que respeite as
diferencas, levando em consideracdo ideias conceituais trabalhadas na
Antropologia voltada para os Direitos Humanos, como, por exemplo; a
intraculturalidad