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RESUMEN.

El ser, la existencia y la filosofia existencial son los diversos enfoques que se han
engendrado a lo largo del devenir historico filosofico, estos buscan sustentar la base
pragmatica de esta corriente, la cual no se encasilla pero que lucha junto a seguidores y
detractores por adquirir y homogenizar un significado conceptual para ubicarla en el
entorno académico enmarcado en las ciencias sociales. Por lo tanto, estos seran los
escenarios donde se centre la presente investigacion, la cual busca detectar la presencia o
no de elementos caracteristicos de la filosofia existencial y el existencialismo en el
desarrollo filoso6fico de José Ferrater Mora, quien ha sido calificado como el mas destacado
filosofo catalan del siglo XX, y que en palabras de Carlos Nieto Blanco, uno de los mas
febriles investigadores acerca de su vida y obra, considera que representa uno de los
escasos Yy grandes hitos del pensamiento espafiol del siglo pasado. Asimismo, esta
investigacion tendra como propdsito conectar la filosofia existencial o filosofia de la
existencia con una de sus expresiones mas prolificas, el Existencialismo con el
Integracionismo. Aunque José Ferrater Mora no tuvo interés en convertir este Gltimo en un
movimiento filoséfico, si representd su propio sistema y el método que rigié gran parte de
su desarrollo escritural.
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ABSTRACT (llustrativo).

Being, existence and the existence philosophy are the various approaches that have been
engendered throughout the historical philosophical evolution, these seek to support the
pragmatic basis of this current, which don’t pigeonhole but fights along with followers and
detractors for acquiring and homogenizing a conceptual meaning to place it in the
academic environment in the social sciences. Therefore, these will be the scenarios where
the present research focuses on seek to detect the presence or not of characteristic elements
of Existentialism in the philosophical development of José Ferrater Mora, who has been
described as the most outstanding Catalan philosopher of the twentieth century, and in
words of Carlos Nieto Blanco, one of the most feverish investigators about his life and
work, he considers that he represents one of the greatest landmarks of Spanish thought of
the last century. Furthermore, this research will connect the Existentialism with
Integrationism. Although José Ferrater Mora was not interested to convert the latter into a
philosophical movement, he did represent his own system and the method that governed
most of its scriptural development.
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SECCION INTRODUCTORIA.
1. Introduccién.

El existencialismo sostiene
relaciones muy matizadas con
otras direcciones contemporaneas
José Ferrater Mora

El existencialismo est4 tan
integrado en nuestra cultura
que ni siquiera lo detectamos
Sarah Bakewell

Aun cuando la existencia del ser, ha sido objeto de estudio desde muchos enfoques a
lo largo del devenir historico del pensamiento filoséfico, la historia de la filosofia coincide
en que es, solo a partir de poco mas de un siglo, cuando adquiere un significado conceptual
preciso, toma forma homogénea y se empieza a manejar para la designacion de una

corriente filosofica novedosa, originada en el siglo XIX.

Los llamados filésofos existenciales concentraron sus esfuerzos en el analisis y
observacion de la llamada condicion humana, englobando en dicha categoria un amplio
grupo de temas, donde se aprecian, entre los de mayor difusion: la libertad y la
responsabilidad como individuo, sin olvidar otros topicos como la reflexion alrededor de
las emociones, asi como también, el cuestionamiento insistente sobre el significado de la

vida.

La realidad es que se alza como una tarea ardua el proposito de dar una definicién
precisa a la filosofia existencial y por ende al existencialismo. ElI mismo José Ferrater
Mora, en la entrada que dedica a este término en su Diccionario de filosofia, comienza
reconociendo que: por el abusado uso del vocablo apenas significa nada, pues se han
calificado de existencialistas, no solamente ciertas tendencias filoséficas contemporaneas,
sino muchas filosofias del pasado, tanto antiguas como modernas. (Ferrater Mora, 2004:
1174).

Como es claro, la filosofia en general trata sobre la vida, aquello que va desde las
cosas llamadas “grandes” a cosas “pequefas” que de acuerdo a la vision del pensador,
sabio o filosofo, pueden tener una importancia vital. Del macrocosmos al microcosmos,

donde la vida es el tema primordial de toda filosofia. La existencia del ser es precisamente
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una de las cuestiones del pensamiento que ha recibido mayor tratamiento desde lo que

algunos consideran: la génesis de la reflexion filosofica hasta la actualidad.

En efecto, algunos historiadores de la filosofia han denominado existencialistas a los
filosofos jonios y a los estoicos, incluso a los agustinianos y, desde luego, a los empiristas
modernos. No faltan tampoco intérpretes del pensamiento medieval que oponen el

supuesto existencialismo de Santo Tomas de Aquino al esencialismo de Avicena®.

La nocion de existencialismo y la filosofia existencial entonces puede designar y
abarcar, diversas corrientes de pensamiento. Incluso aquellas corrientes y sistemas
filosoficos encontrados o adversos. Considérese asi mismo que algunos autores han hecho
del término una especie de “comodin” a la hora de caracterizar una determinada obra o

idea filosofica.

La palabra o vocablo existencia tanto en la filosofia clasica como en la
contemporanea esta en boca de muchos. En diversos analisis y sistemas filosoficos, es un
fendmeno que incluso ha sido expuesto en la filosofia y el pensamiento posmoderno. De
hecho, la posmodernidad tambien abarca tdpicos de caracter existencial y sin duda la
existencia y lo existencial siempre seran un tema que traten y seguirdn tratando los
pensadores de vanguardia, esos que hacen filosofia al margen de las afirmaciones de
muchos especialistas acerca de que el existencialismo o la filosofia existencial pas6 a
segundo plano y quedo en el pasado, y de aquellos que incluso se atreven a pensar que ha

muerto, no solo la filosofia existencial, sino la filosofia en general.

Otros academicistas suelen colocar dicha etiqueta, de forma indiscriminada sobre

29 ¢¢

aquello que se ubica relacionado con vocablos como: “existir”, “existencia”, “existencial”,
“esencia”, “ente”, “ser”; para desde alli partir hacia los “ismos” de una manera somera, sin
un fundamento sélido que puede dirigirse mas alla de lo sustancial; sin motivaciones ni el
rigor de la ciencia, calificar o colocar etiquetas en la filosofia o en sistemas filosoficos o en
el simple desarrollo de narrativas filosoficas que traten topicos o contengan palabras que
usualmente estén incorporadas en el lenguaje de filosofos existencialistas o que hayan

desarrollado una filosofia existencial que muchas veces adolece de una argumentada

1 Emmanuel Mounier, en su conocida obra Introduccion a los existencialismos (1973), presenta graficamente
todas las modalidades del existencialismo mediante el dibujo de un arbol, cuyas raices son Sécrates, los
estoicos y San Agustin, el tronco los ocupa Soren Kierkegaard y las ramas principales Martin Heidegger,
Karl Jaspers, Jean-Paul Sartre, Gabriel Marcel y la fenomenologia y el mismo personalismo existencial
fundado por él.
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ontologia y epistemologia que al menos sostenga las columnas de una idea, tesis o

hipotesis. O argumentos que carecen de solidez cientifica y un adecuado uso del logos.

Como ya se ha hecho mencidn, son muchos los enfoques y rasgos que caracterizan
esas ideas y el conjunto de visiones que se tiene de la existencia, lo existencial y la esencia,
que conlleva a “lo esencial”. De alli surge la idea de analizar el existencialismo y la
filosofia existencial, inicialmente desde un punto de partida conceptual, a riesgo de que los
conceptos pudieran tener otros origenes distintos al uso que ciertos pensadores le
atribuyen, esto es precisamente lo que constituye, en algunos casos, una génesis 0

comienzo para el analisis de una determinada corriente o sistema filosofico.

Si bien pudiera afirmarse que no todo filésofo que trate el tema existencial es
existencialista, todo existencialista indefectiblemente trata el tema existencial. Ser
existencialista equivale a hacer filosofia existencial o filosofia de la existencia. En este
aspecto, a pesar de que el existencialismo como corriente 0 movimiento filosofico es mas
prolifico, que la cantidad de obras escritas en torno al existencialismo es muy densa, el
tema existencial o filosofia de la existencia puede englobar méas cosas, porque no se limita
a una corriente y en si misma la filosofia existencial no constituye una corriente o
movimiento filoséfico, sino mas bien es la filosofia que se hace en torno a la existencia sin

que ello implique que se hagan categorias o caracterizaciones especificas.

La mejor forma de combatir este abuso terminoldgico serd entonces limitar la
aplicacion del “existencialismo” a una corriente filosdfica que, si se hace caso al juicio
equilibrado de José Ferrater Mora, “se remonta solamente a Kierkegaard, el cual lanz0
por primera vez el grito de combate: contra la filosofia especulativa [principalmente de
Hegel] la filosofia existencial” (Ferrater Mora, 2004: 1175).

Adecuadamente, José Ferrater Mora cuando analiza lo que esta plasmado en su obra
académica bajo el concepto de existencialismo, también aborda de una manera
significativa el concepto de existencia y también agrega un concepto de filosofia de la
existencia o filosofia existencial, del cual se hard una pertinente lectura en posterior

desarrollo del presente trabajo de grado.

Con referencia al existencialismo se ha hecho hincapié, y aun es necesario seguir
haciéndolo, que el mismo no se trata de una escuela filoso6fica uniforme ni reglamentada,
por el contrario se observa que sus partidarios se identifican especialmente por sus

marcadas reacciones contra la llamada filosofia tradicional.
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Eso se verd aplicado en el caso del existencialismo, término que, aunque designa
muchas ideas y agrupa sistemas filosoficos de algunos pensadores que se autodenominan
“existencialistas”, suele aplicarse también a algunos pensadores, como Martin Heidegger,
quien no se reconoce como tal. El filésofo aleman hizo mas referencia a la filosofia de la

existencia (Existenphilosophie).

Incluso aquellos que siendo identificados en una época de su obra temprana como
existencialistas, y consideran que, a lo largo del tiempo, han superado el existencialismo, y
hasta aquellos que se atreven, como ya se ha hecho mencion, a afirmar que el

existencialismo ha muerto.

Asi es como se encuentra que esta filosofia existencial, opuesta al sistema hegeliano,
se caracteriza, en primer lugar: por la inclusion del mismo sujeto en el pensar que no
pretende ya contemplar o reflejar objetivamente la realidad, sino penetrar en el ser mismo
de la existencia. Pero no la existencia de cualquier realidad exterior, sino la misma
fluyente, finita y efimera existencia del ser mismo del hombre, que no es un objeto ni una

sustancia, Sino un ser que se constituye a si mismo a partir de su misma comprension.

Por tanto, el existencialismo es un modo de entender la existencia como existencia
humana, que constituye el punto de apoyo de este filosofar, que resulta, por ello, muy
dificil de definir por ese componente subjetivo y, en ocasiones, hasta irracional, que
caracteriza con frecuencia las reflexiones de filosofos como Martin Heidegger o Jean-Paul
Sartre, por mencionar tal vez a las dos grandes figuras de esta corriente que describe
fenomenoldgicamente la existencia humana, como una forma de ser finita, libre,
comprometida con la situacién, abocada a la muerte y a la ineludible tarea de construir su

propia vida auténtica.

Ciertamente en la actualidad, se consideran tres tipologias de posibles "escuelas”
adscritas al existencialismo, denominadas con frecuencia como: existencialismo cristiano,

existencialismo agnostico y existencialismo ateo.

Para algunos especialistas es de vital importancia insistir y alcanzar un acuerdo
general acerca de la definicion de existencialismo, ya que, a su juicio, nunca se logrado tal
objetivo. Con frecuencia la expresion es vista e inclusive aceptada, sélo por su utilidad
terminoldgica, es decir: como una formula eficaz en su aplicacion historica a un pasado
filosofico reciente, en el que destacan ilustres figuras de la filosofia alemana y francesa

principalmente.
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Tal vez se podria describir el existencialismo, aceptando la caracterizacion extraida

del Diccionario filosofico autoria de André Comte-Sponville, como:

“El hombre s6lo se distingue por la conciencia que tiene de él, y que
lo separa de ese afuera que lo hace existir, y de si mismo. Por ese
motivo, él existe, en el sentido esta vez heideggeriano o existencialista
del término, siempre fuera de si, siempre por delante de si mismo y de
todo, siempre arrojado (en el mundo) y proyectandose (en el
porvenir), siempre diferente de lo que es, siempre libre, siempre
abocado a la inquietud o la angustia, siempre orientado hacia la
muerte o la nada. Estd claro que estos dos sentidos, por muy
diferentes que sean, pueden tomarse conjuntamente. Existir es
encontrarse fuera: es depender o separase ”. (Comte- Sponville, 2003:
213).

Aunque es pertinente reconocer que no faltan autores que niegan tal conjunto de
doctrinas comunes y no perciben entre los filosofos considerados existencialistas mas que
un punto de partida comin, que es el analisis de la existencia o cierto fendmeno que
corresponderia a una filosofia de la existencia, y un modo semejante de afrontar esa
primacia de la existencia sobre la esencia, que es el rasgo que enfrenta a estos pensadores

alemanes y franceses al extremo esencialismo de la filosofia tradicional.

SOREN KIERKEGAARD

900 YEARS |

Hustracion 1: Séren Kierkegaard
(Fuente: Citado por Jason Gorroncy. Post: Encuentro de Aquel que ha establecido parentesco con nosotros en
el tiempo: Celebrando. 2013. Tomado de: https://jasongoroncy.com/2013/05/)

Ahora bien, estando en el terreno del reconocimiento del llamado existencialismo,
habitualmente se considera que éste se produjo primariamente con la obra del filosofo
danés Soren Kierkegaard, pero para algunos especialistas, ciertamente fue el filésofo
francés Jean-Paul Sartre, el primer pensador destacado en acufiar el término en cuestion,

con el cual detallé sus propias ideas filosoficas.

La célebre idea de que: ciertamente, los existencialistas tienen en comun la principal

doctrina de la posicion del hombre en el mundo y no en el ego encerrado en si mismo, es
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decir, asumiendo que la existencia precede a la esencia? (Copleston, 2003: 134), propuesta
de Jean-Paul Sartre; lo que significa que la atencion mas representativa para el individuo es
el hecho de reconocerse 0 ser reconocido por su ser, un ser consciente que actlia de manera
independiente y responsable, identificado en la existencia, en lugar de ser rotulado con
roles, estereotipos, definiciones u otras categorias proyectadas que se concuerdan al
individuo como la esencia. Todo ello dejando por sentado que la vida real de la persona es
componente macro de lo que podria denominarse como su verdadera esencia (Marias,
1998: 424).

JEAN-PAUL SARTRE (1905 - 1980)

lHustracion 2: Jean-Paul Sartre
(Fuente: Citado por Juliana Corvino de Aradjo. Filosofia contemporanea - Jean Paul Sartre. 2014.
Tomado de: https://es.slideshare.net/Jucorvino/filosofia-contempornea-42525129/8?smtNoRedir=1)

Jean-Paul Sartre al autodenominarse un filosofo existencialista, da un caracter de
identidad al existencialismo. Quizas es Jean-Paul Sartre, el pensador al que mas relacionan
con el existencialismo, por la defensa que realiz6 en torno a esta corriente filosofica y en la
cual se atrevié a nombrar otros pensadores mas 0 menos contemporaneos a él dentro de

este ambito filoséfico.

Es muy conocida en el universo de la filosofia su conferencia El existencialismo es

un humanismo, donde el filosofo francés sostiene:

2 Frederick Charles Copleston en Logical Positivism and Existentialism, sostiene que: “for the existentialists
certainly have this in common that for them the primary datum is man-in-the world and not the self-enclosed
ego” (2003: 134).
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“El existencialismo es un humanismo. Muchos podran extrafiarse de
que se hable aqui de humanismo. Trataremos de ver en qué sentido lo
entendemos. En todo caso, lo que podemos decir desde el principio es
que entendemos por existencialismo una doctrina que hace posible
la vida humanay que, por otra parte, declara que toda verdad y toda
accion implica un medio y una subjetividad humana” (Sartre, 2006:
22).

La vision sartreana del existencialismo promueve la libertad humana y social. Una
libertad a la que el hombre estd condenado, porque ademas tiene la capacidad para
desarrollar sus potencialidades y oponerse a las adversidades. El existencialismo de Jean-
Paul Sartre por lo tanto, puede vislumbrarse como un existencialismo subversivo o rebelde.
El existencialismo sartreano es militante, en si mismo constituye un existencialismo que
busca ser politico y no limitarse a lo académico, sino que trascienda fronteras. En las
siguientes palabras del filosofo francés, en la ya mencionada conferencia, se observan las

posturas adversas al existencialismo a las que él enfrenta:

“Conocemos los lugares comunes que se pueden utilizar en este
punto y que muestran siempre la misma cosa: no hay que luchar
contra los poderes establecidos, no hay que luchar contra la fuerza,
no hay que pretender salir de la propia condicion, toda accion que no
se inserta en una tradicion es romanticismo, toda tentativa que no se
apoya en una experiencia probada estd condenada al fracaso”
(Sartre, 2006: 23-24).

Jean-Paul Sartre desde su vision existencialista se opone a toda fuerza que quiera
someter a limites las acciones del hombre. Su existencialismo es una critica a todo lo
impuesto, a las fuerzas facticas que gobiernan la humanidad. En virtud de lo expuesto,
Jean-Paul Sartre habla de la responsabilidad del existencialismo en cada uno de los

hombres, desde el ser hacia los seres como lo proclama:

“Asi el primer paso del existencialismo es poner a todo hombre en
posesion de lo que es, y asentar sobre €l la responsabilidad total de su
existencia. Y cuando decimos que el hombre es responsable de si
mismo, no queremos decir que el hombre es responsable de su
estricta individualidad, sino que es responsable de todos los
hombres ” (Sartre, 2006: 29-30).

Pueden verse en Jean-Paul Sartre rasgos caracteristicos que lo conectan con el
pensamiento existencial de Soren Kierkegaard, que confronta y rechaza abiertamente a las
morales y éticas promulgadas por las doctrinas cercanas al empirismo, racionalismo y otras
corrientes filiales a los absolutismos. De hecho, en la ya aludida conferencia, hace una

conexion con la vision del filosofo danés, al destacar que: “Aun cuando la angustia se
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enmascara, aparece. Es esta angustia la que Kierkegaard llamaba la angustia de
Abraham” (Sartre, 2006: 32). Con lo cual para Jean-Paul Sartre, la angustia que un alma
consciente siente por encontrarse condenada a ser libre, significa tener, a cada momento, la

absoluta responsabilidad de renovarse.

En contra de las afirmaciones de la tradicion filosofica, quienes sostenian que el bien
ético mas elevado es semejante para todos, Soren Kierkegaard afirmaba que el bien méas
alto para el individuo es encontrar su propia vocacion. El escribid en su diario: “Debo
encontrar una verdad que sea verdadera para mi... la idea por la que pueda vivir o morir”
(Dru, 1938). El pensamiento que sustenta este razonamiento, es que uno debe escoger su
propio camino sin la ayuda de normas o criterios universales u objetivos, a ello es lo que se
le ha llamado individualismo moral. En contraposicion de la vision tradicional que concibe
que el juicio moral involucre, o al menos deberia involucrar, una norma objetiva de

correccién o incorreccion.

El filosofo danés sostiene que no es posible fundamentar una base objetiva o racional
en las decisiones morales. La insuperable base de una filosofia con significado es el
individuo existente. La filosofia no tiene que ver con una contemplacion equitativa, es
decir, objetiva, del mundo, ni tampoco en funcidn de penetrar la verdad. Para Kierkegaard
verdad y experiencia estan indisolublemente combinadas y hay que desatender la

representacion de que la filosofia es una especie de ciencia exacta y pura.

A la postre, los denominados existencialistas seguiran a Kierkegaard al acentuar la
importancia del quehacer individual al concluir sobre cuestiones de moralidad y de verdad.
La experiencia particular y el actuar, en consonancia con convencimientos propios, son

cardinales para alcanzar a la verdad.

El entendimiento que de una situacion adquiere el agente involucrado sera siempre
superior al de un observador desinteresado. Los existencialistas dan énfasis en la
perspectiva subjetiva, acto que estimula que alcancen a ser llamados, en cierto sentido,
subjetivistas, y que concibe que sean considerados pensadores asistematicos. Hecho que se
contraponen a la existencia de principios racionales, objetivos y generalmente autorizados,

como los que habia hecho formulacidn el filésofo prusiano Immanuel Kant.

Ahora bien, para los entendidos, en cierto sentido, los existencialistas, partiendo de

Kierkegaard, son de algin modo también irracionalistas, ello no a causa de que nieguen el
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papel de la tendencia filosofica racional, sino puesto que conceptlan que las cosas mas

trascendentes de la existencia no son comprensibles a la razén o a la ciencia.

Tal vez podria decirse que el existencialismo representa una forma extrema de la
filosofia vitalista, que constituye uno de sus indudables antecedentes. Tanto Wilhelm
Dilthey, como Friedrich Nietzsche y Henri Bergson muestran una especial aversion hacia
toda filosofia tedrica, objetiva y cientifica, como expresién de una inclinacién por la razon

alejada de la vida.

Es necesario recalcar que el existencialismo rechaza el carécter sistemético y
racionalista de la filosofia moderna, desde René Descartes hasta Georg Wilhelm Friedrich
Hegel, en pro de proponer un pensamiento al servicio de la existencia, una vision intima de
la vida del propio filésofo, sin preocuparse de la dimension social de esa vida propia,

concreta e individual.

Aquel que fuera un pensamiento iniciado por Aristoteles, fue concretado luego por

G. W. F. Hegel quien sefialo en su postulado Fenomenologia del Espiritu, que:

“Si es cierto que el embrién es en si un ser humano, no lo es, sin
embargo, para si; para si el ser humano sélo lo es en cuanto razon
cultivada que se ha hecho a si misma lo que es en si. En esto y
solamente en esto reside su realidad ” (Hegel, 1999: 17).

Por su parte Jean-Paul Sartre asegurd que los seres humanos primero existen y luego
adquieren esencia; es decir, sélo existen y, mientras viven, van aprendiendo de los demas
humanos que han inventado cosas abstractas. Desde el mismo Dios hasta la existencia de
una esencia humana previa, el humano, considera Jean-Paul Sartre, se libera en cuanto se

realiza libremente y esa es su esencia, su esencia parte desde si para si mismo.

El individuo entonces es libre y absolutamente responsable de sus actos, segun
promulga el existencialismo. Estimulando en el ser humano la creacién reflexiva de una
ética de la responsabilidad individual, ajena a cualquier otro entramado de creencias

exteriores a si mismo.

Esta nueva mirada filosofica justifica rasgos irracionalistas, pues la vida y la

existencia son inaccesibles a la razon y a la l6gica, como afirma reiteradamente Miguel de
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Unamuno, considerado por algunos intérpretes como un precursor del existencialismo?,
quien postula que: “por cualquier lado que la cosa se mire, siempre resulta que la razon se
pone enfrente de nuestro anhelo de inmortalidad personal, y nos la contradice. Y es que en
rigor la razén es enemiga de la vida” (1989: 535) o, aun con mayor claridad: “Todo lo
vital es irracional, y todo lo racional es antivital, porque la razon es esencialmente
escéptica” (1958: 810).

lHustracion 3: Miguel de Unamuno
(Fuente: Agence de presse Meurisse via Wikimedia Commons. Citado por Chema de Aquino Post: Unamuno
y su nivel de inglés. Tomado de: https://siempreconectado.es/unamuno-nivel-ingles/)

Y, en este sentido, se expresa igualmente Karl Jaspers, afirmando que la existencia es
inaccesible a la razon, sumiendo a ésta en una nube de dudas, pues la existencia es lo que
el sujeto puede ser, pero no ver ni saber. Y sefiala que la: “Filosofia existencial descubre la
insuficiencia del pensamiento en un sentido mas tajante: en el sentido de que cualquier
intento de esclarecimiento racional desemboca en contradicciones insolubles, de las que

queda prisionero el pensamiento en un indtil y continuo forcejeo” (1932).

Un perfil vinculado a la experiencia individual, ha venido imputandosele a la
corriente existencialista, enlazada a las contradicciones, trastornos, incongruencias e
incluso la estupidez de hombres y mujeres. Esta corriente del pensamiento formula
discusiones, a la vez que permanece activa proponiendo soluciones a las problematicas de
mayor inherencia a la condicion humana; tal como lo absurdo del vivir, las in-

significaciones del ser, como los dilemas de las guerras; el tiempo; la libertad, bien sea

3 Para mayores referencias. Véase Gonzalez Caminero, N., “Miguel de Unamuno: precursor del
existencialismo”, en Pensamiento, 1949. Y un estudio mas profundo y reciente es el de Ocampo Fruto, D.,
“Lo tragico como condicion existencial del hombre en Schopenhauer y Unamuno”, en Logos, 2015-2016.
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fisica o metafisica; la relacion Dios-Ser Humano; ; el ateismo, la naturaleza del ser; la

dualidad vida y muerte, entre tantos otros temas.

Indaga entonces el existencialismo en revelar lo que circunda a la humanidad,
elaborando una descripcion minuciosa del medio material y abstracto en que se despliega
el individuo, existente, para que éste adquiera una comprension propia y permita otorgar
sentido o encontrar una justificacion para su existencia. Pese a los ataques procedentes con
mayor impetu de la religiosidad cristiana, el existencialismo busca justificacion para la

existencia humana.

Por este carécter asistematico, el existencialismo no pretende convertirse en un
sistema objetivo y de validez universal, sino en un “llamamiento” sobre el problema de la
existencia. Soren Kierkegaard subrayd la unicidad de la existencia concreta y, sobre todo,

la irrepetibilidad de la existencia de cada individuo en su situacion vital.

Su voz solitaria fue la que llevé a la filosofia europea a descubrir la existencia
singular y finita como el objeto primero de la filosofia. Es el primer momento del
existencialismo, que el profesor Pietro Prini (1957) ha denominado como “existencialismo
romantico”* al que seguiria el existencialismo metafisico de Martin Heidegger, Karl
Jaspers y Gabriel Marcel y que culminaria en el existencialismo humanista de Jean-Paul

Sartre.

Precisamente Jean-Paul Sartre, es quien definitivamente, establece uno de los pocos
postulados que comparten todos los pensadores de esta corriente, el ya referido a que la

existencia precede a la esencia, afirmando lo siguiente:

“El existencialismo ateo que yo represento es mas coherente. Declara
gue si Dios no existe, hay por lo menos un ser en el que la existencia
precede a la esencia, un ser que existe antes de poder ser definido por
ningln concepto, y que este ser es el hombre o, como dice Heidegger,
la realidad humana” (Sartre, 2006: 28).

* Segln Pietro Prini: “Se puede hablar, en efecto, de una edad del existencialismo roméntico, desde
Kierkegaard a Kafka, de una edad del existencialismo metafisico, con Heidegger, Marcel, Jaspers, Berdjaef
y otros, y, en fin, de una edad del existencialismo humanistico, representada por Sartre y su escuela, y en
Italia especialmente por Abbagnano” (1957: 4).
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He aqui una nota original del existencialismo: la Unica existencia es la humana. Y el
hombre es s6lo esa existencia, que es posibilidad, libertad y proyecto. Frente a la
naturaleza estatica de las cosas externas al hombre, como entes acabados y definitivos, el
hombre, como dird José Ortega y Gasset (1989), otro de los pensadores afines al
existencialismo, no tiene naturaleza, sino historia, no es un ser, una res, sino un gerundio,
un siendo. Asi entendida, la existencia es pura facticidad, es quehacer sin determinacién

esencial previa alguna.

José Ortega y Gasset, asociado en primer orden al objetivismo y luego al
perspectivismo, resumid su filosofia en la tesis: “yo soy yo y mi circunstancia” (1914),
expuesta en Meditaciones del Quijote, alli consider6 que la vida es la realidad radical, la
relacion entre el yo y las circunstancias, el &ambito en el que se hace presente todo, es el
experimentar la realidad, una conjuncidon de experiencias, lo que se conoce en lengua

alemana como Erlebnisse, en las que cada uno se relaciona con el mundo.

Yo soy yo y mi circunstancia.

— José Ortega y Gasset —

ofrasesscom

lHustracion 4: José Ortega y Gasset (Fuente: ofrases.com Tomado de: http://www.ofrases.com/frase/1787)

La intuicién es la vivencia en la que esta presente la evidencia y es sobre las
evidencias que descansa nuestro conocimiento. "La vida es una actividad que se ejecuta
hacia adelante, y el presente o el pasado se descubren después, en relacion con ese
futuro”, palabras de José Ortega y Gasset citadas por Roberto Cruz F. en la obra EI hombre
pregunta (1994).

Sin duda ha sido Martin Heidegger, a pesar de rechazar su adscripcion al
existencialismo, quien ha dado una fundamentacion ontoldgica al analisis existencial. La
cuestion esencial de su primera gran obra, Ser y tiempo (1927), es la pregunta por el

sentido del ser, una cuestion que, a juicio de Martin Heidegger, ha sido descuidada o mal
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planteada por la filosofia, desde sus origenes. La metafisica, desde los griegos, se ha
preguntado por distintos entes concretos, pero se ha olvidado del ser. Por ello, la metafisica
ha de ser sustituida por una ontologia fundamental que pueda descubrir el sentido del ser,

del que se tiene un cierta precomprension vaga e insuficiente.

Y el ente que debe ser interrogado es el Dasein, el ser que tiene la posibilidad de
preguntar, de comprender, de revelar y manifestar el ser, porque tiene prioridad Ontica y
ontolégica sobre los demas seres, ya que su ser estd determinado por la existencia. Lo que
significa, por tanto, que el hombre es el Unico ente cuyo modo de ser es la existencia, cuyo
analisis ha de ser el primer paso para la determinacion del sentido del ser en cuanto tal. Un
analisis existencial que ha ser fenomenoldgico, porque la esencia de la fenomenologia
consiste en descubrir el fenomeno, en intuir lo que se manifiesta y tal como se manifiesta.

Es, por tanto, una ontologia universal y fenomenologica.

Y lo primero que descubre el analisis de la existencia que lleva a cabo Martin
Heidegger es que el Dasein es existencia, posibilidad. Es ser en el mundo, pues el mundo
esta inserto en el &mbito del Dasein, pues las cosas se muestran al hombre como seres a la
mano, utensilios u objetos cuyo sentido radica en el existente humano, mientras los otros
seres existentes se muestran como seres que encuentran su sentido en el mundo solidario
de los seres humanos. Esto supone la radical abertura del hombre al mundo y a los otros,
aungue radicalmente el hombre es un ser que se halla arrojado, proyectado hacia un fin y

es, por ello, un ser para la muerte, pues la muerte se le presenta como la unica posibilidad.

Con posterioridad, el resto de su obra, que seguird al primer tratado mencionado,
publicado en el afio 1927, se ocupara de otros asuntos en los que ya no se transparenta el
asunto existencial. Esta aparente ruptura con el hilo conductor de su primer pensamiento
sera un hiato en su discurso, que el fildsofo no aceptara nunca como tal. Sin embargo,
cuantiosos criticos la denominaran: "el segundo Heidegger”, el cual da como toda

respuesta filosofica final, literalmente, el silencio.

La finitud de la existencia humana produce angustia, cuidado, que revelan la
inconsistencia e imposibilidad de la propia existencia, pues la muerte, dice Martin
Heidegger, en cuanto posibilidad no inclina al hombre a hacer nada, sino a aceptar la
propia nihilidad existencial, su situacién de ser arrojado ante un destino inexorable. Un ser

carente de libertad para construir su futuro sin determinaciones previas, pues se halla
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proyectado desde el pasado y no cabe més libertad que admitir la necesidad de aceptar su

destino.

En buena medida, Jean-Paul Sartre profundiza en este andlisis existencial de Martin
Heidegger y, en la interpretacion de Pietro Prini acerca del existencialismo al humanismo,
ya en su novela La nausea (1938), presenta una primera y radical dramatizacion de la
angustia existencial. EI hombre es simplemente un ser ahi que es pura contingencia, pura
gratuidad, por ello, cuando intenta dar cuenta de su razdn de ser se produce la nausea. Y,
poco tiempo después, en su larguisima y dificil obra filos6fica, El ser y la nada (1943),
entendera este hecho desnudo de la existencia del hombre y de las cosas, el ser en si, el ser
que esta lleno de si mismo, que no puede ser derivado ni de la nada ni de un ser absoluto.
Un ser increado, sin razon para existir, sin referencia a otro ser, el ser en si esta de mas

para la eternidad.

Asi se obtiene que la caracteristica principal del existencialismo sea la atencidn que
presta a la existencia concreta, individual y Unica del hombre, por lo tanto, en el rechazo de
la mera especulacion abstracta y universal. El tema central de su reflexion es precisamente
la existencia del ser humano, en términos de estar fuera, a saber, en el mundo, de vivencia,
y en especial de pathos o en todo caso el temple de animo, que en palabras de Martin

Heidegger seria el ser en el mundo.

Pero el problema de la existencia humana no reside en que el hombre sea gratuita
facticidad, un ser semejante a una piedra en un torrente o en una explosion estelar, sino en
que es un ser pensante y dotado de conciencia, que no es sino negatividad, no ser aquello
que es. Y su existencia no es mas que el proyecto de ser para si, de ejercitar su libertad
necesariamente en la construccion de su propia ser. El vértigo y la condena de la libertad
impulsan al hombre a chocar con la libertad de los demas seres humanos que se convierten
en el infierno. Hay una especie de crueldad originaria que hace imposible la convivencia
humana y conduce necesariamente al fracaso. Y si el fracaso es el destino del hombre, éste

resulta ser una pasion inatil.

Martin Heidegger en efecto, se caracterizara, segun algunos, por su firme pesimismo
(Bunge, 2011), pues considera al ser humano como yecto, es decir, arrojado en el mundo;
el Dasein se encuentra arrojado a una existencia que le ha sido impuesta, abandonado a la
angustia que le revela su mundanidad, el hecho de que puede ser en el mundo y que por

consiguiente, ha de morir.
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El final de este negativo analisis existencial es una renuncia radical de la condicion
humana, una incomprension de la existencia, que es descrita, en obras teatrales y novelas,
como un estado de ceguera frente a los signos racionales del mundo, que oprime al
hombre, desgarrado en su soledad hermética. Y el drama de la existencia humana se halla
en ese intento constante de la conciencia de escapar a su propia nada. De suerte que la
libertad es una propiedad del hombre y constituye a la vez una condena, pues es el inutil
esfuerzo por darse a si mismo una conciencia, un sentido que supere su vacio original. Y,
ademas, no podra contar con el reconocimiento ni la colaboracién de los otros hombres,
considerados esclavos e instrumentos de esta necesidad de alcanzar la condicion de sefior

de su conciencia y de su existencia auténtica.

Esta aparente vision negativa de la condicion humana no ha llevado a Jean-Paul
Sartre a invitar a la inaccion o la desesperacion, sino que ha pretendido fundar sobre este
analisis fenomenoldgico de existencia, una especie de moral que convertiria el
existencialismo en un humanismo, el humanismo por excelencia. Un humanismo que
privilegia al hombre frente a Dios y al mundo. Pues, el negar a Dios como ser
contradictorio, que seria al mismo tiempo en si y para si, suprime el limite maximo de la
dignidad humana. Y, al reducir las cosas del mundo a simples entes en si, carentes de
existencia, se exalta la dignidad humana, al convertirse el hombre en el Unico ser capaz de

crear su propia humanidad.

El existencialismo germinara como una resistencia frente a modos filosoficos
imperantes, tales como el racionalismo o el empirismo, que intentan descubrir un orden
justificado dentro de la combinacion del mundo perceptible, de donde se pueda conquistar
el significado universal de las cosas. A partir del decenio, iniciado en 1940, el trio de
existencialistas galos: Jean-Paul Sartre, Albert Camus y Simone de Beauvoir, dieron a
conocer escritos de corte académico o de ficcion que extendieron al publico mundial temas
existenciales, entre estos destacan: la libertad, la nada, el absurdo, entre otros. (Papineau,
2004: 154-155).

Es de destacar que Jean-Paul Sartre influyé considerablemente en la pensadora y
escritora francesa Simone de Beauvoir. La filosofa francesa es exponente de un
existencialismo militante y ‘feminista’, ya que su obra y vida la dedic6é por entero a la

causa de la reivindicacion de los derechos de la mujer siendo una de las precursoras mas
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sobresalientes del movimiento feminista. José Ferrater Mora la describe como “la

intelectual mas influyente de la segunda posguerra mundial” (2004: 330).

Otro pensador francés que destaca por sus postulados de caracter existencial es el
Premio Nobel de Literatura Albert Camus. Aunque este novelista y filésofo tom6 una
distancia deliberada de la concepcion existencialista, ya que se manifiesta abiertamente
anarquista, movimiento del que fue militante y en el que se reafirma en una de sus obras
mas brillantes EI hombre rebelde, que aparece en 1951; y que analiza diversos temas como

el anarquismo, el nihilismo, el marxismo, el terrorismo, el surrealismo, entre otros temas.

Entre otros destacados pensadores que en mayor o0 menor grado pudieran ser
vinculables al existencialismo, se encuentran: Edith Stein, Lev lIsaakovich Shestov
(conocido en espafiol como Leon Chestov), Nicola Abbagnano, Nikolai Berdyaev, Peter
Wessel Zapffe, Karl Jaspers, Max Scheler, Simone Weil, Abraham Alonzo, Paulo Freire y

Emmanuel Mounier.

Como sefiala José Ferrater Mora, no hay ninguna clasificacion del existencialismo
realmente satisfactoria, pues o bien se basan en categorias ajenas al mismo movimiento
filosofico, como las de cristianismo o ateismo, tal como lo plantea Pietro Prini, o bien en
unas supuestas relaciones mas o menos logicas entre existencia y ser, tal como hace Nicola
Abbagnano, o incluso en simples categorias linglisticas o geogréaficas, como

existencialismo aleman o francés, tal como lo presenta Joseph Lenz.

José Ferrater Mora reconoce que el existencialismo ha provocado numerosas criticas
desde otras posiciones filosoficas contemporaneas, entre las que destaca la de algunos
filosofos analiticos, como el caso de Alfred Jules, quien ha calificado el existencialismo
simplemente como un abuso del verbo “ser” (Ferrater Mora, 2004: 1177). Para los
marxistas se trata de una filosofia de la burguesia en su estado de degeneracion y
descomposicidn, mientras que, los que José Ferrater Mora denomina “tradicionalistas”, los
partidarios de la philosohia perennis, consideran el existencialismo como una de las mas
peligrosas manifestaciones del ateismo moderno y los racionalistas lo califican como hostil
a la ciencia y a toda razon humana, finalmente aquellos que defienden la individualidad

entienden que se trata de una actitud saludable frente a cualquier género de totalitarismo.

El pensador Hans Jonas sostendra que el fundamento del existencialismo sera un
dualismo encubierto; que determina una separacién profunda entre mundo y naturaleza,

separacion que genera en el hombre un desgarro cosmoldgico y existencial (1993). Por su
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parte, el barcelonés Alfredo Rubio de Castarlenas, en el afio 1980 sugirié el realismo
existencial, el cual supone la sorpresa de verse existiendo, pudiendo no haber existido, si
cualquier cosa preliminar a ese ser, de las que incidieron en su origen, hubiera sido
diferente. Su vision a pesar de que se nutre del existencialismo no se ancla en la angustia,

sino en la ‘alegre desangustia’ de haber podido no ser.

Lograr una aproximacion en pro de intentar ubicar en este marco referencial del
existencialismo a un filésofo como José Ferrater Mora, sera el proposito de dicha

investigacion.

José Ferrater Mora quien fuera descrito magistralmente por Lola Diaz (1985) “como
un bisturi del verbo que corta sin ruido pero con precision”. Pertenece a esa raza de
pensadores, educados en la l6gica alemana que huyeron de la Espafa franquista mas por
ética que por politica, una cuestion que nunca le ha quitado el suefio a este filosofo menudo
y afilado, cuyo trabajo fuera reconocido ampliamente y por nombrar uno de tantos, a los

setenta y dos afios le fue conferido el premio Principe de Asturias.

En las subsiguientes paginas se dara un recorrido que permita adentramiento entre las
implicaciones de la propia existencia de este fildsofo barcelonés, que ha sido considerado
el mas destacado del siglo XX. Sus razonamientos filosoficos, la influencia que sobre este
tuvieron los grandes filosofos en la materia, al igual que los pensadores de su propio
tiempo y su legado intelectual. Todo ello para dar paso a una investigacion con mayores
honduras que consienta profundizar acerca de sus ideas sobre temas como la ontologia, el

integracionismo, la tanatologia y la existencia misma del ser.

Apasionante sera poder indagar acerca del pensamiento de este hombre, quien en las
postrimerias de su vida, con una vision brillantemente licida, asegurd que le encantaba,
tras su jubilacion de la docencia, la cual ejerciéo gran parte de su carrera, dedicar mas

tiempo para leer y escribir.

José Ferrater Mora le rememor6 a Lola Diaz en una entrevista para la publicacion
Cambio 16 que: “En una novela de Philippe Roth, una chica muy misteriosa le pregunta al
protagonista qué es lo que hace durante el dia. Y el protagonista le contesta algo que es lo
mismo que yo quiero contestarle a usted: durante el dia le doy vueltas a las palabras”
(1985).

29



2. Justificacion.

La cosa es encontrar una verdad
que sea verdad para mi, encontrar
la idea por la que pueda vivir o morir

Soren Kierkegaard

Entre las probables respuestas a la interrogante acerca de quién fuera José Ferrater
Mora y el por qué es menester conocerle, surge una afirmacion, que bien podria valer
inicialmente para contestar dicha incdgnita, y es provista por el estudioso Carlos Nieto
Blanco, uno de los més dedicados investigadores acerca del trascurrir del filosofo catalan,
en su libro y tesis doctoral “La filosofia en la encrucijada: perfiles del pensamiento de
José Ferrater Mora”, publicado por la Universidad Autonoma de Barcelona, en el afio
1985, sostiene: “Ferrater Mora es un filosofo que ha escrito el mejor diccionario de

filosofia elaborado por una sola persona” (1985: 57).

Carlos Nieto Blanco en otro ensayo acerca del filosofo, comparte que José Ferrater
Mora representa uno de los escasos y grandes hitos del pensamiento espafiol del siglo XX
y, como resultado que es de una mente atenta y curiosa, se expande por cuatro grandes
dominios de la produccion literaria, a saber: El periodismo, el relato, la investigacion

historico-filosofica y la creacion filosofica en sentido estricto (1984: 1).

Cabe destacar que José Ferrater Mora representara la concrecion de una obra cimera
dentro de la filosofia contemporanea, que desde su irrupcién y ain hasta el presente,
cumple un rol de conduccién del pensamiento occidental hispanohablante, que claramente
se fundamenta a partir de su Diccionario de filosofia, el cual para algunos catedraticos lo
ha convertido en uno de los autores de mayor consulta y difusién de los ultimos tiempos,
pero que ciertamente constituye, desde su aparicion y muy probablemente en el horizonte
futuro, una de las obras con mayor trascendencia investigativa en materia filoséfica, todo
ello, sin dejar de considerar el vasto desarrollo literario que obtuvo como filésofo y
ensayista que son de gran valor, y que se alza como claro motivo que argumenta la

pertinencia de la presente tesis.

En conjunto al Diccionario de filosofia, se ubican no tan aparte un gran grupo de
textos vecinos, laterales, frontales, anteriores o posteriores, no solamente complementarios
de los aportes del diccionario, sino que ademas proyectan con amplitud casi insondable las

propuestas ontologicas y filosoficas del intelectual espafiol. Escritos vinculados al
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integracionismo, la ontologia y el existencialismo, fundamentalmente, en apariencia
lamentablemente no tan difundidos, leidos o valorados por los conocedores del gran

pensador barcelonés.

lHustracion 5: José Ferrater Mora
(Fuente: Bibliografia site filosofia.org Tomado de: http://filosofia.org/ave/001/a379.htm)

Posteriormente Carlos Nieto Blanco sostiene sobre la produccion intelectual de José

Ferrater Mora que:

“En rigor, podriamos decir que la produccion de Ferrater alberga
tres tipos de discurso: el ensayistico, el filoséfico y el narrativo. Si la
filosofia -en su doble vertiente creativa e historiogréafica-, el ensayo y
la narrativa son tres formas de escritura, ser filosofo, ensayista y
narrador constituyen tres manifestaciones de la personalidad
intelectual del pensador catalan. A su vez, el ensayismo aparece bajo
dos subgéneros, a saber, el ensayo de extension media que se da a
conocer por medio de revistas, sean estas de tipo méas especializado o
generalista, y el articulo periodistico, cuyo destino final, en ambos
casos, acabara en formato de libro. Por lo que se refiere al primer
tipo, Ferrater fue un ensayista desde la primera hora, mientras que
comenzo a ejercer como periodista a partir de 1970 (2015: 1).

Para Carlos Nieto Blanco (2015: 2-5) se tratard de la presencia de un escritor y
creador que se pasea comodamente por la narracion, vista como una practica que pertenece
también a la naturaleza de un cierto tipo de discurso filoséfico, mejor concebida como

historiografia filoséfica propiamente dicha, que se une a su vasto cumulo de articulos
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periodisticos sin dejar por fuera su faceta como cineasta, que confirman el uso de la
herramienta narrativa para abordar relatos articulados de conceptos, ideas o ‘filosofemas’

(teorias filosoficas).

lHustracion 6: José Ferrater Mora y su pasién por el cine.
(Fuente: Sitio electrénico La guia de Filosofia. Seccion Grandes Fildsofos: José Ferrater Mora. Tomado de:
http:/filosofia.laguia2000.com/grandes-filosofos/jose-ferrater-mora).

Sin embargo, tal como lo expresa su entrafiable amigo Joan Oliver, amistad que por
cierto nacera durante los dificiles momentos del exilio chileno, José Ferrater Mora dejara
sentir en su obra un amor al lenguaje muy simil al que le dispensan los poetas. Todo ello
agregandole a su estilo rasgos caracteristicos que le afiaden belleza y precision estilistica a
su produccion literaria. Es asi como Pere Quart, nombre con el cual acostumbra firmar

Oliver, resefa al creador catalan:

“Ferrater Mora es un filésofo que ama el lenguaje casi tanto como un
poeta. A decir verdad, su amor por el lenguaje es un amor de
pensador. En filosofia, el asunto del que se trata es el pensamiento; el
estilo literario debe confinarse a la expresion y modulacién de los
pensamientos. Actualmente no hay ninguna razén para que el
lenguaje no deba combinar la precision con la belleza. Cuando ello
sucede obtenemos la transparencia y la claridad que son
caracteristicas de la prosa filos6fica de Ferrater Mora” (Oliver,
1981: 1).

Jordi Gracia describiendo el talante intelectual de José Ferrater Mora, sostiene:
“Me resistiré como mejor sepa a tratar a Ferrater Mora s6lo como

filosofo, porque me parece que las lecciones mas sutiles y perdurables
de su obra son literarias. [...] Ferrater Mora fue desde luego un
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filosofo y su obra estrictamente filoséfica no estuvo nunca refiida con
una vocacion literaria muy precisamente entendida. Hacer literatura
no era precisamente una forma de rebajar el valor de lo escrito, ni
era tampoco una concesion facil a pablicos ignaros, sino un ejercicio
intelectual que lo arrebat6 desde los veinte afios hasta la hiperactiva
vejez del escritor. [...] Y Ferrater Mora no quiso cerrar ninguna
puerta ni al experimento literario ni tampoco desde luego a la
conjetura: fue un explorador literario nato, y fue buscador también,
atento, curioso, constante e inconstante” (Gracia, en Ferrater Mora,
2005: 13-14).

Es asi como Jordi Gracia testifica que en José Ferrater Mora el ejercicio filosofico
debe ser elevado a otra dimension, que no empero serd la parte central y visible de su obra,
no obstante se engranard con un estilo propio y cuya vena creativa desbordaré todos los

limites.

El ejercicio por desenfocar quizas lo filosofico y colocar en primer plano lo literario
de su obra, conlleva a la reflexion que hiciera el mismo José Ferrater Mora acerca de su
vocacion de escritor, plasmado en un retazo de autobiografia intelectual titulado
“Confesion preliminar”, el cual es una autoexposicion con la que encabeza los dos gruesos

volimenes de sus Obras selectas (1967).

“De vez en vez, si bien en fechas ya algo remotas, ha cruzado por mi
magin la quimera de ensayar la novela o, si mas no, el relato. No
recuerdo siquiera si alguna vez puse manos a la obra, pero si tal
ocurrid no debi de pasar de la segunda péagina. No me hubiera
afligido nada ser capaz de novelar, pero he tenido que contentarme
con ser lector de novelas. Evidentemente, no he nacido para narrar”
(Ferrater Mora, 1967: 17).

Es esta confesion José Ferrater Mora sostiene ‘gue no ha nacido para narrar’, 10
cual en opinion de Carlos Nieto Blanco responde mas a un lamento, pues se infiere que al
autor catalan le habria gustado ser un narrador. Deseo que eclosionara a finales de la

década de los afios setenta para crecer imparablemente a lo largo del siguiente decenio.

“Se diria que Ferrater Mora estaba preparando el terreno,
barruntando una posibilidad que le aguijoneaba hasta dejarlo
insatisfecho. Sélo quien desconozca el pensamiento de Ferrater Mora
podria tomarse totalmente en serio su “no he nacido para narrar”, y
no abonarse al beneficio de la ironia, negando de plano una
posibilidad en la que, sin embargo, confiaba. Por eso, en las Gltimas
fechas de su produccion, las de los afios ochenta, estaba emergiendo
ya una nueva modalidad de su vena creativa. Para quien no habia
nacido para narrar no estuvo mal haber publicado en los Ultimos diez
afos de su vida cinco novelas y dos libros de relatos.” (Nieto Blanco,
2015: 16).
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Para Carlos Nieto Blanco (2015) la trayectoria intelectual de José Ferrater Mora
puede constituir: “un caso, si no Unico, si excepcional, no sélo dentro de la cultura
espafiola, sino en el panorama internacional, escasamente valorado tanto dentro como

fuera de Espafia” (17).

José Ferrater Mora despierta el interés investigativo dado que se percibe estar ante la
presencia de un creador en cuya produccion se resume una intertextualidad que es
alimentada por la reescritura constante de su obra, en una bisqueda incesante por mejorar
su evolucién intelectual, hecho que responde a su insatisfaccion permanente que en
palabras de Carlos Nieto Blanco (2015) no es mas que un claro testimonio de su aspiracion

hacia la perfeccion.

3. Fines y objetos de la investigacion.
3.1. Hipotesis.

Como ya se ha hecho clara mencién mediante paginas precedentes, abordar los
planteamientos que permitan conformar el escenario que determine la certera 0 no
delimitacion de una filosofia existencial en el pensamiento del filosofo espafiol Jose
Ferrater Mora sera el principal norte a seguir como parte del presente proyecto

investigativo.

En dicho camino se abrirdn distintas perspectivas que admitiran las siguientes
conjeturas hipotéticas y que de aqui en adelante se intentaran dilucidar, en conjunto o de

modo aislado:
H1. José Ferrater Mora desarrollé una filosofia de caracter existencial.

H2 Existen elementos existenciales en los razonamientos filoséficos desarrollados

por José Ferrater Mora.

H3. En la filosofia de José Ferrater Mora son observables elementos existenciales en

consonancia con el método integracionista.

H4. Es detectable la filosofia existencial en la ontologia y metodologia

integracionista de José Ferrater Mora.

H5. José Ferrater Mora fue un filsofo existencial con su propio sistema filoséfico.
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Tomando en consideracion de que el académico José Ferrater Mora, fundamenta su
propio sistema filoséfico al que ¢l mismo denomina como “integracionismo”, se formula

la hipdtesis de la presencia de elementos existenciales en la filosofia de José Ferrater Mora.

Haciendo uso del método de investigacion documental y bibliogréfica, las recién
presentadas hipotesis servirdn para exponer la cosmovision sobre el existencialismo y la
filosofia existencial, asi como para abordar la ontologia, el integracionismo y la tanatologia
del escritor catalan, todo ello a través de lecturas criticas que permitan alcanzar un juicio
equilibrado, reflexivo, acorde con su tiempo y espacio, sobre el que se iran hilvanando

elementos que permitan realmente analizar y continuar analizando su obra escrita.

La investigacion versara en ubicar los diferentes rasgos distintivos del
existencialismo presentes en la amplia obra del pensador barcelonés, en temas
fundamentales como la ontologia o el integracionismo, entre tantos otros a modo
comparativo con los conceptos emitidos en sus libros, incluyendo el muy difundido
Diccionario de filosofia, asi como una cuidada revision de estos temas en las paginas de

sus obras mas representativas.

fesd Ferraler Yora

lHustracidon 7: Dibujo de José Ferrater Mora
(Fuente: Citado por Gonzalo Fernandez de la Mora. El Sery la Muerte, de José Ferrater Mora. ABC diario
ilustrado 1963. Tomado de: http://filosofia.org/hem/dep/abc/9630725.htm)

La lectura pertinente de sus conceptos, planteamientos, analisis, afirmaciones,

consideraciones y declaraciones biograficas, sumada a los elementos bibliogréaficos,
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permite establecer un caracter distintivo, que finalmente funciona para ubicarlo en una

corriente filos6fica muy amplia, pero con sus respectivas particularidades.

Conocer su vida y obra permite una vision holistica y sistémica en el pensamiento de
José Ferrater Mora, recordando que no s6lo lo que se dice y se escribe en la filosofia
reafirma el caracter de quien es considerado filésofo, todo lo que hace y expone junto a su

historia determinan esa identidad.

El integracionismo de José Ferrater Mora, al ser definido por él mismo, es presentado
precisamente como un método filosofico. Para los fines de esta investigacion se determina
la diferencia entre su definicion como fil6sofo, la visién de su propio pensamiento y como

una lectura de su obra lo ubica dentro o no de la corriente existencial.

4. Método de investigacion.
4.1. Estado de la cuestion.

Se ha optado por orientar los procedimientos de indagacion bajo el método de la
investigacion bibliografica, también descrita por algunos autores como investigacion
documental, en primera instancia por servir de introduccion para el trabajo posterior con
otros métodos de investigacion, en manos de futuros investigadores, asi como por su
proximidad y pertinencia con el tema general del saber humanistico, o especifico del
conocimiento filos6fico, ambos territorios ligados desde su génesis al universo
bibliografico. Hecho que permite una mayor fluidez en la obtencion de los materiales
primarios en atencion a las mas recientes formas, es decir, incluyendo los formatos
novedosos como los documentos electronicos, siempre que estén a tono con las

necesidades expresivas del tema trabajado.

Se adopta por tratarse de una variacion de la investigacion cientifica, cuyo objeto es
analizar los diferentes fenGmenos que se presentan en la realidad utilizando como recurso
principal los diferentes tipos de documentos que produce la sociedad y a los cuales tiene

acceso el investigador (Plazas, 2011).

Se justifica fundamentalmente su uso por tratarse del modelo que se ubica mas
cénsono y de acuerdo con la fuente estudiada, de la cual se adquieren en este caso los datos

y argumentos, es decir, al atender las diferencias metodolégicas de los muchos otros tipos
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de investigacion, se considera aqui a la investigacion bibliografica como la mas apropiada

al tipo de objeto abordado; que en este caso se trata de un hecho cultural y académico.

Vale hacer mencion, que la investigacion documental trabaja principalmente con dos
tipos de fuentes: directas e indirectas. Estas fuentes proporcionan informacion relativa al
origen y cercania con el hecho social trabajado. En la generalidad la definicion de la
investigacion documental se restringe a la busqueda de documentos, es decir, busqueda
bibliogréafica, pero se debe aclarar que a la hora de llevar a cabo una investigacion, los
documentos no son las Unicas fuentes para construir conocimiento, debido en principio, por
la diversidad que existe entre fuentes directas e indirectas. En ese sentido se consideraran
ademas otros tipos de fuentes que proporcionen la mayor cantidad de informacién en la
construccion de conocimiento, como son las fuentes orales y las fuentes no convencionales
(Plazas, 2011b).

Ya que, tal como bien lo sefiala Galan Amador (2011), el objetivo de la investigacion
documental, es elaborar un marco tedrico conceptual para formar un cuerpo de ideas sobre
el objeto de estudio y asi descubrir respuestas a determinadas interrogantes a traves de la
aplicacion de procedimientos documentales. Estos procedimientos han sido desarrollados
con el objeto de aumentar el grado de certeza de que la informacion reunida sera de interés
para los estudiosos de la materia y que ademas, retne las condiciones de fiabilidad y
objetividad documental. En definitiva, se trata de una técnica documental que permite la
recopilacion de informacién para enunciar las teorias que sustentan el estudio de los
fendmenos y procesos, al tiempo que incluye el uso de instrumentos definidos segun la

fuente documental a que hacen referencia.

Dicho tipo de investigacion, es atendido desde el paradigma cualitativo, dado que es
el que guarda la méas estrecha relacion con el resto del proyecto investigativo, pues se
trabajan obras fundamentalmente bibliograficas, que corresponde al area natural del
desarrollo del pensamiento a lo largo del tiempo, todo ello como fuente primordial para el
tratamiento de todo el trabajo. El objetivo es firme, apuntando a un solo fin, como es
ampliar el conocimiento cientifico, en principio, y filos6fico-humanistico como intencion
Gltima. Contribuyendo a través de la investigacion a la difusion del tema desarrollado por
los mismos soportes bibliograficos, es decir, en marco de accion del conocimiento

generador de sapiencia, buscando y generando saber.
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La obra de José Ferrater Mora, es en parte tan colosal como extrafia y
paraddjicamente, aun en la actualidad ante su valor y potencialidades, escasamente
difundida, es por ello que tomando en consideracion los enunciados anteriores, se han
incluido en el presentado trabajo, algunos recursos electrénicos, propios de la actualidad y
elevadamente valiosos, sumamente apropiados para una mejor comprension de las ideas
presentadas, tanto como para la mejor disposicion del vasto territorio abarcado por la obra

intelectual ferrateriana.

Sobre este método, cabe resaltar lo expuesto por el académico Umberto Eco, en su ya
clasico texto metodoldégico Coémo se hace una tesis (2001: 70), donde sefiala que:
“presupone una bibliografia ya elaborada”, lo que adicionalmente: “significa buscar
aquello cuya existencia no se conoce todavia”. El catedratico italiano Umberto Eco
sentencia ademas: “La consulta de los repertorios bibliograficos —siempre que estén
puestos al dia— es esencial para completar la busqueda” (2001: 71). Lo que justifica
acceder a las fuentes mediante minuciosos procesos de consulta en bibliotecas fisicas y

digitales.

La investigacion bibliografica ofrece una integracion del conocimiento generado, con
el conocimiento existente para el momento de realizacion de la investigacion, de las obras
integrantes, tanto bibliografia directa como indirecta de literatura especializada, que le
permiten al investigador informarse al respecto de qué se conoce o se ha publicado y qué
no, pudiendo precisar incluso los motivos de tal situacion. Sobre sus especificaciones

conceptuales se hallara que:

“Una investigacion bibliografica o documental es aquella que
utiliza textos (u otro tipo de material intelectual impreso o
grabado) como fuentes primarias para obtener sus datos. No se trata
solamente de una recopilacion de datos contenidos en libros, sino que
se centra, mas bien, en la reflexion innovadora y critica sobre
determinados textos y los conceptos planteados en ellos.” (Campos
Ocampo, 2009: 17).

Sobre este mismo orden se desprenden las siguientes acotaciones, que especifican, la
correspondencia 0 no, con la linea investigativa desarrollada y la naturaleza de los

elementos informativos distribuidos en las diferentes partes constituyentes del trabajo:

“A pesar de su nombre, no es obligatorio que se centre en libros;
también puede recurrir a otro tipo de fuentes documentales como
peliculas, musica, pinturas, microfilmes, sitios en la Internet. La
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definicion depende més bien del caracter fijo de las fuentes o
sea, que no cambian con el tiempo” (Campos Ocampo, 2009: 17).

Tomando en consideracion los enunciados aspectos, se ha incluido en el presente
trabajo el uso de algunos recursos electrénicos, propios de la actualidad, sumamente
apropiados para una mejor comprension de las ideas presentadas, tanto como para la mejor

disposicidn del vasto territorio abarcado por la obra intelectual ferrateriana.

Se reafirma la importancia del método de la investigacion bibliografica y documental
por los rasgos que caracterizan a la obra escrita y publicada de José Ferrater Mora, ya que
la misma se encuentra disponible en sus diversas ediciones en bibliotecas, librerias, fuentes
electronicas, incluyendo sitios web exclusivos; que facilitan en cierta medida su

comprobacion y verificacion.

Adicionalmente la investigacion bibliografica ofrece una integracion del
conocimiento generado, con el conocimiento existente para el momento de realizacion de
la investigacion, de las obras integrantes, tanto bibliografia directa como indirecta de
literatura especializada, que le permiten al investigador informarse al respecto de qué se

conoce o se ha publicado y qué no, pudiendo precisar incluso los motivos de tal situacion.
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CAPITULO 1: PERFIL INTELECTUAL DE JOSE FERRATER MORA.
5. Semblanza de José Ferrater Mora.
5.1. Vision historiografica.

El siglo XX dej6 un legado significativo para la filosofia y el pensamiento en
Espafia. Nombres como: José Ortega y Gasset, Miguel de Unamuno, José David Garcia
Bacca, Maria Zambrano, entre otros, destacan por su reconocida obra. Y entre ellos
engalana al pueblo catalan el filésofo José Ferrater Mora, quien fuera calificado por
Gonzalo Fernadndez de la Mora como “un némada de una a otra orilla del Atlantico”
(1963: 41), por ser uno de los tantos literatos que el franquismo llevé al exilio en América.

Mayusculo es el reto por describir el devenir existencial de José Ferrater Mora quien

en su propia autobiografia sostiene:

“Algunos filésofos afirman que la ‘biografia completa’ de una
persona debe incluir no sélo hechos reales, sino también
posibilidades no realizadas. Lo que podria haber sucedido a la
persona, argumentan, es tan esclarecedor como lo que realmente
sucedid. Me parece interesante esta afirmacion, pero algo absurda.
Hay mas que suficiente para saber acerca de la vida real de una
persona sin ser gravado por sus vidas posibles, o alternativas” (Sitio
electronico oficial de José Ferrater Mora).

En ese camino, se posiciona entonces a un pensador catalan llamado José Ferrater
Mora, nacido en Barcelona, Espafa, el 30 de octubre del afio 1912, quien se matricula en el
Seminario-Colegio de Santa Maria del Collell ubicada en la bella ciudad catalana de
Banyoles también conocida como Bafiolas en la provincia de Gerona, estudios que realiza
entre los afios 1922 hasta 1925, a la par que realiza diversas labores entre ellas trabajar en
distintos cometidos como bancario o comercial de automdviles mientras preparaba el
bachillerato, aunque principalmente se ocup0 de traducciones para editoriales y agencias
de publicidad, ya que desde muy joven se aficiono a los idiomas y mientras se licencia de
bachiller emprende la escritura que lo llevara a lo largo de su vida a tener una obra tan
prolifica como diversa, ya que José Ferrater Mora como ya se ha hecho mencién no s6lo
escribié sobre filosofia, sino que ademas incursiond en la narrativa, guiones de cine y

periodismo.

Habiendo culminado el bachillerato en el afio 1932, se matricula en la Universidad
de Barcelona en la Facultad de Filosofia y Letras, obteniendo su licenciatura cuatro afios

después. Con apenas veintidos afios, logra publicar su primer libro Cdctel de verdad
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(1935), una recopilacién de ensayos que incluyen estudios sobre las traducciones culturales
de Europa, Espafia y sobre todo Catalufia, que habian sido publicados en diversas revistas,
que ademas es resefiado en varios medios y ya para ese momento era calificado como un

prometedor y joven fil6sofo.

Precisamente Coctel de verdad daré a conocer su vision acerca las circunstancias que
rodean al ser justo en los momentos que ameritan una llamada definicién de si mismos, alli
plasmara entonces el enfrentamiento personal que su propia existencia experimento en

tiempos de pre y post guerra, es asi como resefia:

“Cuando la Dictadura estaba a punto de morir en Espafia, voces
corrian los mas extrafios imperativos. "Hay que definirse, hay que
definirse"”, gritaban. jDefinirse!, palabra de pura emoci6n socratica.
iCuanto queria yo entonces a esas voces! jCuanto esperaba yo
entonces de esas voces! Mas, cuando llegdé la hora de cumplir la
hermosa promesa, la definicion empezé a darse en los siguientes
términos: "Soy republicano." "Soy monarquico." "Soy radical-
socialista."

Ahora, aun encontramos jovenes voces en cuyos labios la palabra
"definicion" adquiere todavia temblores misticos. "No estoy
definido”, dicen. "No sé si inclinarme por el fascismo o por el
marxismo." (Resurreccién de la Metafisica en nuestra época.
Fascismo, Marxismo: Absolutos en que, como en el de Schelling,
todos los gatos son pardos.)

A mi, particularmente, me parece excelente el definirse. Pero lo que
hace esa gente no es ninguna definicion, como la que yo, en mi pobre
ignorancia de las cosas publicas, me imagino. Para mi, definirse es
delimitar bien el contorno que nos separa de los demas hombres y de
las demas cosas. Para mi, la definicion es un modo de conocimiento.
Por eso, en mi incapacidad de definirme de otra forma escueta, lanzo
aqui muy cerca las palabras que constituyen mi propia definicion
intransferible ” (Ferrater Mora, 1935: 57-59).

Acercandose a la mundanidad del ser, se plantea una “auto-definicién” llana y sin
retoricas, que a pesar de estar plasmada en una obra, la cual para muchos especialistas no
responde a la esencia madura del José Ferrater Mora, que serd luego una constante en sus
textos posteriores al Diccionario filosofico, de alguna forma deja entrever una sagacidad
irdnica en su pluma, que ciertamente si le acompafard a lo largo de su obra literaria,

sefialando asf:

“Ante todo, definicion de las cosas, delimitacion de las cosas, pura y
elegante separacion del contorno. Altura, anchura, espesor, duracion.

Tengo las cuatro dimensiones que toda fisica que se haga estimar
postula: tres para el espacio y una para el tiempo. Las del espacio
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dicen que soy de estatura media, tendiendo hacia lo alto; de angosta
anchura, tendiendo hacia lo delgado; de espesor en armonico
conjunto con la anchura. Cabeza mediana, tendiendo a la pequefiez;
frente ancha, tendiendo a la ciencia. Ojos negros, oscuros. (Es uno de
mis pequefios orgullos. Spinoza tenia los ojos negros, oscuros. Véase
la descripcion de Colerus.) Nariz de extrafia contextura: armoénica de
frente, indiferente desde el lado izquierdo; aguilefia, judia, desde el
lado derecho. (Es otro de mis pequefios orgullos. Una nariz asi es
anuncio de grandes cosas.) Labios proporcionados, sencillos, con una
ligera mueca en la sonrisa (pequefio Jano bifronte de mi cara los
labios: un lado mira a San José y otro a Maquiavelo). Cara flaca,
severa; infinitesimal aparato auditivo. Manos finas, pequefias, en
perpetua ansia de pereza. Cuerpo largo, delgado, en perpetua ansia
de letargo.” (Ferrater Mora, 1935: 57-59)

La Guerra Civil espafiola y su exilio marcaran su diario vivir como se podra apreciar

paginas méas adelante al hacer referencia directa a esos periodos de su vida.

En el contexto de su vida personal, después de tres décadas de matrimonio decide
separarse en el afo 1970 de Renée Rosalie Petitsigne, su primera esposa, a quien habia
conocido cuando estuvo de traductor y guia de los extranjeros que visitaban el frente

republicano del Este. Tuvieron un hijo, Jaime Claudio Ferrater.

En los predios de ese tiempo, José Ferrater Mora se relaciond con la norteamericana
Priscilla N. Cohn, con la que contrajo nupcias en el afio 1981, a pesar de haber convivido

desde la separacion de su anterior matrimonio.

No es posible cerrar esta vision historiografica sin hacer hincapié en su propia
personalidad, la cual tuvo ciertas particularidades, es propicio hacer referencia de lo

expuesto por su pagina institucional, donde le describen de la siguiente forma:

“Tal vez es cierto que la persona publica oculta de algin modo a la
persona privada, tal vez es dificil conocer a alguien cuyo ingenio y la
ironia es tan marcado que no siempre se puede ver facilmente si
debajo hay una persona timida, amable y vulnerable o tal vez
simplemente Se niegan a abandonar nuestro estereotipo del
intelectual fresco, tranquilo y recogido. Tal vez la misma agudeza del
pensamiento de Ferrater Mora llevé a algunos a creer que era
desapasionado, ya que tendemos a contrastar la pasion con el
intelecto como si fueran incompatibles: pensamos en una persona
apasionada como emocional y tal vez incluso algo irracional,
mientras que vemos un intelectual como Racional, no emocional y
desapegado. Sin embargo, un intelectual no necesariamente carece de
pasion. Un intelectual bien podria tener un apasionado respeto por
las ideas, asi como otras cosas.

Ciertamente Ferrater Mora era intelectual, pero si se ajustaba al
estereotipo de un intelectual es otra cuestion. El problema con los
estereotipos es que a menudo son exagerados o simplemente falsos, y
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el problema de ver a Ferrater Mora a través de la lente de este
estereotipo es que a menudo no parecia encajar: era demasiado
irreverente, demasiado ironico, demasiado lleno de vida para ser un
"intelectual adecuado”. ElI mismo explico que hay una enorme
diferencia entre ser intelectual y ser pedante y que a menudo los dos
estaban confundidos. No admiraba a los pedantes. Tal vez Miro
Quesada argumentara que era un super racionalista en su
pensamiento, pero no era frio ni indiferente. Un colega de Bryn
Mawr, que habia conocido a Ferrater Mora durante afios, comento
sobre su muerte que nunca habia aprendido a decir cuando hablaba
en serio y cuando no lo era, pero Ferrater Mora le ofrecié un guia: Si
sueno serio, entonces estoy bromeando; Si sueno como si estuviera
bromeando, puede que no lo sea.” (Sitio electrénico oficial Ferrater
Mora).

José Ferrater Mora fallece el miércoles 30 de enero de 1991, a la edad de setenta y
ocho afios, despidiendose desde su Barcelona natal.

lHustracion 8: José Ferrater Mora
(Fuente: Sitio electrdnico fteducando.blogspot.com - Resefia Diccionario Filosofico. Tomado de:
http://fteducando.blogspot.com/2015/08/diccionario-filosofico-de-jose-ferrater.html)

Su fallecimiento en el afio 1991 representé un hecho muy peculiar, José Ferrater
Mora, quien a pesar de tener residencia fija en Estados Unidos de América, el azar, o
quizas el destino, llevd a que el filésofo falleciera precisamente en Barcelona, su ciudad
natal, lugar al que habia viajado para presentar la que fuera definitivamente su ultima

novela.

Su memoria y legado es apreciado en el mundo académico, enciclopédico y
filosofico. El sitio electronico www.ferratermora.org conserva parte de su legado con un
inmenso archivo que incluye su obra epistolar. Josep-Maria Terricabras fundé una catedra
con su nombre que se ocupa de estudiar, divulgar y difundir la obra de José Ferrater Mora.

Académicos, profesores, estudiantes, investigadores y amantes de la filosofia, no sélo en
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castellano, sienten una gran admiracion por un filésofo que sigue vigente en el

pensamiento y que trasciende los horizontes del saber.

5.2. Formacién e influencia filosofica.

Una de las grandes influencias que tendrd José Ferrater Mora en sus tiempos de
juventud estara en la figura de Joaquin Xirau Palau, de educacion alemana, tal como lo
revelan apuntes de su biografia plasmada en su sitio electronico oficial. Sin embargo vale
destacar que se verd muy influenciado por pensadores como Miguel de Unamuno, José
Ortega y Gasset y Eugenio d"Ors, en lo que seria a consideracion de Carlos Nieto Blanco
(1985: 16) “casi una reconciliacion de la filosofia con la cultura”, dado que ellos en parte
han sentado las bases del desarrollo filosofico espafiol.

Junto a ellos asi como también a otros numerosos representantes tanto de la filosofia
continental, como de la llamada universal, José Ferrater Mora fomentara el desarrollo
creativo de su pluma literaria. Es asi como produce cuentos, novelas y poemas. Ademas
textos sobre l6gica matematica y también incursiona en el periodismo, asi como también

guionista de cine.

De hecho, el mismo José Ferrater Mora al ser entrevistado por la revista Teorema en
1972, justamente de primera mano resefia los filosofos que marcaron hito en su ideario
formativo. A continuacion se rescata parte de lo que compartiera a la publicacion en su

momento:

“T.: ¢Quiénes son los fildsofos y cudles las obras filoséficas que mas
directa 0 més entrafiablemente han influido en tu pensamiento?

F.: Son demasiadas para que sea justo con las que, por descuido o
falta de espacio, dejaria de mencionar. Entre los clasicos he leido, y
comentado muy a menudo en mis clases la Critica de la razon pura,
de Kant, pero no sé si esta obra ha influido mas «directa y
entrafiablemente que otras» en mi pensamiento (sospecho que mucho,
Pero no podria decir cuanto). Hay autores que admiro grandemente,
pero cuyas influencias sobre mi estimo escasas; otros que
seguramente han influido mucho y que seguramente admiro menos.
La verdad es que, como decia en la respuesta a la, primera pregunta,
dejo esta cuestion para los que puedan, o, quieran, verla «desde
fuera», a través de un examen imparcial de textos y con una
objetividad que yo seguramente no podria alcanzar. ” (Teorema, 1972:
97-108)
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Haciendo referencia a la influencia de Immanuel Kant en su pensamiento filoséfico,
José Ferrater Mora reconoce que ademas de la lectura sus libros, los usaba con regularidad
en sus clases. Aunque no hay un registro audiovisual conocido o disponible de las clases de
José Ferrater Mora, es posible que el intelectual catalan mostrara ante su audiencia una
parte significativa de las influencias filosoficas a las que tributd, que no necesariamente o
explicitamente pueden verse reflejada en su densa obra escrita. Incluso las lecturas de
orden literario, las peliculas que a lo largo de su vida contempl6 y la influencia de la
lectura de la prensa diaria seria complejo establecer qué otras influencias pudieron ser
importantes en su pensamiento y que hayan caracterizado lo que el propio José Ferrater
Mora llama “integracionismo” o “empirismo dialéctico”, que corresponde a su propio

sistema o método filosofico.

Siguiendo las indicaciones del propio José Ferrater Mora quien invita a ‘ver desde
fuera’ su obra, podria decirse que en ésta se evidencia, con mayor o menor acento, la
influencia que dejaran sentir filosofos como Jean-Paul Sartre y Xavier Zubiri, este Gltimo
por cierto con especial fuerza. A pesar de ello es de notar que José Ferrater Mora
mantendra una posicion ecléctica que lo alejara de seguir una direccion firmemente
determinada por sus influenciadores, con lo cual se rescata que algunos estudiosos lo

consideren en si mismo un creador de pensamiento.

Es importante considerar que sus influencias también se veran plasmadas en su obra,
como en el caso de El ser y la muerte (1962) en donde hace méas de una decena de citas de
Jean-Paul Sartre, o donde cita a Hegel, incluso, hace mencidn especial de la dialéctica,
razon por la que considera que la dialéctica, en este caso considerar especialmente a Hegel,
forma parte de su sistema y método filosofico, el que usa para su praxis filosofica, incluso
su vision sobre la dialéctica la aplica considerablemente al realizar una obra que compara y
analiza diversos sistemas y formas de pensamiento como el Diccionario de filosofia, que se
sabe no es un simple diccionario, sino una obra enciclopédica de envergadura que contiene
ademas resefias de filosofos, historia de la filosofia y extensos analisis de conceptos claves

en la filosofia clasica y moderna.

Y es que serd meritorio ademas traer a colacion las consideraciones del mismo
Carlos Nieto Blanco quien para justificar el titulo de su obra “La filosofia en la
encrucijada” (1985) destaca que existen al menos cuatro razones que abonen la idea de

que el desarrollo literario de José Ferrater Mora habita precisamente en una encrucijada,
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pero ésta vista como “un observatorio tan perfecto como arriesgado, pues el impetu de los
viajeros puede acabar por desplazar o eclipsar a quien ha elegido semejante posicion y de
ese riesgo es consciente quien se ha situado en dicha perspectiva” (1985: 17). Dado que
ello implicard la adopcion siempre, ya sea segin tema, época 0 contexto, de una
determinada direccion de contenido sin que ello haga olvidar al resto.

Es asi como se concibe en primer término que es producto de mundos distintos, a
raiz justamente de los escenarios en los que les ha tocado convivir y desarrollar su obra.
Todo ello aunado a su natural curiosidad y apertura a un universalismo cultural que se

asienta en su muy amplio interés a la lectura.

En segundo lugar, por la encrucijada propia de modos de vivir y pensar que provocan
las humanidades y la ciencia, que en José Ferrater Mora se dilucida en su preocupacion por
el hombre y por la naturaleza, observable en sus primeras obras que luego decanta en lo

que Carlos Nieto Blanco (1985: 109) definira como su ‘integracionismo metodologico’.

Sera precisamente el discurso ontoldégico de José Ferrater Mora lo que a
consideracion de Carlos Nieto Blanco (1985: 18) lo sitGe en una encrucijada de la tradicion
fenomenoldgica, de la tradicion analitica y de la tradicion naturalista. Para finalmente
entender esa encrucijada que experimenta el autor al tener un desarrollo literario que no se
encasilla y que por el contrario se libera a través del abordaje de la logica, la ética, la

historia de la filosofia, la ontologia.

Es precisamente esos elementos los que dan una caracterizacion particular, José
Ferrater Mora busca “tender puentes” entre diversos sistemas filoséficos, incluso aquellos
que se consideran antagénicos, irreconciliables y desde alli filosofar con un sentido
empirico y a la vez dialéctico, debido a que el filosofo catalan no descarta, no desacredita
ni desdefia ideas, €l observa los conceptos, realiza un analisis de la situacion, esencia y los

acerca desde su vision ontoldgica.

El integracionismo no es pasivo, es una forma dindmica de hacer filosofia, un
abordaje a la ontologia, la historia de la filosofia y los aspectos fenomenolédgicos que
exponen una integracion del pensamiento sin constituirse en una forma ecléctica de
filosofia, sino en una metodologia con particularidades y que no busca superar o establecer

dogmas ni mucho menos tomar partido en una corriente en particular.
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Como ya se ha evidenciado uno de los pensadores mas influyentes en José Ferrater
Mora seréa el mismo Miguel de Unamuno. El fil6sofo hace un estudio de la obra filoséfica
del pensador espafiol, desarrollando un amplio panorama que evoca desde sus
circunstancias biogréaficas, historicas y académicas y las deja plasmadas en su libro
Unamuno, bosquejo de una filosofia (1944). Ademas, José Ferrater Mora elabora un
significativo articulo sobre Miguel de Unamuno en su Diccionario de filosofia, obra que
ademas aporta una amplia bibliografia, no solamente de la obras del respetado filosofo y

académico, sino también sobre libros que se han escrito en torno a su obra.

Carlos Nieto Blanco realiza una breve semblanza que sera plasmada en la revista

Anthropos 49, en la cual expone:

“La contextualizacion de la obra de Ferrater Mora en tanto que
filosofo espafiol se hace desde una doble perspectiva: desde el punto
de vista de su actividad cultural y generacional se encuentra incluido
dentro de la Generacion del 36. Y desde el punto de vista de las
influencias recibidas, que constituirdn puntos de partida de su
pensamiento, su filosofia tiene en cuenta la de Unamuno, Ortega y
Gasset, y d’Ors, aungue lo haga desde la tradicion filosofica
catalana. ” (Nieto Blanco, 1978: 3).

A manera de revision, se rescata a continuacion el articulo contenido en el
Diccionario de filosofia, en esta oportunidad se usa como recurso la edicion primera de la
obra publicada en México (1941), su utilizacion se sustenta en el hecho de que el mismo
sintetiza un andlisis exhaustivo de la obra de Miguel Unamuno y aporta una vision que

deja entrever la influencia que éste ejerce en su obra creativa:

“MIGUEL DE UNAMUNO (1864-1936)

Nacido en Bilbao, fue profesor y rector de la Universidad de
Salamanca. Su vida y su pensamiento, intimamente enlazados con las
circunstancias espafiolas y con la gran lucha sostenida desde fines del
siglo pasado entre los europeizantes y los hispanizantes, lucha
resuelta por Unamuno con su tesis de la hispanizacion de Europa,
pueden comprenderse en funcion de las intuiciones centrales de su
filosofia, consistente en wuna meditaciébn sobre tres temas
fundamentales: la doctrina del hombre de carne y hueso, la doctrina
de la inmortalidad y la doctrina del Verbo. La primera, que es acaso
su problema capital y el fundamento de todo su pensamiento, es
expuesta por Unamuno al hilo de una polémica contra el hombre
abstracto, contra el hombre tal como ha sido concebido por los
filésofos en la medida en que hacian filosofia en vez de vivirla”.
(Ferrater Mora, 1941: 403-404).

Se observa que los temas fundamentales en el pensamiento de Miguel de Unamuno

son en torno al hombre, abordando su realidad, no desde lo abstracto, sino de lo vivencial.
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Hacer filosofia sobre la vida sin vivirla, sin experimentar, abstraerse en filosofar sin el

accionar de lo que acontece es motivo de critica profunda:

“El hombre, que es objeto y sujeto de la filosofia, no puede ser, segun
Unamuno, ningln «ser pensante»; por el contrario, siguiendo una
tradicion que se remonta a San Pablo y que cuenta entre sus
mantenedores a Tertuliano, San Agustin, Pascal, Rousseau Yy
Kierkegaard, Unamuno concibe el hombre como un ser de carne y
hueso, como una realidad verdaderamente existente, como «un
principio de unidad y un principio de continuidad». La proximidad de
Unamuno con el existencialismo, subrayada ya en diversas ocasiones,
no impide que su intuicion y sentimiento del hombre sean, en el fondo,
de una radicalidad mucho mayor que la expresada en cualquier
filosofia existencial. ” (Ferrater Mora, 1941: 403-404).

En esta lectura, hay una clave en la afirmacion de José Ferrater Mora respecto a la
proximidad de la filosofia unamuniana con el existencialismo, y lo sitda dentro de la
tradicion que lo acerca a Kierkegaard, que como se expresa en el presente trabajo de grado,
es el pensador al que se considera iniciador del existencialismo. Sin embargo, no procede a
etiquetarlo o enmarcarlo como un existencialista puro, hecho que lo coloca lejos de los
absolutismos y dogmatismos que por lo general muchos pensadores suelen abusar de
catalogar o clasificar a corrientes de pensamiento que en ocasiones son contrapuestas, al
calificarlo como un pensador con un sistema radical con expresion propia no tributaria a

cualquier corriente filoséfica existencial.

Eso ocurre en el propio José Ferrater Mora al bosquejar su propio sistema
integracionista. Esa relacion respecto a Miguel de Unamuno la transfiere al situar al
integracionismo fuera del existencialismo, pero como ocurre con su propia afirmacion, no
deja de estar aproximado por las influencias que el existencialismo ejerce en los temas
sobre el ser, la muerte, la vida y demas tdpicos que caracterizan las propuestas de las
diversas corrientes existencialistas, aunque estén diametralmente opuestas, se encuentran

en ese camino.

Cabe la pregunta: ¢A qué se opone Miguel de Unamuno dentro del universo

filosofal? José Ferrater Mora da su vision:

“En su lucha contra la filosofia profesional y contra el imperio de la
légica, en su decidida tendencia a lo concreto humano representado
por el individuo y no por una vaga e inexistente «humanidad»,
Unamuno hace de la doctrina del hombre de carne y hueso el
fundamento de una oposicion al cientifismo racionalista, insuficiente
para llenar la vida humana concreta y, por tanto, impotente para
confirmar o refutar lo que constituye el verdadero ser de este
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individuo real y actual proclamado en su filosofia: el hambre de
supervivencia y el afdn de inmortalidad. Toda demostracion
conducente a demostrar o a refutar estos sentimientos radicales es
para Unamuno la expresion de una actitud asumida por los que «s6lo
tienen razon», por los que ven en el hombre un ente de razén y no un
haz de contradicciones. ” (Ferrater Mora, 1941: 403-404).

Sin pretender dar etiquetas, José Ferrater Mora vuelve a describir el pensamiento de
Miguel de Unamuno con sus angulos existencialistas, que al igual que Kierkegaard se
opuso filosofias profesionales como la de G. W. F. Hegel que ademas se le ubica dentro del
imperio de la légica. En Miguel de Unamuno, el hombre se sitla desde lo que siente y
padece, esto expresa la fundamentacién unamuniana contraria al cientificismo racionalista
que no logra ser integral en la vida humana concreta, que ademas esta expresado en una
dindmica de la existencia ‘el hambre de supervivencia y el afin de inmortalidad’, topico
que serd abordado por varias corrientes existencialistas, por consiguiente el hombre no es

en su totalidad un ser o entidad que se deja ser llevado por la razén.

De acuerdo a José Ferrater Mora, la filosofia unamuniana es un bloque de

contencidn contra el cientificismo y el racionalismo:

“El cientificismo y el racionalismo son el camino que conduce al
suicidio, la actitud adoptada por quienes, en su afan de teologia,
«esto es, de abogacia», 0 en su invencible odio antiteol6gico, no
advierten en la contradiccién, y por consiguiente, en la sinrazon, el
verdadero modo de pensar y de sentir del hombre existencial. El
fundamento de la creencia en la inmortalidad no se encuentra en
ninguna construccion silogistica ni en ninguna induccién cientifica:
se encuentra simplemente en la esperanza. Pero la inmortalidad no
consiste a su vez para Unamuno en una péalida y destefiida
supervivencia de las almas. Vinculandose a la concepcion catdlica,
gue anuncia la resurreccion de los cuerpos, Unamuno espera y
proclama «la inmortalidad de cuerpo y alma» y precisamente del
propio cuerpo, del que se conoce y sufre en la vida cotidiana.”
(Ferrater Mora, 1941: 403-404).

Miguel de Unamuno vuelve al topico existencial, calificando el cientificismo y el
racionalismo como conductores del suicidio, es decir, el cientificismo y el racionalismo son
equivalentes a la muerte y se contrapone a la visién dinamica de la supervivencia del
individuo y el ser. Y del mismo modo califica a las posturas teoldgicas y silogisticas que
son deterministas a la hora de conceptualizar al hombre y su ansia de inmortalidad sin
considerar que la determinacién del hombre en la supervivencia estd basada en algo
simple, la esperanza. La esperanza como motor en la dinamica existencial, la esperanza

como una semblanza de los sentidos existenciales.
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Y esta vision de la trascendencia del individuo nada tiene que ver con la resurreccién
de las almas o los cuerpos, sino habla de la inmortalidad de cuerpo y alma que se va

transformando y no se detiene en la muerte teoldgica o en la muerte cientificista.

José Ferrater Mora prosigue abordando el tema de la esperanza en Miguel de
Unamuno al exponer:

“Esta esperanza, velada en la mayor parte de concepciones
filoséficas por nebulosas miticas y por sutiles sistemas, es rastreada
por Unamuno en los humerosos ejemplos de la sed de inmortalidad,
desde los mitos y las teorias del eterno retorno hasta el afn de gloria
y, en Ultima instancia, hasta la voz constante de una duda que se
insinta en el corazén del hombre cuando éste aparta como molesta la
idea de una sobrevivencia. Demostracion o refutacion, confirmacion o
negacion son soélo, por consiguiente, dos formas Unicas de
racionalismo suicida, a las cuales es ajena la esperanza, pues ésta
representa  simultdneamente, como Unamuno ha subrayado
explicitamente, una duda y una conviccion.” (Ferrater Mora, 1941:
403-404).

A pesar de que la naturaleza de las consideraciones de Miguel de Unamuno
expuestas por José Ferrater Mora cae en cierta contradiccion, y es si quiere natural,
demostracion-refutacion, confirmacidn-negacion, ya que las posturas desde lo teolégico y
lo racionalista tienden a ser reduccionistas. Ambas posturas se distancian de la esperanza,

cualidad que esté intrinseca en el corazon del hombre.

Ahora bien, si se hace referencia a la influencia orteguiana se debera rescatar lo que
el mismo Ferrater Mora expusiera en la entrevista de Teorema (1972) en referencia directa

a quién serd una de sus principales influencias durante una etapa de su vida:

“T.: Nos agradaria ofrecer a los lectores de TEOREMA un breve
juicio tuyo sobre la obra de Ortega y los aspectos de su pensamiento
gue consideras mas vigentes. ¢, Te es posible hacerlo?

F.: Lo haré, como se me pide, brevemente. Como a todos los miembros
de mi generacion, Ortega me influyé grandemente; para nosotros era
una bocanada de aire fresco. Luego, durante mucho tiempo, me
parecié que habia en él (o en su obra, lo Unico que de él conozco)
aspectos bastante irritantes: el «dejarme solo, a ver lo que hago», el
preciosismo indtil, etc. Creo que hoy dia es menester ser méas objetivo.
Creo que lo que de Ortega hubiese podido influir sobre mi ya paso, y
hace mucho tiempo, pero esto es otro asunto. Lo que debe reconocerse
hoy es el papel historico de Ortega en la formacion de la cultura
espafiola de nuestro siglo, y también la vigencia de buen nimero, de
preocupaciones suyas, en particular la preocupacion por un estudio
de la realidad de los hombres y de sus producciones reales en un
mundo real. Todo eso pueden hacerlo asimismo historiadores,
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socidlogos, etc., pero Ortega ha tocado puntos que merecerian
revisarse, aun si se adoptaran perspectivas nada orteguianas.” (1972:
97-108).

Analizando que en primer término José Ferrater Mora considera a José Ortega y
Gasset una importante influencia en él, pero del cual expresa una critica considerable al
manifestar que hay en su obra “aspectos bastantes irritantes” o “el preciosismo imitil”, no
necesariamente hay una distancia irreconciliable, ya que José Ferrater Mora reafirma la
importancia de José Ortega y Gasset en la formacion de la cultura espafiola contemporanea

y lo vigente de su obra y que sigue considerando debe ser objeto de estudio y revision.

En la entrevista otorgada a Lola Diaz, que fuera publicada en la revista Cambio 16,
proporcionard algunas luces también con respecto a este particular, referente a su
formacion y la influencia de José Ortega y Gasset entre otros pensadores de su tiempo y

previo a éste:

“LD: Usted pertenece a una generacion de pensadores que se
educaron en el aleman, una tradicion que luego se ha roto.

JFM: Esa es una de las cosas que consiguié Hitler, destruir en
Espafia el entusiasmo por lo aleman. La cultura alemana literaria y
cientifica de antes de la guerra era fabulosa y el aleman ya empezé a
tener influencia en Espafa desde el siglo XIX. Fijese que uno de los
movimientos filoséficos espafioles de este siglo fue el krausismo, que
venia muy modificado de Alemania. Pero el que inyectd la fascinacion
por lo aleméan fue Ortega, algo que ha influido mucho a la gente de mi
generacién. ” (1985: 725).

Ademas de esta afirmacion, es importante considerar lo que el propio José Ferrater
Mora resefia en su Diccionario de filosofia sobre lo que el pensamiento de José Ortega y

Gasset representa como influencia, no solo en é€l, sino en el pensamiento espafiol:

“Caracteristica del periodo 1910-1923 es el perspectivismo (VEASE),
llevado hasta tales consecuencias gque Ortega indica que la substancia
Gltima del mundo es una perspectiva. El perspectivismo no es,
empero, solamente una doctrina accidental; se convierte en la piedra
angular de la teoria del conocimiento. En esta Ultima se opone Ortega
por igual al idealismo y al realismo. Contra el idealismo, afirma que
el sujeto no es el eje en torno al cual gira la realidad; contra el
realismo, que no es un simple trozo de la realidad. El sujeto es una
pantalla que selecciona las impresiones o lo dado. No es un ser
abstracto, sino una realidad concreta que vive aqui y ahora. Es, por lo
tanto, una vida (VEASE). Tal vida no es sélo bioldgica; la defensa de
lo vital, en la que Ortega insiste ahincadamente, no equivale a la
defensa de lo primitivo.” (Ferrater Mora, 2004: 2661).

51



Se hace notar que José Ortega y Gasset posee una caracteristica, analizada por José
Ferrater Mora al situar el pensamiento orteguiano como opuesto al idealismo y de igual
manera distante al realismo. José Ortega y Gasset establece que el hombre no es un ser
abstracto, sino una realidad que vive aqui y ahora. Es evidente que este “perspectivismo”
orteguiano es tributario del existencialismo, incluso se ve cierta cercania a la vision

unamuniana de la existencia.

En consecuencia, el perspectivismo orteguiano hace comparaciones y toma
equidistancias absolutistas entre los realismos y los idealismos. Segun lo expresado por
José Ferrater Mora en el final de la cita que antecede este comentario, la vida no consiste
solo en el ser bioldgico o en la razon bioldgica, como tampoco reside en lo primitivo, los
pensamientos y las perspectivas también son la vida. En el analisis que se realiza en el
presente trabajo y que conforma parte de las hipotesis que sostienen a lo largo de la
argumentacion expuesta, se observara; en el analisis del integracionismo asi como en las
lecturas a El ser y la muerte y De la materia a la razén; que hay cierta analogia que situa la
forma del sistema filosofico de José Ferrater Mora, sobre todo en su praxis metodoldgica,

concordancia con el periodo perspectivista de José Ortega y Gasset.
Respecto al perspectivismo orteguiano, José Ferrater Mora sigue expresando:

“Si bien la cultura (VEASE) es producida por la vida y para la vida -y,
por consiguiente, la vida es anterior a la cultura-, ello no significa que
los valores culturales sean secreciones de actividades vitales y menos
aun meramente bioldgicas. Significa que los valores culturales son
funciones vitales, aunque funciones vitales que obedecen a leyes
objetivas, y que, por consiguiente, hay una continuidad completa entre
lo vital y lo transvital o cultural. Como consecuencia de esto puede
afirmarse que la razon (VEASE) no esta fuera de la vida ni tampoco es
la vida, sino una funcién de la vida. ” (Ferrater Mora, 2004: 2661)

Es preciso acotar que la denominada cultura como producto de la actividad del
hombre, como accion del ser vital, no es algo del todo orgénico; aunque la agricultura si lo
seria en este caso; pero constituye parte de lo inorganico o como lo define José Ferrater
Mora al analizar a José Ortega y Gasset como transvital. Pero lo transvital es parte de la

vida, es consecuencia de las acciones del hombre, de sus propias dindmicas sociales.

El perspectivismo no es el tnico elemento importante en José Ortega y Gasset, como

se vera continuacion, José Ferrater Mora sigue disertando al respecto:

“El desarrollo de los temas a que le habia conducido el
perspectivismo lleva, pues, a Ortega a las posiciones que hemos
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calificado con el nombre de racio-vitalismo. Algunas de estas
posiciones aparecen claramente en una de las primeras tesis
filosoficas de Ortega: la tesis formulada en 1914 segln la cual «Yo
soy yo: yo y mi circunstancia». Esta tesis habia conducido a Ortega a
una elaboracién del concepto como cultivo de la espontaneidad en
que la vida consiste, es decir, a una doctrina del concepto como
auténtico «bérgano» de conocimiento. En el desarrollo posterior la
tesis en cuestion adquiere un papel todavia méas fundamental: permite
entender la nocion de razdn vital sobre la cual va a girar su filosofia.
Contra la abstraccion del racionalismo y contra las interpretaciones
pragmatistas, biologistas y exclusivamente intuitivistas del vitalismo
(VEASE), Ortega mantiene que si quiere llamarsele vitalista, habra
que entender por tal adjetivo la posicién del que afirma que el
conocimiento, aunque siendo racional, esté arraigado en la vida. Por
lo tanto, la doctrina de la razon vital (o razén viviente), el
raciovitalismo, desconfia solamente de ciertas interpretaciones dadas
a la razon. En particular desconfia de la reduccién de la razon a
razon fisica y abstracta y mantiene que toda razon es razén vital.
'Razon' es, pues, un término que designa todos los actos que «dan
razon de» y especialmente que dan razon de los hechos vitales.”
(Ferrater Mora, 2004: 2661- 2662).

El raciovitalismo constituye una forma de pensamiento que toma distancia de la
abstraccion del racionalismo, pero sigue teniendo un caracter racional aunque equidistante,
al menos en parte. Pero igual ocurre contra las interpretaciones pragmatistas, biologistas e
intuitivistas relacionadas al vitalismo. En otras palabras, el raciovitalismo no es una

doctrina reduccionista y evita los absolutismos.

Segun José Ferrater Mora, comentando sobre la vision de José Ortega y Gasset, el

raciovitalismo no es solo un método filosofico:

“Por eso la filosofia no es un pensamiento acerca de la vida, sino un
partir del hecho de que toda razén es viviente. En suma: 'razén vital'
puede traducirse por 'vida como razon'. De ahi que el hombre no sea
para Ortega un ente dotado de razén, sino una realidad que tiene que
usar de la razon para vivir. Vivir es tratar con el mundo y dar cuenta
de él, no de un modo intelectual abstracto, sino de un modo concreto y
pleno. De ello se deriva el saber (VEASE) como un saber a qué
atenerse: el hombre ha tenido que inventar la razén, porque sin ella se
sentiria perdido en el universo. Ahora bien, la razon vital no es
solamente un método, sino también una realidad: es una guia en el
sistema de la realidad y la propia realidad que se guia a si misma
dentro del universo.” (Ferrater Mora, 2004: 2662).

En las consideraciones expresadas por José Ferrater Mora acerca del pensamiento
orteguiano, es digno de mencién que el saber en el hombre no constituye un elemento
derivativo de la razon, sino de la realidad. La razon es parte de la realidad, pero una parte

que en todo caso deriva de la vida misma, no una simple abstraccion.
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Es importante resefiar otro de los fildsofos mencionados al principio de esta
consideracion, como referencia importante en el filosofo barcelonés, el pensador Eugenio
d’Ors, el cual quedd plasmado en el Diccionario de filosofia de José Ferrater Mora como a

continuacioén se vera:

“D"ORS, EUGENIO (EUGENIO ORS ROVIRA)

(1882-1954), nac. en Barcelona. Dio numerosos cursos y conferencias
en Universidades espafiolas y extranjeras y fue nombrado, en 1953,
profesor de Ciencia de la Cultura en la Universidad de Madrid, en
catedra creada especialmente para él. La primera contribucién
filosofica importante de d’Ors consistié en un intento de superacion
del pragmatismo que le condujo pronto a la afirmacion de un
intelectualismo de nuevo cufio en el cual veia la caracteristica
principal de todo el movimiento que con frecuencia Ilamé el
«novecentismo». Tal nuevo intelectualismo se opone tanto al
predominio de la mera intuicion como al de la razén abstracta.”
(Ferrater Mora, 2004: 2659-2660).

Es innegable que el movimiento que Eugenio d’Ors llama “novecentismo” tiene una
conexion indefectible con el “integracionismo”. Cuando una forma de pensamiento “se
opone tanto al predominio de la mera intuicion como al de la razén abstracta” (Ferrater
Mora, 1958: 1010-1011) se percibe que hay una distancia evidente de los dogmatismos y
absolutismos, caracterizacibn que se observa en el integracionismo, aunque el
novecentismo busca la superacion del pragmatismo. No se puede afirmar en concreto que
el novecentismo sea el predecesor del integracionismo, pero al menos hay una
caracteristica que los acerca y que ademas conduce a la afirmacion de que José Ferrater

Mora lo tiene presente a la hora de formular su método filosofico.

Pero la mencionada caracterizacion del novecentismo no es el Unico elemento

presente en Eugenio d’Ors de acuerdo a lo que acota José Ferrater Mora:

“El érgano de captacion de la realidad resulta ser asi la inteligencia
(seny), igualmente equidistante de las concepciones formalistas y de
las concepciones empirico-sensibles (alejado, en los términos del
autor, tanto de la «logistica» como de la «fenomenologia»). Primer
resultado de estas investigaciones fue una «filosofia del hombre que
trabaja y que juega» en la que desempefia un papel fundamental la
teoria del yo como libertad opuesta a una resistencia que lo
constituye, teoria ligada a la afirmacién religio est libertas.” (Ferrater
Mora, 2004: 2660).

Se observa en la descripcion anterior por parte de José Ferrater Mora, otro rasgo que
acerca al pensamiento de Eugenio d’Ors al integracionismo, la equidistancia que asume de

las concepciones formalistas y de las empirico-sensibles. Eugenio d’Ors no es un empirico
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en el estricto uso del término, pero tampoco asume que su novecentismo sea una categoria
intelectual alejada del empirismo, sin que eso determine en si mismo que no recibe su
influencia. Incluso toma equidistancia de acuerdo a la apreciacién de José Ferrater Mora de

la fenomenologia.

Hay otras consideraciones del pensamiento de Eugenio d’Ors que se ven reflejadas

en el analisis de José Ferrater Mora:

“A través de estos trabajos y de numerosos articulos y libros se
constituyé un sistema mas amplio que al principio comprendia la
dialéctica, la fisica o tratado de la Naturaleza y la poética o tratado
de la creacidn, pero que luego se articul6 en las tres partes siguientes:
dialéctica, poética y patética. La dialéctica es el érgano general o
novisimo Organon (VEASE) de la doctrina. La dialéctica se basa en el
dialogo y en la ironia, y contiene una teoria de los principios
destinada a efectuar una «reforma kepleriana de la filosofia». Estos
principios son el de funcion exigida y el de participacion.” (Ferrater
Mora, 2004: 2660).

Es la revision de la obra completa de Eugenio d’Ors lo que permite a José Ferrater
Mora establecer que la dialéctica es la clave inicial del sistema de pensamiento y doctrina
que daria como producto el novecentismo. En posterioridad, se le agregarian otros
elementos, poética y patética. Es razonable intuir que a este respecto hay una diferencia
con José Ferrater Mora, ya que la ironia y el patetismo no se observa a menudo en la obra
filosofica de José Ferrater Mora, o al menos hasta ahora, entre los estudiosos del
pensamiento ferrateriano, incluyendo a Carlos Nieto Blanco, hay referencia de la presencia

de esos elementos de forma regular o constante.

A pesar de ese detalle que animaria a considerar que José Ferrater Mora no hizo
ningun calco o simulacion del pensamiento de Eugenio d’Ors, en la cita que antecede este
comentario encuentra asimismo otra cercania al integracionismo por parte de Eugenio
d’Ors y es el componente dialéctico. Es imperante recordar que José Ferrater Mora en El
ser y la muerte describe al integracionismo como “empirismo dialéctico”, que si bien es

cierto hay una influencia de Hegel, se vera también presente en Eugenio d’Ors.

Y es que José Ferrater Mora cuando analiza y confronta sistemas de pensamiento
opuestos, antagonicos, busca “tender puentes” y esta, en consecuencia, estableciendo un
dialogo, aungue dicho dialogo esté lejos o cerca de establecer una sintesis o de confrontar
tesis y antitesis. Y en esto coincide con Eugenio d’Ors ya que un didlogo es una

participacion, uno de los principios del novecentismo, y estas peculiaridades pueden
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incluso, situar al integracionismo en un dialogo donde participan constantemente los
sistemas de pensamiento o corrientes que se definen o que establecen contradicciones y
que dichas contradicciones al hacerse participe de ese didlogo, se reitera, el dialogo es
participacion y de eso se trata la dialéctica. El didlogo también es integracion, es la
basqueda de la participacion de los antagonismos y absolutismos presentes en diversas

corrientes y sistemas de pensamiento.

Es necesario considerar otros principios del pensamiento de Eugenio d’Ors,
elementos que ayudan a precisar el resto de la influencia que ejercié en José Ferrater Mora:

“El primero sustituye al principio de razén suficiente y consiste en
suprimir, en el vinculo entre dos acontecimientos, las exigencias de
procedencia causal y de equivalencia cuantitativa. El segundo
sustituye al principio de no contradiccion y consiste en afirmar que
todo ser participa de la realidad de otro. La aplicacion de estos
principios hace comprender, segun el autor, el caracter peculiar del
pensamiento figurativo (cuyo modelo es el dibujo, equidistante de la
cifra y de la pintura, de un modo analogo a como la reforma
kepleriana consiste en proponer la elipse como figura equidistante
entre el circulo perfecto y puramente racional y el movimiento
irregular y completamente irracional) ”. (Ferrater Mora, 2004: 2660).

Se destaca la sustitucion del principio de no contradiccion por el de la participacion.
En el pensamiento de Eugenio d’Ors es afin a integrar contradicciones. Integrar es
participar, participar como principio de integracion. Es el mismo dialogo que el
“empirismo dialéctico” hace al comparar e integrar conceptos-limite, al no permitir que se

interpongan las contradicciones o que prevalezcan los antagonismos.

Para este momento, se presenta una interrogante: ;Cual es la finalidad del

pensamiento de Eugenio d’Ors? José Ferrater Mora acota:

“De este modo se consigue, como dice el autor, la colonizacién de
Pan por medio del Logos, colonizacién gque se ejecuta en diversos
terrenos: en la fisica, por las leyes; en la historia, por el primado de
las constantes o «eones» sobre los periodos; en la vida humana, por
el predominio de los ritmos, entendidos como estados y no como
cronologias. Este modo de operacion de la inteligencia (figurativa),
opuesta a la razon y a la irracionalidad, se advierte asimismo en la
poética y en la patética. La poética es en buena parte un desarrollo de
la filosofia del hombre que trabaja y que juega; la patética comprende
principalmente la cosmologia. Destacados desarrollos de la poética
son la angelologia (teoria de la sobreconciencia o personalidad) y la
ciencia de la cultura, con la investigacién de las constantes y de los
estilos.” (Ferrater Mora, 2004: 2660).
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El pensador cataldn destaca que este ejercicio filos6fico de Eugenio d’Ors, es una
experiencia ladica, al afirmar que la poética dentro de la filosofia del hombre es una
manifestacién del hombre que juega y que trabaja. En otras palabras, trabajar y jugar
también es participar, ya que se establece una dinamica y un dialogo, trabajo-juego, que
ademas permite la participacion de otros principios (patética) que hace prevalecer el

dialogo entre la razon y la irracionalidad.

En reflexiones finales a este respecto, la cercania metodolégica y hasta discursiva en
Eugenio d’Ors puede ser un precedente del “empirismo dialéctico” o integracionismo. Es
evidente que hay distancias, que implicaran diferencias de orden ontolégico y de formas

conceptuales.

Pero todo esto no deja a un lado el reconocimiento que José Ferrater Mora manifiesta
al analizar el novecentismo como intento de superacion del pragmatismo, pragmatismo que
domina no solo en la filosofia, sino también en otras areas del saber académico, cientifico,

politico y en las relaciones sociales.

Las influencias en la formacion filosofica de José Ferrater Mora sin duda alguna han
forjado un caracter particular, la impronta historica se refleja en la manera en que el
pensador barcelonés elabor6 su obra filosofica y enciclopédica, en particular su
Diccionario de filosofia, que registra no Unicamente la importancia de la historia de la
filosofia universal, sino ademas el compendio de pensadores que ejercieron una
significativa influencia en el resto de su obra, en la elaboracion de su sistema o método
filosofico, que esta lleno de perspectivas, con su respectiva poética, ontologia y hasta una
ludica que lo trasciende a lo que llamé Carlos Nieto Blanco la filosofia en la encrucijada,
una encrucijada en la que José Ferrater Mora sigue en transito vital, que va de la materia a
la razon, donde todo no termina en la muerte, ya que la muerte para él es solo cesacion,

pero no el final del camino.

6. Contexto social que influencia la vida y obra de José Ferrater Mora.
6.1. Guerra civil y exilio.

Tras la derrota que sufriera el bando republicano espafiol enfrentado a las fuerzas

militares que encabezara el general Francisco Franco, por un lado se puso fin a la guerra
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civil pero ademas se arrojo al exilio a un extraordinario grupo de hombres y mujeres,

quienes se vieron obligados a emigrar con destino a otras tierras para hallar asilo y refugio.

Todo ello motivo que el presidente de Chile para ese entonces, Pedro Aguirre Cerda,
lider del Frente Popular, comprometiera los esfuerzos del Estado chileno para apoyar y
financiar el traslado de un namero importante de refugiados espafioles, reafirmando asi su
solidaridad hacia el pueblo espafiol y de alguna forma dandole caracter universal a la causa

republicana.

En sintonia con tales propdsitos, Aguirre Cerda designé cénsul delegado para la
inmigracion espafiola en Paris a Pablo Neruda, en pro de que se hiciera cargo de la
organizacion y posterior ejecucion del traslado de miles de espafioles que se encontraban

prisioneros en los campos de concentracion del sur de Francia.

La tarea de Neruda fue fructifera y el 4 de agosto de 1939 permitié que zarpara el
barco carguero Winnipeg desde el puerto francés de Poullac con rumbo a Valparaiso. En
este navio se trasladaron mas de 2 mil 200 refugiados, quienes arribaron a Chile el 3 de
septiembre de ese mismo afio, trayendo consigo un contingente de pasajeros que resulto ser
muy diverso, representando todo el espectro ideoldgico espafiol y de sus distintas regiones,
asi encontramos: socialistas, anarquistas, republicanos, comunistas y nacionalistas; vascos,
catalanes, valencianos, gallegos, madrilefios y andaluces. A los cuales unia un sentimiento
comun, el arraigado compromiso de compafierismo y solidaridad que se hace presente en
tiempos de guerra, asi como también, segun dan cuenta diversos testimonios y entrevistas,

las profundas convicciones antifascistas.

La realidad es que al igual que muchos pensadores de su tiempo José Ferrater Mora
se unird a las filas de la lucha en medio de la Guerra Civil espafiola, su creciente interés
politico y sus capacidades comunicativas a raiz de su facilidad con los idiomas le

permitieron dar su apoyo en pro de la fuerza republicana.

En la vision de Juan Marichal en su ensayo “El pensamiento espafiol transterrado
(1939-1979)” (1982), deja por sentado la diferenciacion que es necesario hacer para con la
experiencia vivida por los espafioles que les toc6 emigrar en 1914 y los que les toco
hacerlo cercano a 1931. Marichal sostiene que habra que tener claro que existe una visible
distancia cronolégica y animica entre dos grandes generaciones transterradas de esparioles
y seran precisamente las que el escritor encuadre en Américo Castro (la de 1914) y la de

Francisco Ayala y Jos¢ Maria Ferrater Mora (que sera la del 31°). Marichal comenta:
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“Porque no seria exagerado decir que la violencia de 1936 fue
para la generacion de 1914 la negacién sangrienta de todos sus
suefios colectivos: e incluso podria afirmarse que la generacion
de 1914 -la de Américo Castro, Ortega, Azafa, etc.- tuvo un
agudo sentimiento de culpabilidad colectiva. [..] La generacion
de Ayala y Ferrater, la de 1931, vivio, en cambio, la guerra en
forma muy diferente: en primer lugar, la padecié directamente
en los campos de batalla. Pero, sobre todo, no podia
considerarse a si misma responsable de la catéstrofe de 1936:
fue, mas bien, la gran victima colectiva de la cultura espafiola
en aquella contienda” (1982: 10)

Es asi como el autor considera que ambas generaciones de espafioles emigrantes
experimentaran su vida en el exilio, las cuales representardn en si mismas experiencias
muy disimiles de la vida colectiva espafola al tiempo que manifestaran estados de animo

intelectual muy distantes.

Centrandonos en la experiencia de José Ferrater Mora, encontramos que después de
su culminacion de estudios universitarios, estalla en el afio 1936 la Guerra Civil espafiola,
siendo Ferrater Mora un militante y partidario del bando republicano, ejército en el que se
alisto, es enviado al Frente del Este, adonde estuvo enfermo y recuperandose por cuatro
meses en un sanatorio en Los Pirineos, pese a ello siguié prestando servicio en el mismo en
labores de inteligencia, cuerpo en el que servira hasta su involuntaria salida de su Espafia
originaria, dado que con la caida del Frente del Este y la conclusion de los enfrentamientos

su paso al exilio fue practicamente obligatorio.

Vale destacar que precisamente fue su condicion de salud la que lo llevara a que le
dieran una posicion especial en la Seccion de Inteligencia de la Jefatura Avanzada del
Ejército Leal de Oriente, donde al final de la guerra se vera envuelto en la lucha que luego
marcara su vida, puesto que se convirtio en un férreo opositor al régimen de Francisco
Franco, todo ello a pesar de que como lo resefiara Carlos Nieto Blanco “no existen estudios
especificos sobre su posicion respecto a cuestiones sociales y politicas y, menos aun, sobre

su participacion en la resistencia al régimen dictatorial franquista” (2010: 126).

Hecho que muy probablemente le beneficié pues como afirma Roberto Dalla Mora
(2014: 127) a causa del mismo estilo de José Ferrater Mora, elegante y amable, con una
tendencia a criticar de forma irénica y muy sutil, sea a lo que seguramente responda que no
se le ha querido ver a él ni a su pensamiento y obra una real oposicion al régimen de

Francisco Franco. Con lo cual, a diferencia de lo que experimentaron otros pensadores de
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la época del exilio, durante los afios de los tiempos de dictadura, la obra de José Ferrater

Mora tuvo difusion en Espafia, aunque indiscutiblemente parcial.

A partir del afio 1939 cruza la frontera hispano-francesa cuando Catalufia esta
ocupada por las tropas de Francisco Franco. Arranca de esta forma su proceso de exilio, y
sera en Paris donde viva los tres primeros meses de las cincuenta y dos navidades que

estara alejado del suelo espafiol.

Sobre la Guerra Civil espafiola, el escritor catalan compartié algunas breves palabras,
siendo entrevistado por Lola Diaz (1985), parte de las cuales son compartidas a

continuacion:

“LD: Durante la guerra civil usted emigra a Cuba, luego vive en
Chile y finalmente se instala en los Estados Unidos con treinta afos.
¢ Fue una etapa dura?

JFM: A mi, la guerra civil me pillé cuando yo tenia veintitrés afos.
Yo naci en mil novecientos doce, segiin me han contado, y esas cosas
convienen creérselas, asi que cuando estalla la guerra yo estaba en
Barcelona, con el Ejército republicano. Primero me marché a
Francia y desde alli me agenciaron un visado para La Habana como
actor de la compafiia teatral espafiola Diaz Collado.

LD: Sin embargo, usted no era actor...

JFM: En absoluto. En La Habana empecé dando conferencias,
escribiendo y haciendo la primera edicion de mi Diccionario de
filosofia.

LD: ¢ Qué es lo que mas le impresiond de Cuba?

JFM: EIl calor. Yo soy una persona muy adaptable a la que le
importan muy poco las diferencias culturales. Cuando llegué a La
Habana, lo primero que pensé es ver lo que podia hacer para salir
adelante. Estuve dos afios en Cuba, pero me pesaba bastante el calor,
asi que me fui a dar unos cursos en la Universidad de Santiago de
Chile, donde el clima es bastante benigno. Alli me quedé seis afios y
fue una época muy interesante desde el punto de vista erético. En mi
novela «Claudia, mi Claudia» hay una serie de relatos amorosos que
transcurren en Chile, y aungue no son exactamente autobiogréficos,
si gue tienen que ver con mis experiencias. ” (1985: 725).

La guerra marc6 una gran influencia en su vida literaria. Pues para el afio 1945, en la
culminacion de la Segunda Guerra Mundial, logrard en Argentina imprimir su brillante
obra Cuatro visiones de la historia universal en la Editorial Losada, Cuestiones espafiolas
en Colegio de Meéxico y Variaciones sobre el Espiritu en la editorial Suramericana de

Buenos Aires.
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El transcurrir del afio 1946, en la editorial Cruz del Sur de Chile le publican La
ironia, la muerte y la admiracién, obra con una considerable carga existencial, y es en
1947 cuando aparece El sentido de la muerte, impresa en Buenos Aires por editorial
Suramericana. Esta obra es la que inicia el origen de su propio sistema filosofico,
proponiendo un método: el integracionismo, que luego desarrollara con mas profundidad
en su reelaboracion y reescritura de esta obra en la posterior El ser y la muerte: bosquejo
de una filosofia integracionista. Sin embargo, el integracionismo seguira siendo un tema
recurrente en otras obras que complementan su sistema filosofico. Legado éste que sera

analizado mas adelante.

Otro elemento de capital importancia, al momento de apreciar la trayectoria vital del
pensador catalan Jose Ferrater Mora, resulta ser el insoslayable periodo de su luengo
exilio. Situacion que marcaria el resto de su existencia. Sentirse obligado abandonando la
patria para de inmediato incorporarse al grueso nimero de ciudadanos espafioles que
partian hacia paises vecinos -en su caso hacia tierras francesas-, pretendiendo un futuro
inmediato lejano a la represion y la barbarie instaurada por el régimen totalitarista del

general Francisco Franco.

Tal como lo resefiara Roberto Dalla Mora en su disertacion titulada Aproximacion a
la presencia de José Ferrater Mora en Espafia tras la Guerra Civil (1952-1980) y que
fuera presentada como parte del I Congreso internacional de la Red espafiola de Filosofia,
José Ferrater Mora pertenecio a la generacion de los pensadores espafioles que tuvieron
que exiliarse de Espafia por su implicacion durante la Guerra Civil espafiola en el bando
republicano (2016: 30).

Junto con otros pensadores le correspondid hacer vida fuera de su natal Barcelona.
Ubicados los protagonistas de tales penurias se precisa determinar el contexto donde se
desarrollé tan nefasto suceso, para ello se extrae una nota a pie de pagina de la Revista

Anthropos, nimero 49, pagina 29, en la que se sefiala:

“Elias Diaz, en la p. 8, nota 3, de su obra Notas para una historia del
pensamiento espafiol actual (1939-1973), Edicusa, Madrid, 1974,
dice, apoyandose en Gonzalo Torrente Ballester (Tajo, Madrid, 3 de
agosto de 1940) «que los intelectuales exiliados representaban
aproximadamente el noventa por ciento de la intelligenzia espafiola»
y documenta este porcentaje sobre los datos suministrados por la
obra de Dario Puccini, Romancero della resistenza spagnola,
Feltrinelli, Milan, 1960, pp. 38 y 70, que son los siguientes: «Se ha
calculado que partieron para el exilio 118 profesores de la
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Universidad, 200 de Ensefianza Media y 2.000 maestros». Por otro
lado, en las pp. 16-18 de la citada obra de Elias Diaz se proporciona
una amplia lista de personas del mundo de la politica, de la literatura,
de la ciencia, de la filosofia y la pedagogia que escogieron el camino
del exilio. ” (1985: 29).

Juan Marichal, quien como ya hemos hecho mencién es uno de los muchos
intelectuales que mantuvieron una relacion de profunda amistad con José Ferrater Mora, en
su obra EI pensamiento espafiol transterrado (1939-1979), describi6 a Ferrater Mora con

las siguientes palabras:

“Es el autor de la obra individual més extraordinaria de la cultura
transterrada espafiola, un monumental Diccionario de Filosofia cuya
primera edicién impresa en Espafia (la sexta) aparecio en 1979 en
Madrid: cuatro mil paginas en cuatro volimenes. [...] Nada humano,
culturalmente hablando, es ajeno a Ferrater: y puede decirse, sin
exageracion alguna, que Ferrater es el espafiol con méas lecturas de
todo el siglo XX. Su cultura es, en suma, mucho mas amplia y, sobre
todo, mas disciplinada que la de la generacion de sus maestros
espafioles, la de 1914; y no seria arbitrariedad decir que Ferrater
Mora representa —como ningln otro escritor o pensador espafiol- la
universalidad del alma espafiola que anunciaba Dario en 1904~
(1982: 13).

Juan Marichal hace referencia que en efecto es conocido que José Ferrater Mora supo
aprovechar de la mejor manera de su situacion y circunstancia durante su tiempo de exilio,
dado que entr6 en contacto con un mundo académico y un contexto intelectual que
indudablemente ampliaria y enriqueceria su gran bagaje cultural, y que se reflejaria en su

obra, particularmente en su texto mas conocido como fue el Diccionario de filosofia.

Como ocurrio con la mayoria de los intelectuales espafioles republicanos, el arranque
del exilio de José Ferrater Mora empezd justo después de la derrota del Ejercito

Republicano en el afio 1939.
Julio Ortega Villalobos en un ensayo para El Basilisco, afirma que:

“segun José Ricardo Morales, dramaturgo y exiliado que llegé a
Chile a bordo del Winnipeg, (la derrota) obligé dramaticamente al
bando republicano a optar por una de estas tres alternativas: 1) estar
enterrado; 2) permanecer aterrado o 3) vivir desterrado. José
Ferrater Mora optd por la tercera opcion” (1996: 86).

Un grueso nimero de espafioles padecieron similar viacrucis; un destino sombrio
cubria la madre patria, la mejor opcidn seria postergar los suefios y escapar a la pesadilla.
En la anteriormente referida revista Anthropos, se resefia que la vida de José Ferrater Mora,

en sintesis:
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“Como la de otros muchos espafioles, experimentara un giro
definitivo. Tanto su actividad académica como filoséfica se realizaran
fuera de Espafia. Ferrater serd un exiliado espafiol, un exiliado mas
de la Gltima crueldad fratricida de este siglo. Después de una breve
estancia en Francia se embarca para La Habana en donde traduce y
ensefia de forma irregular. Alli prepara la primera edicion de la que
con el tiempo sera su obra mas conocida, el Diccionario de filosofia,
sobre cuya importancia tendremos ocasion de hablar en un proximo
capitulo. En 1941 se traslada a Chile, pais en el que permanecera
hasta 1947, siendo profesor de filosofia en la Universidad de
Santiago. A partir de 1947, por mediacion de la Fundacion
Guggenheim, Ferrater Mora se instala en los Estados Unidos, pais en
el que culminaria su vida académica. Aungque ha sido lector y
profesor visitante de varias universidades norteamericanas como
Princeton, Kansas, Johns Hopkins, Emory y Temple, desde 1949 hasta
su jubilacién en 1981, ha venido ejerciendo como profesor de filosofia
en el Bryn Mawr College (Pennsylvania).” (Anthropos. No. 49. 1985:
28).

Al igual que ocurrié con la mayoria de los intelectuales espafioles republicanos, el
arranque del exilio de José Ferrater Mora empez0 justo despues de la derrota del Ejercito
Republicano en 1939. Su exilio arrancé en Francia, donde tras pasar unos pocos meses, lo
llevé a residenciarse primero en Cuba, especificamente en la ciudad de La Habana, donde
ejercera como docente y conferencista, dictando varios cursos en centros de educacion
como la Universidad de La Habana, Club Liceo, el Instituto Cubano-Hispano de Cultura,
Colegio Libre de La Habana, EI Ateneo, entre otros, ademas hara traducciones, ensefiara
en cursos de verano y desarrollard su actividad literaria de mayor exigencia, como fue

preparar la primera edicion del Diccionario de filosofia.

Luego partira en el afio 1941 y hasta el afio 1947 a Chile, para asentarse en su capital
Santiago de Chile. Su viaje a la ciudad austral, se gestdé mediante el apoyo de Alfonso
Rodriguez Aldave, marido de Maria Zambrano y ex secretario de la embajada de Espafa
en Chile, quien le propuso en La Habana (Cuba) trasladarse al sur, para ello le entregd unas
cartas de recomendacion a fin de que se las diese a conocidos e influyentes directores de
periddicos chilenos con el proposito de buscarle una ocupacion profesional de acuerdo a su

mérito intelectual.

Segun llegaron a testimoniar allegados al filésofo barcelonés: a partir de 1941 y hasta
el afio 1947, logra asentarse en Santiago de Chile, Chile. Estadia marcada por dos
situaciones disimiles a un extremo consigue realizar una importante produccién intelectual,

y por el otro totalmente aparte al anterior: estuvo sumamente enfermo y en una situacion
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precaria que hasta vmitos de sangre logro producirle, cuadro de salud del que fue salvado

por transfusiones de sangre, situacion que se alivio gracias a aportes de otros exiliados.

lHustracién 9: José Ferrater Mora en su juventud
(Fuente: Citado por Bardera Poch, D. (2015) Josep Ferrater Mora: de fildsof a narrador. [Entrada en blog]
Site ara.cat. Tomado de: http://www.ara.cat/comarquesgironines/Josep-Ferrater-Mora-filosof-
narrador_0_1349265077.html).

Como recompensa ante tan duros momentos, estando en la Republica chilena
consigue publicar para Espafia y Europa, el conocidisimo volumen: Les formes de la vida
catalana (1944) y un afio mas tarde editado por el Colegio de Médicos publica Cuestiones
espafiolas (1945), en estos se tratan aspectos de tipo social y politico espafiol, que indican
cdmo a pesar de su exilio y las multiples adversidades, su interés por lo ocurrido en la

peninsula es permanente.

Culminaria su produccion intelectual en Chile con el libro Helenismo y cristianismo,
publicado bajo el apoyo editorial de la Universidad de Chile, durante el afio 1949.

Indudablemente, Chile marco un hito y una experiencia que influy6 de forma determinante
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en el resto de su vida y obra. Ademas de subrayarse como digno de mencion en su estadia

chilena, su labor en el ejercicio docente a nivel universitario.

Serén precisamente los ya expuestos problemas de salud, los cuales ya arrastraba
desde La Habana, Cuba; y que se conoce por referencia dado que allegados del escritor
aseguran que nunca logré adaptarse al clima insular, aunado al escaso ambiente cultural y,
en especial, los serios problemas econémicos que padecio, todo ello motivara su traslado a
Chile, donde por un lado aliviara su precaria realidad econémica, pero ademas este pais le
ofrecia una interesante vida cultural, social, intelectual y politica.

Especial interés le ofrecera el sistema de gobierno, dado que Chile se diferenciara del
resto de los paises iberoamericanos por su tradicion democréatica. EI Frente Popular,
aunado a la reaccion del gobierno chileno que abiertamente se opuso al alzamiento militar
de Francisco Franco, la postura que asumieron ante la Guerra Civil espafola, el apoyo en
el traslado de exiliados en el barco Winnipeg por mediacion del poeta Pablo Neruda, se
alzaron como los elementos que evidenciaban la madurez constitucional de que gozaba el

pais surefio.

Pero la realidad es que para José Ferrater Mora la cultura chilena era positiva. A
pesar de la distancia geogréafica que existe con Europa, afirmo que “Chile era uno de los
paises mas desarrollados, culturalmente, de América” (1992). A su llegada al pais austral,
conoce a Juan Gomez Millas, rector de la Universidad de Chile, si se quiere la mas
importante del pais, quien le invitd a colaborar en la restructuracion de los planes de
estudios. Se relacioné ademas con Jorge Millas, uno de los pensadores mas notables que ha
tenido Chile y a quien le hizo una critica de su libro La idea de la individualidad (1941), a
través de un articulo que titulé Sobre un libro de filosofia, publicado en la revista Atenea,
el afio 1943.

Su estancia en Chile también le permitird relacionarse con Enrique Molina,
destacado fil6sofo y rector de la Universidad de Concepcion. Gracias a él, pudo publicar en
la revista Atenea, donde también escribieron otros pensadores e intelectuales espafioles

como Maria Zambrano, Augusto Pescador, Francisco Alvarez Gonzélez y Eleazar Huerta.

Entre las actividades que desarrollé José Ferrater Mora en Chile se ha encontrado
que colabor6 activamente en la editorial Cruz del Sur, la cual fue fundada en 1942, junto a
intelectuales espafioles en el exilio: Arturo Soria, José Ricardo Morales, Mauricio Amster

y algunos escritores chilenos como José Santos Vera, Manuel Rojas, Mariano Latorre,
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Pedro Prado, Ricardo Latchman y Juvencio Valle. Nicho en el cual desde una misma
perspectiva historica y cultural, marcada por el desgarro de la Guerra Civil espafiola y del
exilio, estudian y potencian los temas que afectan a Espafia, América y a sus propios

intereses culturales.

Cruz del Sur se diferenciara por la vision humanista que irradiaba frente a otras
empresas editoriales que fueran llevadas a cabo por los exiliados espafioles en el continente
americano. Su director era Arturo Soria, y estaba estructurada en doce colecciones. José
Ferrater Mora dirigi6 dos de ellas: Razon de Vida y Tierra Firme.

Segun resefia la casa editorial en su sitio web la coleccién Razon de vida pretendia,
mediante la publicacion de una serie de pensadores hispanicos, terminar con el prejuicio

que indicaba que no habia filésofos en espafiol.

José Ferrater Mora para ilustrar el norte literario de dicha coleccion afirmo que la
filosofia hispanica se encontraba en otro tipo de escritos, donde vida y pensamiento son
imposibles de separar (sf). Esta coleccion proyecto publicar libros de Abengabirol, Julian

Marias, Ramadn Llul, Juan Luis Vives y Benito Pérez Galdos, entre otros.

Por su parte, la coleccion Tierra Firme se proponia destacar del pensamiento
universal de todas las épocas, dando espacio a aquellas obras en las que se defienden esas
cosas fragiles que estan constantemente zozobrando y que en nuestros dias bracean
desesperadamente para no hundirse: el respeto a la verdad, la tolerancia humana, la libertad
de la persona (Cruz del Sur, 1942).

Sin duda, su estancia en Sur América marco un hito y una experiencia que incluyo de
forma determinante en el resto de su vida y obra. Julio Ortega Villalobos cita en un ensayo
para El Basilisco (1996: 86-89) como el mismo José Ferrater Mora rememoraba ese
tiempo: “De aquella época, arrancaron muchas cosas que fructificaron luego. Mi
residencia en Chile fue una etapa significada y significativa de mi obra, y una ademas, que

recuerdo con particular carifio”.

Digno de mencion en su estadia chilena fueron los aportes que como docente hiciera.

Tal como destaca Julio Ortega Villalobos:

“en calidad de profesor, impartio clases en la Universidad de Chile,
Universidad Técnica Santa Maria, Universidad de Concepcién y
Universidad Catolica, de Santiago. En la primera se hizo cargo de las
asignaturas de filosofia moderna y l6gica. También dicté cursos y
conferencias en la Sociedad de Amigos del Arte, Sociedad de
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Escritores de Chile, Sociedad Pro-Arte de Vifia del Mar, Centro
Catalan, y otras instituciones destacadas. Por otro lado, algunos
profesores chilenos, especialistas en l6gica, como Manuel Atria
Ramirez, sostienen que Ferrater fue uno de los pioneros a la hora de
introducir la I6gica simbdlica en Chile. Con anterioridad a él, sélo se
conocia y estudiaba la logica aristotélica. Su contribucion fue
decisiva en el desarrollo y conocimiento de la l6gica formal*. (1996:
86-89).

Muy a su pesar tras encontrarse a gusto por su estancia en Chile, se dice que el exilio
y el sentirse desterrado, serd un factor que determinara su vida y sus preocupaciones
intelectuales. Es por ello que la nostalgia y el destierro serdn temas que prevalecen durante
su estancia, sobre todo en su primera etapa, hecho que le otorgard a su obra (la cual se
convertird en una filosofia muy cultivada) tan alto grado de complejidad, muy propia de

un exiliado.

Y es que la nostalgia se asentara en su vida como consecuencia de lo que habia
perdido, lo que habia dejado atras, tornandose en un vacio en su vida. Su libro Espafia y
Europa, publicado en el afio 1942, sera el mejor testimonio donde se refleja la afioranza y

el desgarro por la pérdida de la tierra abandonada.

Las formas de la vida catalana (1944), Unamuno: bosquejo de una filosofia (1944),
Cuestiones espafiolas (1945), La ironia, la muerte y la admiracion (1946), y algunos

articulos y ensayos, revelaran con la misma intensidad el sentimiento de melancolia.

Su produccién intelectual en el pais austral culminara con el libro Helenismo y

cristianismo, publicado por la Universidad de Chile en el afio 1949.

Esta realidad emocional de su produccion intelectual sera la raiz para dar un giro
literario, es asi como sus intereses filoséficos sufriran un cambio significativo. De su
preocupacion por la filosofia de la historia, que conservara de sus afios en Barcelona, dara
paso a una filosofia mas antropoldgica y existencial. Lo que para algunos expertos
responde al hecho de que su filosofia llegard a convertirse en la propia encarnacién de su
vida (Ortega Villalobos, 1996: 86-89).

Ya en disposicién de marcharse de la austral tierra suramericana y de haber dejado
un valioso aporte académico, el escritor catalan desea prolongar ampliacion de sus
horizontes vitales, tratando de seguir educandose y también de participar de otras

experiencias. José Ferrater Mora logra trasladarse a los Estados Unidos de América, pais
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donde arrib6 en el afio 1947, tras obtener una beca de la Fundacion Guggenheim que le

permitird profundizar su formacion académica.

Fue en el afio 1949 cuando decidi6 fijar su residencia en Bryn Mawr, donde habia
sido contratado como profesor en el Bryn Mawr College, todo ello tras renovar la beca, ese
mismo afio obtiene un puesto docente en el Bryn Mawr College de Filadelfia, institucion
donde trabajo y ejercid académicamente hasta jubilarse. Llegd a posicionarse como el
director del Departamento de Filosofia de la mencionada institucion y su prestigio lo llevé
a ser invitado en otras universidades norteamericanas y en otros paises, en las que destacan
la Universidad de Princeton, Universidad de Baltimore, Universidad de Filadelfia.
Paralelamente mantenia su produccién intelectual con gran prodigio, ya que su extensa

obra seguira mostrando a lo largo de su existencia que era un pensador incansable.

Durante su residencia en los Estados Unidos de América, ya en el afio 1950, vuelve a
visitar el continente europeo y no sera hasta el afio 1952 fecha en que vuelva a pisar tierra
espafola. Varias universidades espafiolas lo convocan como profesor invitado, entre ellas
la Universidad de Madrid; su alma mater: la Universidad de Barcelona y la Universidad de
Palma de Mallorca. Como se vera en las siguientes lineas, su produccion intelectual fue
muy prolifica incluso despueés de jubilarse en el afio 1981 de su labor profesoral en el Bryn

Mawr College.

José Ferrater Mora quien vivio cincuenta y dos afos lejos de su pais natal, en muchas
ocasiones durante su exilio tuvo que enfrentar circunstancias adversas, especialmente
durante sus primeros afios afuera, tiempo en el que padecié de complicaciones de
naturaleza econdémica y también de salud. Sin embargo, supo sortear todas ellas, gracias
también al apoyo de familiares, amigos y otros exiliados. Siempre ademas mantuvo su
mirada puesta en Espafa, tal como lo testimonia su abundante conexion a través de
correspondencias, la cual mantuviera con amigos y familiares quienes permanecieron en la

peninsula.

Estando en los Estados Unidos de América, al correr del afio 1950, ya contaba con
cierto renombre dentro del mundo académico y filoséfico en lengua espafiola, se plante6

por primera vez la idea de volver a su tierra natal y, particularmente, a Catalufia.

Su biégrafo Antoni Mora, resefia que José Ferrater Mora tenia férreas ideas en torno

a su retorno, evidenciadas en la correspondencia que mantuviera con su gran amigo, el
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poeta Joan Oliver. Sin embargo, sera el mismo Joan Oliver quien aconseje a José Ferrater

Mora no apresurarse y plantearse una vuelta definitiva a la madre patria.

En la biografia que hacen de José Ferrater Mora en su sitio web oficial se resefia con
exactitud que durante sus primeros momentos como exiliado éste se relacioné con Pedro
Salinas y muchos otros intelectuales que se encontraban en similar condicion. De hecho,
rescatan a raiz de una indagacion exhaustiva de sus correspondencias y libros, lo que

podria significar una posible relacion de sucesos en su vida, de la cual se destaca que:

Entre el afio 1947 y hasta el afio 1948 se establece en Norteamérica como becario de
la John Simon Guggenheim Memorial Foundation; viviendo en la ciudad de Nueva York,
Estados Unidos de América.

Entre el afio 1948 y hasta el afio 1949, se le concede la renovacion de la Guggenheim
Fellowship. Vive en Princeton, Nueva Jersey; sostiene amistad con Americo Castro y
luego en Baltimore, Maryland, donde desarrolla amistad con el poeta Pedro Salinas.

A partir del afio 1949 y hasta 1980 trabaja como profesor de filosofia y espafiol en el

Bryn Mawr College, ubicado Pensilvania.

Paralelamente desde el afio 1957 y hasta el afio 1958 serd ademas profesor visitante
en la Universidad de Princeton, ubicada en Nueva Jersey. Y en 1960 se convierte en
ciudadano estadounidense. Entre el afio 1960 y hasta el afio 1961 es Senior Scholar del
Consejo Americano de Sociedades Sabias. Afo en el que sera Lindley Conferenciante en la

Universidad de Kansas.

A partir del afio 1962 y hasta el afio 1963 ocupa el cargo de profesor visitante en la
Universidad Johns Hopkins; situada en Baltimore, Maryland .Al afio siguiente sera
profesor de la Universidad Emory e invitado Especial del gobierno mexicano en el XIlI

Congreso Internacional de Filosofia.

Durante el afio 1967 y hasta el afio 1968 es profesor visitante en la Universidad de
Temple; ubicada en la ciudad de Filadelfia, en el estado de Pensilvania. Y entre los afios
1969 hasta 1974 es director del Programa de Historia y Filosofia de la Ciencia del Bryn
Mawr College, en cooperacion con la Universidad de Pensilvania y la American

Philosophical Society.

Para el afio 1971 es presidente del Simposio Internacional de Légica y Filosofia de la

Ciencia en Valencia, Espafa. En el afio de 1974 es invitado especial del Primer Congreso
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Nacional de Filosofia, Morelia, México. Afio en el cual ademas pasa a ser el primer

beneficiario de la Catedra Fairbanks en Humanidades en Bryn Mawr College.

El exilio espafiol como consecuencia de la Guerra Civil espafiola, llevo al
padecimiento de una crueldad generalizada, presencidndose algunos sectores sociales
caracterizados por trayectorias con variedad de elementos reiterados entre uno y otro
individuo. Pese a ello, ese tiempo de exilio permitird en letrados como José Ferrater Mora
meditar acerca de Espafia y los asuntos que le son inherentes pero en el plano de un terreno
universal, y tal como lo describird Marichal, Ferrater Mora vendra a imprimirle su propio

sello:

“..Ferrater es el pensador espafiol de nuestro tiempo que ha
meditado mas profundamente (y mas serenamente) sobre la gran
encrucijada de este siglo XX. Esto es, Ferrater sitia el llamado
problema de Espafia dentro del problema de la humanidad actual, del
problema del mundo. Este problema es muy sencillo: "las amenazas
gue pesan sobre la humanidad son mayores que nunca, pues una de
ellas es la de su propia destruccion, pero también son mayores que
nunca las posibilidades de mejoramiento de la humanidad ". Y asi
Ferrater Mora cree que los espafioles pueden desamortizar su pasado
si contribuyen por asi decir a desamortizar el futuro de todos los seres
humanos. De ahi que sienta Ferrater que la fe en un mafiana mejor
para la humanidad es el mejor camino para luchar contra las manos
muertas del pasado espafiol ” (1982: 14)

7. Legado intelectual.

José Ferrater Mora serd, se unio a otros pensadores espafioles para convertirse en un
destacado escritor, y como se ha sefialado con anterioridad, llegar a ser considerado por

algunos como el que ostenta la mayor proyeccion internacional durante el siglo XX.

Se ha indicado, la mayor parte de la vida de José Ferrater Mora transcurrié en los
Estados Unidos de América, la influencia ejercida por esta lengua, por esta sociedad,
ademas de su participacion en la Guerra Civil espafiola, asi como las temporadas
migratorias que le trasladaron de su fronteriza Francia, luego a Cuba, sin dejar de
considerar su paso por Chile, todo ello aunado al prolongado oficio docente, sin lugar a
dudas contribuyeron a formar el gran lector, pensador y escritor, que devino en un gigante

intelectual de la pasada centuria.

Gener0 en toda su trayectoria vital, una Optica sumamente precisa de las necesidades

de la filosofia de su época, sus obras indudablemente mantenian en plena forma su
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delicado ejercicio critico-reflexivo sobre el panorama filoséfico en general, asi como de su
propio método en ocasiones sistema denominado integracionista. Procedimientos que
sumados consiguen permitirle el repaso constante sobre temas, areas y conceptos que a lo
largo y ancho de su obra le mantuvieron despierto el mas sistematico interés, muy
principalmente sobre la ontologia y el existencialismo, que concluyen enlazadas en la
pertinaz necesidad de la integracion de corrientes opuestas, a su vez como la enorme

necesidad del estudio del pensamiento ontoldgico, por encima de otras vertientes del saber.

Al ahondar en los pormenores de su vida, se encuentra que evidentemente la
influencia de sus vivencias se dejara sentir en su legado filoséfico. Tras adentrarse en el
exilio, postrero a su paso por la Guerra Civil espafiola, José Ferrater Mora por primera vez,
en el afio 1950, viajo a Europa, pero no llegd a Espafia sino hasta dos afios mas tarde,
cuando realizé su primera visita a la ciudad de Barcelona. Las referencias biograficas que
se tienen de los anales de su vida dan por sentado que a partir de alli su presencia en su

Espafia natural sera siempre intensa.

lustracion 10: Fotografia de José Ferrater Mora con Julian Marias en Soria.
(Fuente: Fundacién Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes
Tomado de: http://www.cervantesvirtual.com/portales/julian_marias/imagenes_amigos/)

De hecho, se tiene registro que a partir del afio 1952, visitd practicamente cada
verano Barcelona, y aunque dedicaba la mayoria del tiempo al desarrollo de visitas

familiares, se sabe que también desarrollé visitas profesionales, con autores y pensadores
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espafioles que tampoco residian en Barcelona, como en el caso de José Luis Ldpez

Aranguren o Julian Marias, entre otros letrados.

Empero, su conexién con Espafia se vera opacada por Sus compromisos en
Norteamérica, lo que siempre acrecentaba la improbabilidad de su vuelta definitiva a la
madre patria. Todo ello en parte porque José Ferrater Mora iria integrandose cada vez mas
con la realidad estadounidense, por un lado porque fortalecié su posicion en el Bryn Mawr
College, donde llegd a ocupar el cargo de Director del Departamento de Filosofia; y por el
otro, dado los crecientes contactos con las bibliotecas norteamericanas, las cuales le
permitian profundizar sus investigaciones, particularmente, aquellas relacionadas con la

I6gica formal, la filosofia del lenguaje y la tradicion filos6fica analitica y anglosajona.

No hay que dejar pasar el hecho de que su vida personal también dio un giro
importante, tras la separacion de su primera esposa y luego sus nupcias con Priscilla N.
Cohn, quien se convirtié en su compafiera vital hasta las ocaso de su vida.

lustracion 11: José Ferrater Mora y su esposa, Priscilla N. Cohn,
(Fuente: http://www.catedraferratermora.cat. Tomado de:
http://mww.catedraferratermora.cat/catedra/historia/).

Toda esta realidad personal concibié que en el lapso de los afios ochenta, sin importar
que el proceso de democratizacion en Espafia estaba del todo logrado, se aferrara José
Ferrater Mora en la idea de mantenerse fuera de su madre patria, sin plantearse volver. Sera
precisamente durante esta década, cuando el intelectual catalan empiece a tener un

considerable reconocimiento no Unicamente en Espafia sino fuera de sus fronteras.
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Serd indudable que el “descubrimiento” de la obra y el pensamiento de José Ferrater
Mora durante esa década, responda a su interés politico, social, intelectual y académico por
la realidad que se evidenciaba del exilio, con lo cual tendria que considerarse la

recuperacion de su obra conjuntamente a la de otros autores exiliados.

Con todo, existe una verdad evidente, y esta es que José Ferrater Mora de ningln
modo dejé de estar presente en Espafia, puesto que entre los afios 1950 y hasta 1980
mantuvo en la peninsula una constante presencia intelectual. Desde el afio 1955 veran luz
sus primeras obras publicadas en Espafia, entre ellas la segunda edicion de Les formes de la
vida catalana, publicada en Barcelona por la Editorial Selecta y Cuestiones disputadas:

ensayos de filosofia, que fuera publicado en Madrid por la Revista de Occidente.

A partir de ese afio, aparecen en Espafia maltiples escritos de José Ferrater Mora,
entre otros, obras fundamentales para comprender su pensamiento, ajustados a su vision
maés estrictamente filosofica, como son: El ser y la muerte (1962), El ser y el sentido
(1967), Cambio de marcha en filosofia (1974) y De la materia a la razén (1979).

No habra que dejar de hacer mencién a la importancia de la publicacion que en el
afio 1967 hiciera de dos volumenes de sus Obras selectas y, por supuesto, la aparicion en el
afio 1979, por primera vez en Espafia, de su ya muy afamado Diccionario de filosofia, el
cual hallabase internacionalizado, su primigenia edicion fue publicada en México en el afio
1941.

A la larga lista de libros publicados en Espafia, entre los afios 1955 y 1980, habra que
incorporar también los numerosos articulos periodisticos que surgen, a partir del afio 1970,
en las paginas de periddicos como La Vanguardia Espafiola y El Pais, por medio de los
cuales José Ferrater Mora aspiraba evidentemente dirigirse a un publico mas amplio y

menos especialista.

Es imposible dejar pasar ademas la creciente presencia de José Ferrater Mora en los
medios de comunicacién social, un ejemplo de tantos es la entrevista titulada Ferrater
Mora: filosofo, irénico y cinéfilo que realizé la cadena RTVE en el afio 1975 para la serie

“Nuestros cerebros de fuera”.

El éxito que algunas de las obras ya citadas obtuvieron en Espafia, motivd que
durante la época franquista, fueran empleados en la academia como manuales, tal es el

caso de La filosofia en el mundo de hoy, la Légica matematica o El ser y la muerte.
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La influencia que José Ferrater Mora alcanz6 en los pensadores espafioles
contemporaneos, resulta impropia medirla Unicamente sobre la base de sus escritos
aparecidos en Espafia durante su exilio, por el contrario deberan tenerse en consideracion

las relaciones personales que el pensador catalan mantuvo con algunos de estos autores.

Es por ello que se hace imprescindible recurrir a la indagacion del epistolario de José
Ferrater Mora, el cual es conservado en la Cétedra Ferrater Mora de la Universidad de
Girona, donde se ofrece un valioso testimonio de las relaciones mantenidas por el filésofo
con algunas de las personalidades mas distinguidas del panorama filosofico en lengua
hispana.

Como ya se ha dejado en evidencia, la obra intelectual de José Ferrater Mora se
caracterizara por su amplitud y diversidad. El desarrollo de obras filosoficas y
enciclopédicas, su incursion en la narrativa, el periodismo y la poesia. Su paso por el
mundo de las traducciones, principalmente de lenguas como el francés, inglés y el aleman,
dado su inagotable interés por los idiomas, adicional al hecho de que practicamente no
hubo tema humano que escapara a su 0jo analizador, y no dejo de examinar los campos del
saber y la cultura en general. Es conocido que Jose Ferrater Mora revisaba minuciosamente
su propia obra, hecho que queda perceptible ante la accién de una constante reescritura. A
ello se agrega la extensa bibliografia de articulos periodisticos, los cuales gozaron de

profundidad académica.

La Céatedra Ferrater Mora de Pensamiento Contemporaneo, de la Facultad de Letras
de la Universidad de Girona, ofrece un aporte minucioso de su obra, del cual se extrae a

continuacion la resefia de algunas de sus mas importantes obras en orden cronoldgico:
Coctel de verdad. Madrid: Literatura, afio 1935.

Primer libro publicado, consta de diversos ensayos divulgados con anterioridad en
varias revistas. Su contenido fue preconizado y José Ferrater Mora se encontrd con elogios

que vislumbraron su prometedora carrera como filésofo.
Diccionario de filosofia. México: Atlante, afio 1941.

Geénesis editorial de la obra que le dara el reconocimiento y prestigio en todas las
escuelas de filosofia de Hispanoamérica y el resto del mundo. El desarrollo de conceptos,

corrientes, autores y obras de filosofia son dignos de elogio por su rigurosa redaccion y
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documentacion. A lo largo de seis décadas ha sido revisado, actualizado en varias ediciones

incluyendo sus respectivas reimpresiones.

Las formas de la vida catalana. Santiago de Chile: Agrupacion Patriética Catalana,
afio 1944.

Publicada primeramente en catalan en el mismo afio, dicha obra constata que si bien
encontrado en el exilio, José Ferrater Mora nunca dejé de pensar y de estar informado

sobre su tierra. De esta obra comenta el investigador Santos Lopez Alonso:

“Toda la obra de Ferrater respira un estilo profundamente catalan.
No se trata del hecho simple de que haya nacido en Barcelona o
publicado algunos libros en catalan, sino que las formas del ser
catalan -continuidad, «seny», mesura, ironia- se dan en toda su
produccion. Su espiritu de trabajo, que se manifiesta en un constante
rehacer de las obras ya terminadas, es otro de los rasgos
caracteristicos de su idiosincrasia catalana. Este hecho es tratado por
él mismo en Las formas de la vida catalana. ” (1968: 759).

Unamuno: Bosquejo de una filosofia, Buenos Aires: Losada, afio 1944.

El propio Jose Ferrater Mora, describe en su prefacio que este elaboracion constituye
un ejercicio de estudio interpretativo y no critico o erudito, y es precisamente por lo que se

Ilama bosquejo. Trinidad Aler Gay destaca lo siguiente:

“Ningun cabo queda suelto en su andlisis interpretativo. Esta es, a mi
entender, la mejor cualidad de la obra junto a la siempre estimada
claridad expositiva: la impresion de que se ha intentado llegar
fielmente a las entrafias de una filosofia. ” (1986: 242).

Cuatro visiones de la historia universal, Buenos Aires: Losada, afio 1945.

Segun algunos resimenes presentados sobre este libro se hace mencion que estas
cuatro visiones de la historia universal pertenecen propiamente a las concepciones
omnicomprensivas que estudian los desarrollos concretos como meros signos o simbolos
del curso seguido por la humanidad. Este género, segun sefiala el mismo José Ferrater
Mora, puede parecer un tanto fantasioso, pero posee un elevado poder de sugestion. En
rigor, y digan lo que digan sus autores, no se trata tanto de lo que la historia, en tanto
historia universal, ha sido y es, como de lo que se supone que debe ser y que, por tal razén
fundada en una esperanza, sera. El volumen resume las concepciones de cuatro grandes

pensadores y destaca el ideal moral que las anima: San Agustin, Vico, Voltaire y Hegel.
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La ironia, la muerte y la admiracion, Santiago de Chile: Cruz del Sur, afio 1946.

Esta obra es quizas la que hace una apertura a la tanatologia ferrateriana, aunque
antecedida por articulos publicados en revistas, es en La ironia, la muerte y la admiracion
cuando el filésofo barcelonés aborda la muerte con un sesgo existencial. Posteriormente se
observa en José Ferrater Mora una reelaboracion de su concepcion sobre la muerte, pero
sin distanciarse mucho de sus primeras emisiones sobre este tema. Con respecto a la ironia,
mediante parafrasis José Ferrater Mora especificd: “la ironia es mas un método de la moral
que un puro y estéril juego de la inteligencia, por lo que es valido afirmar que la ironia
constituye en si misma una moral” (Citado por Hernandez, 2001: 153).

El sentido de la muerte, Buenos Aires: Sudamericana, afio 1947

Es en este libro donde comienza a tomar forma el integracionismo como método del
sistema filosofico de José Ferrater Mora. De su concepto de la muerte se extrae el siguiente

fragmento:

“Una historia de las ideas acerca de la muerte supone, en nuestra
opinion, un detallado andlisis de las diversas concepciones del mundo
-y no s6lo de las filosofias— habidas en el curso del pensamiento
humano. Ademas, supone un analisis de los problemas relativos al
sentido de la vida y a la concepcion de la inmortalidad, ya sea bajo la
forma de su afirmacion, o bien bajo el aspecto de su negacion. En
todos los casos, en efecto, resulta de ello una determinada idea de la
muerte. Nos limitaremos aqui a sefialar que una dilucidacion
suficientemente amplia del problema de la muerte supone un examen
de todas las formas posibles de cesacion aun en el caso de que, en
ultimo término, se considere como cesacidon en sentido auténtico
solamente la muerte humana. ” (Ferrater Mora, 2004: 2472).

El ser y la muerte: Bosquejo de filosofia integracionista, Madrid: Aguilar, 1962

Indudablemente, el contenido de este libro es el que mas caracteriza al escritor
catalan. Constituyendo la sistematizacion de su propio método filoséfico y proyectando su
pensamiento con identidad Unica, pese a las amplias influencias y corrientes estudiadas de
las que se confiesa tributario, como es el caso del pensamiento kantiano. José Ferrater

Mora sefala:

“Del subtitulo de esta obra se desprende que aspiro a desarrollar una
posicion llamada «integracionismo». Segun la misma, no se admite
ningun genero de «absolutos». Los términos que suelen emplearse
para nombrar cualesquiera pretendidos «absolutos» —«la materia»,
«la conciencia», «el sujeto», «el objeto», etc., se limitan a designar—y
—casi seria preferible decir simplemente «a apuntar hacia»—
conceptos-limites. Estos conceptos denotarian realidades absolutas
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solo en el caso de que las hubiese. Puesto que, en mi opinion, no las
hay, ni es menester que las haya, los conceptos-limites
correspondientes propiamente no denotan; permiten Unicamente
situar, ontoldgicamente hablando, las realidades efectivas. Estas se
hallan entre los que llamaré a veces «polos» 0 «polaridades»”
(1962).

A lo cual agregaré en lo inmediato las precisiones respectivas:

“Desde este punto de vista, no hay nada que sea —0 sea concebible-
como «pura y simple materia», es decir, como absoluta y Gnicamente
material, sin posibilidad de dar origen, mediante procesos
emergentes, a otras formas de realidad. No hay tampoco nada que sea
«puro y simple espiritu» o, en un lenguaje menos idealista, «pura y
simple conciencia», enteramente desligados de sus bases materiales, o
fisicas. Concomitantemente, no hay nada que sea «absolutamente
objeto» 0 «absolutamente sujeto». Casi podria decirse que no hay
tampoco nada que sea «puramente mecanico» 0 «puramente
organico» —en los sentidos no siempre muy precisos que estos
vocablos han tenido en los ya periclitados debates entre fildsofos de la
biologia de propensiones respectivamente «mecanicistas» vy
«organicistas». Es legitimo echar mano de predicados como ‘eS
material’, ‘es consciente’, ‘es mecanico’, ‘es orgdnico’, etc., pero
siempre que, desde el punto de vista ontoldgico, no se los haga
funcionar como términos denotativos de supuestas entidades o
realidades «absolutas»” (1962).

De la materia a la razon, Madrid: Alianza Editorial, S.A. afio 1979.

Considerada una de sus obras filos6ficas mas importantes, entre otras cosas por la
cantidad de temas que atraviesa, De la materia a la razon ofrece un amplio abordaje de las

realidades profundas del ser.

Una de las particularidades que la caracteriza es que José Ferrater Mora se atreve a
desvanecer los absolutismos, alejandose considerablemente del dogmatismo de la misma

manera que lo hace del relativismo.

Su escritura es tan audaz que logra consolidar su sistema integracionista como un
método donde la ciencia filosofal es expuesta con rigor argumental y dejandola abierta a
debates posteriores, en la que sus conjeturas develan que no todo esta escrito en la filosofia
como en la vida misma. Bajo la premisa del autor, impresa en el prefacio que él mismo
elabora: “Las cuestiones relativas al caracter de las acciones humanas, de los deberes y de
las normas, especialmente las normas juzgadas morales, siguen siendo uno de los motores

del proyecto realizado en el libro presente. ” (Ferrater Mora, 1979: 14).

77



En su primer capitulo, titulado "Realidades”, aborda asuntos descritos de forma
amena, describiendo conceptualmente ‘el mundo’, pasando por "la posicion realista",
"monismo y pluralismo”, otros temas socioculturales, lo orgéanico, comunicacion
linguistica y lo neural-mental. Finaliza ese capitulo con los "ismos" de los cuales dice:
"designan tendencias estan desacreditados, porque cualquiera de ellos puede designar tan
diversas orientaciones que, al final, nos sentimos perdidos. Suministrar otro nombre
similar terminado en 'ismo' para despejar las dudas es casi siempre recomenzar la misma

operacion" (Ferrater Mora, 1979: 83).

Pero José Ferrater Mora, lejano al determinismo y a las tendencias absolutistas no
procede a desdefiar los 'ismos' al afirmar: "sin embargo, estos 'ismos' no son totalmente
indtiles. Pensandolo bien, resultan bastante beneficiosos, porque permiten saber por lo
menos por donde anda un filosofo y en este sentido son testimonio de su grado de
honestidad intelectual™ (Ferrater Mora, 1979: 83).

El resto del libro tiene en cuenta las "acciones” y los "acontecimientos”, que para
Ferrater Mora basta “una comprension intuitiva del ‘acontecimiento™, que de acuerdo a su

criterio:

“Consideraré que en todo acontecimiento hay algin proceso. Pero en
la medida en que hay en los procesos cambios de estados, pueden ser
considerados asimismo como acontecimientos. Desde este punto de
vista, todo lo que ha pasado, pasa o estd pasando en el mundo puede
ser visto como algun acontecimiento, mas o0 menos simple o complejo,
mas o menos aislable de otros acontecimientos. Asi, hay
acontecimientos en todo los niveles de realidades, y de
comportamientos de realidades, [...] Puede hablarse, segun ello, de
acontecimientos fisicos, organicos, sociales y culturales. Decir que
hay acontecimientos en tales niveles no quiere decir que, sobrepuestas
a las realidades y a los comportamientos de realidades, de referencia,
haya una clase especial de realidades o de comportamientos de
realidades que se llamen «acontecimientos». Los acontecimientos son
cambios de estado de cosas y modificaciones de comportamientos. ”
(Ferrater Mora, 1979: 88).

Siguiendo con el tema de las "acciones" y "acontecimientos", el filosofo sostiene que
"esto no equivale a negar que las acciones sean asimismo acontecimientos, pero equivale

a sostener que no todos los acontecimientos son acciones" (Ferrater Mora, 1979: 88).

En el mismo marco de analisis examina las "tareas", "maquinas”, "interacciones",

"deberes"”, la "moral" y "sentido", "valoraciones", “criterios", "vivir", "ser libre" y en la

78



seccion "El reino de este mundo™ correspondiente al capitulo 1V, hace referencia a la razén

y la racionalidad desprendida de los dogmatismos:

“porque las condiciones mismas que se establecen para alcanzar un
conocimiento adecuado y para comportarse adecuadamente son de
caracter fuertemente critico. El ejercicio de la racionalidad conlleva
su propia correccion y, desde este punto de vista, representa una
emancipacion de todo dogma. ”” (Ferrater Mora, 1979: 188).

En la parte final de la obra, José Ferrater Mora despliega un apéndice al que nombra
"Las cartas sobre la mesa”, que no es un anexo a lo expuesto del cual prescindir, ya que
describe desde una perspectiva metddica a ciertos modos de hacer filosofia, procurando
ademas "mantener la filosofia depurada de metafilosofia como sea posible" (Ferrater
Mora, 1979: 191). En esta seccion destinada al apéndice, que especifica: "Como hacer

filosofia", el autor catalan da una curiosa clave sobre la filosofia en si misma:

“Cabe arguir asimismo que la filosofia no tiene por qué decir nada, ni
menos «construir» nada, y por supuesto tratar de alcanzar ningln
conocimiento de nada; que lo mejor, tal vez lo Unico, que se puede
hacer es proceder a una «deconstruccion» y reconocer que la
filosofia es un «género» de «escritura», que no es ni siquiera
heterodoxo, extrafio 0 anormal, porque no es representativo de nada,
ni dice nada, incluyendo decir algo acerca el filésofo que produce tal
escritura. La filosofia es entonces literalmente «palabras», que
pueden ser palabras cruzadas, pero siempre que no se pretenda ni
siquiera que los cuadros en blanco deban ser llenados siguiendo
ciertas pautas.” (Ferrater Mora, 1979: 195).

Concluyendo acerca de las consideraciones sobre esta obra, el propio filosofo

barcelonés define su libro en la parte final del prefacio:

“Una de las conclusiones que se desprenden del libro es a la vez una
de sus premisas. Esta es una situacién nada infrecuente en
exploraciones filoséficas. La conclusion-premisa aludida es: si es
posible (aunque sé6lo como un ideal inasequible) la objetividad
completa en el conocimiento, y si es posible (como un ideal del mismo
género) la objetividad en la formulacién de normas reputadas
«morales» y en las valoraciones, todo ello es sélo en tanto que se
trata de actividades y resultados de estds, que aspiran a ser
racionales, y que son siempre naturales. No es menester introducir
ningan otro mundo que el que va de la materia a la razén. ” (Ferrater
Mora, 1979: 15).

Fiel a su denominador "integracionista”, José Ferrater Mora bosqueja una vez mas su

método Yy sistema filoséfico que lo distingue en la republica del saber.
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La filosofia actual. Madrid: Alianza Editorial, S.A. 1969.

Esta obra describe de manera compendiosa las tendencias filos6ficas mas actuales o
vivas y las corrientes mas predominantes. ldealismo, personalismo, realismo, naturalismo,
historicismo, pragmatismo, instrumentalismo y corrientes afines, intuicionismo,
fenomenologia, existencialismo, estructuralismo, positivismo ldgico, filosofia analitica,

neoescolastismo, marxismo.

Consiguientemente todos los temas tratados en este libro estan desarrollados con
amplitud en el Diccionario de filosofia, los articulos de esta obra tienen cierta tonalidad
narrativa, manteniendo la rigurosidad argumental sin la suntuosidad enciclopédica y
academicista. José Ferrater Mora reflexiona sobre la importancia y trascendencia de la
filosofia en tiempos modernos, haciendo frente a los antifilosofos que afirman que la

filosofia ha muerto.

Otros temas tratados son “La idea de la filosofia”, “Los tres «imperios filosoficos”,
en los que se incluyen los ‘rusos’, el resto de los ‘europeos’ y los ‘angloamericanos’

enmarcados como 'las tres filosofias'.

El filosofo dedicara los ultimos capitulos a la relacion de la filosofia y la sociedad;
entre sus temas se exponen: “La historia como filosofia y la filosofia como historia”,
“Rasgos de la sociedad contempordnea”, “La filosofia de la sociedad contemporanea” y

“La comunicacion de la filosofia”.

Una afirmacion contundente realizada por José Ferrater Mora, que resalta por su

sencillez, en relacion a la comunicacién en la filosofia expresa:

“Lo més deseable fuera que los filésofos pudieran hacer lo que
algunos artistas han conseguido a veces: producir obras capaces de
ser entendidas en niveles distintos, de suerte que muy diferentes clases
de humanos puedan seguir lo que se diga de acuerdo con sus propias
capacidades. ” (Ferrater Mora, 1969: 184).

Y eso es precisamente lo que intenta hacer La filosofia actual, hacer la filosofia
accesible a todos sin banalizarla, ni dejar a un lado los grados de complejidad que

caracteriza a la tarea filosofica que tiene sus respectivas técnicas y lenguajes.

Al margen de este aporte provisto por la Catedra Ferrater Mora de la Universidad de

Girona, se considera meritorio presentar una representacion mas esquematica, también
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recopilada por la mencionada catedra y expuesta a los seguidores de José Ferrater Mora a

través de su sitio electronico oficial:
Obras principales.
El hombre en la encrucijada, Buenos Aires, Sudamericana, afio 1952,

Cuatro visiones de la Historia Universal: San Agustin, Vico, \oltaire, Hegel, afio

1955.
Reflexions sobre Catalunya, (en catalan) (Reflexiones sobre Catalufia), afio 1955.
La filosofia en el mundo de hoy, Madrid, Revista de Occidente, afio 1959.
Una mica de tot, (en catalan) Palma de Mallorca, Mallorca, Moit, afio 1961.
El ser y la muerte: bosquejo de filosofia integracionista, Madrid, Aguilar, afio 1962.

La filosofia en el mon d'avui, (en catalan) (La filosofia en el mundo de hoy).

Barcelona, afio 1965.
Indagaciones sobre el lenguaje, afio 1970.
Els mots i els homes, (en catalan) (Las palabras y los hombres) afio 1970.
El hombre y su medio y otros ensayos, Madrid, Siglo XXI, afio 1971.
Las crisis humanas, Salvat, afio 1972.
De la materia a la razén, Madrid, Alianza, afio 1979.
\oltaire en Nueva York, afio 1985.
Hecho en Corona, Madrid, Alianza, afio 1986.
\entana al mundo, Anthropos Editorial. afio 1986.
El juego de la verdad, Barcelona, Destino, afio 1988.

Joc de cartes. Epistolari 1948-1984, (en catalan), (Juego de cartas. Epistolario

1948-1984), afio 1988.
Regreso del infierno, Barcelona, Destino, afio 1989.
La sefiorita Goldie, Barcelona, Seix Barral, afio 1991.

Mujeres al borde de la leyenda, Madrid, Circulo de Lectores, afio 1991.
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En su obra pdstuma es importante mencionar Mariposas y supercuerdas. Diccionario
para nuestro tiempo, Barcelona: Peninsula, afio 1994, publicado gracias a Priscilla N.
Cohn; y, Razdén y verdad y otros ensayos, Editorial Renacimiento: afio 2007.

De esta forma se deja por sentado la aportacion que José Ferrater Mora proporciono
al mundo de las letras como parte de su legado.Por lo cual Ferrater Mora ha motivado el
analisis de su vida y obra en multiples investigadores, para mayores referencias. Josep-
Maria Terricabras en su ensayo “Estilo y pensamiento en la obra de Ferrater Mora”
rescata palabras del especialista catalan en cuanto al punto desde el cual hay que partir para

lograr caracterizar a un pensador:

“José Ferrater Mora solia decir que, para entender alguien, se
debe tener en cuenta no solo su situacion historica sino también
su talante personal e, incluso, el papel que el azar ha jugado en
su vida. Es por todos conocida la situacion historica de Ferrater
[...] para entender adecuadamente tanto la concepcion general
de la filosofia defendida por Ferrater como su posicionamiento
filosofico concreto durante tantos afios se debe tener en cuenta
su extraordinaria conciencia linguistica” (2014)

De esta forma Terricabras deja por sentada la lucidez de Ferrater Mora al manejar
con pulcra claridad el hecho de que en filosofia serd primordial la relacion que se establece

entre las ideas y la expresion que se hace de dichas ideas. Asi sostiene:

“Esta claro que Ferrater rechaza el dogmatismo con la misma
contundencia que rechaza el relativismo. Por eso en filosofia
hay que aceptar, segun él, varios modos de expresion sin que
ninguno de ellos pueda ser considerado la forma normal de
expresarse filos6ficamente, pero también sin que ello quiera
decir que todas las formas son igualmente validas ni, por tanto,
que todas son validas en cualquier caso. A Ferrater le resulta
obvio que "toda filosofia es de alguna manera sistematica"
aungue esto no quiere decir que tenga que ser ”. (2014b)

Josep-Maria Terricabras vendra a considerar suficientemente plausible la hipétesis
que sostiene que el estilo literario de un escritor serd la fusion entre el estilo y el nivel
filosofico propio del autor. Lo cual en Ferrater Mora viene ademas a amalgamarse con su
tono reflexivo, lo que va en consonancia directa a la relacion intima que surge entre la

expresion y el contenido filoséfico, considerando:

6«

errater tiene un modo propio no soélo para buscar el interésy
el sentido de las otras filosofias sino también para elaborar sus
propias posiciones filoséficas. Por lo que hemos visto hasta
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ahora parece obvio que no podia aceptar un método que le
Ilevara a la abstraccion o el reduccionismo simplificador, sino
que habia de concebir una ayuda para comprender y expresar
la apertura y complejidad de la realidad estudiada. Necesitaba
un método que le permitiera defender, es decir, ejercitar, la
precision, claridad y transparencia que siempre reclamo. Este
elemento esencial en su estilo filoséfico es el método que se
conoce con el nombre de integracionismo.”. (2014c)

Precisamente, la publicacion Teorema, en la ya mencionada entrevista hecha a José
Ferrater Mora y que fuera publicada en 1972, a la obra ferrateriana se le reconoce como
parte del plano integracionista, en el siguiente tenor:

“La copiosisima obra de Ferrater Mora, desde el Diccionario de
filosofia a sus Indagaciones sobre el lenguaje, pasando por El ser
y la muerte y El ser y el sentido, es un alarde de informacion,
versatilidad y equilibrio. Una de las principales aportaciones de
Ferrater es el «integracionismo» filoséfico, fundado en la sintesis
de contrarios, que primero se manifestd6 de una manera
«ontoldgica» e historica, y posteriormente ha cobrado un aspecto
metodolégico y critico. Las obras ensayisticas, en varios idiomas
(castellano, catalan, inglés), de Ferrater Mora son muy
numerosas. Entre las dltimas se cuentan Las palabras y los
hombres y El hombre y su medio y otros ensayos.” (Teorema,
1972: 97-108).

Sumamente esclarecedor resulta el articulo sobre José Ferrater Mora disponible en
la Enciclopedia de obras de filosofia, autoria de Franco Volpi, del cual se presenta a
continuacion una transcripcion analitica, la misma se empleara con la finalidad de capturar
la vision aguda desarrollada por el intelectual apreciada desde las consideraciones

expuestas por Franco Volpi y su equipo de especialistas:

“..Ferrater Mora, filésofo y ensayista, estudi6 filosofia en la
universidad de Barcelona. En 1939 abandoné Espafia tras la derrota
del ejército republicano en la Guerra civil y, después de una estancia
breve en Francia, vivié en el exilio en Cuba (1939-1941) y en
Santiago de Chile (1941-1947). Gracias a una beca Guggenheim se
traslad6 a los EE UU, donde se establecié como docente del Bryan
Mawr College a partir de 1949. Ferrater reescribia continuamente
sus obras, de modo que cada edicién supone a menudo una
reelaboracion de lo ya escrito... ” (Volpi, 2005: 679)

De los aspectos biograficos expuestos con anterioridad pasara Franco Volpi acto
seguido, a la observacion de la obra de José Ferrater Mora, reconociendo en ella sus

principales potencialidades y diferencias, que logran hacerla peculiar y atractiva para
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estudiosos y especialistas, cargada de una pluralidad de expresiones caracteristicas de un

gran autor:

“..Su obra es abundante y puede dividirse en creacion filoséfica,
investigacion sobre historia de la filosofia, periodismo y creacion
narrativa y cinematogréfica. Los temas que dominan su pensamiento
a lo largo de su vida son: 1935-1956, filosofia espafiola escrita desde
la tradicion catalana y temas existenciales; 1957-1967, elaboracién
de pensamiento propio en el que la ontologia es prioritaria; 1970-
1974, filosofia del lenguaje y epistemologia; 1975-1991,
reelaboracion de las categorias de su filosofia y dedicacion a la
ética. Su método y filosofia es el integracionismo o empirismo
dialéctico; con él trata de construir un sistema abierto. El
integracionismo se dirigid primero a resolver falsas disyuntivas
dualistas entre doctrinas filoséficas y mas adelante las que se dan
entre conceptos... ” (Volpi, 2005: 679).

En lo inmediato continuard incorporando detalles que hagan posible una cabal
comprension de la honda huella dejada por José Ferrater Mora tanto en la filosofia
espafiola como en la filosofia del restante de las nociones amantes de la sabiduria,
presentado en una lista sus obras principales las cuales ya hemos abordado en esta

investigacion.

Para luego pasar al analisis de una de las principales obras presentadas por José
Ferrater Mora, Volpi se detiene en interesantes aspectos sobre su formacion -elaboracion y

reelaboracion permanente- y demas balance de resultados:

“El ser y la muerte: bosquejo de una filosofia integracionista,
la ed. Madrid 1962.

Esta obra tiene su origen en uno de los primeros libros de
Ferrater, El sentido de la muerte (1947) y, como era habitual en
él, fue reelaborada a lo largo de las sucesivas ediciones.
Mientras en El sentido de la muerte el concepto central era el
de muerte, ahora lo es el de ser, pues el problema de la muerte
exige tratar las cuestiones acerca del ser, sentido, existencia,
esencia, persona o valor. Por ello, hay que desarrollar una
ontologia del ser real subordinada a una ontologia del ser
mortal. Aunque el titulo de El ser y la muerte denota cierta
influencia existencial, ésta no es decisiva en su contenido. En la
ontologia de Ferrater, ser real es igual a ser mortal, aunque
mortal se entiende como cualquier modo de dejar de ser o de
cesacion...” (Volpi, 2005: 679).

Para José Ferrater Mora la filosofia es dinamica. Cuando él declara muerte no
significa inaccién, ya que la cesacion no es equivalente a que ese organismo deje de vivir

sino a una posible transformacion, es por esta razdén que la muerte da sentido a la vida,
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dado que si no existiese la muerte no habria existencia, demostrando de esta forma la
dialéctica vida-muerta que caracteriza el método integracionista, también Ilamado

empirismo dialéctico. Volpi agrega la caracteristica dialéctica del integracionismo:

“...La muerte se dice de muchas maneras, con lo que en lugar de una
analogia entis tendremos una analogia mortis. Muchas filosofias, a
causa de tener una concepcion de la realidad limitada, no han
entendido que la muerte tiene un sentido amplio, a lo que Ferrater
responde proponiendo un método -el integracionismo- que prescinde
de entidades absolutas como «naturaleza», «espiritu», «objeto» o
«conciencia», para dejar paso al uso de conceptos-limite opuestos
pero complementarios. A cada modo de realidad le corresponde un
modo de ser mortal y, aunque la muerte humana es la forma maxima
de mortalidad, la nocion de muerte no queda circunscrita a ella.
Existe una gradacion de mortalidad (de la minima a la maxima:
inorganica, organica y humana) y la muerte es la propiedad que sitGa
tipos de identidades dentro del continuo de la naturaleza...” (Volpi,
2005: 679).

Ante lo cual Franco \olpi sostiene que José Ferrater Mora saldra al paso

desdibujando las distancias a través de su método:

“.. Aplicando aqui su integracionismo, Ferrater defiende la
existencia de un continuo como el resultado de dos direcciones
inversas pero complementarias: lo externo y lo intimo. Estos son
conceptos-limite a los que las cosas tienden, pero en si mismos son
absolutos inalcanzables. En lo inorganico encontramos la maxima
exterioridad, por lo que el morir de las cosas fisicas es mas bien una
cesacion o muerte minima. En lo organico aumenta la intimidad v,
con ella, la individualidad, de modo que morir es mas propio cuanto
mayor es la intimidad y la individualidad. En el hombre se alcanza en
grado maximo la individualidad interiorizada y en él la muerte se da
como algo propio y constitutivo de su ser, ya que alcanza lo méas
intimo. La muerte pertenece al hombre antoldgicamente, porque en él
llega a lo més interior y da sentido a toda su vida. En el hombre
culmina la analogia mortis, pues en él se llega a la plenitud del hecho
de morir. Aunque la muerte no da su ser a la vida humana, si le da su
ser en cuanto sentido, pues, en cuanto potencial, pasa a ser un factor
decisivo de nuestra vida; la muerte carece de sentido, pero lo otorga a
lavida...” (Volpi, 2005: 679).

Bajo la vision de \olpi, esta percepcion motivara en Ferrater Mora una serie de
interrogantes que daran luces en torno a la muerte y su relacion indefectible con lo
existencial:

“..Ferrater se pregunta si es posible la experiencia de la
muerte del otro y afirma que si, en cuanto inferencia vivencial

indirecta. Asi, la muerte humana no es sélo natural, también es
social y hay que estudiar la muerte de los demas (moribundos y
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fallecidos) a la vez que la experiencia de los supervivientes. Asi
lo hace Ferrater, ademés de considerar testimonios literarios,
con tres casos vividos por él mismo: muerte de un familiar
anciano, de un combatiente desconocido en la guerra y vision
de las victimas de un bombardeo. Su andlisis le lleva a concluir
que la muerte (a) no tiene sentido si no la contemplamos desde
el punto de vista de la vida y (b) justamente al eliminar la
insignificancia ontologica de la persona otorga a ésta una
dignidad que no habiamos advertido antes (Ferrater Mora
1947). A pesar de que morir es igual en todo hombre, también es
cierto que morir es algo personal. No tenemos una experiencia
pura de nuestra propia muerte, pero si indirecta. La muerte
absolutamente propia es mas un limite hacia el que el hombre
tiende que algo alcanzable. Ferrater finaliza estudiando la
cuestiéon de la supervivencia y la inmortalidad a partir de
distintas posiciones que se han dado a lo largo de la historia,
sin llegar a una conclusion definitiva. Ahora bien, antes habia
dicho que, en cierto sentido, (a) nada es completamente
inmortal ni nada es completamente mortal, y que (b) el hombre
es el Unico ser capaz de sofiar en ser inmortal (Ferrater Mora
1947)...” (Volpi, 2005: 679).

Todo ello decantara en el desarrollo literario de José Ferrater Mora y se dejara sentir
con la fuerza que ira cobrando su pluma producto de la madurez que asumira con el paso
de los afos. Entendiendo el dinamismo que caracterizara al método integracionista y que
hace que el pensador cataldn intervenga constantemente y reelabore su obra filosofica

como lo expone Franco \Volpi:

“...El método integracionista propuesto en El ser y la muerte y sus
aplicaciones alcanzaran la madurez en obras posteriores. En El ser y
el sentido se desarrolla la ontologia integracionista anunciada en El
ser y la muerte, pero la filosofia original de Ferrater culmina en De la
materia a la razén, donde defiende un emergentismo de cuatro niveles
(fisico, organico, social y cultural) que emergen del anterior sin ser
reducibles a él. Al leer El ser y la muerte, hay que tener en cuenta las
variaciones introducidas por Ferrater a lo largo de sus ediciones. En
principio fue escrita como primera parte de una tetralogia, de la que
se publicé la segunda parte (ElI ser y el sentido), pero no las
siguientes (EIl ser y el hacer y El ser y el deber ser). En su lugar
publicd De la materia a la razon, con lo que el proyecto inicial devino
trilogia. La edicion de El ser y la muerte en 1979 esta reelaborada
desde el nuevo marco conceptual propuesto en De la materia a la
razon, publicada en el mismo afio. La traduccion al inglés en 1965 ya
habia supuesto cambios notables respecto de la primera edicion,
cambios que también se introdujeron en la version publicada dentro
de las Obras selectas en 1967 (Ferrater informa detalladamente de
estos cambios al final del segundo volumen de Obras selectas).”
(\Volpi, 2005: 679)
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Los distintos &ngulos expuestos tanto por Josep-Maria Terricabras y Franco Volpi
coinciden en destacar que filosofar para José Ferrater Mora significaba la aplicacion de un
método y constante revision. Si bien es cierto que el pensador no se define bajo ninguna
escuela o secta filosofica, esta lejos de los dogmas y de los reduccionismos, su método
filosofico incluye lo orgénico y lo inorganico, si lo orgénico corresponde a la existencia, lo
inorganico tiene una connotacion existencial. Por lo tanto es claro el razonamiento que
estipula que si hay materia hay antimateria, ante ello Ferrater Mora de forma lddica hace
filosofia con el Ser y la muerte acercando visiones que pueden ser encontradas pero que a

través del integracionismo le permiten tender puentes.

8. José Ferrater Mora en la filosofia espafiola.

De José Ferrater Mora se ha conocido mucho tanto en Espafia como en el exterior y
asi continuara en lo inmediato tal parece, ante cualquier tipo de adversidades, mediante su
obra disponible en una cantidad de idiomas, lo que ha permitido su difusion y le parece

prever cierta sostenibilidad de la que gozan escasos intelectuales en la actualidad.

Aunado a ello, la labor desarrollada por otros intelectuales, proximos a sus ideas
como su compafiera sentimental Priscilla N. Cohn; el investigador Josep-Maria Terricabras
0 mas recientemente el profesor Carlos Nieto Blanco, han aportado sus contribuciones en

esta difusion.

En relacién propiamente a su vision del quehacer filosofico espafiol, el intelectual
aporto algunos detalles sobre el caso, recogidas por Antonio Marquez, quien en el afio
1971 le hiciera una entrevista para el Diario de la Noche de Madrid durante una visita a

Filadelfia. De ésta se recupera:

“Ferrater no conoce a la juventud espariola. El dice que no sabe a
quiénes me refiero. El conoce a los que tienen treinta y treinta y
tantos afios. Nombra a unos cuantos: ¢Muguerza? ¢Trias? Otros
cuantos nombres interesados en Légica. He leido a Sacristan y esta de
acuerdo con él: con su librito rojo. No ha leido el de Gustavo Bueno
todavia. No sabe que hubiera una polémica a propoésito del libro de
Lépez Quintds, aunque sabe quién es este sefior. Ferrater esta
tomando langosta y yo empiezo a enfadarme. La salida es obvia: ¢ por
gué hablar de Filosofia espafiola en vez de hacer Filosofia? Pero
resulta que seguimos hablando, cada vez més atropelladamente y en
rampa, la rampa de los postres y el vino y el café, sobre Zubiri y
marxismo, sobre las posibilidades de crear céatedras separadas o
especializadas en las distintas filosofias de nuestro tiempo, sobre la

87



necesidad de establecer la especialidad en todas las Universidades
espafolas. Ferrater no cree nada de esto conveniente o posible.
Tampoco que cada disciplina deba terminar o comenzar con sus
propios fundamentos filosoficos. ¢Filosofia del Derecho para
abogados? ¢ Filosofia de la Historia para historiadores? Aqui nos
detenemos un poco mas con nuevas referencias a nuestros "grandes"
historiadores y la chistosa obra de Morente sobre asunto aledafio, o
se ha creido.” (Méarquez, 1971: 14).
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lustracion 12: Resefia Entrevista a José Ferrater Mora por parte de Antonio Marquez
(Fuente: Marquez, A. (1971) Encuentro en USA con Ferrater Mora. Diario de la noche. Filosofia espafiola.
Madrid Afio XXXII1I, n® 10.356. Pag. 14.
Tomado de: http://www.filosofia.org/hem/dep/mad/9710825.htm).

En relacién directa a este mismo tema y en el marco estructural de una entrevista
posterior, especificamente durante el afio 1985, Lola Diaz interroga a José Ferrater Mora,
permitiendo conocer su vision acerca del quehacer filosofico de la Espafia de esa época y

el protagonismo de sus filosofos:

“LD: Parece que actualmente el mundo de la filosofia no cuenta con las
grandes personalidades de antafio. ¢A qué cree que se debe?

JFM: Ahora hay menos personalismos y ya no existen nombres como
Ortega o Unamuno, que, ademas de ser grandes personalidades,
actuaban como tales. Es lo mismo que ocurre con la ciencia, donde
existen hombres extraordinarios, pero anénimos. La filosofia, en este
caso, vuelve a la solucidn del siglo XVII. En este siglo hay unos grandes
filésofos, como Leibnitz y Locke, que no se sabia con exactitud si eran
filosofos u hombres de ciencia, pero que establecieron las bases para la
sociedad liberal de los siglos posteriores. Ahora ocurre lo mismo y el
filosofo ha dejado de dar vueltas sobre si mismo al modo escoléstico
para intentar dar soluciones sociales, éticas, politicas o cientificas a los
problemas del mundo de hoy. ” (1985: 725).
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La realidad es que hablar de José Ferrater Mora en la filosofia espafiola, es hablar
de la historia de la filosofia espafiola y viceversa. No obstante, aspirando hacer justicia al
planteamiento inicial, asi como persiguiendo la obtencion de una precisién mas exigente,
se tomaré en consideracion al mayor nimero de elementos histéricos, que constituyen esa
vasta unificacién multiforme, denominada en la actualidad filosofia espafiola. Para ello se
dard una mirada a la génesis de la creacion de sapiencia en pro de tener una vision

profunda acerca del hecho filoséfico.

Méndez Bejarano en su obra Historia de la filosofia en Espafia hasta el siglo XX
(1928) deja una idea clara del camino a recorrer, para el alcance de una visién general y
profunda acerca del tema, valdra de guia direccional para el presente analisis.

Y es que la historia de la filosofia espafiola, al igual que la universal, se ha
desarrollado apegada a las diversas formas de tan polisémica palabra, es decir, en principio
con una vision globalizadora que la describe como la “ciencia que trata de la esencia,
propiedades, causas y efectos de las cosas” (Larousse, 2016), en segundo lugar como
aquel “Conjunto de saberes que busca establecer, de manera racional, los principios mas
generales que organizan y orientan el conocimiento de la realidad, asi como el sentido del
obrar humano” (RAE, sf), en su visidbn mas andragogica como ‘‘facultad dedicada en las
universidades a la ampliacion de estos conocimientos”(RAE, sf) y finalmente en una
concepcion mas diversa como la “fortaleza o serenidad de &nimo para soportar las
vicisitudes de la vida” (RAE, sf).

Muchos seran los textos que nos resefien como fue desarrollandose el proceso
filosofico en Esparfia, uno de los mas destacados sera el de José Luis Abellan que con su
Historia Critica del Pensamiento Espariol (1979) nos dara luces que favoreceran tal como
lo indica su propio prélogo en pro de la maduracion de nuestra personalidad colectiva
como espafioles serd necesario el sentido de la cultura en si misma. Por ello en los
proximos parrafos nos adentraremos el devenir historico para entender con mayor plenitud

nuestra realidad actual.

En los llamados historiograficamente tiempos primitivos, es entendida Espafia como
un territorio que se civilizd por sus costas, 0 a partir de ellas; consecuencia de esto ya como
pais, primeramente adiestrd el comercio y recibi6 cultura. A su geografia arribaron
foraneos cautivados por el estimulo del intercambio de objetos poco valiosos frente a

materiales preciosos, que obtenian en profusion. Pretendiendo disciplinar sus empresas
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establecieron almacenes y para su seguridad y salvaguardia, las fortificaron y guarnecieron
con soldados. El lado norte de Espafia se consiguio civilizar muchisimo més tardiamente,
siendo conocido gracias al gedgrafo griego Estrabon que existian en la plena barbarie tanto
cantabros, gallegos como lusitanos.

En el area cultural, especificamente en la literatura desde Andalucia nacieron los
poemas épico-mitolégicos de Gerion y de Gargoris, los épicos que entonaron la expedicion
andaluza a la ocupacion de Corcega y Cerdefia, los ensayos sobre poesia tragica; la
testimonial poesia cosmogoénica, funeraria, epitalamica y gnomica. Con su propio
abecedario fonogréafico, Andalucia previa a la incursién fenicia, consigue contender la
distincion de ser creadora de la escritura ante Egipto, Babilonia o China, a quienes se

atribuye tradicionalmente tan memorable iniciativa.

Entre las préacticas religiosas resaltan el estudio de los carmina magica, para
evocacion de espiritus y formulacion de respuestas con los oraculos. Filostrato, atestigua la
fe en la vida futura y por ello los pueblos turdetanos celebraban sus exequias entre canticos
de victoria, revalidando su certeza en la vida eterna. La civilizacion andaluza es afiejisima
ya el historiador griego Asclepiades de Mirlea la adjetivaba tan pretérita y remota tanto,
que la admitio ulterior en muy efimero periodo al tragico hecho proverbialmente conocido

como diluvio universal.

Se abrié la puerta a la latinizacion. Con el aproximar de los legionarios a la
republica, el pueblo andaluz se sinti6 mucho méas proximo con la ilustracién romana que
con la barbarie propia de la peninsula. Al unisono del imperio la Bética no detuvo su
progresividad. Contaba con urbes articuladas por anchurosas vias, ostentaba asimismo las
Unicas seis localidades libres que habia en Espafia, junto a un célculo poblacional que se
elevaba a varios millones de pobladores. Mientras tanto los turdetanos se instruian en el
conocimiento y empleo tanto del latin de los invasores mientras aplaudian aparatosas
presentaciones dramaticas, aunque en el lenguaje vencieran los mediterraneos, logrando el

exitoso contagio de sus codigos y representaciones®.

5 La época pagana ofrecié una particularidad de las aetas argentea del florecimiento latino, dado que la
mayoria de sus varones mas brillantes fueron hispanos, y especialmente provenientes de Andalucia. Lucio
Anneo Séneca (distinguido como Séneca el Joven), cordobés, hijo directo de Marco Anneo Séneca,
(conocido ademas como: Séneca padre, Séneca el Orador, Séneca el Retdrico o Séneca el Viejo) también
cordobés, poseedor de una inteligencia cumbre durante este ciclo histdrico-literario. Pese a una existencia
accidentada, fue expatriado por Claudio y retornando transcurridos ocho afios a Roma, a fin de educar a
Domiciano, Agripina le designa como maestro para la formacion de su hijo que entraba a la adultez; atesoré
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Séneca resulta admirable por la profundidad de sus reflexiones. Las propuestas
filosoficas del recordado cordobés, como lo solemne de su verbo, arrojan el reflejo de su
padecimiento, muestra valiosa del enorme pesar que incomodaba al resto de poblacion
consecuencia de los horrores imperiales. Lucio Anneo Séneca pretende una reduccion de la
filosofia al campo moral, la particularidad de su reflexion consiste en su voluntad de
obtener el saber y a la perfeccion por si mismo. El ser culto se torna superior a las
deidades, las cuales son por naturaleza ‘buenas’, el ser culto se torna bueno. La revelacion
divina es la razdn; entre los seres existe la filosofia, consistente en comprender las cosas,

estas entre tantisimas otras ideas dieron a conocer a Séneca.

Paralelo temporalmente con Séneca, irrumpe con impetu Moderato de Cadiz
(estudiado como filésofo hispanolatino, correspondiente al siglo | d.C.), quien disfrutaba
de un prestigio muy fuerte en su momento. En su propuesta aspira acordar a Platon con
Aristoteles; realizo infimos aportes al conocimiento, se dedicé a los pensadores clasicos,

limitandose finalmente a fungir de pedagogo.

Tras concluir este ciclo se torna indudable la presencia de una produccion de
filosofia hispanica, y vale anexar que a lo largo y ancho del orbe no coexistié mas filosofia
que la de este sempiterno andaluz, puesto que ni epicureos ni estoicos hallaron modo

alguno para variar o superar a los anteriores maestros helénicos.

Luego llega la época cristiano-romana, cuando la peninsula ibérica es evangelizada,
prosperan las corrientes heterodoxas, aunque aun no exista alguna con representacion
nacional. Sobre el obispo hispano Prisciliano de Avila y sus opiniones, muy poco se
conocia y era fruto de lo comunicado por sus adversarios. Ciertos partidarios de Prisciliano
facilitaban educacion verbal, reservando ciertas doctrinas y llevando a cabo reuniones
secretas con sus afiliados. Informacion que revela la causa de la discrepancia entre algunas

aseveraciones hechas por Prisciliano.

Los priscilianistas, trasladaron a Espafa los cadaveres de sus martires, entre estos el
de Prisciliano, les dedicaron culto; se organizaron sociedades ocultas, promoviendo una
desmembracién que sumergio a la Iglesia espafiola en el desconcierto. Ascendi6 tanto el
desconcierto, gque los propios disidentes plantearon a San Ambrosio de Milan declinar sus

acuerdos, si encontraba formula de avenencia. San Ambrosio se dirigié desde Milan a los

grandiosas riquezas, estimulando la envidia del monarca. Lucio Aneo Séneca, con su vida en peligro,
tardiamente dona su hacienda al tirano y finalmente padece pena de muerte.
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obispos de Espafia, sugiriéndoles tomasen en su comunién a los maniqueos y gnosticos
cristianizados. En Toledo se reunié un concilio, donde los seguidores de Prisciliano
declararon el abandono de los errores de su sociedad; no obstante permanecieron activos
en sus textos y habilidades. El priscilianismo no sucumbid, pese a las adversidades.
Aungue vanamente Honorio rompié hacia los priscilianistas, condenandoseles a la pérdida
de sus patrimonios y de sus derechos civiles, declarando la libertad del ciervo que revelase
a su patrono y asignando sanciones a los funcionarios estatales renuentes en atacar la

herejia y demas formas de incredulidad.

Durante la edad media los méas importantes sabios del paganismo dispusieron a la
humanidad hacia el cristianismo, y en cuanto a la ciencia, igualmente como sobre la fe,
coexiste, segun reflexion de San Clemente, una comprension superior, llamada gnosis, que
contentiva de toda la verdad, es revelacion del verbo, soberana percepcion del principio

omnipotente.

En seguida sucede la denominada época visigotica. Sin la presencia de San Isidoro
de Sevilla, el ciclo histérico de los visigodos podria pasar desapercibido. Anterior al
religioso no se reconoce en el ambito de la reflexién, poco menos que entusiasmadas
discusiones religiosas. La Iglesia fue fortificada contra la herejia por obra de San Isidoro,
iniciador de la unidad de las legislaciones, consigui6 estimular entre la nobleza visigoda la
pasion por la ciencia, logré inclinar la monarquia ante la Iglesia, entre los clérigos optimizd
sus practicas, ademas se propuso y alcanzé a compendiar la ciencia de todo el continente
europeo. Por ultimo cabe destacar que los adeptos de Isidoro de Sevilla, prefirieron

consagrarse fundamentalmente al estudio de temas vinculados a la fe o a la disciplina.

La intervencion de los mahometanos en la cultura espafiola se marcé entre los siglos
X1l y XIII, cuando los éarabes espafioles contribuyeron al Reino de Castilla con
remembranzas helenas, observadas y asimiladas en Constantinopla, junto a otros aspectos
formativos provenientes del oriente. Gracias a la toma de Alejandria se les permitié a los
arabes entrar en relacion con el pensamiento griego. Durante la etapa cumbre de las ideas

islamitas, el dogmatismo se muestra con claridad.

Transcurriendo el imperio de Muhammad, surge por vez primera la filosofia entre
arabes esparfioles. Durante las fechas fundacionales de este imperio, se produjo un altercado
entre alfaquies naturales de Cordoba y alimes, frente al instruido andaluz Abu Abd-al-

Rahman Baky-ben-Machala, quien se habia formado junto a los mas afamados doctos
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orientales y se dedicaba a la ensefianza de las ideas de: Abi-Shuaiba y Abu-Bakr. El
Soberano Muhammad dispuso que ambos bandos disputasen frente a €l, declarando sobre
Baky “no habia que imposibilitar su cultura”. Tanto el pensamiento musulman como el

hebreo se plantearon equivalentes problematicas al pensamiento cristiano.

Los mozérabes se separaron de los hispanos, quienes se refugiaron entre las
montafias nortefias, el resto de los pobladores quedaron sometidos por los invasores.
Durante este ciclo es necesario diferenciar, por un extremo a los cristianos habitantes de
estados musulmanes o mozarabes, del otro los musulmanes que vivian en tierra de

cristianos o mudéjares.

La reflexion espafiola gana espacios para su estudio, interviene en los intelectuales,
amplificando sus raices por todo el continente. Elevacion en las doctrinas y capacidades de
los filosofos, alcance de los sistemas y escuelas, aspecto distintivo y una sociedad atenta,
permiten aseverar que no sélo se gozo de filosofos espafioles, sino ademas, de una filosofia
consumadamente espafiola o al menos sumamente propia para aquella fraccion de Esparia

que se correspondia hacia ella.

En los estados cristianos del norte, hasta el siglo X1V, a la categoria de muzarabes o
apostatas de la fe, tal los muladies, identificados como los fieles cristianos que no quisieron
doblar sus rodillas, no disfrutaron mas enmienda que deponer el territorio conquistado por

los musulmanes y acto seguido guarecerse en las serranias nortefias de la peninsula.

La personificacion en un individuo, es un rasgo de toda inclinacion politica o
ideoldgica; el renacimiento en Espafia, por ejemplo, personifico en la abrumadora estampa
de Antonio de Nebrija. Nombre popular de Antonio Martinez de Cala y Xarana del Ojo,
enciclopedista y poligrafo como el resto de genios del periodo, entre los padres del
humanismo. Fue seguido por el obispo y cardenal Juan de Torquemada, de sabiduria mas
teologica que filosofica. Su objetante Alonso Tostado, tampoco labora una filosofia
debidamente dicha, sino sus aplicaciones en cuestiones de filosofia moral, donde estudia
virtudes teologales e inquiere cudl sera la soberana entre las morales, concluyendo que es

la prudencia; sin duda un fustigador de estoicos y senequistas.

Durante el siglo X V11, figuran los escolasticos. En Valladolid llegado el afio de 1615,
Pedro Hurtado de Mendoza, riguroso escolastico, da a conocer mediante publicacién sus

Disputationes a Summulis ad Metaphysicam. Junto a este y diferenciado por sus elevados
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conocimientos sobre filosofia, fue Fray Tomas de Ortiz, natural de Sevilla, fenecido en el
afio 1640.

Juan Eusebio Nieremberg, de origen materno bavaro, resaltara como una figura
representativa de ascetismo cuyo proceso creativo se alejara de la orientacion del equilibrio
tan expuesta por los principales tedricos del siglo XVI, muy especialmente por Fray Luis
de Granada, quien pese a ser integrante de la orden ignaciana, no aparenta ser un ascético
comun, probablemente dado su linaje teuton, éste conservara en su norma animica algo de

idealista hecho que le mostrara méas cercano a la decadencia mistica.

Una de sus mas importantes obras sera: “De la hermosura de Dios y su amabilidad
por las Infinitas Perfecciones del Ser Divino” de Juan Eusebio Nieremberg (Juan Sanchez,
Madrid, 1641), breve tratado sobre moral cristiana, donde conjuga las ensefianzas de
Aristoteles con las de Platdn, utilizando ademas la prueba ontolégica, expuesta por San
Anselmo, obra que termina resultando incomoda a los ambientes escolares. Destacan
ademas “Del aprecio y estima de la gracia divina, que nos mereci6 el Hijo de Dios, con su
Preciosa Sangre, y Pasion” (Juan Sanchez, Madrid, 1638; Hospital Real y General,
Zaragoza, 1640), “Obras y Dias. Manual de Sefiores y Principes; en que se Propone con
su Pureza y Rigor la Especulacion y Ejecucién Politica, Econdmica y Particular de Todas
las Virtudes” (Madrid, 1628), y “Centuria de Dictdmenes prudente s (Quifiones, Madrid,
1641), donde presenta un repertorio de aforismos, propios del paganismo, gran namero de

ellos inconexos.

Juan Eusebio Nieremberg es sistematico y por momentos despliega relativas
perfecciones; empero falla en él, la nota particular, y, junto a ella la singularidad y el
caracter. Preso de su desconocimiento y el de su época, en lo relacionado con las ciencias
de la naturaleza, sea en su “Curiosa filosofia y cuestiones naturales” (Imprenta del Reino,
Madrid, 1630), como en “Oculta Filosofia” (Barcelona, 1645), da cabida a inelegantes
supersticiones, abusando de lugares comunes y careciendo del buen gusto de saber

desechar desatinados juegos discursivos.

La degeneracién de la mistica. A manera de periodo de decadencia, el siglo XVII,
poco construye, y escasamente sustenta los procedimientos heredados por la edad de oro,
restringiéndose a desenterrar las mas recientes derivaciones de sus predecesores, siendo de
este modo como la Escolastica en decadencia encuentra su cuasi postuma representacion,

mediante las exageraciones de un «ente dilucidado», de modo tal que la mistica desciende
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desde las cuspides, donde fue cuidadosamente colocada por los grandes misticos &ureos,
hasta ubicarse en la delicada doctrina llamada quietismo, regeneracion del nirvana y

evidente exposicion de su proveniencia oriental.

Se destacaron algunos escritores en la época, entre ellos figuran: El obispo Juan de
Palafox y Mendoza, quien pese a ser hostigado por grupos jesuitas, expuso desde sus
escritos los accesos de la vida espiritual; a él se unié Sor Maria de Jesus de Agreda, con su
obra Mistica Ciudad de Dios (1670), que fue mucho mas sesgada hacia la iluminacién que
al ascetismo; también Constanza Ossorio con su escrito Huerto del celestial esposo
(Sevilla, de publicacion posterior a su muerte en 1686), y Sor Gregoria Parra, dentro del
claustro Gregoria Francisca de Santa Teresa, “segin Menéndez y Pelayo, la més insigne
poetisa mistica de Espafia” (Montoto, S., 1991:127), todos ellos revelan la decrepitud del

pensamiento cristiano neoplatonico que lleno el siglo XVI de momentos gloriosos.

En el siglo XIX, el denominado positivismo comtiano se transmitié anteriormente
que en la peninsula los espafioles radicados en Francia. Siendo el mas dogmatico entre sus
representantes D. José Segundo Flérez, nace en 1789 en San Miguel de la Torre, fraile
exclaustrado, educador en ciertos seminarios, reportero morador de Paris y compafiero del
apostol. No tengo datos de que divulgara mas que obras historicas, nada de filosofia y unas

jLecciones de Religion y moral! (1863).

Otra importante figura del positivismo fue el jurista catalan D. Pedro Estasén y
Cortada, entendido en asuntos comerciales y econémicos. Sus tertulias pro positivistas,
expresadas desde el Ateneo de Barcelona, preocuparon a algunos elementos, provocando
cierta desmembracion de la Colectividad, seguido del establecimiento del Ateneo libre.
Acopié sus conferencias en el volumen EI positivismo o sistema de las ciencias
experimentales (1877). Es de distinguir que el positivismo catalan ha permanecido
continuamente mas proximo con Auguste Comte y Emile Littré que con Herbert Spencer.

La teosofia tanto el espiritismo, descienden por similar metodologia de la
observacion y la experiencia; lugar en que el espiritismo se distancia, puesto que la
expectacion confunde mucho menos que la experiencia u observacién estimulada. En lo
fundamental se advierten considerables y cardinales casualidades, Unicamente que la
teosofia exterioriza un cuerpo dotado de mayor complejidad. El ser humano se encuentra

integrado, segun el espiritismo, de tres apartados: espiritu, materia y periespiritu o
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mediador plastico. La escuela ocultista asigha a dichos apartados las designaciones de

‘cuerpo material, alma y cuerpo astral’ que, en realidad, corresponde a la imaginacion.

Sobre la teosofia, solamente destacaremos que el critico Eduardo Gomez de Baquero
‘Andrenio’, expuso una conferencia denominada El nuevo budismo, impresa en el afio
1889. La bibliografia teosofica no fue muy fecunda en Espafia durante el pasado siglo. Sus
divulgaciones se sujetaron a transcripciones de obras foraneas. Se sefialaron heterogéneos
matices en la teosofia hispanica y sus partidarios, como Arturo Sarda y Antonio
Ballesteros, quienes se conservaron en perfecta independencia. Durante el afio 1919 se
instaura en la calle de las Sierpes un Centro de saberes teoséficos de rasgos
propagandistas, desde cuyo escenario se dirigieron un total de diez conferencias. Tras verse
interrumpida su publicacion la Revista Teosofica sevillana, rehabilito su circulacion en el
mes de enero del afio 1922. En Malaga se desconocio publicamente la teosofia hasta
llegado el afio 1925, fecha en que se constituyo el grupo Matreya, encabezado por José
Palma. Similar situacion ocurriria en Almeria hasta el 28 de Marzo del afio 1926, fecha de
instauracion del grupo Morya, por Miguel Gabin, carecié de noticias sobre la reciente
disciplina, para cuya difusion la dotaba de propicias circunstancias su colocacion oriental y
el habito de sus acostumbradas vinculaciones con el continente africano transcurrida la
Edad Media, generandose el curioso caso en su folklore de que archive tradiciones y
costumbres de oriente, como la de pesar con oro los enfermos, entre otras, acumuladas

varias por Federico de Castro.

Llegado el siglo veinte, el pensamiento filosofico ibérico ha alcanzado
incuestionables adelantamientos y establecido un importante nimero de adeptos. En
muchas universidades espafiolas, incluidas algunas del mundo, se presta singular atencion
a este saber filoséfico; mediante su investigacion permanente, tanto por el estudio y
difusion del pensamiento espafiol, sumado a la proyeccién internacional existente en obras

y autores espafioles, ya considerados clasicos en la bibliografia filoséfica hispanoparlante.

Es importante recordar a Miguel de Unamuno, por aportar una de las contribuciones
mas significativas en la filosofia espafiola y que ademas es referente indefectible de José
Ferrater Mora, quien le dedic6 uno de sus libros, del cual se hace referencia en la seccién
de este trabajo correspondiente a la introduccion al existencialismo y ampliamente

resefiado en paginas anteriores.
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Entre las casi tres décadas comprendidas entre los afios 1916 y 1942, en Espafia se
dio la instauracion de una seccion de pedagogia, en la Facultad de Filosofia y Letras de la
Universidad Complutense de Madrid, gracias al apoyo y gestion de Manuel Garcia
Morente. La Universidad Complutense ha sido pionera y alentadora, desempefiando el rol
mas decisivo en la consolidacion de esta disciplina en Espafia, ademas durante el curso de
los afios 1934 hasta 1935, incluyd entre sus planes académicos un par de materias de
filosofia, aunque en afios posteriores la llegada de la Guerra Civil espafiola truncaria estas

y otras tantas posibilidades de aprendizaje.

En este tiempo publicd José Ortega y Gasset, algunos de sus importantes trabajos de

contenido filoséfico educativo; razonando dicho proceso, tal un proyecto de la razon vital.

A cada ciclo historico corresponden actos de mayor y menor significancia. La
filosofia espafiola es deudora de los aportes permanentes realizados por el filésofo
barcelonés José Ferrater Mora, y exactamente también resulta valido el efecto inverso de
esta afirmacion, entendido como que el pensador catalan es deudor de la tradicion

filosofica hispanica.

La rectilinea historia permanece intacta en su habitual contemplacién de sucesos,
progresos, variaciones y otras pequefias diferencias, recabadas con uniformidad para
conservar un discurso coherentemente hilvanado, disefiado para soportar la inclemencia del
tiempo; entre tantas variaciones, las aportaciones ferraterianas al dia de hoy, parecen aptas

para la larga intemperie.

Debe reconocerse que los sistemas de pensamiento de vanguardia como el
integracionismo, siempre son tributarios de los sistemas o filosofias que le anteceden,
aungue en esta breve historia de la filosofia espafiola se excluyen muchos exponentes que
por razones de espacio, tiempo Yy pertinencia con respecto al tema de este trabajo han sido
obviados, pero de algiin modo incluidos en determinados momentos a lo largo de esta tesis
y sobre todo en relacion a las influencias de José Ferrater Mora que se observan a lo largo

de los contenidos dispuestos.

Con regularidad la historia de la filosofia aparenta sostenerse bajo un ritmo de
desarrollo ciclico. De algun aspecto se adelanta, repitiendo bajo diferentes enfoques temas
0 problemas ya trabajados, en esencia los problemas eternos de la historia del hombre. Sin

embargo aunque muy similar, se sabe no es el mismo rio, en su corriente se aleja el
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presente; tan solo algunos observadores, los méas atentos, sabrdn sacar de sus aguas

lecciones para el porvenir.

Julidn Marias, mediante su volumen “Historia de la Filosofia” (1998), se permite
expresar con admirable claridad, sus puntuales impresiones acerca de José Ferrater Mora
tanto como desde la dptica personal (atendiendo cada una de las facetas desarrolladas por

el intelectual), como por su obra filoséfica en general. Especificando los siguientes topicos:

“José Ferrater Mora solo en un sentido indirecto pertenece a la
«Escuela de Madrid». Nacidé en Barcelona en 1912; fue discipulo
directo de los maestros de esta Universidad, sobre todo de Joaquin
Xirau; se expatrid en 1939, residié en Cuba, Chile y finalmente en los
Estados Unidos, donde es profesor en Bryn Mawr College ” (Marias,
1998: 454).

lHustracién 13: Fachada del Bryn Mawr College (ubicado en Pensilvania,
Estados Unidos de América); alma mater donde José Ferrater Mora cumplié con la mayor parte de su etapa
como docente universitario, ocupando distintos cargos de importancia.
(Tomado de: https://mwww.brynmawr.edu/gsas/admissions)

Es Julian Marias al igual que José Ferrater Mora un apasionado por la filosofia y su
historia. Continuando su repertorio de detalles, para ofrecer la figura de José Ferrater
Mora, sostiene: “Pero sus relaciones filoséficas con dicha escuela son muy estrechas”
(Marias, 1998: 454), en relacion a la recién expuesta situacion, adicionando: “Xirau era
discipulo de Ortega; Ferrater, en 1935, al referirse a este, hablaba de «la actitud filial de
quien ha bebido en ¢l mas que ideas, estilo; mas que pensamientos, maneras»” (Marias,
1998: 454); importantes influencias a las que es menester agregar “la influencia de
Morente y Zubiri ha sido sobre él también considerable; y no puede la que han ejercido
Unamuno y Eugenio d'Ors” (Marias, 1998: 454).
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Hace mencién Julian Marias de una de las principales obras de referencia en el
campo de la filosofia espafiola, reconociendo la vastedad como elemento caracteristico del
trabajo intelectual llevado a cabo por José Ferrater Mora a lo largo de varias décadas,
destacando de su analisis que:

“..La obra de Ferrater es muy amplia. Lo mas importante de ella es
su Diccionario de Filosofia, que ha ido creciendo y perfeccionandose
en sucesivas ediciones, hasta convertirse en un espléndido repertorio
de informacién filoséfica, a la altura del tiempo, equilibrado,
riguroso y que significa una presentacion personal y estrictamente
filosofica de la realidad de la filosofia pretérita y actual...” (Marias,
1998: 454).

Es el afio de 1941, el momento preciso cuando uno de los principales pensadores
espafoles del siglo wveinte, reconoce a un numero suficiente de elementos de
diferenciacion, que resaltan la relevancia de un peculiar pensador y de una obra filoséfica
de peso, que muestra como capital al Diccionario de filosofia, cuenta con suficiente

bibliografia de gran valor. Julian Marias prosigue:

“..0tros libros de Ferrater son: Cuatro visiones de la historia
universal, Unamuno: bosquejo de una filosofia, Ortega y Gasset:
etapas de una filosofia, Variaciones sobre el espiritu, Cuestiones
disputadas, La filosofia en el mundo de hoy, Ldgica matematica (en
colaboracion con H. Leblanc), EI hombre en la encrucijada y El ser y
la muerte. Este libro es el que Ferrater considera mas representativo
de su pensamiento; es —siguiendo una practica caracteristica de su
autor, que gusta de volver sobre sus escritos y rehacerlos— una
version nueva de su libro anterior El sentido de la muerte; lleva como
subtitulo «Bosquejo de una filosofia integracionista».” (Marias,
1998: 454).

Un importante aporte al pensamiento espafiol contemporaneo, es el otorgado por
José Ferrater Mora al intentar, la creacion y concrecién de un método o de una corriente

filosofica propia, Julian Marias aclara sobre dicha nocion que:

“...Por «integracionismo» entiende Ferrater «un tipo de filosofia que
se propone tender un puente sobre el abismo con demasiada
frecuencia abierto entre el pensamiento que toma como eje la
existencia humana o realidades descritas por analogia con ella, y el
pensamiento que toma como eje la Naturaleza». No quiere una mera
«nivelacion» de las doctrinas, ni una seleccién ecléctica de elementos
de ellas, ni un «compromiso» entre sus extremos; sino un puente por
el cual hay que transitar en ambas direcciones, conservandolas en su
respectiva insostenibilidad. Ferrater, con la mirada atenta a cuanto
hace hoy la filosofia, tanto en Europa como en el mundo anglosajon e
incluso en el soviético, presenta ese conjunto en una perspectiva
relativamente plana, poco escorzada y que no es primariamente la
suya personal. Una actitud anéloga, fuera de la filosofia, aparece en
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su interesante libro Cataluiia, Espafia, Europa, escrito con la
serenidad, agudeza e ironia inteligente que caracterizan tosa su obra
intelectual.... ” (Marias, 1998: 454-455).

Entre las paginas rubricadas por José Ferrater Mora, bajo el titulado Diccionario de
filosofia, se encuentra un articulo denominado “Filosofia americana”, en el que se ubican
las principales consideraciones ferraterianas sobre la Ilamada filosofia espafiola.
Afirmaciones que dejan entrever, qué, quién o quiénes configuran tal panorama, entendido
como entramado de elementos indispensables, situacion advertida por el angosto nimero
de elementos involucrados por el autor catalan: José Ferrater Mora en el Diccionario de
filosofia. Es ese sentido se han transcrito algunos parrafos contentivos de referido texto de
reconocimiento:

“FILOSOFIA AMERICANA

Cuando se coloca un adjetivo geografico, nacional o plurinacional
después de ‘filosofia’ pueden entenderse dos cosas. Una es que se
trata de la filosofia producida en tal ambito geografico, en tal nacion
0 en tal grupo de naciones. Otra es que, ademas de ser producida en
un ambito geografico, en una nacion o en un grupo de naciones, la
filosofia de que se habla tiene ciertas caracteristicas que la
distinguen de la producida en otros lugares o por otras
comunidades....” (Ferrater Mora, 2004: 1284).

Otras consideraciones puestas en analisis por José Ferrater Mora serian el uso del
adjetivo méas apropiado que facilite el desarrollo fluido del contenido, sorteando
identificaciones erroneas que con su ineficacia pudieran desarrollar procesos de involucion
sobre la sana linea evolutiva, predisefiada por el intelectual barcelonés. Afadiendo que en

cada caso, ya:

“No es facil determinar que se entiende por ‘filosofia’ adjetivada del
modo antedicho, porque no se entiende en cada caso lo mismo.
Pueden compararse en este respecto las expresiones ‘filosofia
griega’, ‘filosofia oriental’, ‘filosofia india’, ‘filosofia china’,
filosofia arabe’ filosofia europea (continental)’, 'filosofia inglesa’,
‘filosofia alemana’, ‘filosofia rusa’, etc. En la mayor parte de los
casos se posee una idea relativamente clara de lo que se entiende por
cada una de estas expresiones, pero aun asi caben disputas. En lo
gue respecta a las llamadas «filosofias nacionales», por ejemplo,
algunos estiman que las hay efectivamente (esto es que hay, por
ejemplo, una filosofia italiana con caracteristicas propias, distinta de
la filosofia rusa, asimismo con caracteristicas propias). Otros, en
cambio, subrayan el caracter «universal» de la filosofia, o admiten, a
lo sumo, una division entre «oriental» y «occidental»” (Ferrater
Mora, 2004: 1284).
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La presencia de rasgos frecuentes, propios de una genética comun, seran algunos de los
principales elementos que permiten a José Ferrater Mora advertir encontrarse justo frente a
ciertas correspondencias entre el pensamiento hispanoamericano, tanto el elaborado en el
suelo europeo como el emprendido sobre territorio americano; relacién existente por
encima de barreras idiométicas o de diversos tipos. Expresando sus conclusiones en el

siguiente orden:

“Histdricamente se observan, en América Latina o Iberoamérica, ya
a partir del siglo XVI, movimientos filoséficos muy semejantes en
varios paises (en gran parte, por similaridad de influencias, pero
también por similaridad de condiciones historicas, politicas y
sociales). Por ejemplo, y para limitarnos de momento a movimientos
a partir del siglo XIX, se observa una generacion adscrita al
eclecticismo, a la cual sigui6 otra que abrazo el positivismo, sucedida
por otra que s inclind hacia una especie de «idealismo de la
libertad». ” (Ferrater Mora, 2004: 1285).

Del mismo modo el autor de EIl ser y la muerte, apunta sobre la constitucion de tal
grupo de textos e ideas, que entre las tendencias presentes hasta la fecha, practicamente
todas tienen cabida en tal inventario, situacion que no representa limitaciones, por el

contrario enriquece en diverso modo a cada una de ellas:

“Practicamente todas las tendencias contemporaneas —con sus
diversos matices—, asi como todas las disciplinas, estan
representadas: asi, por ejemplo, el existencialismo (Uranga),
neokantismo (Larroyo), neoescolasticismo (Sepich), filosofia de la
ciencia (Bunge), fenomenologia (F. Mir6 Quesada C.), actualismo
(Barboza), etc. lo cual no significa que los filésofos iberoamericanos
se limiten a reproducir las tendencias contemporaneas,
especialmente europeas. Muchos modifican considerablemente las
tesis de sus filosofias preferidas atendiendo a los problemas que
suscita la tradicion autdctona; otros acogen varias tendencias para
explicarse mejor la historia e las ideas filosoficas en su propio pais y
en lberoamérica en general; otros intentan elaborar los tema
filosoficos de un modo «universal» aun sin desinteresarse de lo
iberoamericano, por lo menos desde un punto de vista historico-
filosofico. Para que el cuadro fuera completo, no podria prescindirse,
por otro lado, de influencias méas directas ejercida sobre todo por
pensadores espafioles que han estado en lberoamérica, ya de un
modo ocasional (como Ortega, Ors y Marias) o de un modo mas
permanente (como José Gaos, J. D. Garcia Bacca, E. Nicol, J. Xirau,
Maria Zambrano, D. Casanovas, Manuel Granel, Antonio Rodriguez
Huéscar, Adolfo Sanchez Vasquez, Luis Abad Carretero, etc.). Por lo
demés, una historia una historia completa de la filosofia
iberoamericana no podria prescindir enteramente de su literatura y
aun de su accion educativa. La «disolucion» de la filosofia en la
literatura y el pensamiento general ha sido una e sus caracteristicas.
Hoy lo es menos, porque la filosofia es cultivada en Iberoamérica no
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solo en relacion con la literatura, sino también con las ciencias
naturales y sociales. Se cultiva asimismo el tipo de pensar analitico y
el estudio de la historia de la filosofia” (Ferrater Mora, 2004: 1286).

El autor del Diccionario de filosofia en la antedicha entrada, titulada “Filosofia
americana”, elabora una muy breve seleccion donde reconoce a través de un par de
muestras antoldgicas, lo que a su juicio y hasta el momento de redaccion de tales
investigaciones, representaban las selecciones méas apropiadas sobre los autores u obras de

mayor relevancia dentro de la denominada filosofia espafiola. Estas son las siguientes:

“Antologias del pensamiento en lengua espafiola: Antologia del
pensamiento de lengua espafiola en la edad contemporénea, 1946
[incluye pensamiento espafiol e hispanoamericano]. — J. L. Abellan y
A. Monclus, coords., EI pensamiento espafiol contemporaneo y la idea
de América, 2 vols., 1989 (I, El pensamiento en Espafa desde 1939;
11, El pensamiento en el exilio)”. (Ferrater Mora, 2004: 1290-1291).

Es menester incorporar a esta retrospectiva contextual las palabras difundidas al

respecto por la Revista Anthropos, edicion nimero 49, donde se afirma:

“La condicion de exiliado como consecuencia de la guerra civil la
comparte Ferrater Mora, no s6lo con un extraordinario -en cantidad
y calidad- namero de espafioles relacionados con el mundo de la
cultura en todas sus manifestaciones, sino que, por lo que a nosotros
nos interesa, con los filésofos espafioles de su generacion que, salvo
contadisimas excepciones, se vieron abocados a tomar el mismo
camino.” (1985: 29).

El hecho es que Joseé Ferrater Mora viene a formar parte de un grupo de pensadores
que despertd al desarrollo filos6fico y se gano el interés colectivo dentro y fuera de

Espafia. En la publicacion de Teorema se rescata su pensar al respecto:

“T.: EI pensamiento de los hombres de tu generacion que han
hecho filosofia fuera de Espafia es hoy entre nosotros, y cada dia
mas, objeto de interés y de andlisis critico. ¢Hay un denominador
comuln a este pensamiento? ¢Qué justificacion tiene para ti este
fendbmeno?

F.: El Unico denominador comun a ese pensamiento espafiol fuera
de Espafia es -y ya es bastante- el haberse desarrollado
independientemente de las circunstancias politico-sociales que han
interferido en el pensamiento en Espafia en los ultimos treinta y
pico de afios. Creo que esto es lo que ha suscitado el mencionado
interés” (Teorema, 1972: 97-108).

Obviar la impronta dejada en la sociedad espafiola por semejante conflicto,

distorsionaria cualquier dptica sobre tal panorama tanto por alejada como por ilusa,
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mientras que la consideracion de dicho entramado conllevara a una mayor precision ante

las valoraciones con su obvia adhesion de variables de tipo objetivas o subjetivas.
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CAPITULO 2: LA FILOSOFIA COMO ONTOLOGIA.

Probablemente sélo a comienzos del siglo XVII cobra solidez el término ontologia,
aunque es conocido su origen mediante las palabras de Aristoteles, cuando razoné sobre
una ‘filosofia primera’ en su tratado Metafisica (980), considerandola como la "ciencia del
ser en si", la cual se alzard como un tema dominante en el pensamiento existencial e
integracionista de José Ferrater Mora, a partir del afio 1957, cuando contaba con cuarenta y
cinco afios de edad y durante toda la década préxima siguiente.

El filésofo se concentra en la confeccion de un proyecto filosofico propio, donde la
ontologia se alza como el campo de accién principal. Desde su creacion denominada
integracionismo, lo ontoldgico se dirige y erige, especificamente con la publicacion de El
ser y el sentido (1968), aunque este interés ya habia sido anticipado mediante el libro El
ser y la muerte (1962); no se debera soslayar las sendas elaboraciones académicas
desplegadas a lo largo y ancho de su obra, tal es el caso de las entradas o articulos
plasmados -de aparicion y paulatina expansion- en su difundido Diccionario de filosofia,
donde convergen términos como “Ontologia”; “Prueba ontologica; “Ontologismo”;
“Ontosofia”; “Onto-Teo-Logia”; entre tantos otros donde la mayoria de estos escritos se
encuentran caracterizados por un elevado rigor metodoldgico, de precision investigativa,
contando con valiosas bibliografias pormenorizadas dispuestas en orden cronologico,
donde se percibe con mayor transparencia la evolucion o direccion tomada por cada una de
estas ideas o concepciones mediante diversos autores o tendencias, elaboracion que en
manos del insistente investigador José Ferrater Mora se mantuvo incansable hasta sus
altimos dias, y cuyo resultado se torna evidencia perceptible en cada consulta que se

realiza sobre su amplio contenido impreso.

No obstante en su Diccionario de filosofia en referencia al significado del término

ontologia, en su Gltima version puntualiza:

“El autor de la presente obra ha usado 'ontologia’ —a diferencia de, e
incluso en oposicidn a, metafisica— para designar toda investigacion —
compuesta primariamente de analisis conceptual, critica y propuesta
0 elaboracion de marcos conceptuales— relativa a los modos mas
generales de entender el mundo, esto es, las realidades de este mundo.
A su entender, las investigaciones ontoldgicas deben estar en estrecha
relacién con trabajos cientificos, no habiendo una linea claramente
divisoria entre hipotesis cientificas de cierto grado de generalidad e
hipotesis ontologicas. El renovado uso del término ‘ontologia’ aparece
asimismo en otros autores contemporaneos.” (Ferrater Mora, 2004:
2626).
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Ser4 vasto el trabajo creador desarrollado por Ferrater Mora, que destaca
pulcramente por su esmero, entrega, dedicacion y profundo espiritu critico-analitico,

marcadores constantes como elementos vitales.

El domingo 18 de julio del afio 1976, aparece en la television espafiola José Ferrater
siendo entrevistado por el periodista murciano Joaquin Soler Serrano, en su emblematico
programa A fondo, en las palabras de presentacién del invitado muy acertadamente Joaquin
Soler Serrano sefiala: "José Ferrater Mora es una compleja personalidad filoséfica",
adjetivo que si es sopesado resulta tamafiamente apropiado, puesto que el intelectual
barcelonés dentro de la filosofia, partiendo del existencialismo desarrolla una propuesta de
pensamiento integrador resultante de un proceso de arduo trabajo ontolégico, ademas
perennemente transversalizado por otras areas del conocimiento filosofico consideradas en
algunos casos distantes entre si.

£

EDICION INFORMATIVA
Duracion "José Ferrater Mora A FONDO™: 62 minutos

llustracion 14: Resefia fotografica de José Ferrater Mora en el programa televisivo A fondo, de Joaquin Soler
Serrano. (Fuente: www.youtube.com, FERRATER MORA, José - A FONDO (EDICION INFORMATIVA).
Tomado de: https://i.ytimg.com/vi/4p6NWsbMTww/hqgdefault.jpg).

9. Vision de Ferrater Mora acerca de la ontologia.

La vision acerca de la ontologia segun la definicién plasmada en el Diccionario de
filosofia, de Ferrater Mora, es asumida en esta investigacion como piedra fundacional para
el desarrollo y analisis del concepto, que esta muy bien desarrollado desde su obra
enciclopédica desde donde se ubican las siguientes ideas, que fungirdn de guias de

iniciacion:
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“Lo que Aristoteles llamo <<filosofia primera>> (...) y luego se
Ilam6 <<metafisica>> parece tener dos temas de estudio. Uno es
como Aristételes lo llamd, <<el ser como el ser>> o0 <<el ente en
cuanto al ente>>. En este caso se toma <<el ser>> en toda su
generalidad, independientemente de qué clase de <<ser>> se trate:
puede ser finito o infinito, material o no material, etc.” (Ferrater
Mora, 2004: 2622).

Dicha aclaracion inicial, obedece a la preciosa necesidad de darse a entender,
subrayando las diferencias y evitando mediante esta demarcacion, los extravios e

imprecisiones sobre la observacion del objeto ontoldgico. Prosigue del siguiente modo:

“Autores como Sudrez y Fonseca estudiaron la metafisica en todos los
sentidos, pero prestaron gran atencion a la metafisica como una
disciplina general de caracter <<formal>>. Algunas veces esta
disciplina general de caracter formal fue llamada de nuevo, como
Aristoteles hizo, <<filosofia primera>>. A comienzos del siglo XVII
se empezd a proponer un nombre para este tipo de metafisica:
‘ontologia’.” (Ferrater Mora, 2004: 2622).

Para continuar ampliando su resefia, remitiéndose de inmediato a la tradicion de ese

vocablo. Senalando sin titubeos al usuario inaugural (en griego ovtoAoyia):

“El primero que lo uso, en la forma griega ovioloyio fue Rudolf
Goclenius en su Lexicon philosophicum, quo tanquam clave
philosophiae fores aperiuntur (1613), pag. 16, pero limitdndose a
indicar: «oviodoyia, philosophia de entey. Veintitrés arios después, el
término ovtoloyia (que se uso luego con mds frecuencia en la
transcripcién latina ontologia) fue empleado por Abraham Calovius
(Calov) en su Metaphysica divina, a principiis primis eruta, in
abstractione Entis repraesentata, ad S. S. Theologicam applicata
monstrans, Terminorum et conclusionum transcendentium usum
genuinum abusum a hereticum, constans (1636) [reimp. En los Scripta
philosophica (1654), del mismo autor]. Segin Calovius, la scientia de
ente es llamada Metaphysica con respecto al "orden de las cosas", a
rerum ordine, y es llamada (mds propiamente) ovioloyio con respecto
al tema u objeto mismo, ab obyecto proprio (Ferrater Mora, 2004:
2622, 2623).

Paralelo a Goclenius y Calovius reconoce oportunamente Ferrater Mora a otro
importante filésofo con aportes a su comprension del fendmeno ontoldgico;
coincidencialmente también espafiol, pero del siglo XVII, es el caso del madrilefio Juan
Caramuel de Lobkowitz, a quien introduce en su visidén reconstructiva, a partir del afio
1642. En su obra titulada Rationalis et realis philosophia (1642), Caramuel introdujo el
término equivalente ovtoio@ o; que usd también, en la transcripcion latina ontosophia,
como equivalente a ontologia. El objeto de la metafisica, escribié Caramuel, es en ens, y se

llama dvtocowyio porque es 6'vtog cooia, es decir, entis scientia. Caramuel parece haber
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tenido una més clara idea de la naturaleza y requisitos de la "ontologia-ontosofia" de la que

tuvo Calovius.

Estas palabras orientan con crecida claridad las diferenciaciones iniciales surgidas en
el campo intelectual, amén de sefialar especificando autores y obras donde el docto catalan
ha venido ubicando a lo largo de su perfil investigativo, elementos que han servido para la
construccion y edificacion sélida del término, en conjunto a su comprension y aceptacion

del mismo. Luego afiade:

“Se ha dicho con frecuencia —el propio autor de la presente obra lo
dijo en ediciones anteriores de la misma— que el primer autor que usé
términos como ontologia y ontosophia fue Johannes Clauberg (1622-
1665) en sus Elementa philosophiae sive ontosophia, scientia prima,
de iis quae Deo creaturisque seu modo communiter attribuntur (1647).
Hemos visto que ello no es cierto. El propio Clauberg reconoce la
precedencia de Calovius y Caramuel de Lobkowitz al respecto (op.
cit., pag. 278 [la precedencia de Goclenius tiene escasa significacion
filoséfica; menos aun la tiene la a veces mencionada de Jacobus
Thomasius en su Schediasma historicum, de 1655]). Pero es cierto en
todo caso que Clauberg destaco la importancia de la Ontologia (u
Ontosophia) ” (Ferrater Mora, 2004: 2623).

José Ferrater Mora sistematicamente ordena los elementos indispensables de toda
esta trayectoria evolutiva, atendiendo detalles no solo profundos y superficiales aunque
siempre pertinentes, sino que subraya pormenores marginales pero que permiten entrever

los matices de su vision conceptual. En relacion a ello especifica:

“La obra referida se divide en cuatro partes que tratan: 1) de los
prolegbmenos que dan razon de la «ciencia primera»; 2) de la
didactica o método de tal ciencia; 3) del uso de la misma en las demés
facultades y en todas las ciencias y 4) de la diacritica o diferencia
entre ella y las otras disciplinas. Segun Clauberg, la ontosophia (u
ontologia) es una scientia prima que se refiere (por analogia y no
univocamente) tanto a Dios como a los entes creados. Se trata de una
prima philosophia superponible a la wpwty pilocopio de Aristoteles,
es decir, de una scientia quae speculantur Ens, prout Ens” (Ferrater
Mora, 2004: 2623).

José Ferrater Mora reconoce el equivoco en el cual habia incurrido, tras sostener
afirmaciones con anterioridad a la investigacion -o hallazgo-, del ahora error. Situacion que
finalmente le permite: reflexionar ante el saber, enriquecer un término tan significativo y
un ejercitar la ‘menudez significacional’ de la diferencia prudente. Para continuar las

especificaciones histdricas, en el siguiente orden:

“En 1656, Clauberg publicé una obra titulada Metaphysica de Ente,
quae rectitus Ontosophia, en la que define la ontosophia como
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guaedam scientia, quae contemplatur ens quatenus ens est. Se trata de
la misma ciencia que es llamada «comunmente» Metaphysica, pero
que seria «méas apropiado» llamar Ontologia o scientia Catholica,
eine allgemeine Wissenschaft, y Philosophia universalis. El ens de que
trata la 108 ntologia puede ser considerado como pensado
(intelligibile), como algo (aliquid) y como la cosa (substantia). No
podemos detenernos aqui en varias interesantes reflexiones de
Clauberg de las que parece deducirse que la 108ntologia es como una
«noologia» (véase Noologia, Nool6gico), cuando menos en cuanto
que la 108ntologia trata de Alles was nur gedacht und gesagt werden
kann (como escribe Clauberg, en aleméan, dentro de la obra latina
(costumbre, por lo demas, cada vez mas frecuente en obras filosoficas
académicas alemanas del siglo XVII) ” (Ferrater Mora, 2004: 2623).

Las aclaraciones vinculadas al idioma o lengua empleada por estos autores, para la
redaccion y ulterior circulacion de sus ideas, influirian seguramente en su recepcion
circulacion y perdurabilidad, detalles como estos conllevaron a Ferrater Mora a su interés
por los idiomas, reflejados en sus trabajos como traductor o la renovada traduccion a sus

trabajos, a una comprension mas cabal del binomio lengua-obra.

“En 1694 Clauberg publico una edicion anotada de los antes
indicados Elementa philosophiae sive ontosophia, con el titulo
Ontosophia, quae vulgo Metaphysica vocatur (conteniendo como
apéndice un escrito titulado Logica contracta). En dicha obra indica
Clauberg que el nombre ontosophia, “aunque no fue del gusto de las
gentes doctas en las letras griegas, hizo su camino en el publico”, y
luego reiterd las ideas expresadas en los Elementa y los nombres
usados en la Metaphysica de Ente” (Ferrater Mora, 2004: 2623).

Este compendio analitico sobre el crecimiento, variaciones, los usos y abusos del
vocablo, no detiene su marcha avanzando en su despliegue y profundizacién, tocando
aspectos historiogréaficos, sociohistoricos, sociolinguisticos, discursivos; que permiten
contextualizar, asi como asumir una mejor comprension de la vastedad lectoreflexiva en
que se ejercitaba, con continuidad el filésofo barcelonés. Al sombrio respecto apenas

iniciado, continGa aportando luces:

“Las «gentes doctas en las letras griegas» eran posiblemente
humanistas y filélogos; «el publico» no puede ser otro que el «plblico
filosofico». Y, en efecto, este «publico» respondié con simpatia al
nuevo vocabulario. En 1653, J. Micraelius publicé un Lexicon
philosophicum tcrminorum philosophis usitatorum, del que se publico
una segunda edicion en 1662. Aunque no introdujo ningin articulo
sobre «Ontologia» u «Ontosofia», hablo de dvroloy. o en el articulo
«Philosophia». La ovioloyia fue definida por Micraelius como una
peculiaris disciplina philosophica, quae tractat de ente, si bien
afiadio: quod tamen ab aliis statuitur objectum ipsius metaphysica, lo
que parecié un «retroceso» con respecto a Clauberg, y aun con
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respecto a Caramuel, ya que superponia 109ntologia a metaphysica”
(Ferrater Mora, 2004: 2623).

Las ondulaciones e inestabilidades de la ontologia continuarian en los circulos
intelectuales de la época, adquiriendo una resonancia que los filésofos e historiadores,
incluido José Ferrater Mora, no se han permitido mirar de soslayo. De este modo llega el
afio de 1692:

“Etienne (Stephanus) Chauvin public6 un Lexicon philosophicum
(que lleva bajo cubierta el siguiente titulo: Lexicon rationale sive
Thesaurus philosophicus ordine alphabetico digestus, lo que explica
que se lo haya citado a veces con el nombre Lexicon philosophicum y
a veces con el nombre de Lexicon rationale). En esta obra, y en una
segunda edicion, aumentada, publicada en 1713, Chauvin introdujo
un articulo sobre «Ontosophia», la cual definié del modo siguiente:
Ontosophia... ocopio. oviog sajiicntia seu scientia entis. Alias
Ontologia, doctrina de ente. Pero la mayor informacién sobre la
ontosophia se halla no en el articulo «Ontosophia», sino en el articulo
«Metaphysica» de la misma obra. En él escribe Chauvin que la
metaphysica como 109 ntologi scientia seu universales quaedam
Philosophia, es llamada por algunos Ontosophia u Ontologia, y
estima gue este uso es mas apropiado por ser realmente scientia entis,
quatenus est ens. La ontosophia es cop ({ 6’vtog o sea sapientia seu
scientia entis. La ontologia es Adyo¢ 6 'vrog, sermo seu doctrina de
ente. Segun Chauvin, la ontosophia parece ser propiamente la
doctrina o ciencia del ente, y la 109ntologia parece ser un sistema
que incluye el método a usar en la doctrina del ente ” (Ferrater Mora,
2004: 2623-2624).

El aporte intelectual de pensadores alemanes ha tenido en la historia de la filosofia
un sitial de importancia, igual que era de esperarse ocurriera con el caso del trabajo

intelectual de Ferrater y en adicion de su definicion ontologica. De este modo reconoce:

“‘Leibniz us6 Ontologia en su «Introductio ad Encyclopaediam
arcanam» (apud L. Couturat, ed., Opuscules et fragments inédits de
Leibniz, 1903, pag. 512), definiéndola como scientia de aliquo et
nihilo, ente et non ente, re et modo rei, substantiel et accidente. M.
Grabmann (Mittelalterliches Geistesleben, I, 1926, pag. 547) indica
gue Jean Baptiste Du Hamel usé el término ontologia en su obra
Philosophia vétus et noca, ad usum scholae accommodatae, in regia
Burgundia olim pertractata (editio 3 multo emendatior), 2 vols., 1684,
a veces llamada Philosophia Burgundica. Esto es cierto, pero también
lo es que Du Hamel no parece dar gran importancia al nombre y a lo
gue él pueda significar. Menos interés muestra Du Hamel al respecto
en la primera y segunda ediciones de dicha Philosophia Burgundica,
tituladas respectivamente De consensu veteris et novae philosophiae
libri ddo (1663) y De consensu veteris et novae philosophiae libri
quatuor, seu Promotae per experimenta philosophiae pars prima
(1675”)” (Ferrater Mora, 2004: 2624).
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Conforme avanza el reconocimiento ferrateriano a sus influencias directas, al
momento de ubicar la fundamentacién tedrica de su conceptualizacién ontoldgica, se
tranquilizan y de inmediato vuelven a su oleaje las multiples direcciones de las que ha sido

atento estudioso, demostracion con reiterada evidencia:

“Por otro lado, Antonio Genovesi [Genovese] usé ontosophia en su
obra Elementa metaphysicae mathematicum in morem adornata. Pars
prior. Ontosophia (1743), y Francis Hutclieson usé el término
ontologia en su Synopsis Ontologiam et Pneumatologiam complectens
(1742; 2.a ed., 1744, 3.a ed., 1749, 4.a ed., 1756, 5.a ed., 1762, 6.a
ed., 1774). Ontologia fue introducida como término técnico en
filosofia por Jean Le Clerc, en el segundo tratado titulado «Ontologia
sive de ente in genere», de sus Opera philosophica in quatuor
volumina digesta (5.a ed., 1722) (Julian Marias opina que sé6lo Jean
Le Clerc, o loannis Clericus [1657-1737], puede ser considerado
como un verdadero precursor de Wolff, pero la «prehistoria» del
término ‘ontologia’ que hemos bosquejado antes parece desmentir
esta suposicion)” (Ferrater Mora, 2004: 2624).

Llegando asi Ferrater Mora a un punto neuralgico en la discusion ontologica. Es el
caso de Christian Wolff, autor referencial al momento de pensar con detalle el saber
filosofico en lo tocante a la ontologia. Sobre Christian Wolff sefiala claramente: “En todo
caso, fue Wolff quien sintetizo y popularizo la "ontologia™ en su Philosophia prima sive
ontologia methodo scientifica pertracta, qua omncs cognitionis humanae principia

continentur” (1730). Prosiguiendo en los siguientes términos:

“Wolff define la ontologia seu philosophia prima como una scientia
entis in genere, quatenus ens ens (Ontologia, § 1). La ontologia
emplea un «método demostrativo» (es decir, racional y deductivo)
(ibid., 8 2), y se propone investigar los predicados méas generales de
todos los entes como tales (ibid, 8 8) ” (Ferrater Mora, 2004: 2624).

Atiende a los rastros dejados por Wolff, observando a las obras y los pensadores que

dieron continuidad a las aportaciones brindadas por este:

“Siguiendo las huellas de Wolff -el cual, segin Pichler, sigui6
fundamentalmente a Clauberg (en sus Elementa) y a Leibniz (en su
"De primae philosophiae emendatione”, publicado en las Acta
eruditorum, 1694), a tenor del propio Wolff (Ontologia, § 7)-,
Baumgarten habl6 de la ontologia en su Metaphysica (1740),
llamandola también ontosophia, metaphysica, metaphysica
universalis, architectonica, philosophia prima, como "la ciencia de
los predicados mas abstractos y generales de cualquier cosa"
(Metaphysica, § 4) en cuanto pertenecen a los primeros principios
cognoscitivos del espiritu humano (ibid., § 5)” (Ferrater Mora, 2004:
2624).
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Toda esta persecucion cronoldgica de la ontologia conduce a José Ferrater Mora en
su afan de comprensién, es aqui donde se le reafirmarian elementos existenciales, que le
impulsarian hacia el valiente paso de izar su propia bandera deudora con la pluralidad
propia de la historia:

“Esta prehistoria del término Ontologia permite comprender, entre
otras cosas, la posicion de Kant con respecto a Wolff y hasta el hecho
de que la "prueba anselmiana” fuera llamada por Kant con el nhombre
con que hoy generalmente se la conoce: "prueba ontoldgica” (...).
Pero, en rigor, Kant se dirigi6 menos contra la "ontologia" que
contra la pretension de erigir semejante "ciencia primera" sin una
previa exploracion de los fundamentos de la posibilidad del
conocimiento, es decir, sin una previa "critica de la razon"” (Ferrater
Mora, 2004: 2624).

Larga batalla terminoldgica, fuerte oficio el de la discusion ontoldgica, mas aun
cuando entre las principales potencias europeas se precisaran ontologias ligadas al poder

tanto politico como religioso, lo que aportaba otro matiz a estas indagaciones:

“En todo caso, es notorio que los autores que usaron Ontologia u
Ontosofia tendieron a destacar el caracter "primario” de esta ciencia
frente a cualquier estudio "especial”. Por eso si la ontologia pudo
seguir siendo identificada con la metafisica, lo fue con una
"metafisica general” y no con la "metafisica especial”. La ontologia
fue -cuando menos en la llamada "escuela de Leibniz-Wolff"- la
primera ciencia racional por excelencia; por eso la ontologia como
ontologia rationalis podia preceder a la cosmologia rationalis, a la
psychologia rationalis y a la theologia rationalis. Por medio del
nombre Ontologia se designaba el estudio de todas las cuestiones que
afectan al llamado sermo de ente, es decir, al conocimiento de los
"géneros supremos de las cosas" ” (Ferrater Mora, 2004: 2625).

Para Jose Ferrater Mora la ontologia no consiste en una disciplina reduccionista ni
tampoco un sistema que no pueda ser perfectible, que ademas puede contemplar rasgos de
filosofia tradicional que pueden conjugarse con la filosofia de vanguardia. El andlisis

contemplara ademas que:

“La superposicion de la ontologia con la metafisica general
representaria ya, por lo tanto, un primer paso hacia aquel
mencionado proceso de divergencia de las significaciones en los
vocablos 'metafisica y ontologia'. En efecto, todo lo que se refiriese al
"mas alld" del ser visible y directamente experimentable, quedaria
como objeto de la "metafisica especial”, que seria, efectivamente, una
transphysica. La "metafisica general u ontologia" se ocuparia, en
cambio, solo de "formalidades”, bien que de un formalismo distinto
del exclusivamente l6gico. Tal acepcion es patente sobre todo en
aquellas direcciones de la neoescoléstica del siglo XIX que de algin
modo tuvieron —cuando menos terminoldgicamente— contactos con el
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wolffismo. En todo caso, la citada expresion ha adquirido ya carta de
naturaleza dentro de la neoescoléstica. Por eso su nombre ha sido
aplicado retroactivamente a todas las investigaciones sobre las
determinaciones mas generales que convienen a todos los entes, los
trascendentales. Esta referencia a los trascendentales explica, por lo
demas, el sentido en que fue tomada la ontologia por Kant, quien
pudo llegar a concebirla como el estudio de los conceptos a priori que
residen en el entendimiento y tienen su uso en la experiencia”
(Ferrater Mora, 2004: 2625).

Seré la propia imprecision que rige en la cuestion de los trascendentales la que haga
que la ontologia sea entendida de maneras diferentes:

“Por un lado, es concebida como ciencia del ser en si, del ser ultimo
o irreductible, de un primo ens en que todos los demas consisten, es
decir,, del cual dependen todos los entes. En este caso, la ontologia es
verdaderamente metafisica, esto es, ciencia de la realidad o de la
existencia en el sentido mas propio del vocablo. Por otro lado, la
ontologia parece tener como mision la determinacion de aquello en lo
cual los entes consisten y aun de aquello en que consiste el ser en si.
Entonces es una ciencia de las esencias y no de las existencias; es,
como se ha precisado uUltimamente, teoria de los objetos. Algunos
autores sefialan que esta division entre la ontologia en tanto que
metafisica y la ontologia en tanto que ontologia pura (o teoria formal
de los objetos) es extremadamente Util en la filosofia, y que el Unico
inconveniente que presenta es de caracter terminoldgico; en efecto,
arguyen tales criticos, conviene usar el vocablo Ontologia™ s6lo para
designar la ontologia como ciencia de puras formalidades y
abandonarlo por entero cuando se trata de la metafisica. La
invencién del término Ontologia' ha expresado ya por si misma la
necesidad de tal distincion. Otros autores, en cambio, estiman que la
division es deplorable, pues rompe la unidad de la investigacién del
ser (esse), tema de la metafisica y de la ontologia o, si se quiere, de la
metafisica-ontologia” (Ferrater Mora, 2004: 2625).

La disputada ontologia es adaptada a las inspiraciones reflexivas de un autor,
encumbrandose como creacion genuina, muchas veces con escasas reminiscencias, hacia la

orientacion primigenia del término:

“Como disciplina especial de la filosofia la ontologia ha sido
cultivada durante los siglos XVIII y XIX no s6lo por autores que han
seguido la tradicidn escoléastica y la escuela de Wolff (o0 ambas), sino
por otros autores y tendencias. Asi ocurre con Herbart, donde la
ontologia es la ciencia que investiga el ser de los «reales» [...] con
Rosmini, que hace de las ciencias ontoldgicas las ciencias que
estudian el ser como es a diferencia de las ciencias deontoldgicas que
estudian el ser como debe ser, etc. Nos referiremos a continuacion a
diversos modos de entender la ontologia en el siglo XX, prescindiendo
de las definiciones escolasticas a que hemos ya aludido” (Ferrater
Mora, 2004: 2625).
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El andlisis considera que para Edmund Husserl esta disciplina pasa a ser observada

COmMo una ciencia de esencias:

“La ontologia puede ser formal o material. La ontologia formal trata
de las esencias formales, 0 sea de aquellas esencias que convienen a
todas las demds esencias. La ontologia material trata de las esencias
materiales y, por consiguiente, constituye un conjunto de ontologias a
las cuales se da el nombre de ontologias regionales. Ahora bien, la
subordinacion de lo material a lo formal hace, segin Husserl, que la
ontologia formal implique al mismo tiempo las formas de todas las
ontologias posibles. La ontologia formal seria el fundamento de todas
las ciencias; la material seria el fundamento de las ciencias de
hechos, pero como todo hecho participa de una esencia, toda
ontologia material estaria a su vez fundada en la ontologia formal ”
(Ferrater Mora, 2004: 2625).

Ahora bien, en consideracion de Martin Heidegger, hay una ontologia fundamental

que es precisamente la metafisica de la existencia:

“La mision de la ontologia seria en este caso el descubrimiento de "la
constitucion del ser de la Existencia”. ElI nombre de fundamental
procede de que por ella se averigua aquello que constituye el
fundamento de la Existencia, esto es, su finitud. Pero el
descubrimiento de la finitud de la Existencia como tema de la
ontologia fundamental no es para Heidegger mas que el primer paso
de la metafisica de la Existencia y no toda la metafisica de la
Existencia. La ontologia es, en realidad, Unica y exclusivamente,
aquella indagacion que se ocupa del ser en cuanto ser, pero no como
una mera entidad formal, ni como una existencia, sino como aquello
gue hace posibles las existencias. La identificacion de la ontologia
con la metafisica general ha de encontrar en esta averiguacion del ser
como trascendente la superacion de las limitaciones a que conduce la
reduccién de la ontologia a una teoria de los objetos 0 a un sistema
de categorias” (Ferrater Mora, 2004: 2625-2626).

Explica José Ferrater Mora que en contraposicion Nicolai Hartmann, sostiene que la
justificacion de la ontologia consiste precisamente no en la pretension de resolver todos los
problemas, sino en cambio en el reconocimiento de lo que es metafisicamente insoluble. A

partir de que:

“Por eso propone distinguir entre la antigua ontologia sintética y
constructiva, propia de los escolasticos y racionalistas, que pretende
ser una logica del ente y un paso continuo de la esencia a la
existencia, y la ontologia analitica y critica, que se ocupa de situar en
su lugar lo racional y lo irracional, lo inteligible y lo trasinteligible,
mas alla de todo racionalismo, irracionalismo, realismo o idealismo.
El ente de que esta ontologia trata, dice Hartmann, tiene un caracter
mucho més general que el ser limitado de las teorias metafisicas
aprioristas, pues abarca cuanto es y averigua en todos los casos las
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determinaciones que corresponden a todas las esferas de lo real”
(Ferrater Mora, 2004: 2625-2626).

La vision ontoldgica de Ferrater Mora no se decanta a una posibilidad reflexiva, por
el contrario, se enriquece ante cada novedad en las profundidades de las variaciones, en
parte universalizando sus aprehensiones, siempre reconociendo la labor de todo aquel
aporte; evitando obviar la relevancia de autores distintos a las posiciones tradicionales. De

este modo aclara:

“El uso del término Ontologia no se limita, como a veces se supone, a
ciertos grupos de filosofias, racionalismo  moderno,
neoescolasticismo, fenomenologia, filosofia de la existencia, entre
otros. Se ha empleado también por filésofos de otras tendencias.
Mencionaremos a continuacion tres casos. El primero, el de J.
Feibleman; el segundo, el de Lesniewski; el tercero, el de Quine. En
relacion con el Gltimo uso resefiaremos brevemente la discusion entre
Quine y Carnap acerca de la legitimidad o ilegitimidad de plantearse
cuestiones ontoldgicas, pues esta polémica arroja luz sobre el status
de la ontologia” (Ferrater Mora, 2004: 2626).

Las combinaciones del saber de la ciencia del ser, las conversiones y las
convenciones son incorporadas en su idea y percepcion, dando resultados innegablemente
enriquecedores que al mismo tiempo le permiten desde su tribuna operar como propagador

de estas aportaciones. En armonia a ello, apunta:

“Feibleman presenta una "ontologia finita" destinada a mediar entre
la actitud metafisica y la actitud positivista; se trata, como dice el
mencionado autor, de un "positivismo ontoldgico"”. La ontologia se
convierte asi en una serie de postulados que, aunque primariamente
de caracter formal, son capaces de constituir una red conceptual que
aprehenda la realidad. La ontologia es entendida asi como una
"construccion™ dentro de la cual adquieren sentido ciertos
fundamentales conceptos metafisicos, tales como los de realidad,
esencia, existencia, etc. Es una disciplina fundamental previa a toda
investigacion filosofica y cientifica. Stanislaw Lesniewski ha llamado
ontologia a la teoria y calculo de clases y relaciones. La ontologia se
distingue, segun Lesniewski, de la prototética (o célculo
proposicional) y de la mereologia (o0 algebra de clases, con exclusién
de la clase nula). El desarrollo de la ontologia da lugar a una
"axiomatica ontoldgica". Segin Kotarbinski y Ledn Chwistek, la
ontologia de Lesniewski, no obstante su caracter l6gico-formal, tiene
estrechas relaciones con varias partes de la filosofia aristotélica”
(Ferrater Mora, 2004: 2626).

A partir de estos autores, las discusiones sobre lo ontolégico franquean desde su
ubicacidn junto a la l6gica y se dirigen hacia establecer vinculaciones con areas de estudio

atentas al lenguaje como la linglistica, la semantica o la semidtica. Ferrater Mora no evade
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a estas discusiones y se vuelven recurrentes en su obra, en diversos formatos de
presentacién mostrara sus elucubraciones al respecto. En consecuencia sus apreciaciones
sobre estos autores, no conllevarian la lejania con la que observaria la obra del resto.

Afirmando entonces:
“Quine ha propuesto dividir la semantica en dos partes. Una es la
teoria de la referencia (que trata de los problemas relativos a la
designacidn, a la denotacion, a la extension, a la coextensividad, a los
valores de las variables, a la verdad). La otra es la teoria de la
significacion (que se ocupa de los problemas relativos a la sinonimia,
a la analiticidad, sinteticidad, implicacion e intensién). Dentro de este
esquema la ontologia pertenece a la teoria de la referencia, mientras

que lo que dicho autor llama ideologia pertenece a la teoria de la
significacion” (Ferrater Mora, 2004: 2626).

Aqui surgen entonces las necesarias precisiones sobre el término, propias del
acontecer, Ferrater Mora se siente obligado a aclarar la acepcion o variabilidad presentada,
a modo de hacer justicia ante el esfuerzo intelectual llevado cabo por sus contemporaneos.
Reconociendo que la ontologia significa aqui ontologia de una teoria y no coincide con el
sentido "clasico™ del vocablo. Desde este angulo hay que entender frases tales como: "una
cierta teoria interpretada implica una ontologia”. De esa forma, Quine ha expuesto estos
puntos de vista en varios articulos. Observa José Ferrater Mora en ellos que cada forma de
"discurso”, implica una determinada ontologia y "una teoria tiene que reconocer aquellas
entidades -aunque sélo ellas- a las cuales las variables de cuantificacion de la teoria
deben ser capaces de referirse, con el fin de que las afirmaciones hechas en la teoria sean

verdaderas". Pasando a detallar:

“El renovado uso del término ‘Ontologia' aparece asimismo en otros
autores contemporaneos. Mencionamos entre ellos a Ernest Nagel y a
Gustav Bergmann. Este ultimo autor sefiala que el “Hay (existe)”
cuantificado no tiene mucho que ver con la "existencia” de que habla
la ontologia tradicional, y propone un "patrén ontoldgico", a su
entender mas preciso que el de Quine, constituido por un lenguaje
ideal (una ficcion) susceptible de aclarar muchos problemas
filosoficos ” (Ferrater Mora, 2004: 2626-2627).

La fluida divagacion llega a su contraste con la actualidad, asi a las “cuestiones
ontologicas” de Rudolf Carnap, internas y externas; los marcos son tomados como

elemento referencial de este disefio conceptual. Acota Ferrater Mora al respecto:

“En cambio, R. Carnap ataca el problema de las cuestiones
«llamadas falsamente ontoldgicas» mediante una distinciéon entre
« ‘cuestiones’ internasy y « ‘cuestiones’ externas». Las primeras son
las que se suscitan dentro de un «marco» cualquiera («marcos» de
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entidades tales como «el mundo de las cosas», «el sistema de los
ndmeros», «las proposiciones», etcétera.). Preguntar: «Este X, ¢es
real o imaginario?», «;Hay un nimero primo mayor que 100?», etc.,
son cuestiones internas. En cambio, las « ‘cuestiones’ externasS» Se
refieren al marco mismo: «;Existe el mundo real?» (o mejor:
«/JExiste la ‘cosa mundo’ misma?»), «;Qué clase de ser tienen los
nameros (entidades subsistentes, seres ideales, trazos sobre el papel
con los cuales se calcula)?». Estas cuestiones deberian contestarse
aparentemente mediante una investigacion que «trascendiese» los
«objetos internos» ” (Ferrater Mora, 2004: 2627).

El filosofo germano Rudolf Carnap, al igual que Ferrater Mora, desarroll6 su trabajo
filosofico y académico en areas como la filosofia en general, la lI6gica y la semidtica,
adicionalmente compartirdn el interés en la ontologia y en la influencia kantiana. En el

Diccionario de filosofia se lee lo siguiente:

“Mas no es este el caso, segiin Carnap. Las cuestiones externas se
refieren a asuntos desprovistos de contenido cognoscitivo y no son
propiamente tedricas; son una decision que el filésofo toma sobre el
uso de un lenguaje, de modo que su formacion como pregunta teérica
es ambigua y desencaminadora. Las "cuestiones' externas" (pseudo-
ontolégicas) no son propiamente ‘cuestiones" que necesiten
justificacion teodrica porque "no implican ninguna asercion acerca de
una realidad". La "cuestion" se reduce a la introduccion o no
introduccion, aceptacion o denegacion de determinadas "formas
linguisticas" que, siguiendo el vocabulario anterior, llamaremos
"marcos”. SOlo asi, piensa Carnap, se podran admitir variables de
tipos abstractos sin necesidad de adherirse al "platonismo™ o a
ninguna otra doctrina "ontolégica". Carnap se opone, asi, a la
acusacion de "realismo" hecha por Quine y otros autores, y niega que
sea legitimo aplicar el término Ontologia a la eleccién de una forma
linguistica” (Ferrater Mora, 2004: 2627).

Sobre esta discusion, conocidisima en los circulos intelectuales
dedicados a la ontologia, Ferrater Mora concluye reflejando los
aspectos que sobre el tema ontoloégico Rudolf Carnap hace
sobre la verdad logica y la verdad tactica. Cerrando este
madurado debate interior, acorde a un plano expositivo del
estatus, considerandole listo para ser difundido en su
Diccionario de filosofia, dejando establecida su visién general
de la ontologia como se expresa en el siguiente enunciado: “El
problema del status de las "entidades abstractas" como cuestion
semantica se halla, segin Carnap, sometido a las mismas
restricciones apuntadas para el problema del "marco"”; sélo las
"aserciones internas" pueden ser justificadas ya sea empiricamente,
ya sea légicamente (pues Carnap sigue manteniendo una clara
distincion entre las dos justificaciones, a diferencia de Quine, que no
admite los limites tajantes entre verdad logica y verdad tactica). Todo
el error consistiria, pues, en tratarlas "'cuestiones’ externas" (que no
son propiamente "cuestiones™) como " ‘cuestiones' internas”, en vez de
referirlas a decisiones ultimamente justificables por su resultado. El
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"principio de tolerancia” (en las formas linguisticas) ha sido invocado
una vez mas por Carnap sin méas restricciones que la cautela y el
espiritu critico en las operaciones asertivas” (Ferrater Mora, 2004:
2627).

Representa asi un viaje antolégico sobre las variaciones de lo ontoldgico. Serd el
trénsito desde las discusiones iniciales hasta las del pasado reciente, todas soportadas en el
legado preservado en cada una de estas figuras, quienes disciplinadamente han venido
cincelando su forma, nada ajena a la heterogeneidad pero vélida, de enorme validez en lo
que ha significado toda esta larga construccion, aun inacabada, de una expresion capital en
el amor a la ciencia, puesto que es inmanente al ser, y en consecuencia inagotable en su

riqueza e inaprensible en su finitud.

La entrevista de Teorema en su momento pregunté a José Ferrater Mora en cuanto al
tema ontoldgico presente en su libro El ser y el sentido, que fuera ampliamente rebatido

precisamente por Quine, de alli se resalta el siguiente fragmento:

“T.: Uno de los puntos fundamentales que tratas en este libro es el
problema de «los haberes de la realidad», es decir, «lo que hay»,
tema sobre el cual ha reflexionado, especialmente el profesor Quine.
¢Podrias formular tu «criterio conceptual» de «compromiso
ontoldgico»?

F.: La formulacion del «criterio conceptual» de compromiso
ontolégico que aparece en El ser y el sentido requiere no pocas
revisiones y refinamientos. Grosso modo, diré que un criterio
conceptual de compromiso ontoldgico tal como entiendo requiere (por
desgracia o por suerte, segiin como se mire) algo mas (o distinto de)
gue un andlisis semantico, aungue, por supuesto, no puede prescindir
de la formulacion seméantica y hasta en gran medida esta determinado
y condicionado por ella. Lo que ocurre €S gque un compromiso
«ontolégico» no tiene mas remedio que «tomar posiciones» que por si
mismas no pueden ser -plenamente probadas, aunque sean mas o
menos plausibles. Mis posiciones al respecto (mas exactamente: las
posiciones que se derivan del criterio de compromiso adoptado y lo
gue condicionan la formulacion del compromiso) son, por asi decirlo,
clasicas: por un lado (y desde el punto, de vista «metafisico») un
naturalismo; por otro (y desde el punto de vista metodolégico) un
pragmatismo (con no poco de nominalismo entre los dos). ”(1972: 97-
108).

La ontologia como filosofia primaria forma parte primordial en la aplicacion del método
integracionista y en el analisis de las realidades y en los conceptos que Jose Ferrater Mora
desarrolla a lo largo de toda su obra. Se puede inferir que el empirismo dialéctico tiene su propia

ontologia y es por esta razén que no hay una sola ontologia para Ferrater Mora sino que la

ontologia va evolucionando de acuerdo con la realidad existencial.
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10. Reduccionismo, ldgica y realidad.
10.1. Reduccionismo.

Al aspirar una respuesta concreta sobre el reduccionismo bajo la Optica ferrateriana,
se hallara en la conceptualizacion desarrollada por José Ferrater Mora disponible entre las
paginas del Diccionario de filosofia, del que se tomard como materia elemental la nocion
de reduccion, desde donde el intelectual espafiol expone sus visiones al respecto, enlistadas
en el siguiente orden:

“ 1) En logica se llama «reduccion» a diversas operaciones. En
primer lugar a la reduccion, draywyn, de las figuras del silogismo a
la primera figura, Unica que AristGteles consideraba como bien
fundada. En segundo a la abduccién (Véase). Finalmente, al método
de prueba indirecta llamado a veces razonamiento apagogico y con
mas frecuencia reduccion a lo absurdo y reduccion a lo imposible,
maywyy draywyn i TO dduvdarov.. En este Gltimo caso se trata de un
método indirecto de demostracion que prueba la verdad de una

proposicion por la imposibilidad de aceptar las consecuencias que se
derivan de su contradictoria... ” (Ferrater Mora. 2004: 3025).

Esta explicacion inicial atiende de lo general a lo particular, en este caso sefialando
como reduccion a la diversidad de operaciones comprendidas asi desde la l6gica, la cual se
bifurca primeramente en la reduccion estudiada por Aristoteles -generada en un silogismo,
concretandose en una primera figura-, secundada por la “reduccion a lo absurdo” o “a lo
imposible”, también conocida como “método de prueba indirecta”. En la primera de estas
tres Ultimas nociones, tratase de un método de prueba o demostracion del caracter de
verdadero, evidenciado en wuna proposicién, apoyado en derivaciones de su

contradictoriedad:

“...Los escolasticos han usado la nocion de «reduccion» en varios
sentidos. Cabe entender por ‘reduccion’ la inclusion de una entidad
dentro de un género o clase. Cabe entender también por ella la
reduccién de un silogismo a la primera figura (Véase). Cabe entender
asimismo por ‘reduccion’ la operacion que hemos llamado
«reduccién a lo absurdo» o «reduccion a lo imposible»; en este caso,
lo que se «reduce» es un enunciado falso o contradictorio...” (Ferrater
Mora, 2004: 3025).

Aunque al mismo tiempo, sean reconocidas de entrada las otras formas conexas de
comprension de tal punto, en tanto cargadas de proximidad como de valores especificos
que le otorgan matices dejando en relieve la diferenciacion evidente entre una y otra

especificacion, verbigracia la tildada de “reduccion a lo imposible”, en donde lo factible de
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reductibilidad es especificamente un enunciado de naturaleza netamente “falso o
contradictorio”:

“..Algunos suponen que la reduccién al absurdo es absolutamente
cierta y concluyente; otros, en cambio, la consideran menos cierta
que una prueba directa. Al referirse a este punto, Peirce ha
considerado la reduccion -con el nombre de abduccion- como uno de
los tipos de inferencia. Sin embargo, Peirce manifiesta que no se
puede confundir la apagoge tal como es definida por Aristételes, y la
reduccion a lo imposible 0 método de demostracion indirecta que
afirma la validez de una conclusion por la asuncién de su
contradictoriedad... ” (Ferrater Mora, 2004: 3025).

Para ilustrar desde un punto de vista l6gico el recién expresado fragmento José
Ferrater Mora decide asirse, de un ejemplo desarrollado por un referente clave en el tema,
no es otro que el norteamericano Charles Sanders Peirce, quien se recordard es asumido
junto al linguista suizo Ferdinand de Saussure como padre de la teoria de los signos o
semidtica moderna y fundador o creador del pragmatismo:

“...«Tomemos, por ejemplo —escribe Peirce—, la séptima proposicion
del primer libro de Euclides, la que afirma que sobre el mismo lado
de la base AB no pueden existir dos tridngulos ABC y ABD de modo
que AC = AD y BC = BD. Euclides lo prueba mostrando que si
hubiese dichos dos triangulos se seguiria de ellos que los angulos
BDC y BCD tendrian que ser iguales, asi como desiguales. Pero
justamente el proceso de razonamiento muestra que si hay dos
triangulos ABC y ABD sobre el mismo lado de AB, y si AC = AD,
entonces BC no es igual a BD, lo cual muestra que no hay dos
triangulos en los cuales AC = AD y BC = BD, pues las cosas
desiguales no son iguales» (Collected Papers, 2.612)...” (Ferrater
Mora, 2004: 3025-3026).

Aunque en otros espacios, el ldgico y filésofo Charles Sanders Peirce, defina los
anteriores razonamientos concluyendo en proposiciones distintas a las sefialadas,
resumiendo en palabras de José Ferrater Mora la perenne posibilidad de “sustituir cualquier
premisa por la negacion de la conclusion,”. Relacionando sin titubeos ni medias tintas a la
inferencia con la prueba apagdgica:

“..En otro lugar, Peirce define el razonamiento o forma apagogica
diciendo que «si C es verdadero cuando P lo es, entonces P es falso
cuando lo es C. De ahi que sea siempre posible sustituir cualquier
premisa por la negacién de la conclusién, con tal que la negacion de
aquella premisa sea sustituida al mismo tiempo por la conclusién. Y
de ahi, correspondiendo a todo argumento silogistico de la forma
general: S es M, M es P; S es P. Otros dos argumentos, a saber: Es
falso que Ses P, M es P. Es falso que Ses M, y S es M; es falso que S
es P. Es falso que M es P» (op. cit., 2.475). Con lo cual, la inferencia
estd relacionada indudablemente con la prueba apagdgica, y ello de
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un modo muy parecido a como la tercera figura lo estad con la
segunda (op. cit., 2.516)... . (Ferrater Mora, 2004: 3026).

Ante tal argumentacion silogistica, surgen dos argumentos que llevan a establecer
la relacion ya expresada, entre prueba apagdgica e inferencia. Al respecto advierte Ferrater
Mora sobre la existencia de un modo exitoso de inversion aplicado al silogismo originario,
ademas extrae de las ideas desarrolladas por Charles Sanders Peirce, que en este mismo
modo tanto las conclusiones como las premisas de cualquier tipo son susceptibles de
intercambio, adscribiendo como derivacién del inicial signo negativo:

“..Sin embargo, sigue diciendo Peirce, hay un modo en el cual el
silogismo ordinario puede ser invertido, y donde la conclusion y
cualquiera de las premisas pueden ser intercambiadas adscribiendo
signo negativo a cada una de ellas: es la forma en que las figuras
indirectas o apagdgicas del silogismo son derivadas de la primera, y
en la cual el modus tollens es derivado del modus ponens» (2.718).”
(Ferrater Mora, 2004: 3026).

El concepto de reduccion pasara a ser considerado bajo otras miradas, la primera en
sumarse es la vision conjunta de los filésofos y logicos polacos Jan Lukasiewicz y su
discipulo Jozef Maria Bochenski, una reduccion sera un método de contraposicion al de
deduccidn, premisas expresadas por Jose Ferrater Mora desde el consiguiente fragmento:

“..La reduccion es, segin J. Lukasiewicz e |. M. Bocherski, un
método que se contrapone al de la deduccion. En la deduccién se
derivan unas proposiciones de otras por medio de reglas de
inferencia. Ejemplo es:

Pedro fuma
Pedro tose
Pedro fuma y Pedro tose

En la reduccién se deriva el antecedente de un condicional de la
afirmacién del consecuente. Ejemplo es:

Si Pedro fuma, Pedro tose
Pedro tose
Pedro fuma... ” (Ferrater Mora, 2004: 3026).

Sigue la correspondiente ampliacion y ataque frontal a cualquier posibilidad de
desvario por parte del autor; trae por ejemplo a colacién la reduccion concebida desde
cuatro sentidos (presente en algunas de las cuatro siguientes modalidades: progresiva,
regresiva, inductiva y no inductiva), explicando superficialmente cada uno de estos:

“..Segun Bochenski, la reduccion puede entenderse en cuatro
sentidos, agrupados en dos fundamentales: a) La reduccion puede ser
progresiva (y consiste entonces en la verificacion), o regresiva (y
consiste entonces en la aclaracion). b) La reduccion puede ser
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inductiva (y consiste entonces en una generalizacion), o no inductiva
(y no consiste entonces en una generalizacion).

2) En psicologia se llama reduccién de las iméagenes al hecho de que
una imagen u otro fenémeno parezca real...” (Ferrater Mora, 2004:
3026).

Sefala asi José Ferrater Mora de modo histdrico, la diversidad de apreciaciones
mas sobresalientes acerca del reduccionismo a lo largo del tiempo, linealidad donde hace
paradas sobre diversidad de ramas del saber, con una profundidad milimétricamente
ajustada a la relevancia de tal punto en relacion a la filosofia, tal como se acaba de percibir
con la ciencia de la psicologia, tratamiento contrario al otorgado en las préximas oraciones
donde se apreciara la necesaria vision y revision de puntos revestidos de un mayor interés
para el estudioso barcelonés:

“..3) La reduccion tiene un significado central en la fenomenologia.
La reduccidn es aqui el proceso por el cual se ponen entre paréntesis
todos los datos, convicciones, etc., a los que se refieren los actos,
para volver sobre los actos mismos. La reduccion puede ser eidética o
trascendental. En la reduccion eidética se ponen entre paréntesis
todos los fendmenos o procesos particulares con el fin de alcanzarse
la esencia (Véase). En la reduccidén trascendental (llamada también
propiamente «fenomenolégica») se ponen entre paréntesis las
esencias mismas para alcanzar el residuo fenomenoldgico de la
conciencia trascendental. Nos hemos referido a la reduccion en el
sentido de la fenomenologia con mas detalle en los articulos
Fenomenologia y Husserl (Edmund). Afadiremos aqui que, segun
Husserl, el método de la reduccion fenomenoldgica permite descubrir
«un nuevo reino de la experiencia» -y hasta «crear» una nueva
experiencia desconocida a los hombres antes de la fenomenologia—
(cfr. Erste Philosophie, 1923/1924. Zweiter Teil: Theorie der
phanomenologischen  Reduktion, 1959, ed. Rudolf Boehm
[Husserliana, VIII, pag. 163]).” (Ferrater Mora, 2004: 3026).

Continuaradn apareciendo elementos fundamentales inevitables para pasar a
configurar una vision elemental, panoramica de nociones como reduccion y reduccionismo
que el caso del integracionismo propuesto por Ferrater Mora, Yy, rigurosamente apegado a
la fidelidad hacia el método operacional donde prevalece la integracion de corrientes
encontradas, no resaltan los elementos por su pomposidad sino primariamente por su valor
objetivo, definido pragmaticamente hasta la fecha de la redaccién ferrateriana:

“..4) La reduccién es también un método admitido en todas las
llamadas «ciencias neutrales» o en todas aquellas filosofias que de
algun modo han intentado colocarse «sin supuestos» frente a «lo
dado». Por ejemplo, Avenarius habla de la necesidad de reducir la
introyeccion, de suspenderla o ponerla entre paréntesis con el fin de
restituir el concepto natural del mundo y las coordinaciones
principales empiriocriticas. Por su lado, Theodor Ziehen, aunque
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negando formalmente las influencias de Avenarius y de su escuela,
considera las  «partes integrantes de la  reduccion»
(Reduktionsbestandteile) como elementos situados mas alld —0 més
acad— de la oposicion entre lo material y lo psiquico. Las partes
integrantes de la reduccidn son, pues, a la vez, partes integrantes de
lo dado regido por las leyes gignomenoldgicas...) (Ferrater Mora,
2004: 3026).

Asumida entonces como método de familiar adopcion en las conocidas como
ciencias naturales -en algunos casos también denominada como ciencias de la naturaleza- y
con similar privilegio entre y ante filosofias colocadas sin supuestos ante lo dado, José
Ferrater Mora citando al filésofo germano-suizo Richard Avenarius -formulador de la
filosofia del empiriocriticismo-, bien acompafiado por Georg Theodor Ziehen, filésofo y
psicologo germano, afirma que, cabe destacar que las “partes integrantes de la reduccion
son, pues, a la vez, partes integrantes de lo dado regido por las leyes gignomenoldgicas™.
Afirmacion a la que adiciona:

“.. 5) Enun sentido mas general, aunque en varios puntos emparentado
con las ultimas acepciones mencionadas, la reduccion es el acto o el
hecho de transformar algo en un objeto considerado como anterior o
mas fundamental. La reduccion puede referirse tanto a un objeto real
como a un objeto «ideal». En el primer caso es una forma de la
recurrencia por la cual un estado mas desarrollado se convierte en un
estado menos desarrollado. Por eso la reduccion es llamada entonces
también, segun los casos, regresion o involucion. [Sic”] (Ferrater Mora;
2004: 3026-3027).

En un marco mas general, sin intenciones de dejar fluir generalizaciones
desmedidas, se atreve Jose Ferrater Mora a atisbar una inminente claridad, la reduccion es
un acto o hecho de la transformacion dada, que ha pasado a ser considerado de anterior,
previo, preexistente o sencillamente méas general. Cerrado entonces el caso primero llega el
turno para un segundo caso, el que anunciara radicales diferencias:

“En el segundo caso, la reduccion equivale al paso de lo
fundamentado a su fundamento. Dentro de este Ultimo concepto
pueden incluirse las mdaltiples teorias reduccionistas que han
proliferado a lo largo de la historia de la filosofia. La tesis segun la
cual una realidad determinada «no es sino» otra realidad que se
supone «mas real» o «mas fundamental» es la expresion comun de
todas las actitudes reduccionistas. Estas tienen, sin duda, una
justificacion en el postulado de la necesidad de simplificacién de las
leyes, pero al mismo tiempo topan con dificultades derivadas no sélo
de la irreductibilidad ontol6gica que resulta de una pura descripcion
de las capas de lo real, sino de las mismas exigencias tedricas en las
ciencias ”. (Ferrater Mora, 2004: 3027).
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Reduccion como resultado de la accion generada entre lo fundamentado, decantado
ahora en fundamento. Apartado donde es permitido el acceso a “las mdltiples teorias
reduccionistas” que han venido proliferando sobre la prolongacion de la tradicién filosofica hasta
los usos aplicables en la actualidad. Donde alguna realidad en particular pasa a ser,
cominmente, una supuesta realidad mas fundamental o real; hecho sustentable en “la

necesidad de” efectuar simplificaciones valederas sobre las leyes existentes:

“En efecto, aun cuando algunas veces puede ser considerada la
reduccion como «tedricamente posible» —por ejemplo, la reduccion de
la psicologia a fisiologia, de esta a quimica y de ésta a fisica—, resulta
que tal posibilidad se abre sélo por el hecho de que la consideracion
se ha situado autométicamente en otro nivel distinto, precisamente en
aquel nivel que tiende a descartar ciertos contenidos de las
respectivas ciencias. La reduccion, frecuentemente en la filosofia, de
lo real a lo ideal, chocd, pues, con obstaculos parecidos a los
encontrados en la reduccion inversa, sobre todo vigente dentro del
naturalismo . (Ferrater Mora, 2004: 3027).

Las variedad de teorias reduccionistas han demostrado que si en algunos casos una
reduccion se muestre como posible en teoria ello no pasa a establecer la inevitable certeza
de tal afirmacion, por el contrario se ha evidenciado el impacto entre realidad e idealidad
en gran numero de casos; recordando lo ocurrido en reiteradas ocasiones con los
practicantes del naturalismo. Prosigue la reflexion ferrateriana:

“Ahora bien ni el racionalismo clasico ni el naturalismo moderno y
contemporaneo pueden ser considerados como reduccionistas en
principio. Dentro de ellos puede darse tanto un reduccionismo como
una teoria de la irreductibilidad (ontolégica o simplemente
descriptiva). Asi, el reduccionismo materialista es combatido no
solamente por las ontologias antirreduccionistas (del tipo de la de
Boutroux o de la de Nicolai Hartmann), sino inclusive por las nuevas
corrientes naturalistas, las cuales, como ocurre con J. H. Randall, Jr.,
no consideran incompatible la admision de los «procedimientos
cientificos» como los Unicos justificados, y la admision de la riqueza,
variedad y multiplicidad irreductibles de lo real”. (Ferrater Mora,
2004: 3027).

Establece Ferrater un recorrido por los puntos de frecuente estudio en las
investigaciones reduccionistas, afiadiendo a los ya citados autores otros mas préximos a su
tiempo como es el caso del frances Emile Boutroux y el aleman Nicolai Hartmann, o como
representaciéon de las novedosas corrientes naturalistas, al americano John Herman Randall, Jr., o

también al brasilefio Euryalo Cannabrava:

“Segun indica E. Cannabrava refiriéndose a uno de los tipos de
reduccion mas insistentemente defendidos por el viejo naturalismo —el
de los procesos psicoldgicos a procesos fisiologicos—, «nada impide
gue el pensamiento, por ejemplo, se desenvuelva de acuerdo con sus
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propias leyes, que definen las relaciones entre las diferentes fases del
acto de pensar»; lo contrario es caer en una pura especulacion
metafisica bajo apariencia de demostracion rigurosa ; es «incurrir en
el grosero error l6gico de confundir las condiciones necesarias con
las condiciones suficientes de un proceso cualquiera»”. (Ferrater
Mora, 2004: 3027).

Es menester aclarar qué es lo que se entiende como reduccién, de cara a cada
aplicacion de tal nocion sobre algln escenario, de qué tipo es tal reduccion, precisando en
lo posible la mayor cantidad de elementos que expresen su imparcial descripcion y sus
rasgos para ser afirmada integralmente como ineludible reduccion. Ernest Nagel introduce
para estos casos las distinciones ya frecuentes de “selectiva, caracteristica, constitutiva,
completa” entre otras:

“Cuando se usa el téermino ‘reduccion’ hay que aclarar sobre todo si
por él se entiende la reduccién de unos objetos a otros (reduccion
ontolégica) o la reduccién de unos enunciados a otros (reduccion
semantica). En este Gltimo caso debe precisarse qué tipo de reduccion
se propone: incompleta, completa, formal, cognoscitiva, etc. Nagel ha
distinguido entre reduccion selectiva, caracteristica, constitutiva,
completa, formal y epistémica”. (Ferrater Mora, 2004: 3027).

No solamente asumird Nagel las anteriores limitaciones, sino que también otorgara
importancia a la consideracion de ciertos enunciados entre un numero de dos 0 mas
ciencias, confirmados empiricamente, donde preferiblemente para garantizar la eliminacion
de algunos de los problemas comunes en el reduccionismo en tiempos iniciales, establece
los siguientes sefialamientos:

“Segln el mismo autor, el problema de la reduccién en las ciencias
debe ser considerado siempre «en términos de las conexiones logicas
entre ciertos enunciados empiricamente confirmados» de dos 0 mas
ciencias dadas, por lo cual no se trata de la posibilidad o
imposibilidad de deducir las propiedades de un sujeto de las
propiedades de otro, ni tampoco de negar la existencia de ciertos
fendmenos declarandolos ilusorios (por ejemplo, la temperatura, por
el hecho de «reducirse» a elementos moleculares). Asi se eliminan,
segun Nagel, varios pseudo-problemas que habian sido planteados
por el antiguo reduccionismo, el cual no tenia en cuenta ni la
diferencia entre «reduccion logica» y «reduccion ontoldgica», ni
tampoco el hecho de que todo problema de reduccién en las ciencias
es un problema concreto, que se refiere a un estado determinado de la
ciencia considerada ”. (Ferrater Mora, 2004: 3027).

Para Nagel, quien es una voz autorizada en cuanto a la puesta en practica y
elaboracion tedrica de aplicaciones validas en reducciones triunfantes, la necesaria
incorporacion de la fecha para laborar algunas reducciones sera el principal aporte en el

qué se enfatizaran las reflexiones, siempre que su aplicacion se sujete a la normativa
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prefijada por las investigaciones de Nagel, autor de The Logic of Reduction in the Sciences
publicado en el afio 1935:

“Por este motivo, Nagel ha insistido recientemente en que «la
cuestion de si una ciencia dada es reducible a otra debe hacerse méas
explicita por la introduccion de una fecha definida». Si tomamos
como ejemplo la llamada reduccion de la electrodinamica a la
mecanica en la fisica moderna, nos encontramos -dice Nagel- con que
la termodindmica puede reducirse a una mecanica posterior a 1866,
pero no es reductible a una mecénica tal como esta ciencia era
concebida hacia 1700. Y, del mismo modo, una cierta parte de la
quimica es reductible a una teoria fisica posterior a 1925, pero no a
la teoria fisica vigente hacia mediados del pasado siglo.” (Ferrater
Mora, 2004: 3027).

Despide su analisis el académico barcelonés afirmando que es necesaria la
admision de una fecha que referencie la aplicacion de alguna reduccion y cuya
introduccion explicite tal posibilidad, donde el apego a lo temporal asume vital
protagonismo. Serdn las principales consideraciones, rubricadas por el pensador
norteamericano de origen checo Ernest Nagel en relacion a la actualizada nocion de
reduccidn, se pasara asi a la vinculacion de este término con sus aledafias concepciones de

l6gica y realidad.

10.2. Légica y realidad.

El ‘integracionismo’ como método y sistema filoséfico, posee de acuerdo a José
Ferrater Mora, una base empirica y dialéctica. Por algo definio el caracter a su forma de
pensamiento en su obra El ser y la muerte: “para perfilar el integracionismo: el empirismo
dialéctico. Sugiero con ello una forma de pensar que aspira a ser fiel tanto a la légica de

los conceptos como a la estructura de la realidad” (Ferrater Mora, 1979: 20).

Desde esta perspectiva, un andlisis al problema de la légica y realidad, desarrolladas
por el filosofo puede dar luces que profundicen las caracteristicas de su sistema filos6fico

a enunciadas en la seccion dedicada al ‘integracionismo’.
g

De las razones adicionales es que José Ferrater Mora dedico dos obras impresas a la
l6gica y por otra parte pasé muchos afios ejerciendo la ensefianza de la misma. Se puede

observar parte de su planteamiento como se expresa en el contenido:
“El problema. Se ha suscitado con frecuencia la cuestion de como es
posible que las leyes y reglas logicas, que no tratan de los contenidos
de las proposiciones o de las férmulas, sino de su pura estructura,
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sean, sin embargo, Utiles, y hasta indispensables, para referirnos a la
realidad. A veces se ha supuesto que tal cuestion esta intimamente
emparentada con otra de caracter mas general: la del modo como se
puede establecer una conexion entre la realidad y el lenguaje. En
gran medida esta suposicion es correcta si tenemos presente que la
I6gica es, segln se dijo, un lenguaje, y, mas precisamente, uno de los
lenguajes cientificos —el lenguaje cientifico "bésico"— Pero la
cuestion de la conexion entre la ldgica -o el lenguaje logico- y la
realidad no es simplemente un aspecto parcial, de la cuestion de la
relacion entre la realidad y el lenguaje ” (Ferrater Mora, 1957).

Tiene Ferrater Mora un planteamiento retérico que busca relacionar. Sera propdsito
de las premisas del integracionismo buscar las relaciones entre sistemas y formas de
pensamiento. Incluso cuando se trata del lenguaje y en este caso del lenguaje cientifico,
que puede estar equidistante de ciertas realidades, pero que también es parte de la realidad,
ya que la ciencia observa los fendmenos a traves de sus métodos y no escapa incluso a los
lenguajes caracteristicos de la filosofia o de cualquier lenguaje otro lenguaje, inclusive el
literario. Sin embargo, el pensador integracionista no deja de lado la complejidad de la

solucion al problema l6gica-realidad:

“La solucion dada a ésta no puede pues engendrar automaticamente
una solucion para aquélla. Por una parte, el problema "lenguaje-
realidad" ofrece multitud de aspectos que no interesan directamente al
problema "logica-realidad". Por otra parte, la cuestién "ldgica-
realidad" suscita dificultades especiales que no plantea la cuestion
"Ldgica-realidad". Es pues forzoso considerar esta Gltima teniendo en
cuenta como trasfondo la primera, pero sin hacer intervenir a ésta
directamente.

El problema "l6gica-realidad” es fundamentalmente un problema de
aplicabilidad. Aplicamos la légica —los esquemas légicos, las leyes
légicas, las reglas logicas— a la realidad en el sentido de que
ordenamos légicamente los enunciados relativos a lo real. Los marcos
I6gicos como tales no dicen nada sobre lo real, pero nada es posible
decir acerca de ello sin ayuda de los citados marcos ” (Ferrater Mora,
1957).

A pesar de que las realidades puedan ir en marcha, indistintamente de las leyes y los
esquemas de la logica, José Ferrater Mora reconoce que de igual manera son necesarios
para el acompafiamiento de la realidad. Tomando en cuenta que muchas realidades parten
de sistemas de pensamiento o de pensadores que usaron métodos especificos para plantear
y desarrollar problemas y su resolucion desde esquemas y leyes aprendidos o asimilados.
Por eso hace una relacion ‘problema-aplicabilidad’ en el sentido de que puede analizarse

un problema de la realidad y reconocerlo desde un marco o leyes de la ldgica:
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“El tipo de aplicabilidad no es, empero, el mismo cuando se trata de
las leyes logicas (o principios I6gicos) y cuando se trata de las reglas
I6gicas (0, mas exactamente, metaldgicas). Las leyes establecen los
modos como alojamos nuestros enunciados en frases logicas. Las
reglas prescriben las maneras como usamos las frases logicas, es
decir, regulan nuestro lenguaje légico. Por tal motivo, la cuestion
"l6gica-realidad" se plantea con toda propiedad s6lo cuando nos
referimos a las leyes, por medio de las cuales manejamos de un modo,
mas directo —aunque siempre considerablemente remoto- la realidad.
Tales leyes no se reducen a los principios presentados en las secciones
11, 12 y 13, pero el lector puede tenerlos en cuenta para comprender
las diferentes doctrinas propuestas con el fin de solucionar nuestra
cuestion” (Ferrater Mora, 1957).

Toda realidad tiene su aplicabilidad, sujeta a principios légicos, pero las reglas
también tienen su propia aplicabilidad. Por eso Ferrater Mora expone que de acuerdo a la
resolucion del problema logica-realidad, doctrinas que puedan abarcar la amplitud de las

grandes o pequefias filosofias:

“Doctrinas propuestas: Las teorias forjadas para resolver el
problema anterior han sido tan abundantes que hay en este respecto
un verdadero em barras du choix. Cada una de las grandes -y no
pocas de las pequefias— filosofias ha querido hacer oir su voz en el
debate. He aqui algunas de las doctrinas mas destacadas y a la vez
mas discutidas. El acuerdo entre la légica y la realidad es posible,
porgue la realidad es Gltimamente de indole l6gica -0, mejor, l6gico-
racional. Las descripciones no logicas se refieren entonces sélo a las
apariencias de la realidad, pero no al "'verdadero ser" o "verdadera
substancia" de ésta. Basta pues desarrollar todas las implicaciones de
la logica para aprehender conceptualmente las estructuras
fundamentales de lo real ” (Ferrater Mora, 1957).

Este dogma indica que la l6gica en si misma estd construida por una realidad, de
aqui se desprende que para referirse a lo verdadero, desde la sustancia o el ser desde las
descripciones de la l6gica, serian entonces meras apariencias sobre todo si se parte de lo
conceptual. La logica tiene una percepcion de lo real, pero no lo enteramente real.
Considerando que quien aplica un marco l6gico parte de su propia realidad. Observando la

segunda doctrina propuesta, se vera otro panorama:

“El acuerdo se debe a que el pensar ldgico (entonces frecuentemente
identificado. Con "la Razén" o con "el Pensamiento") y la realidad
(en tal caso equiparada con "el Ser") son dos aspectos de un mismoy
Unico "Ente" el cual se manifiesta a veces como "pensar-l4gico” y a
veces como "ser real ”” (Ferrater Mora, 1957).

Aqui hay una separacion conceptual de la légica que se asimila con la razén. La

I6gica en este sentido es relacionada al pensamiento y esta delimitada ante la realidad,
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mientras que la realidad se asimila con el Ser, pero que equivale a que ambos aspectos se
integran en el “ente”, convirtiéndose en una sola manifestacion. La tercera doctrina plantea

una idea similar, pero desde una vision paradojica.

“Se debe a que cuanto llamamos realidad es simplemente una
proyeccion de nuestro pensar. En la medida en que este pensar es
I6gico, se concluye que la realidad es también logica. De hecho, el
vocablo ‘'acuerdo’ resulta harto inadecuado para referirse a una
concepcion que ha suprimido previamente uno de los términos del
problema” (Ferrater Mora, 1957).

Pareciera que este dogma no soOlo integra légica y realidad, sino que ademas
considera que las mismas son parte de un sélo concepto. Concepto que reduce las visiones
y sistemas filos6ficos que contemplan distancias ontoldgicas de la razon y el ser. Para la

cuarta doctrina, el panorama analitico adquiere diversidad:

“El sujeto que conoce no es ni un mero espejo que refleja pasivamente
la realidad ni un centro activo y creador que la engendra: es una
conciencia que ordena el supuesto caos de las impresiones de acuerdo
-con ciertas categorias-. Como estas categorias responden a ciertas
estructuras ldgicas, se puede decir que lo que hay de légico en la
realidad es lo que el sujeto en tanto que sujeto cognoscente ha
extraido previamente de las normas ldgicas, imponiendo la légica -y,
con ella, el orden- a lo real ” (Ferrater Mora, 1957).

Esta tesis enuncia que hay normas logicas, pero no hace delimitacion de esas normas
dentro de lo que se denomina real. Més bien afirma que la l6gica puede imponerse y como
impostura ordena a la realidad o lo real, ya que la realidad puede estar relacionada a un
caos que puede ordenarse desde la conciencia del ser. En la proxima doctrina, se observa

una variable que la distingue de las anteriores:

“La realidad no es de indole légica, pero esta articulada y ordenada
de tal forma, que los principios pueden, y deben, seguir fielmente tales
articulaciones. La légica no depende enteramente de la realidad, ni es
una imposicién de la mente a la realidad, pero las leyes légicas estan
de algiin modo fundadas en la estructura de lo real ” (Ferrater Mora,
1957).

La separacion de la realidad ante la l6gica es que la realidad es independiente de que
existan leyes, normas y principios relativos a la logica. La realidad tiene su propia
dinamica, pero también eso permite a la l6gica no tener dependencia de la realidad,

teniendo ambas una relacion que distingue a cada una segun su naturaleza.

Partiendo de que desde ambas concepciones, aunque distintas se puedan

complementar, la siguiente doctrina expresa una vision:
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“Los principios logicos son generalizaciones de observaciones
efectuadas sobre lo real. A medida que se van ejecutando
abstracciones sobre la realidad se van obteniendo relaciones cada vez
mas generales: el limite de este proceso —0 este proceso proyectado
idealmente al limite— da lugar a las leyes légicas” (Ferrater Mora,
1957).

Tal afirmacion muestra que los principios de la ldgica son meras observaciones y
abstracciones de lo real. El proceso de aplicacion en tales observaciones de la realidad en si
mismo parte a realizar delimitaciones. Esas delimitaciones alejan la l6gica de la realidad

por su generalizacion u objetivacion. Situacién que se vislumbra en la préxima doctrina:

“Los principios logicos pertenecen a una clase especial de "objetos",
de los cuales no puede predicarse la existencia empirica ni la
existencia supraempirica (o "metafisica"), sino otro tipo de existencia:
la existencia "ideal" la "subsistencia”, la "consistencia”, la
"objetividad", etc..” (Ferrater Mora, 1957).

Este dogma en particular comienza a categorizar la l6gica de los objetos.
Categorizacion que aleja los principios de la lo6gica de lo real, ya que hablar de “ideal”,
“subsistencia”, “consistencia” y “objetividad”, términos que en general se refieren a las

abstracciones, basicamente tratando de establecer otra realidad existencial.

Por lo que se ve, los principios logicos tienen sus rasgos caracteristicos, incluso, de

acuerdo con lo que se enuncia en la proxima doctrina, un lenguaje.

“Los principios logicos son, en ultimo término, reglas del lenguaje.
Ahora bien: del mismo modo, que se supone que el lenguaje es un
conjunto de convenciones por medio de las cuales hablamos acerca de
lo real, se concluye que las leyes ldgicas son asimismo convenciones
-convenciones "estilizadas"-. No hay pues conflicto entre ldgica y
realidad, pero no hay tampoco identificacién de la una con la otra o
derivacion de una partiendo de otra. De hecho, no hay una légica,
sino muchas ldgicas posibles; la adopcion de una de ellas depende de
su capacidad para operar sobre ciertos aspectos de lo real ” (Ferrater
Mora, 1957).

De acuerdo a esta consideracion, al haber reglas del lenguaje en los principios
l6gicos, siendo las reglas meras convenciones, entonces no existe una diferencia
significativa entre l6gica y realidad, ya que los principios de la légico en si constituyen una
sistematizacion de la realidad, ya que hay variedad de l6gicas, no siendo la logica algo

elementalmente reduccionista, sino de amplia aplicacion y valoracion.
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Aunque pudieran existir diferencias entre los dogmas considerados hasta ahora,
también se observa que la diversidad conceptual en tales formas de pensamiento contiene

expresiones conciliatorias.

En el caso de la siguiente doctrina, se evidencia una ruptura o distancia considerable:
“Los principios logicos son simples tautologias. No se puede hablar de su coincidencia

con lo real, pues son formulas enteramente vacias ” (Ferrater Mora, 1957).

En este caso, hablar de principios légicos es hablar de tautologia, lo que en légica
proposicional equivale a “una formula sentencialmente valida” (1957). Si la vision de la
realidad no es equivalente a ningun tipo de féormula, la légica y la realidad son

equidistantes desde lo conceptual, siendo las formulas l6gicas convenciones abstractas.

Ahora se vera una posicion que enuncia una diferencia entre formulas logicas y la

simple tautologia:

“Es posible operar sobre la realidad mediante formas logicas, pero
ello no significa ni que tales formas sean meras convenciones, como
las que adoptamos al jugar al billar, al tenis, al ajedrez, etc., ni
tampoco que sean simples tautologias o formulas vacias. A diferencia
de las leyes naturales y de modo semejante a las leyes convencionales
de los juegos, las leyes ldgicas pueden no ser obedecidas. Pero
andlogamente a las leyes naturales, y a diferencia de las leyes
meramente convencionales, las leyes logicas se imponen de algun
modo, pues son usadas en relacion con el conocimiento de la
realidad ” (Ferrater Mora, 1957).

La dltima doctrina considerada, establece que observar la realidad desde los
principios de la logica o sus formulas no son simples convenciones, ya que las mismas se
desprenden de las realidades consideradas. Aunque hay una separacion de la légica y la

realidad, ambas pueden integrarse en el uso que se le dé en su convencion analoga.

José Ferrater Mora se ocupd de analizar todas estas formas de pensamiento
expuestas, no una a una, pero si el bloque, como se observa de acuerdo a lo que él

considerd las posibles soluciones a los problemas que se plantean desde esas doctrinas:

“Analizar o discutir en detalle cada una de estas concepciones nos
llevaria muy lejos. Nos limitaremos a formular algunas observaciones
criticas sobre cada una de ellas y a destacar lo que en varias de ellas
nos parece plausible. Las soluciones 1, 2 y 3 exigen un numero
demasiado crecido de suposiciones, todas ellas incomprobadas e
incomprobables. Ademas, es dificil comprender lo que significa que la
realidad sea de "indole l6gica"”, qué sea ese "Ente" que puede ser a la
vez logico y real, o como el pensar es capaz de engendrar cualquier
cosa -y menos que ninguna "la" realidad-. Por si estos
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inconvenientes fueran pocos, tales soluciones postulan lo que se
trataba justamente de demostrar: afirman que la légica y la realidad
concuerdan, porque son en ultimo término lo mismo, o porgue son
manifestaciones de lo mismo, o porque una produce a la otra”
(Ferrater Mora, 1957).

Ferrater Mora en su analisis critico observa que las tres primeras doctrinas, ademas
de entrar en algun tipo de contradiccion por su forma enunciada, llevan a resultados
improbables. Y su mayor contradiccion es que busca establecer que la l6gica y la realidad
aluden a ser lo mismo, cuando es de suponer que los problemas tratan de descifrar o
resolver lo contrario. Persistiendo con el andlisis critico, el filosofo catalan sigue

exponiendo:

“La, solucion (4) se presta a menos criticas. Es un hecho que el sujeto
cognoscente no es un espejo pasivo -y completamente fiel- de lo que
llamamos la "realidad". Pero decir que el sujeto cognoscente utiliza
ciertas categorias para entender lo real no explica ain cémo y por
qué tales categorias son calcadas de los elementos l6gicos. El
problema de la conexion entre la ldgica y la realidad se retrotrae
entonces a la cuestion de la conexidn entre la logica y las categorias”
(Ferrater Mora, 1957).

El pensador integracionista observa en ese dogma algo méas palpable a las que le
preceden al concluir que sin ser lo mismo, hay una conexion entre la logica y la realidad,
que tampoco considera que sea una mera formula o convencion tautolégica. En el siguiente

andlisis hay una division de la doctrina considerada:

“La solucion (5) contiene dos aspectos: (a) la suposicion de que hay
en la realidad algo légico que permite reseguir sus articulaciones; (b)
la afirmacion de que de algin modo la légica esta fundada en el ser
de lo real. El primer aspecto es muy discutible, sobre todo en la
medida en que se acerca a la solucion (1). El segundo aspecto es
plausible; por desgracia, la doctrina segun la cual las leyes l6gicas
tienen "un fundamento en la realidad" es harto vaga. Si con ello se
quiere decir que lenguaje de la légica forma parte de los lenguajes
informativos, a los cuales sirve de base, no hay inconveniente en
admitirla. Si se pretende sugerir que la estructura de la realidad
determina univocamente el conjunto de leyes légicas adoptadas, hay
gue reconocer que choca con los modos efectivos como se lleva a
cabo, tanto en el lenguaje ordinario como en el cientifico, semejante
aplicacion” (Ferrater Mora, 1957).

La consideracion pertinente en este analisis conviene en que hay en la realidad algo
de l6gico y viceversa. Aungue esto si no constituye una tautologia, tampoco renuncia a ser
vaga, ya que no deja lugar a que se presenten las respectivas contradicciones que se

establecen en los lenguajes, incluyendo el ordinario y el cientifico. Por lo tanto se sigue
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presentando una problemaética al tratar de considerar una solucion a la cuestion respectiva
entre la logica y la realidad. Esto también se puede observar con su obvia diferencia en el

consiguiente analisis:

“La solucidn (6) puede explicar la génesis psicolégica de ciertas leyes
I6gicas; poco o nada dice, en cambio, acerca de nuestro problema.
Por otro lado, la observacion empirica por si sola no permite
alcanzar nunca los principio ldgicos ni, en general, ninguna
proposicion sobre los llamados por algunos "objetos ideales-'
(I6gicos, matematicos, etc.). Asi que la realidad sea de "indole
I6gica”, qué sea ese "Ente" que puede ser a la vez légico y real, o
como el pensar es capaz de engendrar cualquier cosa —y menos que
ninguna "la" realidad—. Por si estos inconvenientes fueran pocos,
tales soluciones postulan lo que se trataba justamente de demostrar:
afirman que la logica y la realidad concuerdan, porque son en dltimo
término lo mismo, o porque son manifestaciones de lo mismo, o
porque una produce a la otra. Asi como las propiedades de los
triangulos con los cuales operan los gedmetras no pueden
comprobarse jamas en la realidad, tampoco las leyes logicas son
comprobables por el mismo camino. Lo Unico que puede decirse en
abono de dicha solucion es que ciertas leyes légicas y las relaciones
matematicas pueden concebirse como proyecciones ideales, pero ni
esto sucede con todas ni, una vez obtenidos los limites buscados,
sabemos por qué tales limites, que sobrepasan toda observacion,
pueden ser manejados para ser aplicados a ulteriores observaciones”
(Ferrater Mora, 1957).

Aunque pareciera que el analisis al problema puede tener una concepcion mas
compleja que los anteriores, hay un sefialamiento simple por parte de José Ferrater Mora
que sin pretender al reduccionismo, sefiala en si que las leyes y principios de la l6gica
constituyen proyecciones ideales y nunca concluyentes. En el proximo analisis incorpora la

ontologia:

“Las diversas formas de la solucion son respuestas al problema sobre
el status ontolégico de las —leyes ideales—; como la solucién (6), la (7)
dice pues poco acerca de nuestro problema. Puede alegarse que,
puesto que los principios légicos no "existen", sino que "subsisten™ —
0 "consisten"—, la cuestién de su aplicabilidad a lo real es idéntica a
la cuestion de la relacidn entre la idealidad en general y la realidad, y
gue puede afirmarse, segun los casos, su coincidencia ultima, su
paralelismo, etc. Estimamos, empero, que una solucién no puede
consistir en plantear otro problema susceptible de diversas otras
soluciones y que, a menos de ser refinada considerablemente, la
doctrina de la "subsistencia” no es necesaria: la cuestion de las
"descripciones” que no describen nada y que a pesar de, esto son
I6gicamente admisibles, puede resolverse —y ha sido resuelta— de
otros modos menos inutilmente complicados. Por desgracia, no
podemos extendemos aqui sobre un problema que desbordaria el nivel
elemental de nuestra exposicion” (Ferrater Mora, 1957).
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Parece que Ferrater Mora complica la relacion entre logica y realidad al analizar y
mostrar que las doctrinas consideradas en vez de dar respuesta o solucién al problema
planteado, procede es a elaborar un nuevo problema desde su concepcion ideal. No puede
haber solucion si desde esa solucién se plantea un problema que implicaria la creacion de
una nueva doctrina, sobre la cual seria una elaborada propuesta que conllevaria a un
analisis y exposicion mucho mayor al que de forma primaria se expone. En la solucion
siguiente, se expone otro analisis de lo que considera José Ferrater Mora un aspecto

complejo referente al lenguaje:

“La solucion (8) es correcta en tanto que destaca que las expresiones
I6gicas pertenecen a un lenguaje. Olvida, empero, que aun las reglas
I6gicas no son enteramente arbitrarias y convencionales, sino que
estan guiadas por ciertas exigencias, las cuales vienen determinadas,
en Gltimo término, por el conocimiento de la realidad —o, si se quiere,
por los grupos de teorias forjadas con vistas al conocimiento de la
realidad—. La convencionalidad y "arbitrariedad", por lo tanto,
ademas de manifestarse menos aun en las leyes que en las reglas,
opera so6lo cuando se manejan simbolos sin significacion, pero no —o
mucho menos— cuando los simbolos son interpretados. Es cierto que
no hay un solo, sistema légico, sino varios posibles sistemas 16gicos.
Mas la eleccidn de un sistema, por convencional que éste sea, no es a
su vez una operacion convencional ” (Ferrater Mora, 1957).

Segun el filésofo espafiol, al hablar de soluciones correctas en un lenguaje de
expresiones légicas, estan estas expresiones signadas por la realidad, que esa logica y esa
realidad estan relacionadas por un lenguaje en comun, pero que no debe desconocerse que

existen otros lenguajes o sistemas que pueden operar en conjunto.
Ahora se observa un cambio en el analisis por parte del pensador catalan:

“La solucion (9) ofrece dificultades técnicas que no podemos
desarrollar aqui. Apuntaremos sélo que los limites que se han
descubierto para llevar a cabo una axiomatizacion completa de
ciertos sistemas formales, impiden que la logica entera sea una
ingente tautologia y abren el camino para el descubrimiento incesante
de nuevas férmulas y leyes ” (Ferrater Mora, 1957).

Este cambio obedece a la consideracion de que Ferrater advierte una contradiccion
en si de que los sistemas l6gicos son meras o simples tautologias, quizas pensando en
sistemas o lenguajes de la légica desarrollado de acuerdo a ciertas leyes que requieren un
analisis riguroso o detallado, exponerlo significa considerar axiomas y formalidades que de

ninguna manera obedecen a las tautologias que el problema en si mismo enuncia. Esas
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consideraciones del pensador catalan se conectan de forma indefectible con la solucion

niimero diez, de la cual acota:

“La solucién (10) es mas sutil que las otras y contiene, a nuestro
entender, mucho que debe ser admitido como valido. Sin embargo, no
destaca los motivos fundamentales por los cuales se supone que las
formas logicas no son ni meras convenciones linguisticas ni
invariantes que tienen un fundamento objetivo solo en la propia
I6gica. Ademas, aunque la solucion reconoce la distincién entre leyes
y reglas ldgicas, no parece que la subraye suficientemente. Parece
pues conveniente ensayar una solucidon de caracter mas amplio”
(Ferrater Mora, 1957).

Es evidente que José Ferrater Mora, a pesar de estar de acuerdo en la amplitud de
esta solucién al problema de la légica y la realidad, de igual forma no deja de subrayar que
ninguna es concluyente, que no se logra alcanzar una forma absoluta a pesar de las
distinciones que hay entre las leyes y las reglas de la l6gica sea cual fuere. Por eso dispone

de un “Ensayo de solucion” como ahora se vera expresado:

“Ensayo de solucion: Muchas de las soluciones fallan, porque
consciente o inconscientemente tienden a suponer que logica y
realidad son dos "cosas" que deben relacionarse de alguna manera,
ya derivando una de la otra, ya encontrando un comdn fundamento
para ambas. Otras soluciones son defectuosas, porgue separan tan
completamente la légica de la realidad, que la aplicacion de la
primera a la segunda resulta luego inconcebible. Otras, finalmente,
son inadmisibles, porque en vez de centrar la cuestién en la
aplicabilidad mencionada prefieren explicar lo que son las leyes
l6gicas, o bien de qué modo se originan en el espiritu de quienes la
usan” (Ferrater Mora, 1957).

Este parrafo inicial deja en evidencia que el problema de la l6gica y la realidad no
debe dejarse a consideraciones de caracter extremo. Pudiera observarse la aplicacion de su
sistema integracionista al exponer su vision en este tema tan amplio y complejo. No hay
posturas absolutas, pero tampoco vagas o simplistas. Como se verd en los préximos
parrafos de este ensayo, las acotaciones de Ferrater Mora obedecen a su vision de integrar
incluso sistemas, leyes, reglas que a pesar de las diferencias, existen formas de ordenacion,
no solamente desde el lenguaje que les ha sido conferido, ya que de acuerdo a su analisis
no todo lo que se considera desde las convenciones o desde las normas debe adecuarse a un
sistema rigido, sino mas bien encontrar una adecuacion para lograr modos de ordenacion,

precisamente en la siguiente acotacion se observa:

“Ahora bien: la logica y la realidad no s6lo no pueden ser dos
"cosas" relacionadas entre si, mas tampoco son respectivamente una
forma y un contenido al cual aquélla se aplica. ‘Légica’ es, por lo
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pronto, el nombre que se da a ciertas operaciones por medio de las
cuales describimos ciertos modos posibles de ordenacion de
realidades, efectivas 0 meramente posibles. A su vez 'realidad’ es, por
lo pronto, el nombre que se da a ciertos modos posibles de
comportamiento de lo dado, a nuestras percepciones o inferido
mediante nuestras percepciones. Asi consideradas, la ldgica y la
realidad constituyen dos Ordenes-Ordenes diversos, mdaltiples,
cambiantes segun las varias disposiciones de sus partes. Por este
motivo no puede decirse que las expresiones de que se vale la logica
sean entidades "subsistentes” o "consistente”, formulas vacias de
todo, contenido, convenciones mas o0 menos comodas, normas
linguisticas, o idealizaciones de nuestras observaciones o
experiencias. La adecuacion de, légica a la realidad es la adecuacion
entre dos modos de ordenacion” (Ferrater Mora, 1957).

El filésofo barcelonés resuelve en este ensayo de solucién, desarrollando a través
del concepto de logica y realidad, plasmando su vision. La logica obedece a ‘posibilidades’
de ordenacion de la realidad. En lo que respecta a la ‘realidad’ corresponde a modos de
‘comportamiento’ de acuerdo a las percepciones y ambas a su vez son ‘Ordenes’ sin que
sean iguales, sino que obedecen a sus propias consideraciones, aunque ambas se
complementen. Ahora se vera una posible forma de relacion entre ambas ‘6rdenes’ como se

sefiala a continuacion:

“Sucede de este modo que la légica se relaciona con la realidad no en
la forma de una copia ni siquiera en la de una analogia, sino de un
modo isomdrfico. Las operaciones logicas, y en particular las leyes
légicas, se aplican pues al orden de la realidad —o a los distintos
ordenes de la realidad de modo parecido a como "aplicamos™ un
mapa a la realidad para nuestra mejor orientacion en ella. EI mapa
nos proporciona un cierto conocimiento de lo real, pero no nos dice lo
que la realidad es, sino Unicamente cémo se halla estructurada —o, si
se quiere, los distintos modos como puede ser estructurada—.
Mediante la I6gica cuadriculamos, por asi decirlo, lo real. A tal efecto
usamos ciertas convenciones, por cuanto lo real puede cuadricularse
de muy diversos modos. Pero el que unas convenciones sean mas
satisfactorias que otras depende en considerable medida de la propia
realidad “(Ferrater Mora, 1957).

Este texto indica el modo de relacion de la l6gica y la realidad. La l6gica no busca
sustituir a la realidad dada, ya que no corresponde a una simple analogia. En todo caso, la
I6gica da una vision de esa realidad de acuerdo a unas reglas o convenciones. Pero a la vez
esas convenciones van a depender de la misma realidad a considerarse. Ahora se debera

considerar cual es el producto de esa enunciada relacion isomorfica:
“Con ello obtenemos dos ventajas. En primer lugar, no tenemos que

separar por completo las diferentes ordenaciones de hechos, del
lenguaje légico mediante el cual las describimos, o en el cual las
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alojamos. Las formas logicas siguen refiriéndose a los hechos, aunque
de modo indirecto, pues so limitan a ordenar las distintas estructuras
en las que pueden presentarse los hechos. En segundo término, no nos
vemos obligados a establecer ninguna identificacion -empirica o
metafisica- entre la Idgica y la realidad. Ambas poseen su propio
modo de "ser" y, junto, a ello, sus propios modos de ordenacién. Por
eso podemos hablar légicamente acerca de lo real sin por ello
suponer ni que imponemos -por convencién o por necesidad- nuestro
pensar l6gico a la realidad, ni que nos limitamos a reflejar
pasivamente las estructuras de esta realidad ” (Ferrater Mora, 1957).

Se deduce que desde la relacion de la l6gica y la realidad no hay imposturas de algin
tipo que delimiten ambas ‘Ordenes’, fundamentado en que no hay una demarcacion
empirica entre la una y la otra, porque cada una tiene su estructura y lenguaje. Pudiera
decirse que cada una tiene su dindmica y sus formas, pero de ningn modo una se impone a

la otra. Jose Ferrater Mora agrega a modo de cierre:

“A las citadas dos ventajas se agrega otra: la de poder entender de un
modo sumamente flexible el mencionado concepto fundamental de
"aplicabilidad". En efecto, la l6gica no es simplemente aplicable a lo
real; es aplicable a los drdenes de lo real de muy distintas maneras y
en muy varios niveles. Esto explica que la aplicabilidad de la logica
sea tanto mayor cuanto mas susceptible de ordenacion sea el orden al
cual se refiere. Asi, la aplicabilidad de la l6gica es maxima en la
matematica, menor en la fisica o en la biologia, y escasa (aunque no
inexistente) en el lenguaje de la vida cotidiana” (Ferrater Mora,
1957).

El tema de la aplicabilidad de la l6gica en la realidad es definible en grados, de
acuerdo a las disciplinas o areas de estudio en las cuales pueden ser utilizadas. Y si bien es
cierto que se usa de manera mas amplia en las matematicas o en el lenguaje de las ciencias
que estudian la naturaleza y la materia, pero de forma menos aplicable en el lenguaje de la
vida cotidiana. Considerando que en la filosofia hay diversos sistemas, métodos, corrientes
y que en esa variedad hay diversos lenguajes, es de prever que existan modos estructurales
no considerados en este ensayo de solucion y en esta exposicion que hace Ferrater Mora

sobre la logica y la realidad.

El “Integracionismo” como ya se ha establecido con anterioridad es el sistema -
aungue en algunas ocasiones presentado como método- filoséfico creado por Ferrater Mora
en el siglo XX. En muchas de sus obras lo expuso y a lo largo de los varias décadas lo fue
extendiendo, modificando, reescribiendo y es asi que alcanza su evolucion descrita en sus

Gltimas obras publicadas en vida.

136



El presente trabajo de investigacion analiza la entrada que José Ferrater Mora
escribidé en su obra enciclopédica Diccionario de filosofia. Sin embargo, este anélisis se
desarrolla en consulta y dialogo con varias de sus obras escritas, en las que expone —a
través de puntualizaciones— el integracionismo, en su determinacién de consolidar un

método, que lo distingue en el vasto universo de la filosofia universal.

En la proxima seccidn que corresponde a la filosofia integracionista, se analizara los
aspectos contenidos en el concepto elaborado por Ferrater Mora que esta citado en su
Diccionario de filosofia. Ese analisis permite observar la conexidn de temas pertinentes
entre el integracionismo, filosofia existencial, ontologia y tanatologia ferrateriana, que para
los efectos de la presente tesis, servird para reforzar los elementos de la filosofia

existencial presentes en el pensador catalan y su método filosofico.

11. Filosofia integracionista.
11.1. El método.

Como ya se ha hecho mencion Jose Ferrater Mora ha propuesto el término
'integracionismo’ para expresar a la vez su método y su punto de vista filosofico. Estos se

han desenvuelto en tres distintas etapas.

“En la primera se trataba de evitar los escollos y las insuficiencias en
gue caen normalmente dos tipos de pensamiento: El que presta
particular, si no exclusiva, atencién al sujeto humano, a la existencia
humana, a la historia humana etc., y el que presta particular, si no
exclusiva atencion a las realidades naturales dentro de las cuales se
encuentran los sujetos humanos. Estos dos tipos de pensamiento se
han manifestado en varias contraposiciones: conciencia-realidad;
pensamiento de la realidad-realidad pensada o investigada, y de un
modo general (aunque vago), sujeto-objeto” (Ferrater Mora, 2004:
1865).

Desde el comienzo Ferrater Mora puntualiza que su método filos6fico no es
exclusivista, que no se permite establecer excesos o tomar partido por un tipo de
pensamiento. Incluso recalca que hay escollos o insuficiencias en otros tipos de
pensamiento que divide en dos, haciendo referencia a la existencia humana (topico
abordado en las diversas corrientes filosoficas) y los sitla contrapuestos a los pensamientos

filosoficos que centran su atencion a las realidades naturales.
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A este respecto se puede considerar una cita de Alain Guy:

“Dado su espiritu perpetuamente insatisfecho e hipercritico, Ferrater
Mora escapa a cualquier etiqueta, pero su meditacion admite la
denominacion de «integracionismo». Su método es un «empirismo
dialéctico» que se inscribe en el marco de un «completo relativismo»
(El ser y el sentido, p. 319) y que humildemente se reconoce siempre
susceptible de revision, muestra de la especial aversion del filésofo
hacia todo dogmatismo. Ferrater Mora se propuso muy pronto
elaborar «una ontologia general de la realidad» (El sentido de la
muerte, p. 63) que integrard todos los conflictos de la existencia
humana y todos los aspectos de lo real ” (Guy, 1985: 360).

De acuerdo a esta lectura, hay dos grandes bloques de pensamiento filoséfico y
ambos estdn en oposicion. El primer bloque conciencia-realidad, el segundo bloque
pensamiento de la realidad-realidad investigada, pero asoma un tercer bloque, quizas desde
una perspectiva dialéctica, una sintesis que Ferrater denomina sujeto-objeto a modo

general.
El concepto sigue ampliando los bloques en las categorias que se ven a continuacion:

“Los contrapuestos movimientos filosoficos pertinentes han recibido
varios nombres, mas o0 menos adecuados: personalismo - naturalismo,
antropologismo - fisicalismo, existencialismo - cientificismo, y de un
modo también general (y no menos vago), idealismo - realismo. Es
comun a estos tipos de pensamiento y a estos movimientos partir de
realidades que estiman absolutas, y es muy frecuente en ellos juzgar
que las realidades que las concepciones opuestas colocan en primer
plano son derivables de las primeras, explicables por las primeras o
simplemente son pseudo - realidades ” (Ferrater Mora, 2004: 1865).

José Ferrater Mora vuelve a reiterar sobre el comin de los movimientos filoséficos,
que en principio agrup6 en dos grandes blogues, que tienen la tendencia a situarse en
realidades o concepciones absolutas. Incluso los nombres que describen estas
denominaciones son mas o menos adecuados, es menester recordar que en su concepto del
existencialismo Ferrater Mora denota que se ha abusado tanto del vocablo existencialismo
que, como han indicado varios autores allegados a esta tendencia (entre ellos Jean-Paul
Sartre), ya no significa apenas nada; como personalismo-naturalismo, antropologismo-

fisicalismo, existencialismo-cientificismo y en modo general idealismo-realismo.

El filésofo dispone que todas estas tendencias tiendan a juzgar en su postura a quien
se contrapone en su vision de la realidad y por lo tanto se constituyen en acreedores de la
verdad. Aquel que tiene la verdad es quien expresa la “realidad” mientras que las

tendencias juzgadas constituyen las “pseudo-realidades”.
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Es desde este marco conceptual que José Ferrater Mora genera la tesis principal de su

propio sistema filos6fico como se ve en el siguiente fragmento:

“En una etapa ulterior, el integracionismo ha operado no con
doctrinas filosoficas, sino con conceptos o grupos de conceptos. Las
realidades que aparecen, 0 que se presentan, como primeras, 0
primarias —conciencia, objeto; realidad humana, realidad natural,
etc.—, son expresables mediante conceptos que funcionan a modo de

conceptos-limites y que, por tanto, no aspiran a tener ‘denotata’”
(Ferrater Mora, 2004: 1865).

La referencia clave es que el integracionismo opera de forma marginal a las doctrinas
filosoficas. En otras palabras, el integracionismo no es una doctrina. Como no es doctrina
tiene como objeto ser referencial, ser constructiva y darle profundidad a las ideas. Trabaja
con grupo de conceptos, y su funcionamiento obedece a conceptos limites. Al no

constituirse en doctrina, no establece realidades absolutas.

Sin embargo, José Ferrater Mora reconoce que el integracionismo trabaja con las
realidades que se aparecen 0 se presentan como realidades primeras o primarias, al igual

que lo hacen las corrientes filosoficas ligadas al existencialismo.

Trabajar conceptos o grupos de conceptos no necesariamente ubica a un sistema
filosofico particular en una corriente, pero si es posible identificar las influencias de esos
conceptos 0 grupos de conceptos en un metodo o concepcion filoséfica que no se

denomine a si misma como una corriente absoluta de pensamiento.

El integracionismo, al igual que todo sistema filosofico tiene sus aspiraciones como a

continuacion se lee en su consiguiente desarrollo:

“Consideremos, como ejemplo, los conceptos expresados en los
predicados (o pseudopredicados) 'es real' y 'es ideal’, donde 'es real’
se dice de un objeto fisico y 'es ideal' se dice de un significado de una
proposicién. Lo que el integracionismo aspira a hacer en este caso no
es definir absolutamente la «entidad» —o mejor, el predicado (o
pseudopredicado)— en cuestion mediante una serie de predicados
«unilaterales», sino situarla (véase Situar) dentro de una cierta
«linea» o dentro de un cierto «continuo», de modo que se describe
como «oscilando» entre los dos polos de la idealidad y de la
realidad. ” (Ferrater Mora, 2004:1865-1866).

En las palabras concretas de Ferrater Mora, su afirmacion es que el integracionismo
no tiene por objeto definir absolutamente la «entidad», asi que se vuelve una vez mas a su
reiteracion inicial al establecer el concepto de integracionismo, que es el no situarse en

cuestiones o situaciones absolutas, el integracionismo es anti-absolutista. Lo sigue
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reafirmando al concebir el integracionismo como un sistema que oscila entre los dos polos

de la realidad.

Al no existir una realidad absoluta en el sistema integracionista no existe por lo tanto
una realidad unilateral, por lo cual el método integracionista pretende ser transversal o
multilateral. Continuando con el desarrollo analitico conceptual del integracionismo, se
observa que el mencionado sistema no deja por fuera ningin paradigma aunque se

consideren contrapuestos:

“En general, podemos decir que todo lo que es, es en tanto que oscila
entre polos opuestos, los cuales designan sus limites, pero en modo
alguno paradigmas de dos distintas formas de existencia. Ello supone
que toda sucesion de formas de ser no constituye una serie de etapas
determinadas o por un momento inicial absoluto que seria su base
(ontolbgica o cronoldgica o ambas a un tiempo) o por un momento
final absoluto (que seria su causa ultima o su paradigma metafisico),
sino que constituye una linea ininterrumpida. Cada punto de esta
linea esta cruzado por dos direcciones opuestas; el olvido de una de
ellas conduce a cualquiera de las concepciones filosoficas extremas
antes mencionadas” (Ferrater Mora, 2004:1866).

Nuevamente Ferrater Mora hace gala de la amplitud de su sistema filosofico, el cual
al no constituirse en un dogma, tiene la posibilidad de cruzar una linea en dos direcciones
que esten opuestas 0 extremas. Su caracter transversal no niega la pertinencia de cada
corriente filosofica, ya que no se descarta el aporte que otorga conceptualmente una vision
del pensamiento perteneciente a otro sistema o concepcién filoséfica, sino que la asimila

en conjunto con cualquier otra, incluso opuesta.

Mencidn adicional a las bases ontoldgicas o cronoldgicas de los paradigmas sujetos a
un concepto inicial que pueda obedecer a un concepto absoluto, pero que al encontrarse
bajo sometimiento del sistema integracionista se diluyen los absolutismos contenidos. El
integracionismo no busca negar, sino superar o eludir hacia la busqueda intermedia, como

lo afirma Ferrater:

“El tipo de filosofia propuesto no consiste simplemente en negar las
oposiciones para buscar un tercer término que las supere, 0 en
eludirlas para buscar una posicion intermedia equidistante. Rasgo
caracteristico del integracionismo es tratar de aunar los polos
antedichos —y las concepciones correspondientes a ellos— mediante el
paso constante del uno al otro. El integracionismo considera, en
efecto, que ésta es la Unica posibilidad ofrecida a un pensamiento que
pretenda efectivamente morder sobre lo real en vez de evitarlo o de
inventar realidades supuestamente trascendentes solo expresables por
medio de otros tantos conceptos-limites” (Ferrater Mora, 2004: 1866).
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Desde esta perspectiva, el integracionismo se sitla en el contexto conciliador,
buscando posiciones intermedias, y como todas las vias medias en el pensamiento
universal se coloca equidistante de todos los opuestos, ya que se postula como no
dogmatica, tampoco se constituye en una doctrina ni se considera a si misma una corriente

filosofica.

Hasta aqui se observa su pretension metodoldgica, en oposicion a una definicion
apegada a un referente especifico, que se alimenta de corrientes, pero no a objeto de que
esta alcance algln tipo de trascendencia.

La aplicacion del método integracionista puede estar enmarcada en diversas teorias
de pensamiento, Ferrater Mora las describe en cinco bloques y procede a caracterizarlas, de

este modo se expone una a la vez:

“De las esferas a las cuales puede aplicarse el tipo de filosofia
propuesto, elegimos cinco.

La primera perteneciente a la teoria de los universales. Algunos
autores se manifiestan partidarios del nominalismo; otros, del
realismo. A causa de los inconvenientes con gque choca cada una de
estas posiciones, muchos prefieren adoptar posiciones intermedias,
tales el conceptualismo o el realismo moderado. Ahora bien, desde el
punto de vista integracionista, nominalismo y realismo designan
concepciones extremas, a la vez falsas e inevitables. En efecto, el
nominalismo, llevado a un extremo, choca con la dificultad de que no
puede propiamente decir nada acerca de la realidad, pues sus
supuestos conceptos son solo términos y los términos son solo
inscripciones fisicas (y, por lo tanto, objetos reales sobre los cuales
habria que enunciar algo). A su vez, el realismo, llevado a un
extremo, choca con la dificultad de que dice ciertamente algo sobre el
ser que es, pero nada mas: su decir es, en el fondo, un callar. Una
concepcion aparentemente intermedia (como, por ejemplo, la del
conceptualismo) se impone. Pero debe tenerse presente que esta
concepcion no es el resultado de eludir nominalismo y realismo: es
simplemente el punto -siempre transitorio- de detencion en el paso
incesante que la mente se ve obligada a dar entre las concepciones
extremas. En vista de que el nominalismo se anula a si mismo, hay
gue retroceder a una posicién realista; en vista de que el realismo se
anula a si mismo, hay que retroceder a una posicion nominalista.
Nominalismo y realismo quedan de este modo integrados, no
eliminados o eludidos ” (Ferrater Mora, 2004: 1866).

El integracionismo supone un grado de complejidad, ya que también se ocupa de los
rasgos intermedios en las teorias de los universales. Incluso, aquellas que se consideran
concepciones amplias o abiertas, tienen caracterizacion extrema cuando en si niegan otra

concepcion como es el caso del nominalismo y el realismo, ya que ambas suponen algun
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tipo de delimitacion o dogma que tiende a anularse a si mismo, ya sea desde la perspectiva

nominalista o realista.

Es aqui donde ocurre el sistema integracionista, al no eliminarse o descartarse
ninguna de las teorias, ambas logran una fusién conjunta sin negar o hacer desaparecer

alguna de las dos. Ninguna logra trascender a la otra.

Se atisha hasta ahora una vision cercana a la dialéctica hegeliana, haciendo la
salvedad de que la sintesis constituye una superacion de la tesis-antitesis y la premisa del
integracionismo es la no superacién de dos conceptos o corrientes opuestas, sino su

integracion. Una integracion que no constituye una busqueda definitiva sino transitoria.

Se observard en el proximo bloque la evolucidén del sistema integracionista en

materia de metafisica, dentro de la cual Ferrater Mora destaca el concepto del ser:

“La segunda pertenece a la metafisica. El concepto de ser parece
ineludible si quiere designarse cualquier realidad, pues lo que por lo
pronto puede decirse de ella es que es. Sin embargo, algunos autores
prefieren definir la realidad por medio de otro concepto opuesto: el
de devenir. En el primer caso, el devenir es concebido como una
manifestacion del ser; en el segundo, el ser es estimado como una
detencion del devenir. Ahora bien, dadas las dificultades con que
choca en ambos casos la derivacion de una instancia a partir de la
otra (si el ser es, ¢como puede decirse que deviene sin ponerle cuando
menos entre paréntesis el ser?; si la realidad consiste en devenir
¢,como puede decirse que es si jamas es algo determinado, salvo el
pasar continuamente de un estado al otro?, etc.), puede buscarse un
supuesto principio que constituya el fundamento comin del ser y del
devenir o colocarse en una posicion intermedia. Lo primero exige un
incomprobable postulado metafisico. Lo segundo parece plausible,
pero siempre que se obtenga por medio de la afirmacion sucesiva y
ulterior integracion de los dos supuestos. Asi, se declara que
cualquier entidad dada pertenece al polo del ser o del devenir segin
SuU mayor 0 menor cercania a uno o a otro. Pero, en rigor, pertenece a
ambos —o, si se quiere, es integrada, aunque en diferente grado, por
ambos” (Ferrater Mora, 2004: 1866).

Aunque la base metodolégica no es distante de la expuesta en el primer bloque,
Ferrater Mora hace referencia a postulados metafisicos e indagaciones del lenguaje
respecto al devenir, a la manifestacion y la detencion del ser. Tomando en consideracién
que los postulados metafisicos son incomprobables, no tomarlos en cuenta seria su
negacion. Partiendo del postulado plausible del devenir, se busca un principio que sirva de

fundamento.
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Encontrar la via media coloca a prueba las concepciones opuestas, ya que la praxis
integracionista considera las particularidades de las concepciones en diferentes grados
pasando a un grado ulterior.

El integracionismo aborda la realidad de manera holistica, sin pretension de
convertirse en una escuela que propulsa la filosofia como busqueda de verdad dltima,
incluyendo sistemas y corrientes que siguen su curso en la historia de la filosofia y el

pensamiento.

El tercer bloque corresponde a la teoria del conocimiento, de la cual Ferrater Mora

hace la comparacion de los conceptos opuestos, la realidad fenoménica y la nouménica:

“La tercera pertenece a la teoria del conocimiento. Segun algunos, la
realidad es s6lo fenoménica. Segun otros, es exclusivamente
nouménica. Los primeros reducen el mundo a un haz de cualidades;
con el fin de predicar algo de ellas hay que decir de ellas algo
universal —o conformarse con una infinita predicacion—; por lo tanto,
hay que suponer algo que no es meramente fenoménico. Los segundos
reducen el mundo a un «en si», de él no puede decirse sino que es en
si; con el fin de predicar algo méas hay que suponer que posee algunas
propiedades; por lo tanto, admitir que hay en €l algo que no es
meramente nouménico. El conocer efectivo sigue esta doble y
contrapuesta via: pasa de uno a otro extremo y en el curso de este
pasar los integra, sin por ello tener que declarar que uno u otro son
absolutamente verdaderos” (Ferrater Mora, 2004: 1866-1867).

Para José Ferrater Mora, no existe una realidad fenoménica ni nouménica, ya que el
integracionismo no se caracteriza por ser reduccionista como en efecto ocurre con ambos

bandos opuestos de la teoria del conocimiento.

Pero tampoco se puede establecer que sea un sistema ambivalente, ni constituye una
corriente sintetizadora o de caracter trascendental. No hay absolutos verdaderos y

efectivamente ambas posturas al encontrarse dejan de ser extremas.

En el cuarto bloque, se observa el mecanicismo y el vitalismo. Ferrater Mora

arremete contra los purismos:

“La cuarta pertenece a la filosofia de la naturaleza organica. Hay en
ella, entre otras, dos concepciones opuestas: el mecanicismo y el
vitalismo. La disputa entre ambas concepciones parece interminable.
Pero es que cada una de ellas olvida que su validez depende de la
direccion que se subraye (hacia lo mecanico; hacia lo vital) al
examinar la realidad correspondiente. Pues, de hecho, no hay
realidad puramente mecénica ni realidad puramente orgénica: cada
realidad es definible por integracion de ambos polos, y cada uno de
estos polos se hace mas o menos presente en tanto que direccion
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segun la «situacién» de la realidad o del conjunto de fenémenos de
que se trate dentro de la «escala ontoldgica» ” (Ferrater Mora, 2004:
1867).

Hay una clave de comparacion filosofica en la concepcion ferrateriana
integracionista y es la presencia constante de ambos polos al intentar definir la realidad.
Una presencia impregnada de la escala ontoldgica.

Desde aqui se desprende que el integracionismo tiene su propia ontologia y que
busca los principios ontolégicos de cada corriente o concepcidn filosofica que puedan estar
en oposicidn. Pero al no constituirse en sintesis de ambas, no las descarta, no las reafirma,

no toma partido por ninguna, ni busca el detrimento de una y la aprobacion de la otra.

Para los fines consiguientes, Ferrater aborda el quinto bloque clasificado como
filosofia del lenguaje. El anlisis contrapone lo pragmatico de lo sintactico:

“La quinta pertenece a la filosofia del lenguaje. Se puede estudiar
éste desde el punto de vista de la ejecucién de actos linguisticos, cuya
codificacién muestra la estructura del lenguaje. Se puede estudiar el
lenguaje asimismo como una estructura en virtud de cuyas reglas un
determinado acto cuenta como acto linglistico. La adopcién del
primer punto de vista hace hincapié en la dimension pragmaética del
lenguaje, pero es deficiente en la dimension sintactica y en porciones
importantes de la dimension seméantica. La adopcion del segundo
punto de vista puede proporcionar solidos fundamentos sintacticos vy,
con todas las modificaciones pertinentes, bases semanticas, pero
corre el peligro de dejar sin explicar muchos fendmenos que tienen
lugar en la dimension pragmatica. El lenguaje como ejecucion —o
como funcién-y como estructura son dos modelos que operan como
ideas-limites, cada una de las cuales puede entrecruzarse e
integrarse, o complementarse, con la opuesta” (Ferrater Mora, 2004
1867).

Nuevamente es expresado el caracter conciliador del sistema integracionista, ya que
considera aspectos del lenguaje que las corrientes de orden linglistico desde la ejecucion,
funcion y estructura operan con limites y esa delimitacion desde el sistema integracionista

no impide su complementacion.

Pero el asunto primario del integracionismo no es constituirse en un arbitro de los
debates y las corrientes filosoficas. Y como se observa en el presente analisis no es un

bosquejo de sintesis de sistemas opuestos.

Es evidente que un sistema-método como el integracionista genera oposicion u
objecion, por considerar la probabilidad de contradicciones en su aplicacién al analisis de

concepciones gque algunos consideran irreconciliables.
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El propio José Ferrater Mora atiende esa posibilidad al expresar:

“Una objecion obvia a la concepcion integracionista bosquejada es la
de que la teoria que se adopte en cada caso, o el concepto que en
cada caso se subraye, con el fin de ligar mediante una especie de
incesante dialéctica los «limites», puede llegar a ser una teoria vacia
a menos de adoptar la arriesgada hipétesis de una sintesis de
contrarios. Ademés de poder terminar en un eclecticismo, el
integracionismo puede convertirse en una concepcion muy general
gue no logre engranar con ninguna realidad” (Ferrater Mora, 2004:
1867).

Parece que el integracionismo no define una postura arriesgada, 0 mas bien corre el
riesgo de ser una filosofia ecléctica, de caracteristicas generalizadas que no engranan en

una totalidad, una teoria de cualidad vacia.

No obstante, Ferrater Mora aclara que el integracionismo constituye un sistema

filosofico de vanguardia, pero no definido en corriente de postulados absolutistas:

“Tanto para evitar estos peligros como por su propio desarrollo, el
integracionismo se ha manifestado en una méas avanzada etapa de un
modo distinto. Ha conservado su intencion metodoldgica y ha
acentuado inclusive el interés por el analisis de ciertos conceptos con
el fin de mostrar que, en casos basicos, dos conceptos dados pueden
contraponerse y, a la vez, complementarse. Ello ocurre cuando,
tomando cada uno de estos conceptos como concepto-limite, se
explotan todas sus posibilidades, es decir, se extiende al maximo su
aplicabilidad. En modo alguno un concepto se transforma en su
contrario, pero el procedimiento adoptado es como una maniobra que
permite seguir dos direcciones que, al contraponerse, se entrecruzan.
Ahora bien, ello tiene lugar dentro de un esquema conceptual
ontoldgico, es decir, de una teoria filoséfica. El propoésito de ésta es
mantener lineas de comunicacion tanto entre tipos de realidades
como entre teorias posibles sobre estas realidades. Un supuesto
basico de la teoria es que las realidades forman un continuo. Ello
parece dificil de admitir, puesto que las realidades de que se trata son
de muy distinta indole: entidades y procesos fisicos, organicos y
mentales, acciones humanas, instituciones, sistemas de reglas,
cédigos morales, teorias, etc”. (Ferrater Mora, 2004: 1867).

Sin embargo para profundizar mas a este respecto Ferrater Mora advierte:

“El continuo de que se trata no es, sin embargo, un continuo lineal;
los distintos tipos de realidades se hallan entreveradas y no
encadenadas. No hay por ello ninglin tipo de realidad al cual se
reduzcan todas las otras, si bien ninguna realidad se halla
completamente desvinculada de un contexto material. Ello hace
posible hablar de un materialismo, aunque no de un monismo,
ontolégico. Las realidades forman grupos ontoldgicos (Véase) y
tienen rasgos estructurales, pero no propiedades, comunes; a ellas
nos hemos referido en los articulos sobre las nociones de Haberes,
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Presencia, Confluencia e In-trascendencia” (Ferrater Mora, 2004:
1867).

La premisa basica del integracionismo es en palabras de José Ferrater Mora “el
analisis de ciertos conceptos con el fin de mostrar que, en casos basicos, dos conceptos
dados pueden contraponerse y, a la vez, complementarse” (Ferrater Mora, 2004: 1867).
Aqui no hay una concepcion ecléctica. No hay una sintesis ni trascendencia de conceptos.
Complementacion es la palabra clave.

Por esa razon, José Ferrater Mora mantiene el postulado de que el integracionismo
tiene finalidad o intencion metodoldgica, pero ademas su propia realidad y por

consiguiente su propia estructura ontolégica no reduccionista.

Y el caracter de esta afirmacion sobre la ontologia integracionista se vera analizado
en la lectura pertinente plasmada en una entrevista de la revista Teorema a José Ferrater

Mora de El ser y la muerte. Bosquejo de una filosofia integracionista.

“T.: En el prologo a El ser y el sentido hablas de una «tetralogia»
filosofica en la que, te propones «concentrar... lo mas granado de mi
produccion filosofica». La primera parte de esta tetralogia lleva por
titulo El ser y la muerte. Bosquejo de una filosofia integracionista.
¢ Que es, y en qué consiste, la filosofia integracionista?

F.: Ante todo, pido disculpas por hablar de «tetralogias filosoficas» y
de cosas como «lo mas granado de mi produccion filoséfica». Lo que
queria simplemente decir era que habia cuatro temas, a cada uno de
los cuales deseaba dedicar un libro. Es cierto que usé al efecto el
nombre de «filosofia integracionista» y que los libros en cuestion,
junto con otras obras (o partes de otras obras) corresponden a un
punto de vista filosofico que puede seguir llamandose
«integracionista». Sin embargo, soy ahora mucho, mas escéptico
tanto con respecto al nombre como, con respecto a la cosa. Me
extiendo sobre el asunto en un libro que estoy ahora escribiendo con
el titulo de Cambio de marcha en la filosofia, y en el cual trato de
poner en claro en qué consisti6 mi primera conjetura
«integracionista» y como ésta se fue modificando, hasta llegar al
estado actual, donde el integracionismo de referencia no debe ser
entendido como un esfuerzo de combinar o superar tendencias
filosoficas, sino como un método, o conjunto de métodos, que hacen
uso de cierta trama conceptual donde desempefian un papel capital
los que llamo «conceptos limites».” (Teorema, 1972: 97-108).

El integracionismo es un método para hacer filosofia y constituye a su vez una
filosofia una forma de pensar que se arriesga a tender puentes y manejar posiciones

encontradas, sistemas en apariencia adversos. Una forma de pensar y razonar que no objeta
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que hay maneras y métodos que pueden usarse para lograr un objetivo, dar vida a las ideas

y que ellas sean trascendentales en la posteridad.

11.2. La delimitacion ontoldgica de lo real y la ontologia de la doble direccién.

Carlos Nieto Blanco en las lineas introductorias de su obra La filosofia en la
encrucijada: Perfiles del pensamiento de José Ferrater Mora, resefia "un mensaje
filosofico propio de nuestro tiempo™ (1985: 16) ello en referencia incuestionable a la
sintesis del legado de intelectual catalan, para luego afadir en el mismo orden de ideas:
"obra de multiples perfiles" (1985: 9), entre los cuales Carlos Nieto Blanco distingue el
perfil ontoldgico; dicho decantamiento resulta apropiado ante el analisis mas sucinto de la
obra ferrateriana, puesto el papel permanente que tomd la ontologia a lo largo y ancho de

toda su linea escritural.

De hecho, tal como se profundizard en paginas venideras, el intelectual catalan se
concentrd, primordialmente, en aspectos de caracter ontolégico. Llamando a su posicion
ontoldgica "monismo sui generis” puesto que hace una unificacion entre el ‘monismo’ y el
‘pluralismo’, que mediante el ‘emergentismo’ permiten que se auto-ensamblen los
elementos en virtud de sus propiedades o funciones, o lo que también define como la

dualidad ‘propiedades-funciones’.

Quedarad establecido que cada estructura, aunque depende para existir de los
elementos que la componen, no es reductible a ellos porque adquiere nuevas propiedades-
funciones que no se pueden explicar en funcién de las del elemento. La estructura se torna
a la vez en elemento para una nueva estructura. El auto-ensamblaje comienza desde el
nivel fisico hasta el punto en que las estructuras adquieren propiedades-funciones mas
complejas y de un orden diferente como para dar lugar a un nuevo nivel biologico y asi
permitir que avance el continuo trascendiendo al nivel social para transversalizar lo
cultural. Dado que es un continuo irrompible y oscilante entre la materia a la razén. A fin
de entender mejor la posicion del intelectual catalan con relacion a la mencionada cuestion,
se incorporara a continuacion, la trascripcion del articulo correspondiente a la nocién de
“Real y/o realidad”, extraida del Diccionario de filosofia:

“REAL, REALIDAD. Se pueden considerar las expresiones ‘es real’

v ‘realidad’ desde varios puntos de vista: 1) Decir de x que es real o
decir que x es una realidad no es, en rigor, decir nada de x. x puede
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ser azul, redondo (o aproximadamente redondo), duro, etcétera, pero
no tiene sentido decir que es real (o no real); x, sin embargo, es
cuantificable, de modo que puede decirse que hay o no hay un x tal
que tiene tal o cual propiedad. 2) Decir de x que es real se entiende
solo en relacion con expresiones como ‘autentico’, ‘genuino’,
verdadero’, ‘natural’, etc. (como cuando se dice que una manzana es
natural; esto quiere decir que es real, pero en el sentido de que no
estd hecha de cera o no es una imagen hologréfica). 3) Decir de x que
es real es decir que no es meramente aparente, o ilusorio, o que no es
«s0lo posible». 4) Decir de x que es real o decir que es una realidad
equivale a decir gque existe, 0 es «actual»; la llamada «realidad» es en
este caso lo mismo que la existencia (Véase).” (Ferrater Mora, 2004:
3014).

Lo primero que advierte José Ferrater Mora sobre las expresiones real o realidad, es el
hecho de tratarse de dos términos muy similares y cargados de una pluralidad de
acepciones que van desde lo existente, a lo posible, o desde lo verdadero o autentico, hasta
que es cuantificable, significando de este modo que es una realidad, pasada la presentacion
de estas vastas posibilidades de lo real o de la realidad José Ferrater Mora pasa a las

caracterizaciones de cada caso:

“.. 1) y 2) son modos como pueden entenderse ‘es real’ e inclusive
‘realidad’, sin por ello suponer que hay un predicado especial (y en
alguna manera «méas importante» que otros) que se titula «real», o
que hay algo, sea lo que fuere, a lo que cabe llamar «la realidad». Es
posible reinterpretar ‘es real’ y ‘realidad’ en cualquiera de los dos
modos indicados. Esto quiere decir que no es estrictamente necesario
admitir, pero tampoco proscribir, estas expresiones...” (Ferrater
Mora, 2004: 3014-3015).

Profundizando en cada acepcion en este caso se brinda atencion a la primera y la
segunda afirmando José Ferrater Mora que ambas ofrecen equivalentes posibilidades de
comprension: “modos como pueden entenderse”, es la expresidn que emplea para dar
apertura a sus explicaciones, en aras de diferenciar tales modos, presentes en las
expresiones real y realidad, ambas enraizadas a la ontologia, materia ampliamente

trabajada por el autor de El ser y la muerte:

“..Clasicamente, sin embargo, ‘es real’ y ‘realidad’ se han venido
entendiendo en los modos 3) y 4), considerandose el primero como un
enfoque «negativo» (bien que necesario) y el segundo como un
enfoque «positivoy.

3) y 4) han sido empleados por muchos fil6sofos. La mayor parte de
éstos ha considerado que el «problema de la realidad» —la cuestion
de lo que es, propiamente, «la realidad»— es un problema metafisico
(u ontoldgico). Ello ha llevado a examinar la nocién de realidad en
estrecha relacion con nociones como la de esencia (Véase) y de
existencia (Véase). Algunos han supuesto que solo la esencia es real,
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otros han proclamado que la realidad corresponde Unicamente a la
existencia. Otros, finalmente, han sefialado que solamente una
Esencia que implicara su propia existencia es verdaderamente real y
que todos los deméas entes son formas menos plenas (0 mas
imperfectas) de realidad. Esta Gltima concepcion —sobre la que nos
hemos extendido en el articulo sobre el argumento ontolégico (Véase
Ontoldgica [Prueba])- equipara la idea de realidad con la de
perfeccion (o, mas exactamente, con la de perfeccion infinita). En
todos estos casos la idea acerca de lo que es real ha dependido de
previos supuestos metafisicos (u ontoldgicos) y ha tendido ademés a
equiparar la realidad (o «realidad verdadera») con lo que trasciende
necesariamente a la experiencia... (Ferrater Mora, 2004: 3015).

La consideracion al devenir de la tradicion filosofica “-estén o no en concordancia
con las posturas ferraterianas sobre el tema- que se evidencia en las lineas anteriores, es
muestra del hondo respeto tanto por el saber filoséfico en general, como por la rigurosidad
propia del academicismo en que se ha hallado imbuido durante décadas, se recuerda al
mismo tiempo que es el autor de decenas de obras sobre tales cuestiones, desde las que ha

venido desarrollando cada uno de estos topicos:

“Ciertos fil6sofos, en cambio, han hecho constar que sélo en relacion
con la experiencia podemos adquirir una idea justa acerca de lo que
es la realidad. Lo real es dado, como sugiere Kant, en el marco e la
experiencia posible y por eso «lo que concuerda con las condiciones
materiales de la experiencia (de la sensacion) es real». En cuanto
nocion, la realidad puede convertirse en una de las categorias o
conceptos puros del entendimiento: «ElI postulado para el
conocimiento de la realidad de las cosas —escribe a este respecto
Kant- exige una percepcidon; por consiguiente, una sensacién
acompafiada de conciencia del objeto mismo cuya existencia ha de
conocerse, pero es preciso también que este objeto concuerde con
alguna percepcion real segln las analogias de la experiencia, las que
manifiestan todo enlace real en la experiencia posible.»” (Ferrater
Mora, 2004: 3015)

Como ya se realizd advertencia los otros también tienen cabida en el ejercicio
reflexivo realizado por Ferrater Mora, amplié panorama desde el cual va dando forma y
consistencia a su tejido de ideas o posturas que le permitan el fin Gltimo e inicial de toda
investigacion: la generacion de saber. En José Ferrater Mora se hace visible la tesis de que
el reconocimiento del otro cumple la tarea del autorreconocimiento:

“..Como la nocion de experiencia no es siempre suficientemente
clara y, ademas resulta a veces dificil distinguir entre la realidad en
tanto que dada y la realidad en cuanto «puesta» (0 categoria de la
realidad), se han propuesto otras concepciones del ser real. Una de
ellas hace de lo real algo que se presenta o puede presentarse a una
conciencia. Otra muy difundida es la que equipara realidad a
«objeto» (en el sentido amplio de este término, como aquello de que

149



puede enunciarse algo). Todas estas concepciones eluden la dificultad
que ofrecen las nociones referidas en el parrafo anterior, pero les es
comun a éstas el no poder distinguir entre las especies o formas de lo
real. Con el fin de salvar este Gltimo obstaculo pueden adoptarse
varias actitudes... ” (Ferrater Mora, 2004: 3015).

Con énfasis en la ambigliedad o imprecision de alguna que otra nocion, la
comparatividad facilita el autorreconocimiento y permite superar las barreras que hay en
las dificultades que ofrecen las nociones distintas. Hasta llegar a las opciones que se

muestran en lo inmediato:

“...de las que mencionaremos las siguientes: Una consiste en declarar
que el ser real es lo que es comun —sea lo que fuere— a todas las
especies de realidad que pueden describirse y en proceder a clasificar
estas especies. Tenemos entonces la realidad articulada en realidad
subjetiva, objetiva experimentable, ideal, etc. Ello equivale
substancialmente a erigir una teoria de los objetos y en encontrar por
induccién lo que es comun a éstos en tanto que objetos.” (Ferrater
Mora, 2004: 3015).

Se ubica asi una concepcion iniciatica, consistente en una declaracion de lo real
como aquello sinénimo de comun. Concepcion generadora de una realidad adjetivada por
distintas y muy amplias adjetivaciones, en la que tal acto tiene una equivalencia en el
levantamiento de una necesaria teoria que se ocupe de atender a los objetos:

“..Otra se basa en la idea de que el concepto de realidad no es
univoco y de que hay, ademas, una serie de entidades que van de lo
menos real a lo mas real. Usualmente hay que agregar a esta
concepcion una metafisica que comience por adscribir realidad
maxima a ciertas entidades. Estas pueden ser lo material, lo personal,
lo temporal, lo trascendente, lo espiritual, etc...” (Ferrater Mora,
2004: 3015).

Es la ocasion para una concepcion secundaria, la cual plantea un concepto de
realidad que no se presenta como univoco, poseedor asimismo de las posibilidades de
entidades graduales; es decir, ofreciendo graduaciones entre lo mas real hasta lo menos real
y viceversa, lo que otorga las posibilidades de precision contando en lo sucesivo con
graduaciones especificas de la realidad:

“..Otra se funda en una fenomenologia de la realidad (una
fenomenologia ontoldgica u ontologia fenomenoldgica). Es lo que ha
intentado hacer Nicolai Hartmann en el libro mencionado en la
bibliografia. Segln este autor, la realidad es una de las maneras
primarias del ser. Asi, es necesario ante todo distinguir esta forma de
todas las que se adhieren equivocamente a ella. Hartmann distingue
de este modo varios conceptos de lo real, que somete a critica: 1) Lo
real como opuesto a lo aparente. Esta significacion no puede ser
admitida, pues lo aparente es también real, ya que de otra forma «no
seria una apariencia» (op. cit., pag. 54). 2) La realidad como
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actualidad (Wirklichkeit) puede equipararse a la realidad como
existencia (Realitat). ” (Ferrater Mora, 2004: 3015).

Introduce Ferrater Mora a un autor clave para poder comprender en su justa medida
el tema en cuestién, aunque en las proximas lineas el fildsofo catalan guarde distancia en
aspectos fundamentales expresados por el filosofo alemén. Se trata de Nicolai Hartmann,
nombre clave si se pretende profundizar en las ideas anunciadas o discutidas por José
Ferrater Mora, como se vera claramente:

“..Tal equiparacion es doblemente erronea, pues lo real (Reale)
posee en si también los otros modos —posibilidad real, imposibilidad
real, etc.—; ademas, podemos concebir una «realidad esencial o
ideal» no menos que una «realidad logica o cognoscitiva». La
mencionada equiparacion es un ejemplo de confusion de la esfera del
ser con el modo de ser. 3) La realidad como actualidad puede
equipararse con la efectividad (Tatsachlichkeit). Ahora bien, esta
Gltima es sélo «actualidad real» y excluye por principio las demas
esferas. 4) La realidad como actualidad puede equipararse con la
existencia. Se trata de una confusion dificil de desentrafiar pues, como
dice Hartmann, «el ser real es lo mas esencial en la existencia».
Ahora bien, esto representa una confusion del modo del ser con el
momento del ser. Los modos del ser son del tipo de lo real y de lo
ideal. Los momentos del ser son del tipo de la esencia y de la
existencia. Y la esencia reclama asimismo el ser real.” (Ferrater
Mora, 2004: 3015-3016).

Ya se habia advertido sobre la ubicacion de diversos puntos de divergencia, donde
se presentan los elementos yuxtapuestos entre las dos visiones escasamente conciliadas de
ambos autores. José Ferrater Mora sefiala y argumenta acertadamente cada uno de los qué
y por qué de las posiciones asumidas desde su experiencia investigativa y su ejercitar
meditativo:

“..5) Lo real puede equipararse con lo activo o efectivo. Mas esto
representaria convertir un modo de ser en una determinacion suya. 6)
Lo real puede ser definido como algo que designa la mayor o menor
plenitud del ser (el organismo como algo mas «real» que lo
inorganico, etc.). Tal concepto de realidad se aproxima al sustentado
por los escolasticos, ya que hace depender la realidad de un ser de la
suma de sus predicados positivos. Se confundiria en tal caso la
Wirklichkeit con la realitas. En otros términos, habria confusion del
modo con la determinabilidad. Pero mientras la determinabilidad
varia, el modo permanece, segin Hartmann, a través de todas sus
posibles determinaciones. En el modo como tal no hay gradaciones.
7) Puede equipararse y confundirse la realidad con la actualitas en
tanto que acto de ser. Mas esto significa solo la realizacion de un
eidos o0 essentia. No afecta a lo modal y presupone un esquema
teleolégico (el que va de la dvvauig a la évépyeia) que no solamente
no es aplicable a todo lo real, sino que excluye lo imperfecto. 8)
Puede confundirse realidad con «posibilidad de percepcion de algo»
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y aun con «el hecho de que algo se dé a los sentidos» (como ocurre
con el segundo postulado del pensamiento empirico en Kant)...*
(Ferrater Mora, 2004: 3016).

Se distingue entonces entre polaridades como “activo” o “afectivo”; “mayor o
menor plenitud del ser”, en donde son reconocidas las proximidades con las teorias
escolasticas; entre otras conjugaciones que confluyen en una determinabilidad variante
acompafiada de un modo caracterizado por la estabilidad. Obteniéndose asi un eidos o
essentia con una carga esquematica que transita entre SUvauig a a la évépyela:

“...En este caso se hace de la realidad no una manera de ser, sino de
conocer. Por este motivo una ontologia critico-descriptiva debe
establecer claras distinciones entre los distintos conceptos de lo real:
realidad logica, realidad cognoscitiva, realidad esencial, etc.,
evitando aplicar a una forma de realidad categorias que
correspondan exclusivamente a otra. La realidad como existencia
puede ser, desde este punto de vista, uno de los momentos del ser, la
realidad como algo distinto (u opuesto) a la idealidad, una de las
formas del ser, la realidad como actualidad, uno de los modos del
ser...” (Ferrater Mora, 2004: 3016)

La tercera y penultima postura se ubica fortalecida por la presencia de la herencia
filosofica alemana en manos de Immanuel Kant, tratase de una realidad como modo de
conocer, dando pie desde las especificaciones de la ontologia critico-descriptiva de
diferentes conceptos con sus correspondientes distinciones.

El siguiente parrafo inicia la exposicion desplegada por Ferrater Mora sobre la
cuarta y Gltima postura o actitud integrante de este conjunto de ideas sobre las nociones de
‘real’ y ‘realidad’, anunciadas al principio las cuales continuaran en las proximas paginas
de este y otros capitulos y subcapitulos en un necesario dialogo integracionista muy propio
del estilo de redaccion y exposicion ferrateriano:

“...Otra actitud consiste en poner de relieve ciertas notas que posee lo
real como real (notas, por tanto, que constituyen todo lo que es en
cuanto que es real). Aunque esta actitud tiene algunas analogias con
la anteriormente resefiada, difiere de ella en que se apoya en una
descripcidn metafisica de lo real, o, si se quiere, en una descripcién
de lo real como objeto de una «filosofia primera». Mencionaremos
dos ejemplos. Para Xavier Zubiri, las dimensiones de la cosa como
cosa real son «la riqueza», «la solidez» y el «estar siendo». Se trata
de «tres dimensiones estructurales» por las cuales se miden
diferencias de realidad, esto es, el grado de realidad. Estas
dimensiones se implican mutuamente, de modo que deben ser tomadas
«a una», como «unidad estructural de la realidad simpliciter de algo:
su constitucion fisica individual». Para Lain Entralgo, los caracteres
o0 notas de la realidad son el ser «ineludible», «resistente»,
«asombroso», «inteligible» y «poseible»...“ (Ferrater Mora, 2004:
3016)
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Se afiade a las posibilidades de accidn, otra consistente en colocar en evidencia las
notas que conforman aquello ciertamente real, posicion de algin modo analégicamente
emparentada con las anteriores posturas o actitudes; se subrayan asi las caracteristicas de lo
real enunciadas por el filésofo espafiol Lain Entralgo en contraste con las dimensiones
posicionadas por el célebre pensador Xavier Zubiri:

“..Todos los andlisis anteriores del concepto de realidad tienen un
rasgo comun: el de admitir que la expresion ‘es real’ es una expresion
significativa. Los empiristas l6gicos y muchos neorrealistas niegan
este supuesto. A su entender, no puede enunciarse con sentido si
ciertas entidades (como la materia, el yo, etcétera) son o no reales.
Por lo tanto, el problema del concepto de realidad es para ellos un
pseudo-problema; ‘realidad’ es un término que no debe ser
hipostasiado en una entidad. En muchos casos los autores citados
entienden ‘es real’ como equivalente a ‘existe’, y ‘existe’ como
equivalente a ‘estd cuantificado’ (Iégicamente hablando)..”. (Ferrater
Mora, 2004: 3016).

Obligado paréntesis donde José Ferrater Mora se detiene para realizar una necesaria
puntualizacion retrospectiva, recordando el insistente rasgo entre cada una de la
expresiones analizadas que han girado laboriosamente con diversidad de meditaciones
sobre lo real y la realidad, donde todas ellas asumen cuasi al unisono el valor significativo
de dicha expresion. Aunque asimismo recuerda aqui el intelectual catalan, los
planteamientos de algunos empiristas logicos y cierta cantidad importante de neorrealistas,
dedicados a la negacion del anunciado supuesto, pues segun estos dos grupos no es posible
la enunciacion de ciertas entidades en aras de determinar su cualidad de real o no real:

“...Esta concepcidn tiene segln otros autores, dos inconvenientes. El
primero es que dentro de ella resulta imposible dilucidar si hay o no
distintas formas de realidad. ElI segundo es que en ella no son
admisibles expresiones tales como ‘el hombre estd volcado a la
realidad’, ‘el hombre estd implantado en la realidad’, etc., que segun
algunos pensadores (por ejemplo, Zubiri) permiten entender la
estructura de la vida humana y, con ella, la estructura del
conocimiento (objetivo). Es dificil, pues, que el problema de la
realidad pueda ser descartado de la filosofia. Algunos creen, por el
contrario, que este problema es el problema filoséfico por excelencia.
Ahora bien, se trata de un problema que no puede dilucidarse
aisladamente... ” (Ferrater Mora, 2004: 3016).

De acuerdo al problema filos6fico planteado y destacando algunas de estas
consideraciones sefialadas por Ferrater Mora en relacion a Zubiri, se manifiesta la
imposibilidad para establecer diferencias entre desiguales formas de realidad que incluyen
estructuras de conocimiento, asi como también la negacion que da cabida a algunas de

estas expresiones que son fundamentales para la comprensién de las estructuraciones
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inherentes a la vida humana, las cuales acompafian una estructura objetiva del
conocimiento. Se especifica asi la dificultad existente en descartar el problema de la
realidad del fragor filoséfico, indicando que segun algunas creencias en muchas ocasiones
representan el principal problema de filosofia:

“...Esto explica que en todas las ocasiones en que ha sido planteado
se haya recurrido a otros conceptos para perfilarlo. Nos hemos
referido ya a algunos de ellos: posibilidad, actualidad, existencia,
esencia, efectividad, ser. Se trata de conceptos ontolégicos (por lo
menos en un sentido amplio de este adjetivo); no es extrafio por ello
que la ontologia haya sido definida a veces como la ciencia de la
realidad qua realidad” (Ferrater Mora, 2004: 3017).

Encuentra en estos espacios José Ferrater Mora la explicacién al problema
planteado desde el inicio en cuanto a la aparentemente imposible capacidad de aprehension
0 estabilizacion conceptual de la nocion de real o realidad, la cual al no conseguir una
solidez que permita su firme posicionamiento transcurre entre uno y otro concepto que en
la mayoria de los casos solamente consigue aproximarse levemente a el anhelo establecido
en un principio:

“Uno de los problemas mas importantes que se plantean acerca de la
realidad (sea ésta la que fuere) es el de los modos de expresion de la
misma. Este problema suele ser conocido con el nombre de «Realidad
y lenguaje». Se trata de saber cémo es posible hablar acerca de lo
real y cuéles son los marcos linguisticos mas apropiados para este
proposito. Una dilucidacion del problema del lenguaje (Véase) es
necesaria antes de poder darse un respuesta a la cuestién de
referencia. Ligado a este problema se halla el conocido con el nombre
de «Logica y realidad», sobre el cual nos hemos extendido en el
articulo correspondiente.” (Ferrater Mora, 2004: 3017).

Los modos de expresion de lo real o de la realidad, forman parte de los problemas
de mayor significancia integrantes de tal problemética. Los mismos han sido atendidos por
diferentes especialistas, en multiples areas del saber, agrupados frecuentemente bajo el
rotulo de “Realidad y lenguaje”, espacios donde se les otorga un abordaje inscrito dentro
de la ciencia encargada de atender el lenguaje, al que se le anexan consideraciones de rigor
filosofico, bajo el titulo de “Logica y realidad”, complementandose cada una de estas
etiquetas desde su campo de accion y objeto de estudio especifico, produciendo las
consideraciones generales inscritas en la postura ontologica elaborada por José Ferrater
Mora:

“Otro problema importante es el del conocimiento (posibilidades y
limites de la aprehension de lo real). Hemos tratado este punto y
hemos presentado las diversas subcuestiones implicadas y las varias
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respuestas propuestas hasta ahora en el articulo sobre la nocién de
conocimiento (Véase) ” (Ferrater Mora, 2004: 3017).

Concluye con estas lineas José Ferrater Mora, recalcando como problema, aunque
de similar grado de importancia “el del conocimiento”, pues este €s la representacion de las
verdaderas posibilidades de éxito en la captacion de la realidad. Profundizacion realizada
en otro apartado del Diccionario de filosofia, aqui el académico catalan ofrece ademas la
posibilidad reiterada de su familiar autorreferencialidad. Ha develado las conexiones que
dan pie a una delimitacion ontoldgica de lo real y erigen las posibilidades justamente reales
de precisar una ontologia de la doble direccién.

11.3. Una lectura a El ser y la muerte. Bosquejo de filosofia integracionista.

Ya el andlisis acerca del Integracionismo, a través del concepto expresado por José
Ferrater Mora en su Diccionario de filosofia, ha permitido identificar que el desarrollo del
mismo sigue siendo sucinto, ya que reduce o es sintesis de un sistema filosofico que

ademas constituye, de acuerdo al propio José Ferrater Mora, un método en si mismo.

Ese método que compone su obra, de acuerdo al prefacio que José Ferrater Mora
hace para su libro El ser y la muerte. Bosquejo de filosofia integracionista (1979) comenzé
por 1947 con la obra EIl sentido de la muerte. En efecto, en este libro expresa abiertamente
la perspectiva de la tanatologia ferrateriana, que se puede remontar incluso a afios

anteriores.

En el afio 1946, aparece publicado el libro La ironia, la muerte y la admiracion,
breve obra que recoge sus primeras indagaciones sobre uno de los temas que ulteriormente
desarrollara con impetu, la muerte, pero la muerte como parte del ser, que representara la

muerte como inductor de pensamientos y como combustible de la creacion filosofica.

Parece evidente que la muerte en Ferrater Mora se alza como un elemento
primordial, al que se le identifica como hilo conductor entre su obra temprana hasta su obra

mas tardia, pero que no por ello mantendra en el tiempo una vision lineal.

La reescritura y revision constante de sus pensamientos plasmados en sus obras
escritas demuestran que se esta ante la presencia de un filésofo que no es estatico, en todo

caso se mostrara tan dindmico como la vida misma. Eso sugiere que la filosofia
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integracionista puede pasar por diferentes momentos sin convertirse en un método no

perfectible, libre de ejercicios dogmaticos y de constante transformacion.

José Ferrater Mora en el prefacio ya citado, hace una pertinente referencia a la
reescritura de sus obras y afirma:

“A menos de ser una momia intelectual, o de ser un testarudo al
extremo, es comprensible que un autor vaya cambiando sus opiniones.
El cambio se debe en parte a que en el curso del tiempo el autor va
adquiriendo normalmente mayor, y mejor, informacién sobre los
temas que ha tratado. Se debe asimismo a que, al crecer en edad,
puede ir creciendo en madurez de juicio. Se debe, finalmente a
cambios de época: en distantes épocas se ven cosas distintas, 0 se ven
las mismas cosas de distintos modos ” (Ferrater Mora, 1979: 7).

Pero todo eso no descarta, en lo absoluto, que el tema de la muerte, como el del ser,
no esté impregnado de filosofia existencial, ello por mas que Ferrater Mora pareciera
‘querer alejarse’ de estar identificado o que se le asigne la etiqueta de existencial. En el

mismo prefacio, el pensador sefiala con relacién al tema de la muerte:

“Que el tema de la muerte, especialmente como muerte humana, ha
experimentado diversas vicisitudes en el curso de la época moderna.
Las ha experimentado asimismo en las Ultimas décadas. Durante un
tiempo fue tratado casi exclusivamente por autores afines a
tendencias de caracter «existencial»” (Ferrater Mora, 1979: 8).

lustracion 15: Resefia fotografica en articulo: Variaciones de Ferrater Mora
[Entrada en Blog] Lorem ipsum (dolor sit amet) (2007) Tomado de: http://conde-
duque.blogspot.com/2007_04_01_archive.html.
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Aunque el autor nunca se reconoce dentro de las tendencias de “caracter
existencial”, tampoco lo niega, representando asi quizas algo tipico de su método filosofico

integracionista, que no niega, ni reafirma, sino que integra.

Lo que pudiera constituir un signo de distincion o distancia en torno al
existencialismo en si, es el aspecto que aborda en cuanto al tema de la muerte, en el mismo

prefacio establece:

“He aludido oportunamente a ella en la presente edicion, pero sin
darle cabida excesiva, porque mi tema no es so6lo el de la muerte
humana, sino el de toda «cesacion», y esto requiere un analisis
filosdfico de mayor alcance y generalidad” (Ferrater Mora, 1979: 8)

Es en este punto donde puede considerarse que el sistema integracionista parece que
estd en una situacion distante del existencialismo, ya que para Ferrater Mora hay
separacion de la muerte humana y de la muerte del resto de las entidades no humanas como
el resto de la vida orgéanica. Pero esa distancia no es determinante si se considera que la
cesacion puede también constituir un elemento existencial desde la observacion de la
muerte humana. Este un tema también abordado en el Diccionario de filosofia, del cual hay

un analisis en el presente trabajo de grado, particularmente en lo referido a la “cesacion”.

José Ferrater Mora en la seccién introductoria de El ser y la muerte (1962) comienza

esta obra no con el ser, sino precisamente con la muerte:

“Tan distintas son las «imagenes» qgue evoca la palabra ‘muerte’ que
con frecuencia no parecen reflejar la misma realidad. La muerte es
vista desde distintos modos segin las culturas, las profesiones, las
circunstancias personales y sociales. Es afrontada de modo distinto
por el «primitivo» y por el «civilizado», por el hombre del agro y por
el de la urbe, por el que vive en la estrechez y el que nada en la
abundancia. Mientras el adolescente puede entreverla como
liberacion de un vago mal cosmico, el joven puede afrontarla como
prenda de una accién heroica, o desesperada, y el hombre maduro
puede divisarla asomando su rostro tras el trafago cotidiano o en el
trance de una enfermedad incurable” (Ferrater Mora, 1979: 9).

El comentario de Ferrater Mora respecto a la realidad diversa y puntos de vistas
distintos en relacion a la muerte no esta tan distante de lo que consideran muchos filésofos
existenciales, que también son diversos en sus postulados de acuerdo a la corriente
filosofica con la que se identifican o se orientan. Y aungue José Ferrater Mora se propone
en el resto del contenido de su libro a exponer el método integracionista, no puede dejar de

lado que en sus postulados hay una influencia de discursos de filiacién existencial, al situar
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en el pensar y el quehacer humano la relacion intrinseca de su vida con respecto a la

muerte partiendo desde el existir o lo existencial.

Y es desde la misma introduccidn, en la que José Ferrater Mora se plantea disertar
sobre los enfoques existenciales, al exponer una serie de enunciados como problemas a las
diversas formas de ver o percibir la muerte, de hecho incluso introduce una discusion de

supuestos para complejizar el asunto:

“Para complicar las cosas, hablamos de ‘muerte’ y de ‘morir’ en
varios contextos: ‘Juan ha muerto’, ‘Hemos encontrado una ardilla
muerta’, ‘El cubismo ha muerto’, ‘Se ha descubierto ahora que la
Luna no es un astro completamente muerto’. En los dos ultimos casos,
podemos evitar el uso de ‘muerto’ diciendo por ejemplo, ‘El cubismo
ha pasado a la historia’, ‘Se ha descubierto que en la Luna tienen
lugar procesos de cardcter volcanico (u otros similares)’ pero
seguimos entendiendo lo que queremos decir por ‘muerto’. Lo malo es
que parece que queremos decir tantas cosas, que terminamos por
concluir que sélo hay muy vagas similaridades en el uso de dichos
términos” (Ferrater Mora, 1979: 9).

José Ferrater Mora es insistente en partir de un tema existencial y exponerlo en
términos de indagaciones del lenguaje, de cdmo se expresan las ideas a través de las
palabras, de la interpretacion de las realidades de acuerdo a su situacion, de como se
desarrollan en sus acontecimientos. Desde el lenguaje de pueden expresar ideas en
diferentes modos queriendo decir lo mismo, aunque esa misma vision muy bien pudiera
constituirse en una variable que permita ampliar el problema de qué es la muerte, que la

muerte no es una sola cosa y que no es simplemente un término.

Esta no es una discusion alejada en algun modo de los temas de caracter existencial
gue a su vez constituyen un conjunto de consideraciones que ya han tratado filosofos de
tendencia existencial. Es asi como el pensador catalan propone una discusién para trazar el

camino:

“Propongo aqui, para empezar, que todas las «imagenes» de la
muerte a que he aludido ante, se refieren a la misma realidad: el
simple hecho de dejar de vivir. Presupongo asimismo que hay algo
comun entre la muerte de los seres humanos y la de otros organismos
bioldgicos. Todos ellos dejan en algin momento de vivir. ‘Dejar de
vivir’ significa a la vez «dejar de existir» 0 «cesar». En este caso,
habra que tener en cuenta otras realidades ademas de las organicas.
Normalmente, se dice que todas las realidades, incluyendo las
orgénicas y la humana, dejan de existir, 0 cesan, y que las realidades

y la humana, ademas, dejan de vivir o mueren”.” (Ferrater Mora,
1979: 9-10).
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Es interesante entrever que José Ferrater Mora se dispone a marcar una diferencia
entre las consideraciones de las realidades, haciendo hincapié que las realidades no s6lo
corresponden a lo humano y organico. Hay cosas dentro de la realidad existencial que
pueden considerarse no humanas y no organicas. En este contexto el pensador
integracionista enuncia los elementos que van a ser considerados para luego profundizar

sobre su metédica filoséfica:

“Del subtitulo de esta obra se desprende que ésta aspira a desarrollar
una posicion que he llamado a veces «integracionismo». En esta
posicion se eliminan toda clase de «Absolutos», Ilamense
«Naturaleza», «Conciencia», «Objeto», «Sujeto», etc. Los nombres de
tales «Absolutos» son conservados en tanto que puedan expresar
conceptos-limites. Mediante los términos que designan tales
conceptos podria hablarse de semejantes «Absolutos» si los hubiera.
No siendo admitidos, los conceptos-limites correspondientes lo son de
«realidades-limites», que llamaré a menudo «polos» 0 «polaridades»
y que no trataré como realidades. Es real sélo lo que es localizable
entre polaridades, sin jamas congelarse en ninguna entidad
«absoluta» ” (Ferrater Mora, 1979: 15).

El pensador catalan es preciso al iniciar su “bosquejo de filosofia integracionista”.
Ya hemos visto que la filosofia integracionista no es una corriente de pensamiento que
tributa o aspira a una verdad absoluta. No es sectaria ni dogmatica, pero a la vez admite
que para hacer un analisis filoséfico los conceptos-limites, que a su vez pueden

considerarse polos o polaridades, son necesarios.

Sin embargo, no considera gque estos conceptos-limites o polos sean realidades y los
delimita a su consideracion primaria, dado que el concepto es una vision, no una realidad.
En palabras del propio José Ferrater Mora “este libro trata de dar a cada cual lo que le
pertenece” (Ferrater Mora, 1962), haciendo pertinente todo saber aunque ese saber pudiera

ser sectario o dogmatico, pero que en ningiin modo deba ser excluido o apartado.

En este sentido, la filosofia integracionista no intenta superar o desplazar otras
formas de pensamiento, puede alimentarse de ellas sin incurrir en una forma de sincretismo
filosofico, entendiendo que el sincretismo es una manera de conciliar doctrinas encontradas
o radicalmente adversas. En otras palabras, la filosofia integracionista no es una corriente
de pensamiento fundada en asimilacion o fusion para dar un caracter dual entre posiciones
filosoficas diversas. Es un método de pensamiento que tiene sus propias acciones, que

produce sus propios acontecimientos y que toma equidistancia de los absolutos.
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Ahora bien, de acuerdo a lo que José Ferrater Mora vislumbra o considera un
bosquejo filosofico, que busca elaborar formas de pensamiento y asumir una posicién ante
el universo de corrientes filosoficas, que ademas pretende estar distante del conjunto de
filosofias que tienen la tendencia a situarse en el espacio de las verdades absolutas,
tampoco se sitGa en terreno del escepticismo y el agnosticismo. Esto lleva a situar el
método integracionista a otra postura equidistante, no se ubica en tematica nihilista de la

no verdad o de negar alguna realidad sea humana, social, politica o metafisica.

Hasta el momento se pudiera entrever que la filosofia integracionista no es
absolutista, dogmatica, sectaria, sin filiacién al escepticismo filoséfico, esta lejos de ser
nihilista, materialista, positivista, ninguna vertiente de sincretismo. No toma partido, no se
adhiere a polos y conceptos-limites, pero si los considera pertinentes. Reconoce que hay

realidades y son diversas, que pueden evocarse desde distintos contextos.

Entonces, ¢Cual es el horizonte estructural de la filosofia integracionista? José
Ferrater Mora puntualiza aspectos que pueden ir mostrando un panorama, imagenes que

sugieren su esencia:

“El punto de vista adoptado es, en cuanto a punto de vista, un método
de conocimiento, pero uno gue aspira a engranar con las estructuras
de las realidades. La perspectiva aqui ofrecida es, pues, realista y no
instrumentalista. Por eso es dificil, caso que sea posible, distinguir
entre lo que en tal punto de vista es epistemologico y lo que es
ontoldgico, entre lo que es método para comprender la realidad y lo
gue es hipdtesis sobre la propia realidad. Las dos cosas marchan
seguramente juntas: se abraza una determinada epistemologia por
corresponder a una ontologia, y se abraza una determinada ontologia
por adecuarse a una determinada epistemologia” (Ferrater Mora,
1979: 17).

Toda filosofia tiene su caracter y como tal su propia identidad, sus valores, su
sustancia. La filosofia integracionista como método también reconoce que tiene identidad
epistemoldgica y ontoldgica, sin enunciados que conlleven a una tautologia, pero que
tampoco se constituye en una dialéctica de orden hegeliano. No por esto, el
integracionismo se encuentra lejos de estar influenciado por Hegel o las dialécticas que han
nacido en la tradicion filoséfica anterior a Hegel. Ya que la dialéctica constituye una doble
direccion, el integracionismo se alimenta de conceptos limites sin constituirse en una
formula reduccionista, su basqueda es el encuentro pero su meta no es la sintesis. Por ello,

José Ferrater Mora sigue describiendo el caracter del método integracionista:
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“Toda realidad o tipo de realidad es definible por medio de una doble
«tendencia» 0, como se indica oportunamente (§ 6), por medio de una
«doble direccion». Se trata en suma de un «integracionismo
nocional» a la vez de un «integracionismo real».

El uso de conceptos limites de indole «polar» no significa que el
integracionismo propuesto sea una mera «filosofia de la polaridad»,
la cual corre a menudo el riesgo de convertirse en un eclecticismo
inocuo. El integracionismo hace algo mas que combinar mas o menos
automaticamente conceptos polares, o armonizar filosofias
mutuamente hostiles. De hecho, no me importa gran cosa que una
determinada tendencia filoséfica pueda aparejarse o no con otra al
parecer opuesta”.” (Ferrater Mora, 1979: 17-18).

José Ferrater Mora consolida el caracter amplio de su sistema filosofico, sin
considerarlo una corriente ecléctica, toma distancia de la dialéctica hegeliana ya que
tampoco busca establecer una sintesis de la confrontacion de una filosofia como tesis y otra
como antitesis. Desde las perspectivas equidistantes que puedan estar contenidas en dos
tendencias filosdficas opuestas no son de importancia a la hora de querer establecer un
acercamiento, ya que busca integrar ideas, no unirlas o que una tendencia logre imponerse
sobre otra, incluso si cada tendencia tiene su propia dialéctica o corresponde en todo caso a
una tendencia filoséfica absolutista. Sin embargo, el pensador catalan no descarta que el
integracionismo tenga su propia dialéctica o una especie de “dialéctica de orientaciones”,

sin embargo advierte:

“Si el vocablo ‘dialéctica’ no hubiese sido mellado por el uso (y,
sobre todo, por el abuso), no tendria inconveniente en adoptarlo para
caracterizar, cuando menos en parte, el integracionismo. En efecto, la
forma de pensar basada en la constante oscilacién entre elementos
contrapuestos, sin detenerse jamas en esta marcha, o doble marcha,
incesante, es en parte de naturaleza dialéctica. Pero a diferencia de
otras formas de pensamiento dialéctico, el que aqui propongo no
pretende encerrar conceptualmente, y de una vez por todas, la
realidad, sino justamente lo contrario: brindar un maximo de
posibilidades para abrirse sin prejuicios a cualesquiera formas de
realidad” (Ferrater Mora, 1979:20-21).

El integracionismo como método tiene elementos naturales contenidos en diversas
filosofias, sus rasgos o lenguajes de expresion epistemoldgicos, una distintiva ontologia y
ademas una pertinente parte dialéctica. Y mas alld de esos elementos o componentes, su
caracter es libre de prejuicios, ya que no encierra la realidad dentro de un concepto, la
realidad no es pura o impura, la realidad es tan sublime como sentida, sin la trampa de los
enunciados doctrinarios o absolutistas. Para Ferrater Mora, la filosofia debe abrirse a la

realidad, no postrarse a los prejuicios, siendo la realidad un tema importante en los temas
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de la filosofia existencial y que toda filosofia aunque tenga una tendencia polar siempre

reflejard una realidad inherente a lo existencial.

Incluso, salvaguardando la opinion del filésofo sobre el abuso de los ‘ismos’ que
muchas veces quieren significar todo y a veces no significan nada, igual son pertinentes
dada su utilidad en el andlisis de las realidades. Incluso se atreve a usar esa categoria para
dar una especie de cierre a la caracterizacion de su método filoséfico como a continuacion

se puede apreciar:

“He wusado el término ‘integracionismo’. Como casi todos 10S
filosofos, desconfio de los «ismos»; dicen a la vez poco y demasiado.
Pero no veo por qué no se puede usar un vocablo terminado en ‘ismo’
siempre que con ello no se crea estar al cabo de la calle. Aceptada
esta cautela, los «ismos» no son excesivamente dafinos. Me decido,
pues, a proponer todavia otro «ismo» para perfilar el
integracionismo: el empirismo dialéctico. Sugiero con ello una forma
de pensar que aspira a ser fiel tanto a la l6gica de los conceptos como
a la estructura de la realidad”. (Ferrater Mora, 1979: 20).

Decir ‘empirismo dialéctico’ no constituye en si una corriente filoséfica, sino una
forma de hacer filosofia, hacer filosofia comparando realidades de orden existencial,
realidades que estan contenidas en temas relacionados a la materia, a las estructuras de la
razon. En lo existencial hay logica y realidad. Concluyendo que el ‘integracionismo’ es
una metodica, una forma de analizar y hacer lecturas de tdpicos, que hace contraste de
posiciones, acercamiento de diversas consideraciones, ese método también puede mostrar
los elementos que describen o caracterizan a un filosofo. José Ferrater Mora concibe
filosofia haciendo lectura, a través de su escritura describe a filosofos como José Ortega y
Gasset y Miguel de Unamuno en particular, pero también se adentra a un vasto universo al
describir y analizar a decenas de conceptos y corrientes filosoficas en su obra
enciclopédica. Desarrolla amplias bibliografias en los articulos y conceptos que él expone,
teniendo en cuenta que como especialista en la historia de la filosofia no toma distancia de
los marcos referenciales a los cuales enuncia, pero tampoco suele tomar partido por una

posicion especifica.

Es importante acotar que en el analisis hecho en este trabajo de grado del concepto
de integracionismo que Ferrater Mora expresa en su Diccionario de filosofia, se encuentra
también una idea similar a la lectura que se hace en El ser y la muerte, con la intencion de
comparar los cambios que acontecen en su sistema filos6fico a lo largo del tiempo. La

revision y reescritura de sus ideas y sobre todo de su sistema filoséfico muestra como lo
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vivencial y existencial hace que el integracionismo sea un método dinamico, un sistema
filosofico que se renueva porque cada dia de existencia hay nuevas experiencias y aunque
el método tenga una estructura concreta, las ideas que la integran se alimentan de nuevas

realidades, realidades que hacen cambios en lo humano, en lo existencial.

Siguiendo con la lectura de El ser y la muerte, hay elementos existenciales o que
hacen referencias a las lecturas de obras sobre el existencialismo que disponen un posible
acercamiento de José Ferrater Mora al existencialismo, indistintamente de que él marque
distancia de cualquier corriente, pero que no puede obviarse la presencia de esos elementos
que revisten importancia, dan un caracter contundente, tanto de desde lo bibliografico
como de enfoque. Tomando en consideracion la presente lectura que se realiza de El ser y
la muerte, se identifican varios elementos que abordan desde el criticismo para luego

conducir al existencialismo, como se ve a continuacion:

“¢ Por qué decir, pues, que la realidad no es, excepto en la razon, «en
principio»? Solo porque de admitirse lo contrario se correra el riesgo
de confundir la realidad con los esquemas mediante los cuales se
piensa. Pero los esquemas intervienen en la compresién de lo real al
modo como los andamios en la construccion de un edificio: en tanto
gue armazones provisionales, siempre a punto de ser removidos y
reemplazados por otros. Los llamados «principios de la realidad»
son, a lo sumo, principios del conocimiento de la realidad. En este
respecto Kant —el Kant de la Critica de la razon pura— comprendio
muy bien la naturaleza de este problema. Por desgracia, desarrollo, o
dio pie para que se desarrollase, la idea segun la cual los principios
del conocimiento de la realidad son principios de la realidad. Si
seguimos hablando de estos serda mejor convenir en que aparecen
como principios de su conocimiento, sin necesidad de suponer por
ello que hay efectivamente principios de la realidad distintos de ésta y
en los que la realidad «metafisicamente» consistia.” (Ferrater Mora,
1979: 46).

Habiendo reconocido José Ferrater Mora en una entrevista la influencia que Kant
tiene en su pensamiento, el pensador tampoco toma partido indefectible por la filosofia
kantiana. La toma (como suele suceder en otros casos) como referencia y a la vez hace

critica de la misma para luego contrastarla:

“.Qué es asi, esa realidad de la que hablo? Si el realismo y el
idealismo no bastan, y si, por otro lado, nos negamos a regresar a
una posicién pre-ontologica y pre-filoséfica, ¢habra que reconocer
como Unica ontologia valida la desarrollada, o presupuesta, por el
empirismo?” (Ferrater Mora, 1979: 46).

Este tipo de preguntas que Ferrater Mora puntualiza son precisamente para
implementar su método o sistema filoséfico, que le permite ese acercamiento de ideas-
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limites y a la vez mostrar acercamientos posibles entre esas ideas. Es como se ve a

continuacion ese acercamiento-abordaje de ideas:

“En gran parte, si. Y no cabe duda de que buena porcion de los
filosofos contemporaneos, desde los de confesion positivista, hasta los
de tendencia fenomenolégica e inclusive existencialista, se han
propuesto seguir una via semejante a la que aqui sefialo. Comin a
estos filésofos es la idea de que la realidad no se escinde en dos — ella
y su principio, 0 sus principios- sino que es lo que parece ser. Como
indica Sartre, siguiendo a Husserl, la realidad es — no s6lo parece ser
— fendémeno, y «el fenomeno... es absolutamente indicativo de si
mismo». Junto con el empirismo se afirma aqui cierto
«fenomenismo». Ahora bien, que la realidad parezca o que parece ser
no significa que sea siempre tal como nos aparece.” (Ferrater Mora,
1979: 46)

En esta cita, José Ferrater Mora infiere que el acercamiento de ideas no es algo
exclusivo de su método filosofico. No hay una sola realidad, no existe un Gnico concepto
que limite los analisis. Y es aqui cuando aparece la mencion a Jean-Paul Sartre y la
referencia especifica al existencialismo. A lo largo de la escritura de El ser y la muerte, se
ird observando varias menciones a Jean-Paul Sartre, en especial tomadas de El ser y la
nada, que sin duda es una muestra significativa de los elementos existenciales en la

filosofia de Ferrater Mora, como se enuncia:

“¢ Propongo, pues, frente a la ontologia tradicional, un empirismo y
un ontologismo criticos? Si, también, en gran parte. Mas sin
considerar esta doctrina como la Unica posible. La ontologia segun la
cual la realidad no es s6lo «en principio», puede expresarse de varias
maneras — como el realismo y el idealismo se manifestaron de
multiples formas sin dejar de ser fieles a su comdn orientacién
general ontoldgica-. Lo que propongo es, pues, un modo de
considerar la realidad que, sin caer en la ingenua suposicion, pre-
filosofica y pre-ontoldgica, de que es tal cual aparece, afirme que no
hay ningln ser —0 mejor principio- oculto tras ella que la haga ser y
comportarse de diversas maneras. No inquiriré aqui, de consiguiente,
por lo que la realidad es «en Gltima instancia». No inquiriré siquiera
en lo real presuponiendo que nihil est sine ratione. Aun admitida esta
Gltima formula, hay que hacerlo en tanto que suposicion secundada,
fundada, como todas las otras de caracter similar, en el
reconocimiento de que la razén de la realidad es ella misma”
(Ferrater Mora, 1979: 47).

Es aqui donde Ferrater Mora considera que hacer filosofia significa ser amplios y
libre de prejuicios y dogmatismos filoséficos. Todo lo que existe en la filosofia puede
usarse para aplicarla a una metodologia que busca acercarse a las realidades de la
existencia, sean estas humanas, organicas o incluso inorganicas. Eso también quiere decir

gue aunque existan formas de pensamiento, sistemas y métodos filos6ficos establecidos,
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eso de ningln modo representa que no puedan ser adaptados para hacer filosofia que tome

cierta equidistancia y que incluso parece ser antagonica.

“Por tanto, aunque pueda haber una ratio cognoscendi, no hay por
ello necesariamente una ratio essendi. Puede argiirse que la ratio
essendi es justa y precisamente la ratio cognoscendi, es decir, que las
razones por las cuales X es lo que es y se comporta como se
comporta, son exactamente las mismas por las cuales se explica que X
es lo que es y se comporta como se comporta. EI primer argumento es
tipico de las filosofias idealistas, el segundo de las filosofias realistas.
Ambos argumentos son, en el fondo, el mismo: el argumento que
consiste en identificar el esse con su ratio.

Rechazo esta identificacion porque niego que haya una ratio essendi,
esto es, que haya ningln sedicente principio de la realidad distinto de
ésta y previo a ella” (Ferrater Mora, 1979: 47)
Para el Ferrater no hay una realidad enteramente idealista y tampoco hay una realidad
enteramente realista, ya que de tomarse postura dogmatica ambas convergen en ser absolutistas,
con lo cual no existiria diferencia a pesar de ser puntos de vista que manifiesten diversidad.

Ferrater Mora continia su argumentacion:

“Puesto que, en la misma forma, y por las mismas razones que no hay
ninguna realidad que sea absolutamente (Unicamente y sin otras
posibilidades) material y ninguna realidad que sea absolutamente
(Unicamente y sin otras posibilidades) mental, no hay tampoco
ninguna realidad que sea absolutamente externa o absolutamente
interna. Los ejemplos dados anteriormente no son pues, enteramente
correctos, ya que aun en los dos casos extremos citados hay en las
realidades correspondientes al interno y algo externo
respectivamente. Asi, toda realidad esta situada entre el polo externo
y el polo interno, habiendo algunos tipos de realidades, como las
organicas, que parecen ocupar el punto central en el continuo
determinado por la doble direccion de que he hablado en la seccion
precedente. ” (Ferrater Mora, 1979: 60)

Segun las consideraciones del autor, tanto las filosofias idealistas como las realistas,
aungue sean antagonicas tienden a caer en argumentos similares. Esto es ldgico
considerando que cada corriente de pensamiento que de alguna manera esté enmarcada en
lo doctrinal y por lo tanto tener sus respectivos dogmas o tener posturas dogmaticas,
posturas que le imprimen un contexto absolutista y de caracter defensivo de su respectivo

credo. Es desde esa perspectiva que José Ferrater Mora muestra abierta oposicion.

Es preciso para Ferrater Mora mostrar sus argumentos atendiendo su premisa de
“tender puentes” sin que ello excluya la consideracion de la diversidad de los pensamientos

gue son manejados para el fin consiguiente, que es filosofar en dos aguas y que cada una
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conserve su sustancia, sus rasgos sin intencion de ser convertidos en sintesis. Es como se

vera plasmado en una de las menciones que hace a Jean-Paul Sartre y en este caso a Hegel:

“Retomando el hilo del examen de los conceptos de «externo» e
«interno» tal como se llevé a cabo originalmente, desde un punto mas
decididamente «metafisico» y «especulativo», puede afirmarse lo
siguiente.

Algo es calificado primariamente de externo o exterior cuando
aunque no enteramente reductible a extension y a propiedades
geométricas de la extension, se comporta como si estuviese compuesto
fundamentalmente de partes extensas, con s6lo un minimo de
«interioridad». Tal minimo es indispensable; la completa eliminacion
de todo aspecto interior puede oportunamente «exteriorizarse». No
andaba del todo descaminado Hegel al decir la exterioridad es el
elementos constitutivo de la Naturaleza. El ser-en-si que ha descrito
Sartre, opaco, compacto y tupido, ese ser que es, y es lo que es,
resulta asimismo muy similar a lo que he llamado «lo externo». Pero
cabe establecer ciertas diferencias entre as concepciones de estos
filosofos y la aqui brindada. Para Hegel la Naturaleza como
exterioridad es el ser fuera de si de la Idea; es la Idea en tanto que
enajenada. ‘Exterior’es aqui el nombre de un concepto metafisico, no
de una determinacidn ontologica. ” (Ferrater Mora, 1979: 60)

Esta forma integracionista de filosofar es expuesta por el pensador catalan al hacer
las comparaciones del ser que hay entre Jean-Paul Sartre y Hegel, teniendo constancia de
la distancia entre ambas ideas y formas de pensamiento, y se puede afirmar que en este
caso puede hablarse de ideas o conceptos-limites en funcion a la aplicacion que se
pretende, siendo Jean-Paul Sartre un exponente de la filosofia existencial y la dialéctica de
G. W. F. Hegel que también se desarrolla en Jean-Paul Sartre por su filiacion al marxismo,
sin obviar que esas ideas estan contenidas dentro de un campo metafisico y no ontolégico

(en el caso de la naturaleza en Hegel).

Puede deducirse entonces que la finalidad del integracionismo de “tender puentes”
entre ideas opuestas tiene una meta ulterior: Demostrar que los pensamientos antagénicos

no son del todo irreconciliables.

Se puede comparar a un ateo y un creyente en un dialogo donde cada uno expone sus
ideas. Cada uno tiene su verdad, su vision del universo y de lo que lo rodea. Cada uno es la
negacion del otro y cada uno se reafirma en si mismo. Pero en ese dialogo se puede llegar a
coincidir que ambos, tanto el ateo como el creyente, reconocen que hay en la naturaleza
conceptos o ideas sobre la energia, la materia, el disefio que hay todo lo existente y eso

seria tender un puente sin que eso constituya la claudicacién de una idea por la otra.
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\olviendo a las consideraciones que José Ferrater Mora mantiene sobre Jean-Paul

Sartre y Hegel, el filésofo catalan acota:

“Ademas, la exterioridad es un «momento» —no el polo ontolégico—
de un proceso que tiene una sola direccién: la recuperacion del ser
en si mismo. En cuanto a Sartre, el «En si» se opone absolutamente
al «Para si»; por eso indica dicho autor que «el en si no tiene un
dentro que pudiese oponerse a un fuera y que seria analogo a un
juicio, a una ley, a una conciencia de si. EI En si no tiene secretos: es
macizo». De ahi que mientras en Hegel domina un monismo absoluto
del proceso, se imponga en Sartre un dualismo tajante: el del ser
(como «ser en si») y la conciencia. A diferencia de estas
concepciones, lo externo para mi no es ni un paso hacia lo interno, ni
tampoco una absoluta oposicion a él: es la tendencia que ciertos
seres vivos revelan hacia la exterioridad y, por tanto, implica la
posesion a su vez de un cierto, bien que minimo, «interior».”
(Ferrater Mora, 1979: 61)

En las comparaciones que refleja José Ferrater Mora en los conceptos emitidos por
Jean-Paul Sartre y G. W. F. Hegel el elemento ontolégico no parece ser el primordial
(sabiendo la importancia de la ontologia en Jean-Paul Sartre como puede observarse en su
obra El ser y la nada, a la que dedica un contenido significativo,) y es cuando Ferrater en
las comparaciones que hace, realiza una afirmacion pertinente en lo que él considera su
vision integracionista del tema Sartre-Hegel: “lo externo para mi no es ni un paso hacia lo
interno ni tampoco una absoluta oposicion a éI”. En José Ferrater Mora hay una dualidad
que ademas acusa en Jean-Paul Sartre, pero que esta alimentada de sus ideas y de otras con
las que hace comparacion. Esas comparaciones sobre las realidades que ahora menciona
como “inorganicas’:

“Como ejemplo de realidades con fuerte tendencia hacia la
exterioridad se mencionaron antes las llamadas «realidades
inorganicas». Los predicados ‘tiende a ser externo’y ‘tiende a ser
interno’ son relativos uno al otro; se dice de una realidad, o clase de
realidad, que tiende a ser externa, en realidad con alguna otra
realidad, o clase de realidad, de la que se dice que tiende a ser
interna, y viceversa. Asi, las realidad inorganicas, tienden a ser
externas en relacién con las realidad inorganicas. Ello plantea una
dificultad: ¢qué ocurriria si  solamente hubiese realidades
inorganicas? A nuestro entender, podriamos seguir diciendo que estas
realidades inorganicas seguiran tendiendo hacia la exterioridad, no
respecto a realidades organicas existentes, sino respecto a posibles

realidades organicas emergentes de las inorganicas. ” (Ferrater Mora,
1979: 61)

José Ferrater Mora retoma nuevamente su posicion respecto a lo que se considera

opuesto, establecer que hay una distancia entre realidades, en este caso, las realidades
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orgénicas y las inorgénicas, las cuales una no convive sin la otra, sabiendo que cada
realidad obedece a su respectiva concepcion, incluso que unas realidades organicas pueden
corresponder a ser emergentes de las inorganicas. Se observa en esta afirmacion el
integracionismo o mas bien el “empirismo dialéctico” del que hace gala el escritor. Ahora
bien ¢(Como se sitlan estas realidades con respecto a lo ontologico? José Ferrater Mora
responde:

“De este modo, «situariamos» (ontolégicamente) las realidades
inorganicas con respecto a un posible «continuo de realidades». No
necesitamos sin embargo, la idea de semejante posible «continuo»,
puesto que nos enfrentamos con un continuo real, en el que hay
realidades inorganicas y realidades organicas. Dentro del esquema
de este continuo real, al decir que lo inorganico tiende a ser externo
presuponemos que no lo es absolutamente. Si algo es puramente
externo, no es una entidad real, sino alguna identidad «ideal».”
(Ferrater Mora, 1979: 61)

En esta respuesta, Jose Ferrater Mora que habia minimizado el uso de la ontologia en
sus comparaciones de ideas sobre Jean-Paul Sartre y Hegel, ahora hace el uso de la misma

para situar las realidades.

El ser y la muerte es una obra que esté llena de elementos existenciales, a pesar de
que el pensador catalan trata de situarse en un espacio que le distingue, pero si distincion
es mas metodoldgica y no deja de notarse las influencias que recibe de aquellos a quienes
analiza (aunque eso también incluye sistemas de pensamiento no existenciales, como G. W.
F. Hegel por ejemplo) tomando en cuenta que no es un caso Unico, ya que se ha expuesto
que otros pensadores estan en situaciones similares (la influencia de G. W. F. Hegel en
Soren Kierkegaard o en Jean-Paul Sartre) como suele ocurrir con todo pensador que tiene
como referentes a quienes le anteceden y a quienes menciona o del cual hace uso a la hora

de hacer su propio ejercicio filosofico.

De las realidades organicas e inorganicas, se podra ver mas en la lectura que se
realizara en el presente trabajo sobre la obra de José Ferrater Mora titulada De la materia a
la razén (1979).
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CAPITULO 3: LA ONTOLOGIA DE LO EXISTENCIAL EN JOSE FERRATER
MORA

En su articulo Ferrater Mora y la Ontologia contemporénea (1984) Carlos Nieto
Blanco sostiene:

“La ontologia es concebida por nuestro autor como un discurso sobre
la realidad con pretensiones de establecer conjeturas sobre la misma,
aun si ellas deben pasar por criterios légico-semanticos. Tal y como
lo entiende Ferrater Mora, el trabajo en ontologia consiste
basicamente en categorizar la realidad ” (Nieto Blanco, 1984).

Nieto Blanco en su libro La filosofia en la encrucijada: perfiles del pensamiento de
José Ferrater Mora (1985), ha permitido desde su publicacion orientar el estudio del
conocimiento ontoldgico ferrateriano. Alli, secciona su analisis en cuatro fragmentos,
donde los tres primeros atienden a la trilogia de obras autoria de Joseé Ferrater Mora,
inscritas en dicha tematica, estas son: El ser y la muerte (1962), El ser y el sentido (1967) y
De la materia a la razon (1979), concluyendo con un apartado de apreciacion de sus

aportes en relacion con sus coetaneos.

Caracterizando la ontologia, Nieto (1984) explica que se debe entender que en la
medida de que el mundo es bosquejado (no admitiendo duplicaciones platdnicas) ésta se
nutre de una concepcidon ‘monista’ que la circunscribe con el ambito natural, con lo cual le
conecta al ‘naturalismo’, pero que en la medida en que en ese mundo son admitidos
diferentes tipos de realidades, van asi emergiendo unos y otros, considerando una llamada
ontologia ‘emergencista’, se constituye ademas un nivel fisico que se trasforma en basico
dando paso a una concepcidén ‘materialista’. Sin dejar de tomar en cuenta que en la medida
en que los niveles guardan una relacién entre si, es posible definir entidades concretas
conjeturando una llamada ‘ontologia continuista’ que expresara una relacion dialéctica

entre lo uno, es decir, ‘un solo mundo’ y lo maltiple que representaria ‘varios niveles’.

“Considero que en la ontologia de Ferrater Mora existen ingredientes
de la fenomenologia, de la filosofia analitica y del naturalismo.
Considero también que tales ingredientes se dan en diferente
proporcién y medida y con mayores acentos en una u otra obra, pero
gue, en cualquier caso, se dan en toda su obra si ésta la consideramos
como una unidad. Afado —-redundantemente— que la ontologia de
Ferrater Mora se alimenta de estas tres tradiciones” (Nieto Blanco,
1984: 210).

Carlos Nieto Blanco invita a identificar a la ontologia de José Ferrater Mora como

una ontologia ‘pluridireccional’ propia de un filosofo que se autoidentifica como
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‘integracionista’. Serd José Ortega y Gasset la referencia directa con quien Nieto Blanco
acople a Ferrater Mora, dado las implicaciones de su ‘fenomenologia mundana’, la cual lo
situard adelantado a su tiempo, y que como evidenciard en su obra Meditaciones del
Quijote (1914) plasmara un combate con el idealismo.

“El programa de Ferrater, en la medida en que va a acentuar
también este punto de partida, guarda una filiacién orteguiana y
muestra también un parecido, mas que con ningun otro fenomendlogo
existencial, con Merleau-Ponty, cuyo Prélogo a su Fenomenologia de
la percepcion, que data de 1945, se muestra similar con algunas tesis
orteguianas” (Nieto Blanco, 1984).

José Ferrater Mora quien a reconocido su deuda con José Ortega y Gasset, en opinién
de Carlos Nieto Blanco (1984) se alza como uno de los dos espafioles, el otro sera Xavier
Zubiri, quienes han construido obras que se han convertido en autenticas creaciones

alimentadas por la fuerza estimulante orteguiana.

En Ortega y Gasset: etapas de una filosofia (1973), José Ferrater Mora considera
que no hay «realidad en cuanto a realidad» ni «ser en cuanto ser» lo que surge mas
especificamente es el ser que emerge como respuesta a lo humano, lo que relativiza el
problema del ser, pues tal como lo expresa José Ferrater Mora en El ser y el sentido (1967)
no existe una «realidad-ser» pues se estaria confundiendo «nombrar» con «significar,

dado que para el filésofo el ser es el «simple hecho de que las realidades sean».

José Ferrater Mora al igual que José Ortega y Gasset mostrara una clara critica a toda
tesis idealista, sdlo falta conectarse con las ideas compartidas en las primeras paginas de El
ser y el sentido, lo que ademas sera una explicita declaracion de «no salirse del mundo, de
la realidad de lo que hay». El hecho entonces sera plantearse el ser como una expresion
que se manifiesta no s6élo como lo que estd ahi, que representa la ‘facticidad’, es decir la
actualidad, sino también como ‘ir siendo’, que conecta la realizacion de posibilidades de la

realidad que deviene.

“La insercion del discurso ontolégico ferrateriano con la tradicién
analitica tiene que ver, por el contrario, con aquellas posturas que en
su seno han abogado por algo mas que hacer metafisica linguistica,
sefialando que, a la postre, «no hay méas que palabras», es decir, con
aquellas tendencias que, si bien han privilegiado la perspectiva o el
acceso linglistico a la realidad, esto lo han hecho para establecer
conjeturas sobre esa realidad, sobre el mundo y no s6lo sobre el
lenguaje. Del mismo modo que una ontologia reviste, cuando menos,
la forma de un discurso y en este sentido es linguistica, podemos decir
que la lectura linglistica de Ferrater se hace en clave ontoldgica.”
(Nieto Blanco, 1984).
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Carlos Nieto Blanco en su trabajo “La filosofia en la encrucijada. Perfiles del
pensamiento de José Ferrater Mora” (1985) expuso ademas que su impresion acerca de lo
que considerd se tratd de una de las principales inquietudes investigativas para José
Ferrater Mora:

“Una preocupacion de primer orden por los temas ontoldgicos, un
permanente esfuerzo por penetrar en el sentido de las méas variadas
tendencias del pensamiento contemporaneo, para cuya «coexistencia
pacifica» ha reclamado constantemente el dialogo entre ellas, asi
como unas raices en la cultura catalana mediante las que ha
configurado su sentido de lo hispanico, ha ido definiendo la
personalidad filosofica que lleva el nombre de José Ferrater Mora.
En ella se cruzan los caminos por los que ha discurrido una buena
parte del pensamiento filoséfico contemporaneo. ” (1985: 16).

En el sistema filoséfico de Jose Ferrater Mora, la ontologia no se inscribe dentro de los
idealismos mas bien esta incorporada en la realidad y por eso se puede hacer filosofia incluso
usando recursos linglisticos que no necesariamente tributan a una ciencia del lenguaje, ya que
ademas la filosofia tiene su propio lenguaje, y se puede hacer filosofia a través de las indagaciones

del lenguaje.

12. El existencialismo y la filosofia existencial en José Ferrater Mora.

Exponer elementos existenciales dentro de la filosofia de José Ferrater Mora, invita a
realizar una rigurosa lectura de su vision sobre otros filésofos, de los cuales, se afirma han
hecho contribucidn al existencialismo como corriente de pensamiento. Es posible partir en
primer lugar de la amplia definicién que José Ferrater Mora realiza en una de sus mas
celebres obras académicas, el Diccionario de filosofia. Tomando en consideracion las
calificaciones, caracterizacion y conceptualizacion de pensadores que usaron el vocablo

existencialismo para delimitar su respectiva corriente o vision.

De igual forma es importante mencionar su concepcion de la "filosofia de la
existencia”, plasmada en su Diccionario de filosofia, asi como los términos existenciario
equivalente a existenzial en referencia a la obra de Martin Heidegger que define la

estructura ontolégica de la existencia que se llamaré entonces existenciaridad.

También se considera en este analisis el término existencia desarrollado por José
Ferrater Mora en su obra, ya que desde lo linglistico y filos6fico hay una conexion

indefectible entre existencialismo y existencia.
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Se comenzara por citar la definicion de existencialismo en dos partes para luego

proceder con las consideraciones pertinentes:

“Se ha abusado tanto del vocablo ‘existencialismo’ que, como han
indicado varios autores allegados a esta tendencia (entre ellos
Sartre), ya no significa apenas nada. Se han calificado de
"existencialistas", en efecto, no sélo ciertas tendencias filoséficas
contemporaneas, sino muchas de las tendencias filosoficas del
pasado, antiguas y modernas. Se ha dicho, por ejemplo, que los
jonicos, los estoicos, los agustinianos, los empiristas y muchos
otros han sido de algin modo “existencialistas". Se ha dicho
también que son "existencialistas" todas las filosofias en las que se
ha afirmado, o se ha dado por supuesto, el llamado "primado de la
existencia (...) sobre la esencia (...)". Por eso se ha hablado del
"existencialismo" de Santo Toméas de Aquino, por lo menos a
diferencia del "esencialismo" de Avicena.

Para combatir este abuso del término ‘existencialismo' hay que
limitar la aplicacion del vocablo a cierta época y, dentro de ello, a
ciertas corrientes o actitudes filosoficas.

Desde este punto de vista el origen del existencialismo se remonta
solamente a Kierkegaard (...), el cual lanzé por vez primera el
grito de combate: "contra la filosofia especulativa [principalmente
la de Hegel], la filosofia existencial”. Con ello abogd por un
"pensar existencial" en el cual el sujeto que piensa —este hombre
concreto y, como diria Unamuno, "de carne y hueso"— se incluye a
si mismo en el pensar en vez de reflejar, o pretender reflejar,
objetivamente la realidad. Este pensar "existencial” que da origen
al "existencialismo™ es muy a menudo de tipo "irracionalista” (...),
Pero puede ser, si es menester, racionalista. En efecto, un
pensador racionalista que incluyera su propio ser en su pensar,
pensaria asimismo "existencialmente”. Esto es, por lo demas, lo
que sucedid con Socrates, a quien Kierkegaard tenia muy presente.

Por tanto, lo primero que hace la filosofia existencial —o, mejor
dicho, el hombre que piensa y vive existencialmente— es negarse a
reducir su ser humano, su personalidad, a una entidad cualquiera.
El hombre no puede reducirse a ser un animal racional, pero
tampoco a ser un animal sociable, o un ente psiquico, o bioldgico.
En rigor, el hombre no es ningun "ente", porque es mas bien un
"existente"—y, en puridad, "este existente"” (Ferrater Mora, 2004:
1174-1175).

Esta respectiva cita es contundente en relacion a establecer una delimitacién de lo
que es el existencialismo, ya que mas alla de las concepciones e interpretaciones que
estudiosos, académicos vy fildsofos tributarios del existencialismo han aportado, es Séren
Kierkegaard quien da origen al término y lo define. Una definicion generadora del
establecimiento de su propio sistema filosofico, que lo lleva a convertirse en un antagonico
de la filosofia entonces en boga, la de Hegel, a la que el filésofo danés considero una

filosofia especulativa, que esté lejos de la realidad cercana.

172



José Ferrater Mora argumenta que Soren Kierkegaard trasciende la racionalidad de
definir u objetivar la realidad a partir de algin tipo de sistematizacién o dicho de otra
manera: se niega a una concepcion absoluta o reduccionista de que el hombre es razén o
entidad. Sin embargo, José Ferrater Mora reconoce la contradiccion de esta filosofia, ya
que si el mismo hombre a través de su pensamiento, sentimiento y experiencia se define,

por lo tanto hay razén en si mismo.

Seré una ruta de desarrollo investigativo el analisis de forma somera de la filosofia
de Kierkegaard, a partir de su obra EIl concepto de la angustia (publicada originalmente en
1844), la cual permite establecer el génesis de la cosmovision sobre el existencialismo y la
filosofia existencial en José Ferrater Mora.

Segun Demetrio G. Rivero, estudioso de la obra del fildsofo danés, en el prologo de
la obra, comparte:

“El concepto de la angustia y La enfermedad mortal representan
el origen fontal del existencialismo, que en esta su propia fuente,
se manifiesta como una filosofia personalista, concreta y, sobre
todo, cristiana. Por eso ningunos otros lugares mas a propoésito
para calar hasta el fondo metafisico que alcanzan los anélisis
existenciales del pionero danés” (1984: 11).

Soren Kierkegaard desnuda la moral de la cristiandad, pero a su vez reafirma el ser
cristiano como una justificacion de la vida y la existencia. Los individuos o personas son la
existencia y la vez lo son la especie 0 su conjunto. A su vez constituyen una "sintesis de lo
temporal y lo eterno”. Hay un cuestionamiento de la praxis del cristianismo de su época,
pero a la vez se mantiene firme en los limites del dogmatismo del pecado original y de la
salvacion por la fe. En todo este universo "existencial”, ya que de acuerdo a su creencia, s
ser humano existe porque Dios le ha creado, Dios es la fuente y origen de todo, por lo tanto
Dios también es existencia, siendo el ser parte de un todo. Ese Dios establece dictamenes,
reglas, mandamientos, pese a que también dota de libre albedrio, pero hay limites de cémo

vivir y estar fuera de esos limites es pecar.

Al pecar la perspectiva existencial cambia ya que emerge la angustia. La angustia
define desde sus caracterizaciones la racionalidad del ser, sus acciones sean voluntarias o
involuntarias. El pecado trae como consecuencia la desaprobacion, la desaprobacion
conlleva a una redencion o en su defecto a la muerte, la muerte que puede ser tormento,

estar al margen del favor de Dios, lo que también significa angustia y sufrimiento eterno.
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Pero la fe seria el camino a la salvacién de ese pecado original, de tal manera que la

angustia tendria un fin.

Lo que no es facil de descifrar o interpretar en la lectura de El concepto de la
angustia, es si la angustia tiene fin antes o después de morir. Pero basado en la Biblia, la
obra del pensamiento de Dios en concordancia a los dogmas cristianos, "la paga del
pecado es la muerte” (Romanos 6:23. Version Reina-Valera: 1960), por lo tanto la angustia
habita existencialmente a lo largo de la vida de todo ser que existe, ya que existir
cristianamente es reconocer que se nace pecador y que sélo la fe lo puede salvar. La fe que
se manifiesta en obras, no sélo la creencia vana sin accion. La angustia es un habitante del

pensamiento existencial.

Permitiéndose afirmar que de acuerdo al filésofo cristiano, la angustia es el leitmotiv
de su propuesta filosofica, el fundamento de su sistema filosofico que ademas se ve
plasmado en otras de sus obras como, Migajas filosoficas (1844) y Temor y temblor
(1843), esta ultima resume a la resignacion o total confianza en Dios como antelacion de la
fe, la esperanza de los designios o sefiales divinas, que por muy absurda que pueda parecer
esa realidad, Dios concederd la gracia siempre que exista la conviccion absoluta y la
creencia ciega en El, que se ilustra a través del relato de Abraham contenido en el Génesis,

donde Dios le pide que sacrifique a su hijo Isaac para probar la certeza de su fe absoluta.

Como se profundizard en la seccion acerca de las influencias filosoficas que
contribuyeron al perfil intelectual de José Ferrater Mora. Sin duda alguna, la obra de
Kierkegaard es de vital importancia en su cosmovision existencialista, dado que tras
analizar las obras mas representativas contenidas en una parte significativa de su

bibliografia, daran un amplio panorama de su vision filosofica acerca del existencialismo.

Siguiendo el analisis del concepto de Existencialismo que Ferrater Mora plasmé en
su Diccionario de filosofia, que ademas sigue dando luces acerca de su cosmovision sobre

el existencialismo y la filosofia existencial, se encuentra que:

“El hombre no es, pues, ninguna substancia, susceptible de ser
determinada objetivamente. Su ser es un constituirse a si mismo. En el
proceso de esta su autoconstitucion existencial, el hombre puede
engendrar el ambito de inteligibilidad que le permitird comprenderse
a si mismo, y a su situacion con los demas y en el mundo. Para el
pensar existencial, el hombre no es "conciencia” y menos aun
"conciencia de la realidad": es "la realidad misma".
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El existencialismo es, asi, primariamente, un modo de entender la
existencia en cuanto existencia humana. Se ha hablado por ello de
"antropocentrismo existencial™ o "existencialista”. Ahora bien, partir
de la existencia humana como un "existir'" no significa siempre
afirmar que solamente hay existencia humana. Tal afirmacion no se
encuentra ni en Kierkegaard ni tampoco en autores como Chestov,
Berdiaex o Marcel. En otras palabras, el existencialismo a que da
origen el citado "pensar existencial® no es necesariamente
inmanentista. Pero aun cuando rechazan el punto de vista
"antropocéntrico”, los autores existencialistas —o llamados tales—
reconocen que la existencia, y en particular la existencia humana, es
de algiin modo algo "primario™. Sélo desde ella es posible, y legitimo,
filosofar.

Se ha intentado a menudo definir 'existencialismo’ sin que se haya
encontrado una definicion satisfactoria, (entre otras razones, porque
el existencialismo, especialmente en cuanto "actitud existencial”,
rehuye cualquier definicion). A lo mas que se ha llegado es a
subrayar ciertos temas que aparecen muy a menudo en la literatura
filosofica existencialista y paraexistencialista” (Ferrater Mora, 2004:
1175).

A partir de esta acotacion que reconoce la existencia de corrientes sucedaneas del
existencialismo, Jose Ferrater Mora enlistard como temas validos del existencialismo
propiamente dicho, una seleccion de topicos que pueden considerarse como la definitoria
tematica de las indagaciones en principio abordadas desde su vision existencial; externa a

lo expresado en el Diccionario de filosofia:

“Estos temas son, entre otros, la subjetividad, la finitud, la
contingencia, la autenticidad, la "libertad necesaria”, la enajenacion,
la situacién, la decision, la eleccion, el compromiso, la anticipacion
de si mismo, la soledad (y también la "compafiia") existencial, el estar
en el mundo, el estar abocado a la muerte, el hacerse a si mismo. Nos
hemos referido a estos temas en varios articulos de la presente obra.
Rozaremos asimismo algunos en este articulo al hablar luego con més
detalle de varias corrientes existencialistas o consideradas tales. Se
ha intentado asimismo a menudo clasificar las corrientes
existencialistas. Se ha hablado en este sentido de existencialismo
eoldgico, existencialismo cristiano, existencialismo ateo, y hasta
existencialismo marxista. Se ha ensayado describir la genealogia del
existencialismo contemporaneo en general y al efecto se ha traido a
colacion no s6lo a Kierkegaard, sino también a Nietzsche, el
pragmatismo, la fenomenologia, etc.” (Ferrater Mora, 2004: 1175).

En este fragmento se observa que hay un amplio panorama del significado del
existencialismo que toma distancia de la vision kierkegaardiana, sin que este amplio

horizonte deje de forma alguna de tributarle al fildsofo danés.

José Ferrater Mora deja claro que si bien es cierto no es posible concebir una

declaracién definitiva del existencialismo, tampoco se puede establecer que sea del todo
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inmanente. Y es por ello que surgen varias corrientes existencialistas que se relacionan a
diversos pensamientos y sistemas filosoficos tan diversos y en esencia tan opuestos como
Friedrich Nietzsche al que se le considera un antihegeliano, como existencialismo marxista
que le tributa indefectiblemente a Hegel. Se habla hasta de una fenomenologia
existencialista siendo la fenomenologia una vision filos6fica ampliamente desarrollada por
G. W. F. Hegel a lo largo de toda su obra, aunque también por Immanuel Kant y David

Hume, entre otros autores.

Volviendo a la consideracion ferrateriana de que no existe una definicién
satisfactoria ya que el existencialismo en si mismo rehdye a cualquier definicion, el
filosofo espafiol busca describir la amplitud del mismo sin establecer un orden
reduccionista como ocurre con otras obras académicas no especializadas en filosofia que
intentan definir el existencialismo en una minima expresion y para ello resulta Gtil recurrir
a la definicion que la Edicion del Tricentenario del Diccionario de la lengua espafiola de
la Real Academia Espafiola, que establece "Doctrina que trata de fundar el conocimiento
de toda realidad sobre la experiencia inmediata de la existencia propia” (2014: pag).
Pudiendose afirmar que el existencialismo esta lejos de ser una doctrina unilateral
reducida, sino que la misma dispone de un caracter tan diverso como el niumero de

pensadores autodefinidos existencialistas.

Otro topico enunciado por José Ferrater Mora es su afirmacién de que existe una
literatura filosofica existencialista y paraexistencialista que aborda tan diversos temas que
permite proponer la elaboracion de una enciclopedia sobre el existencialismo. Al final del
articulo sobre existencialismo, se observa una larga lista de obras citadas por nuestro
filosofo que ocupa mas de dos paginas y que hacen de ese articulo uno de los mas

elaborados y prolificos en su obra académica.

Vale reiterar que José Ferrater Mora considera que hay tantos existencialismos como
existencialistas se reafirman, ya que menciona en esa diversidad un existencialismo
eoldgico, existencialismo cristiano, existencialismo ateo, existencialismo marxista que
ademas llevaria a establecer una amplia genealogia existencialista contemporanea, que
como se ha afirmado con anterioridad, constituye todo un universo que hoy se pierde de
vista, que no seria una tarea facil de catalogar. Ahondando en este interesante articulo de
José Ferrater Mora, que para esta tesis constituye una bitacora de la cosmovision

existencial, se atina:
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“En vista de la dificultad tanto de definir el existencialismo como de
dar cuenta de sus contenidos o de clasificarlo en forma aceptable
para la mayor parte de autores o historiadores de la filosofia
contemporanea, presentaremos en este articulo varias clasificaciones
propuestas, al hilo de las cuales se puede dar cuenta de algunas
tendencias existencialistas o semi-existencialistas contemporaneas. A
base de estas clasificaciones discutiremos luego algunas formas
basicas de existencialismo y algunas de las reacciones suscitadas por
"el movimiento existencialista” en general.

Segtn Emmanuel Mounier (Introduction aux existentialismes [1947],
pag. 11), el existencialismo puede compararse a un arbol alimentado
en sus raices por Socrates, por el estoicismo y por el agustinismo.
Estas raices producen filosofias como las de Pascal y Maine de Biran.
El tronco del arbol representa a Kierkegaard. Desde el tronco se
extiende una ancha copa en la cual se hallan representados, en una
ramificacion harto compleja, la fenomenologia, Jaspers, el
personalismo, Marcel, Soloviev, Chestov, Berdiaev, la teologia
dialéctica (sin olvidar el "judaismo trascendental” de Buber), Scheler,
Lansberg, Bergson, Blondel, Laberthonniére, Nietzsche, Heidegger,
J.-P. Sartre (terminal “izquierdo"” del "movimiento™)” (Ferrater Mora,
2004: 1175-1176).

De acuerdo a lo enunciado por José Ferrater Mora, al inicio de la consideracion del
concepto sobre existencialismo, él mismo expone claramente que se alude muchas veces
con abuso, la asignacion del término para designar diversas corrientes de pensamiento, las
cuales de acuerdo a su caracterizacion no necesariamente obedecen a la clasificacion de

existencialista, asi prosigue explicando en el siguiente fragmento:

“Siguiendo el mismo simil se podrian incluir en esta copa el
pragmatismo, Unamuno, Ortega y Gasset y otros muchos autores.

Esta clasificacion de Mounier peca por exceso. Mounier califica de
"existencialistas" a no pocos autores que, como Bergson, no han sido
tales, y a otros que, como Heidegger y Ortega y Gasset, han
rechazado legitimamente ser considerados tales. Jacques Maritain ha
propuesto otra clasificacion: segun ella, hay por un lado un
existencialismo propiamente existencial y un existencialismo
meramente académico. El primero es "el existencialismo en acto
vivido o ejercido”. El segundo es "el existencialismo en acto
significado" como maquina de ideas y aparato para confeccionar
tesis. Nicola Abbagnano ha indicado que hay diversas formas de
existencialismo segln el modo como se establezca la "relacion" entre
la existencia y el ser. Siendo fundamental en todo existencialismo la
idea de que la existencia no es ser, sino relacion o rapporto con el
ser, tal relacion puede ser interpretada de tres maneras. La primera
se refiere al punto de partida: A la nada de la cual se supone que
emerge la existencia. La segunda se refiere al punto de llegada: Al ser
hacia el cual "se dirige" la existencia. La tercera se refiere a la
unidad del punto de partida con el de llegada: A la relacién misma.
En el primer caso, se define 'existencia' como 'imposibilidad de no ser
nada'. En el segundo caso, se define 'existencia’ como 'trascendencia’
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y ésta como 'imposibilidad de ser un ser'. En el tercer caso se define
‘existencia’ como ‘posibilidad de ser la relacion misma con el ser'.
Abbagnano dice que el primer tipo de existencialismo es propio de
Heidegger; que el segundo ha sido representado especialmente por
Jaspers, y que el tercero es el del propio Abbagnano. La insistencia
en la "posibilidad" excluye, segun Abbagnano, retrotraer la existencia
al modo de ser propio de las cosas. En efecto, la existencia puede
relacionarse o no con el ser, acentuar o debilitar su rapporto con él.
Otras clasificaciones presentadas son del tipo de la ya aludida antes:
Existencialismo "ateo" (Heidegger, Sartre) y existencialismo
"cristiano” (Jaspers, Marcel, Lavelle) ” (Ferrater Mora, 2004: 1176).

José Ferrater Mora coloca en evidencia la insuficiente consistencia argumental, para
demarcar un territorio tan vasto nimero de corrientes en una misma delimitacion, aunque
tengan similitudes discursivas o que parezcan definibles de forma ontoldgica. El filésofo
barcelonés advierte:

“Todas estas clasificaciones ofrecen inconvenientes. Por lo pronto, se
incluye en ellas con frecuencia a Heidegger. Pero si la filosofia de
Heidegger es un "existencialismo”, lo es solo en el sentido de una
preparacion para una ontologia: "s6lo en este sentido ontoldgico —ha
escrito Fritz Kaufmann- figura el hombre como centro de la
metafisica de Heidegger" (Philosophy and Phenomenological
Research [...]). Se ha dicho por ello que una filosofia es
existencialista solo cuando se apoya en lo ontico (...), pero no cuando
se apoya en lo ontologico. Es cierto que algunos criticos han
declarado que Heidegger no ha podido pasar, muy a pesar suyo, del
campo del "analisis existencial" a la ontologia, y que, en general, tal
paso no es posible. Pero lo estimamos dudoso. Por otro lado, las
clasificaciones en cuestion no tienen siempre en cuenta la diferencia
entre "actitud existencial” y "pensamiento existencial". Sélo este
ultimo merece ser llamado ‘“existencialismo"”. En efecto, el
existencialismo no es, no debe ser, una mera "actitud" o inclusive una
simple "toma de posicion". El existencialismo es, o debe ser, una
filosofia” (Ferrater Mora, 2004: 1176).

Este fragmento reitera la distincidén acerca de los analisis que enmarcan o delimitan
la filosofia existencialista, los cuales no deben definirse por cuestiones insustanciales como
una toma de posicidn, ya que se erra por etiquetar cualquier expresion de pensamiento, que
por simples enunciados puedan descontextualizarse. José Ferrater Mora continuaria

argumentando:

“Ciertos autores niegan que tal filosofia sea posible. Manifiestan que
desde el momento en que se adopta una actitud existencial se excluye
toda posible "racionalizacién" de la existencia, y que sin tal
"racionalizacion” no es posible, 0 no es legitimo, hablar de filosofia.
Otros autores niegan la posibilidad de tal filosofia alegando que los
analisis de la existencia humana en que son prodigos los autores
existencialistas son, a pesar de lo que dichos autores pretenden, de
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cardcter empirico-psicolégico y no tienen ningln caracter
propiamente "existencial".

Los autores que admiten la posibilidad de una filosofia existencial no
estan siempre de acuerdo en las bases de tal filosofia. Segin ha
indicado José Gaos (...) el existencialismo mas difundido sufre de una
"falsa unilateralidad exclusiva de sus bases". Tal caracter negativo se
debe en gran parte a que para estas filosofias el cristianismo es visto
desde fuera, como un juego filoséfico; se toma, por lo tanto, uno de
sus extremos —Pascal, Kierkegaard, experiencias de la angustia, de la
nada, etc.—, y se olvidan otros extremos —los Evangelios, el
franciscanismo, etc.—, donde, en vez de la inquietud angustiada, hay
una inquietud esperanzada y una serie de vivencias —amor, alegria,
etc.— que el existencialismo usualmente desatiende o desestima”
(Ferrater Mora, 2004: 1176-1177).

Si se tratara de hacer una delimitacion por los asuntos que autores como Sdéren
Kierkegaard que van ligados a la teologia, entonces cualquier autor o filésofo que se
considere cristiano estaria metido en la misma clasificacion, a sabiendas de que lo que se
considera existencialismo tiene una génesis reciente, sin descartar que se alimenta de
referentes anteriores a lo definido por el filosofo francés en El concepto de la angustia
(1844). Prosiguiendo con la lectura, José Ferrater Mora sigue manifestando un audaz
analisis:

“Como sefiala ya Louis Lavelle, consistiendo primariamente la
existencia en emocion de existir (la cual nos proporciona un acceso al
ser), tal emocion no puede ser simplemente reducida a la angustia:
tiene, dice Lavelle, una fase positiva que es el émerveillement
d'exister, es decir, el "encontrar en mi una participaciéon en una
realidad que no cesa de constituirme™ (Curso en el Collége de France
sobre Los fundamentos de la metafisica, 1945-1946). Podriamos decir
inclusive que la mencionada unilateralidad es debida a un factor
fundamental y realmente Unico: A que se insiste en que el trascender
de la existencia no tiene otra finalidad que la constitucién de la
propia existencia. Cuando asi no ocurre, la unilateralidad
desaparece, y entonces todos los modos de la finitud existencial son
posibilidades y condiciones, pero no el constitutivum metaphysicum
de la existencia. Por eso se ha subrayado también que el inevitable
trascender de la existencia humana se descubre en el hecho de que
esta existencia no puede "vivir por si'. No todos los autores, sin
embargo, estdn de acuerdo en el significado de esta Gltima
restriccion” (Ferrater Mora, 2004: 1177).

Se habla de restricciones al marco de un pensamiento que puede tener caracteristicas
de unilateralidad como es el caso de Louis Lavelle, que segin su apreciacion lo que
constituye al ser no es algo que solamente deba ser reducido a la angustia, que en lo
metafisico pasa a lo trascendental. En cuanto a los fundamentos de la existencia, José

Ferrater Mora atiende lo siguiente:
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“Algunos sostienen que si el fundamento de la existencia no es la
propia existencia, entonces debe necesariamente recurrirse a Dios.
Otros sostienen que basta con reconocer un reino trascendente de
valores. Otros, finalmente, encuentran el fundamento de la existencia
en la Naturaleza. Con ello las cuestiones acerca de la existencia
vuelven a suscitar los problemas tradicionales y representan, en
cierto modo, una reformulacion de estos problemas.

Ha habido por lo menos tres actitudes en el pensamiento actual frente
al existencialismo: la completa indiferencia; la oposicién cerrada; y
el esfuerzo por "superar" el existencialismo desde dentro.

La indiferencia se ha manifestado a veces mediante el simple desdén;
a este efecto ha sido corriente decir que las tendencias existencialistas
son o puro patetismo o puro verbalismo (0 ambas cosas a un tiempo).
La oposicion cerrada ha partido a veces de los que en otras ocasiones
han manifestado indiferencia; tal es el caso de no pocos autores de
tendencia "analitica". Se ha dicho (por ejemplo, A. J. Ayer, cuando
menos en una cierta fase de su pensamiento) que el existencialismo es
simplemente un "abuso del verbo 'ser™. Otros fil6sofos hostiles al
existencialismo lo han combatido desde posiciones consideradas por
ellos como firmemente establecidas (como marxismo o
neoescolasticismo) ” (Ferrater Mora, 2004: 1177).

Una de las claves -en este fragmento del articulo-, es la mencion por parte de José
Ferrater Mora de un movimiento existencialista, al que él mismo coloca entre comillas,
pero que en definitiva marca un hito, ya que generé innumerables obras en torno al
existencialismo que son influyentes en la filosofia contemporanea, que permiten visualizar
formas bésicas y tendencias existencialistas, semi-existencialistas o filo-existencialistas, lo
que seguramente justifica que por esa razon cite al filosofo cristiano francés Emmanuel
Mounier, fundador del movimiento personalista, corriente filosofica de la cual se afirma

que Immanuel Kant y Séren Kierkegaard constituyen sus precursores.

Emmanuel Mounier asevera, citado por José Ferrater Mora (2004: 1176), que:
Kierkegaard representa el "tronco” del arbol del existencialismo y que sus raices se
remontan a Socrates, los estoicos y San Agustin. Entonces el existencialismo entronca con
la filosofia griega en primer término y luego al méas destacado pensador de la cristiandad,

San Agustin.

Emmanuel Mounier menciona la vasta copa de la que se desprenden diversas
orientaciones, incluso indica a Jean-Paul Sartre como terminal izquierdo del movimiento,
corrientes filoséficas que hacen del existencialismo uno de los movimientos filosoficos
mas reconocidos en la contemporaneidad. Sin embargo, José Ferrater Mora vuelve a

sefalar la observacién que hace al principio de su magistral articulo, al decir que Mounier
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peca en exceso al clasificar a muchos pensadores con la etiqueta existencialista, pensadores
que en vida negaron pertenecer a ese movimiento y que jamas consideraron sentirse
existencialistas. Pero no sdlo Emmanuel Mounier reconoce en el existencialismo un
infinito cosmos del logos, término griego considerado aqui desde la perspectiva de
Heraclito o incluso desde la consideracion freudiana. Ademéas de Emmanuel Mounier se
encuentra Nicola Abbagnano, filésofo italiano que se defini6 a si mismo en la corriente del
existencialismo positivo, demarcandose de otros pensadores como Karl Jaspers y Martin
Heidegger, a los que consideraba dentro del entorno del existencialismo negativo.

Es importante hacer mencion del filosofo catdlico francés Jacques Maritain que
propone clasificar el existencialismo en dos grandes bloques, por un lado el
existencialismo propiamente existencial y el existencialismo meramente académico. Antes
de seguir avanzando en este analisis de la concepcion del existencialismo segin Jose
Ferrater Mora, se puede hacer la interrogante de si el intelectual podria ubicarse en uno de
esos dos bloques, una pregunta considerable para reflexionar en el epitome de esta tesis,
considerando la filosofia existencial en José Ferrater Mora, si era un existencialista
existencial o un existencialista académico. Pudiera ser que su obra obedezca a ambos

aspectos, la amplitud de la misma es prolifica.

Considerando ademas que en la Enciclopedia de obras de filosofia de Franco Volpi
(2005: 679-681) en el articulo dedicado al ilustre filésofo, se describe que el método usado
por Ferrater Mora es el integracionismo o empirismo dialéctico, dominando los temas
existenciales, método que determina que su obra obedezca a ambos aspectos, ya que el

integracionismo trata de construir un sistema abierto.

Recordando que José Ferrater Mora expone que algunos oponentes del
existencialismo afirman que es simplemente un "abuso del verbo ser" y también alude a
que es "puro patetismo” o "puro verbalismo™ en el articulo desarrollado en el Diccionario
de filosofia. Estas afirmaciones no solo vienen de los detractores y opositores del
existencialismo, sino también de autores que han desarrollado sus tesis existencialistas y
que convienen que el existencialismo debe ser superado desde dentro. Los opositores mas

hostiles simplemente lo desdefan.

Con este analisis sobre el existencialismo de acuerdo al extenso articulo de José
Ferrater Mora, se procedera a exponer su contenido final, pero con acotaciones pertinentes

en varios puntos:
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“En cuanto a los esfuerzos por superar el existencialismo "desde
dentro”, se han llevado a cabo por varios existencialistas. A modo de
ejemplo mencionamos a Roberto Giordani, el cual en su obra sobre el
"transexistencialismo” (...) se ha propuesto superar no solo el
"existencialismo” de Heidegger (o "procedente de Heidegger"), sino
también el derivado de la dialéctica hegeliana. Segun Giordani, la
dialéctica debe ser sustituida por la apodictica, la cual va de lo
negativo a lo positivo absoluto en todas las esferas: de lo material a
lo espiritual a través de lo corporal; del ser al existir por el devenir;
de la no-temporalidad a la eternidad por la temporalidad; de la
particularidad a la personalidad por la individualidad; de lo
inconsciente al estado de vigilia absoluto por la conciencia; de la
exterioridad a la interioridad por la ambigliedad de ambas. Giordani
pretende que su paso de lo negativo a lo positivo no puede ser
equiparado a la dialéctica hegeliana, en la cual dos entidades
indeterminadas (como el ser y la nada) dan origen a una entidad
determinada (como el devenir) ” (Ferrater Mora, 2004: 1177).

Las consideraciones de las diversas formas de existencialismo han sido topico de
encarnizados debates, que incluso buscan trascender el existencialismo desde adentro
(aquellos autores que tributan al mismo, que se autodefinen existencialistas, pero con
intencién de superarlo), por eso lo enunciado por Roberto Giordani, quien sugiere pasar de
lo negativo a lo positivo, pero nuevamente José Ferrater Mora cuestiona esas posturas por
su considerable ambigtiedad. Siguiendo el curso de la parte final del articulo, se procede a
dar lectura sobre los acontecimientos del pensamiento existencialista, en las posteriores

interpretaciones generadas:

“Entre las discusiones que ha suscitado el existencialismo en las
Gltimas décadas mencionaremos dos: una es la interpretacion de esta
tendencia desde el punto de vista histérico; la otra es su relacion —o
falta de relacion— con otras filosofias contemporaneas.

En lo que toca al primer punto, las respuestas dadas han solido
depender de posiciones filosoficas —y a veces politico-sociales—
previamente adoptadas. Asi, por ejemplo, el existencialismo es
interpretado por los marxistas como la filosofia de la burguesia en su
estado de degeneracion y descomposicién; por muchos
"tradicionalistas" (en el sentido de "partidarios de la tradicién
filosofica" y en particular de una philosophia perennis), como una de
las méas peligrosas manifestaciones del ateismo moderno; por los
racionalistas, como una explosion antirracionalista, hostil a la
ciencia y a toda sana raz6n humana; por muchos individualistas,
como una reaccion saludable de la persona contra las amenazas de
esclavitud suscitadas por todo género de totalitarismos. En todos
estos casos, la interpretacion se refiere mas a la funcion que el
existencialismo tiene, o se pretende que tenga, dentro de la sociedad
contemporanea, que a los contenidos mismos de tal filosofia, a los que
nos hemos referido en el resto de este articulo.
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En cuanto al segundo punto, el existencialismo sostiene relaciones
muy matizadas con otras direcciones contemporaneas” (Ferrater
Mora, 2004: 1177-1178).

José Ferrater Mora expone las consideraciones de autores existencialistas, en
interpretaciones que parten desde sus influencias en la sociedad contemporanea como
funcion, pero sin una profunda referencia de los contenidos del existencialismo, lo que
lleva a considerar otros temas, como se vera a continuacion, referido a la “cosificacion”

del ser existencial:

“Ya hemos visto antes que su tendencia a rechazar la "cosificacion"
de la existencia humana es compartida por otros movimientos
filosoficos, inclusive por algunos que son en otros respectos
declaradamente antiexistencialistas. También hay, como ha visto E.
W. Beth, alguna relacion entre el existencialismo y la crisis de la
razon (cuando menos de la razén tradicional) que se ha manifestado
en algunas de las direcciones de la légica y de la filosofia
matematica. Finalmente, no pueden negarse ciertos puntos de
contacto entre el existencialismo y algunas manifestaciones del
pragmatismo. Con las Unicas filosofias con las que el existencialismo
parece estar en completo desacuerdo es con el positivismo légico, la
filosofia analitica y direcciones afines. No obstante, una posibilidad
de comunicacion mutua no esta excluida. Que tal comunicacién choca
con obstaculos, es evidente ” (Ferrater Mora, 2004: 1978).

José Ferrater Mora presta interés a las relaciones entre escuelas, ya es parte de su
método de andlisis extender puentes entre corrientes opuestas o similares, ejercicio
comparativo que le permitira evidenciar la necesidad de integrar corrientes; procedimiento

impensable para muchos pensadores ortodoxos. Luego avanza en su concepcion:

“Walter Cerf, en «Logical Positivism and Existentialismy» (...), ha
sefialado que los principales son: la renuncia del positivista l6gico a
considerar otro «horizonte» que el del "hombre como animal
racional”, y la renuncia del existencialista a comprender siquiera el
lenguaje analitico y cientifico del positivista l6gico. Tales obstaculos
podrian, con todo, reducirse si: (a) el existencialista abandonara su
tendencia a lo irracional, evocativo y emotivo, y (b) el positivista
l6gico comprendiera que su analisis se basa en una previa decision
que, corno tal, es de caracter "existencial".” (Ferrater Mora, 2004:
1178).

A partir de aqui, el filosofo establece un didlogo entre el lenguaje del positivismo
l6gico v el existencialismo que se distancia del cientificismo. Continuando el desarrollo de

la cita anterior:
“Siendo tanto el existencialismo, en las formas descritas, como el
positivismo légico, cosas del pasado —aunque sea un pasado reciente—
, el problema de si, y hasta qué punto, es posible una comunicacion o,
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por lo menos, un diélogo filosofico entre existencialismo y positivismo
I6gico no se plantea ya. Méas sentido tiene plantearse la cuestion del
didlogo entre las Ultimas direcciones de la llamada, para abreviar,
<<filosofia analitica>>, y varias tendencias que en parte entroncan
con el existencialismo y en parte con Heidegger.” (Ferrater Mora,
2004: 1178).

Ferrater advierte sobre los lenguajes distintos dentro de las consideraciones y
diversas tendencias existenciales. Incluso se hace gala del antiexistencialismo desde el
positivismo ldgico, pero que también acercan al existencialismo con ciertas caracteristicas
del pragmatismo. Ahora bien, hay un punto enunciado por Walter Cerf respecto a su obra
Logical Positivism and Existentialism: Philosophy of Science, en la que se considera de
acuerdo a la afirmacion de José Ferrater Mora que puede haber punto de acuerdo o
intermedio. Esto pudiera estar relacionado de algun modo a la filosofia integracionista, ya
que éste busca conciliar sistemas opuestos, mas no negar o trascender los mismos. Sin
embargo, José Ferrater Mora no descarta que los pensadores existencialistas mantengan al
margen sus respectivas parcelas de pensamiento.

Para continuar con el anlisis sobre el existencialismo, se procedera a citar el
Diccionario de filosofia de bolsillo (1999) de José Ferrater Mora, el cual tiene un

desarrollo pertinente para este agregado:

“Ahora bien, es probable que ni él existencialista ni el positivista
lI6gico acepten semejante entendimiento. El primero declarara
seguramente o bien que el discurso meta-racional es el que él ya
emplea, o bien que tal discurso tiene que someterse a supuestos que
no son demostrables por medio del lenguaje cientifico. El segundo
arglira o bien que el discurso metaracional carece de significacion o
bien que no es mas que un término inapropiado para designar los
instrumentos de expresidon descubiertos por la semiética” (Ferrater
Mora, 1999: 616).

José Ferrater Mora reiteradamente propone de cara a los resultados de sus estudios,
reflexiones, lecturas y demas actividades formativas, la necesidad de conjuncion segln

expresa entre posturas, corrientes, instrumentos, conceptos, como se leera a continuacion:

“En vista de ello, parece que lo Gnico que cabe hacer es mostrar la
efectiva conjuncion parcial del existencialismo y del positivismo
lgico mediante la demostracion de que ambos parten de supuestos
comunes, de los cuales hay unos de caracter negativo —como el hecho
de rehuir como principio las doctrinas tradicionales del "ser"—, y
otros de caracter positivo —como la fuerte tendencia comun a aceptar
el fenomenismo—. Probablemente sélo en el futuro podré verse con
suficiente claridad si se trata de dos movimientos completamente
opuestos —hasta el punto de que sélo equivocamente puede incluirse a
ambos dentro del campo de la filosofia—, 0 bien de dos distintas
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manifestaciones de supuestos comunes a la mayor parte de las
doctrinas vivas de nuestro tiempo ” (Ferrater Mora, 1999: 616).

Aqui el Ferrater Mora se ocupa de enderezar lo que el aprecia como desaciertos o
equivocos, perturbaciones varias que han afectado el desarrollo de algunos conceptos:

“Lo que parece, en todo caso, problematico es sostener que dichas
doctrinas son enteramente peculiares de ciertos paises o tipos
psicoldgicos (por ejemplo: él positivismo logico, de los paises
anglosajones; el existencialismo, de Alemania o de los paises latinos).
Esta afirmacion toma lo que sucede actualmente en filosofia por lo
gue ha sucedido siempre; es un caso de "presentismo” del cual no
estdn exentos ni los existencialistas ni los positivistas logicos”
(Ferrater Mora, 1999: 616).

Considerar que tanto el existencialismo como el positivismo logico tienden a asumir
posturas absolutistas, ninguna puede negar que hay rasgos que las acercan y en la que no
hay una extrema distancia, por eso José Ferrater Mora hace caso omiso a la banalizacion

que algunos filosofos hacen de ambas tendencias del pensamiento:

“Tampoco pueden admitirse los argumentos habituales: el
existencialismo es puro verbalismo y emocionalismo; el positivismo
I6gico es una manifestacion de sequedad de espiritu. Estos ultimos
argumentos son mas propios del lenguaje polémico que del
descriptivo; es tanto mas sorprendente que a ellos se hayan dejado
arrastrar filsofos simpatizantes con el positivismo l6gico, que se han
dedicado a atacar el existencialismo a base de puros estallidos de
indignacion o con insistentes afirmaciones acerca del caracter
superior de la ciencia. Como ha sefialado A. de Waelhens en su libro
sobre Heidegger, puede acusarse a este autor de muchas cosas menos
de "ingenuidad" filosofica. Finalmente, es dudosa la frecuente
equiparacion que algunos adversarios del existencialismo hacen de
esta corriente con ciertas tendencias politicas: por ejemplo, el
irracionalismo totalitario. Segin F. H. Heinemann, hay al respecto
muchas diferencias entre los diversos fil6sofos, y lo que puede decirse
de Heidegger no corresponde, por ejemplo, a Jaspers. Esta critica
politica de las tendencias existencialistas es, por supuesto, tan
erronea y, sobre todo, tan desencaminadora como la que algunos
autores (por ejemplo, C. E. M. Joad) han hecho del positivismo
légico, condenado frecuente —y erréneamente— como conducente a
una sociedad totalitaria” (Ferrater Mora, 1999: 616).

En conexion con los fragmentos ya analizados y expuestos que permiten tener una
vision mas clara de la posicién sobre el existencialismo y la filosofia existencial en José
Ferrater Mora, vuelve a retormarse que no solo existe el existencialismo, sino también un
transexistencialismo propuesto por Roberto Giordani, que ademas afirma que el
existencialismo debe ser superado desde sus diversas corrientes, ya sea la que procede de

Martin Heidegger o incluso aquella que esta impregnada de la dialéctica hegeliana.
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Superacion que inicia desde la apodictica, que va de lo negativo a lo positivo absoluto en
todas las esferas. Desde lo material a lo metafisico. Se observa que ademéds de las
corrientes existencialistas mencionadas, destaca que hay un existencialismo positivista.

El existencialismo es trascendente a medida que no sélo causa la aparicion de sus
diversas corrientes, incluso las corrientes antiexistencialistas y que desde ciertos criticos
marxistas la consideran una filosofia burguesa, ya que también ciertos puntos de la
filosofia existencialista se conectan con el pragmatismo. Abarca entonces desde los
creyentes como el filésofo y tedlogo Soren Kierkegaard, hasta profundos ateos y filosofias
de caracter nihilista.

Finalmente, precisa ser mencionada aunque sea en breve representacion, la filosofia
de la existencia, asi como el término existencia, que permite dar cierre al tema de la
cosmovision existencial. Para este punto, se toma como fuente el articulo del Diccionario

de filosofia abreviado de José Ferrater Mora citado desde una fuente electronica:
““Existencia” quiere decir “lo que estd ahi”; y en este sentido es
igualable a la realidad. Hay que diferenciar la naturaleza o esencia,
de la existencia, de las distintas entidades existentes. Para Aristoteles,
la existencia es la substancia como entidad; la substancia primera,
porque es de lo que puede decirse algo y donde se encuentran las
propiedades. La existencia junto a la esencia es un ser. Solamente
podemos saber qué es algo, cuando es. Aristételes utiliza los
conceptos de materia y forma y de potencia y acto, que constituyen las
bases para los posteriores debates filoséficos sobre la relacién entre
la existencia y lo que hace que la existencia sea; es decir, la relacion
entre la esencia y la existencia. Los fildsofos medievales muestran
algunas diferencias bésicas, entre algunas concepciones griegas,
sobre la existencia. La tendencia de los griegos es concebir la
existencia como cosa, pero la de los filésofos cristianos proponen que
hay existencias que no son cosas pero gue no obstante tienen mas
existencia que otros entes, por ejemplo: Dios, los seres humanos, etc.
En la filosofia medieval hay dos concepciones fundamentales sobre la
relacién entre esencia y existencia: en una de ellas prima la esencia
sobre la existencia y en la que la existencia incluso se concibe como
un accidente de la esencia, por ejemplo, Avicena. En la otra prima la
existencia sobre la esencia, en la que la esencia es la inteligibilidad
de la existencia, por ejemplo, San Buenaventura, Santo Tomas, etc.
Algunas veces se equipara existencia y ser, pero surge la dificultad de
si se puede predicar de algo que existe el existir mismo. Otros autores
piensan que la existencia es el primer predicado de toda entidad
existente y todo lo demés es secundario. Significa que la existencia no
existe pero si existen todas las demas entidades. Para Kant, la
existencia no es un predicado real como por ejemplo: es azul, es
liviano, porque decir que es un predicado es redundante. Si fuera un
atributo, las proposiciones existenciales afirmativas serian
tautologias (lo mismo repetido de distinta forma) mientras las
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proposiciones existenciales negativas serian contradicciones.”
(Ferrater Mora, 1970).

Es importante sefialar que José Ferrater Mora expone existencia sin hacer conexion
con existencial, existencialismo y filosofia de la existencia, situacion que deja en evidencia
que no debe en ningln caso colocar en correlacién la consideracion de la existencia como
posible vertiente del existencialismo como corriente filosofica, para lo cual el filésofo

barcelonés sigue agregando:

“Por otra parte, decir que algo es, no quiere decir que existe. El es, se
refiere siempre a la forma en que es algo, porque no puede subsistir
por si mismo. Si el predicado es que algo es existente faltaria el como,
el cuando y el donde de la existencia. De manera que el ser existente
no tiene significado fuera de un contexto, lo que supone que el
concepto que describe algo existente y el que describe algo que no
existe no son conceptos distintos. En el existencialismo, la doctrina de
Kierkegaard dice que la existencia es antes que nada un existente, el
existente humano cuyo ser es la subjetividad, en la pura libertad de
eleccion. No se puede hablar ni de la esencia ni siquiera de la
existencia, solo se puede hablar de “este o aquel existente”, porque su
verdad es la subjetividad. Existir, para Kierkegaard es tomar una
decision Gltima relacionada con la trascendencia divina; y esa
decision determina el momento. Por esta razon la filosofia no es
descripcion de esencias, es decision, afirmacion de existencias. En
Kierkegaard prima la existencia sobre la esencia, asi como en
Nietzsche, Dilthey, Bergson, Sartre y hasta en cierto sentido
Heidegger, aunque todos ellos partan de supuestos distintos.
Heidegger utiliza la palabra “dasein” que no significa existencia en
el sentido tradicional, sino el ser hombre como el Unico que se
pregunta por el sentido del ser; de manera que lo que distingue a esta
existencia es su poder ser y no lo que ya es.” (Ferrater Mora, 1970).

Se puede observar en este articulo el por que algunos de los filésofos y académicos
que tributaron al existencialismo quisieron abarcar y atribuir esa filosofia a filosofos
antiguos, que mas que desarrollar el existencialismo lo que hicieron fue pensar en la
existencia desde diversas visiones, que nada tienen que ver con un sistema o doctrina que
para los fines de esta tesis quiere establecer como cosmovision del existencialismo. En la
filosofia de la existencia se observardn a muchos autores que se identifican o fueron
identificados con el existencialismo, incluyendo aquellos que afirmaron no ser
existencialistas ya que sus sistemas de pensamiento abarcan territorios mucho mas amplios
como lo afirma José Ferrater Mora. El concepto sobre la filosofia de la existencia es tan
complejo como el existencialismo, pero en si mismo no constituye una corriente o

corrientes filosoficas como el existencialismo ha demostrado ser.
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Respecto al término existencia, José Ferrater Mora hace referencia a que su
profundidad debe ser analizada desde la historia de la filosofia, ya que su significado va
mas alla de la entidad o existencia real o ideal. Se desbordaria desde considerar la historia
primaria de la filosofia griega, pasando por los clasicos de filosofia moderna y su

vanguardia.

Tal situacion, ubica considerar que la cosmovision sobre el existencialismo y la
filosofia existencial en José Ferrater Mora en su vision sobre el integracionismo, abarca
una filosofia de la existencia, un analisis de lo existencial como parte de las realidades
orgénicas e inorganicas que dio entre sus resultados plasmar en sus primeras obras un

sistema que lo distingue y le destaca en la filosofia contemporanea y universal.

13. Tanatologia y Existencia en Ferrater Mora.

¢Y la verdad? ¢Se vive 0 se comprende?

Miguel de Unamuno

Para ahondar en entendimiento debera puntualizarse en las consideraciones que giran
en torno a la referencia con respecto a la tanatologia, la cual en momentos también ha sido
llamada “ciencia de la muerte”. En relacion a ella, José Ferrater Mora afirmaria que el uso
del vocablo es méas corriente como referencial al estudio o a los grupos de estudios,
vinculados a la muerte (Ferrater Mora, 2004: 3441). De modo que resulta propia de
médicos y demas profesionales del area de la salud, pese a ello, sera utilizado en ocasiones
ignorando su uso en oficios insertos en las ciencias sociales. La tanatologia, se comprende
entonces, se encarga de variadas complicaciones relacionadas al final de lo que ‘existe’. ES
por ello que la muerte es un tema recurrente en las filosofias de caracter existencial, ya que
la muerte es una experiencia que se observa desde lo tragico, relacionada al dolor, la
angustia y causa una curiosidad por lo desconocido y por eso también surgen conjeturas de
orden metafisico, que vinculan la muerte con otra existencia, que hay o pudiera haber otra

cosa mas alla de la muerte.

Al ingresar en la concepcion de la muerte sostiene José Ferrater Mora, iniciando por
los antecedentes mas remotos, que: “Platon afirmo que la filosofia es una meditacion de la

muerte. Toda vida filosofica, escribié despues Ciceron, es una commentatio mortis”
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(2004:2472). Luego de Grecia y Roma, llega en su reconstruccién cronolégica a Espafa
veinte siglos mas tarde, atestiguando:

“Santayana dijo que «una buena manera de probar el calibre de una
filosofia es preguntar lo que piensa acerca de la muerte». Segun estas
opiniones, una historia de las formas de la «meditacion de la muerte»
podria coincidir con una historia de la filosofia. Ahora bien, tales
opiniones pueden entenderse en dos sentidos. En primer lugar, en el
sentido de que la filosofia es o exclusiva o primariamente una
reflexion acerca de la muerte. En segundo término, en el sentido de
que la piedra de toque de numerosos sistemas filosoficos esta
constituida por el problema de la muerte. Sélo este segundo sentido
parece plausible” (Ferrater Mora, 2004: 2472).

Desde aqui José Ferrater Mora establece firmes relaciones entre la filosofia y la
muerte, hallando en la nocidn de muerte o cesacion, un aspecto que trasciende mas alla del
fendbmeno humano y pasa a darle espacio como nocion filosofica. Contintia su exposicion:
“Por otro lado, la muerte puede ser entendida de dos maneras. Ante todo, de un modo
ambiguo, luego, de una manera restringida. Ampliamente entendida, la muerte es la
designacion de todo fenomeno en el que se produce una cesacion” (2004:. 2472). La
muerte pensada de dos modos: de un modo ambiguo, o, de un modo restringido, lo que

quiere decir:

“En sentido restringido, en cambio, la muerte es considerada
exclusivamente como la muerte humana. Lo habitual ha sido atenerse
a este Ultimo significado, a veces por una razén puramente
terminoldgica y a veces porque se ha considerado que sélo en la
muerte humana adquiere plena significacion el hecho de morir. Esto
es especialmente evidente en las direcciones mas «existencialistas»
del pensamiento filoséfico, no sélo las actuales, sino también las
pasadas. En cierto modo, podria decirse que el significado de la
muerte ha oscilado entre dos concepciones extremas: una que concibe
el morir por analogia con la desintegracién de lo inorganico y aplica
esta desintegracion a la muerte del hombre, y otra, en cambio, que
concibe inclusive toda cesacién por analogia con la muerte humana”
(Ferrater Mora, 2004: 2472).

Al seleccionar los elementos que pasan a reconstruir la formacion del concepto, se
hace necesario advertir: que el reconocimiento de la muerte es reconocimiento del ser en
cuanto es: “Una historia de las ideas acerca de la muerte supone, en nuestra opinion, un
detallado andlisis de las diversas concepciones del mundo -y no s6lo de las filosofias-

habidas en el curso del pensamiento humano” (Ferrater Mora, 2004: 2472).

Ademas, sostiene Ferrater Mora junto al necesario andlisis de las distintas

interpretaciones del mundo, el ser y la muerte, refiere que son y deben ser planteamientos

189



naturales relativos a lo existencial y que reportan un problema filoséfico, sobre el sentido

del ser y el sentido de la vida en conjunto:

“Supone un andlisis de los problemas relativos al sentido de la vida y
a la concepcion de la inmortalidad, ya sea bajo la forma de su
afirmacion, o bien bajo el aspecto de su negacion. En todos los casos,
en efecto, resulta de ello una determinada idea de la muerte. Nos
limitaremos aqui a sefialar que una dilucidacion suficientemente
amplia del problema de la muerte supone un examen de todas las
formas posibles de cesacion aun en el caso de que, en Gltimo término,
se considere como cesacion en sentido auténtico solamente la muerte
humana. Hemos realizado en otro lugar este examen (cfr. El sentido
de la muerte, 1947, especialmente cap. I). De él resulta, por lo pronto,
que hay una distinta idea del fendmeno de la cesacién de acuerdo con
ciertas Ultimas concepciones acerca de la naturaleza de la realidad”
(Ferrater Mora, 2004: 2472-2473).

Lo humano no es lo Unico que cesa, entendiendo asi que no es lo Unico que existe
desde las concepciones filosoficas de lo que es vida. A este planteamiento José Ferrater

Mora complementa otros conceptos:

“El atomismo materialista, el atomismo espiritualista, el
estructuralismo materialista y el estructuralismo espiritualista
defienden, en efecto, una diferente idea de la muerte. Ahora bien,
ninguna de estas concepciones entiende la muerte en un sentido
suficientemente amplio, justamente porque, a nuestro entender, la
muerte se dice de muchas maneras (desde la cesacion hasta la muerte
humana), de tal modo gque puede haber inclusive una forma de muerte
especifica para cada regién de la realidad. La analogia mortis que
con tal motivo se pone de relieve puede explicar por qué —para citar
casos extremos— la concepcidén atomista materialista es capaz de
entender el fenébmeno de la cesacion en lo inorganico, pero no el
proceso de la muerte humana, mientras que la concepcién
estructuralista espiritualista entiende bien el proceso de la muerte
humana, pero no el fenomeno de la cesacion en lo inorgdnico”
(Ferrater Mora, 2004: 2472-2473).

Aunque en apego a estas palabras, especifica a continuacién pormenores sobre el
sentido, que considera mas aptos ante esta propuesta integracionista de su concepcion de la

realidad mortal , advirtiendo la verdadera sustancia formativa de esta ‘cesabilidad’:

“No se trata, pues, de adoptar una determinada idea del sentido de la
cesacion en una determinada esfera de la realidad y aplicarla por
extension a todas las demas esferas (por ejemplo, de concebir la
muerte principalmente como cesacion en la naturaleza inorganica y
luego de aplicar este concepto a la realidad humana; o, a la inversa,
de partir de la muerte humana y luego concebir todas las demas
formas de cesacion como especies, por acaso «inferiores», de la
muerte humana). Se trata mas bien de ver de que distintas maneras
«cesan» varias formas de realidad y de intentar ver qué grados de
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«cesabilidady hay en el continuo de la Naturaleza” (Ferrater Mora,
2004: 2472-2473).

Ante ello José Ferrater Mora se sumerge en los recovecos del ‘ser’, de ese ser que

existe y que tiene sus propiedades o fenomenologia como se puede leer a continuacion:

“En EIl ser y la muerte (1962), el autor de la presente obra ha
formulado varias proposiciones relativas a la propiedad «ser mortal»,
donde la expresion “ser mortal' resume cualquier modo de dejar de
ser: «1) Ser real es ser mortal; 2) Hay diversos grados de mortalidad,
desde la mortalidad minima a la maxima; 3) La mortalidad minima es
la de la naturaleza inorgénica; 4) La mortalidad méaxima es la del ser
humano; 5) Cada uno de los tipos, de ser incluidos en la realidad’, es
comprensible y analizable en virtud de su situacion ontoldgica dentro
de un conjunto determinado por dos tendencias contrapuestas: una
que va de lo menos mortal a lo mas mortal y otra que recorre la
direccion inversa» (op. cit., § 9). Lo que se llama «muerte» es
entendido aqui como un fenémeno, o una «propiedad», que permite
«situary tipos de entidades en el citado «continuo de la Naturalezay”
(Ferrater Mora, 2004: 2472-2473).

Sobre el problema general de la muerte, José Ferrater Mora reconoce aqui tanto los
elementos pre-existentes como lo que se asoman como aportes de necesaria consideracion.
No obstante terminaria calificAndoles como conceptos-limites, admitiendo a su vez el

hecho de no poseer tal propiedad como completa:

“Ha sido comun estudiar filosoficamente el problema de la muerte
como problema de la muerte humana. En la actualidad abundan los
estudios biolégicos, psicolégicos, socioldgicos, médicos, legales, etc.,
sobre la muerte, con atencidn a casos concretos, a los modos como en
distintas comunidades y en diferentes clases sociales se hace frente al
hecho de que los seres humanos mueren. Estos estudios son
importantes, porgue ponen de manifiesto que la muerte humana es un
fendmeno social, a la vez que un fendmeno natural. Por eso se tienen
en cuenta no solamente los «moribundos» y los «fallecidos», sino
también los sobrevivientes. La investigacion propia a que antes nos
referimos no deja de lado los citados estudios, pero atiende a la
nocion de «muerte» (0 de «cesacion») como nocion general filoséfica
y no solamente como un fendmeno humano. En lo que toca al ultimo
se han contrapuesto dos tesis extremas: segun una de ellas, la muerte
es simple cesacion; segun la otra, la muerte es «la propia muerte»,
irreductible e intransferible” (Ferrater Mora, 2004: 2473).

Se expresa que la muerte es un fendmeno social, una manifestacion de
lo humano, por tanto estd contenida dentro de lo existencial. Pero es
importante la mencion de que la muerte o la cesacion del ser es un
fendmeno natural que se expresa en la vida organica, incluso en la vegetal.

Los seres humanos mueren, pero la muerte tiene su significado para los que
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le sobreviven, en referencia a sus deudos, ya sean familiares o personas

cercanas. Para esas personas, la muerte es un tema de su existencia.

Desde la observacién del fenémeno de la muerte José Ferrater Mora
considera que se pueden aplicar conceptos:

“Estimamos, por nuestro lado, que la llamada «mera cesacion» y la
muerte «propiamente humana» funcionan a modo de conceptos-
limites. De la muerte humana se puede decir que es «mas propia» que
otras formas de cesacion, pero, a menos de cortar por completo la
persona humana de sus raices naturales, debe admitirse que tal
propiedad no es nunca completa” (Ferrater Mora, 2004: 2473).

José Ferrater Mora da fin a la muerte, remitiendo a la diversidad de estudios -de las
fuentes- que han desarrollado acertadas investigaciones a lo largo del tiempo, reconociendo
asi:

“Junto a una investigacion filoséfica de la muerte, puede procederse
a una descripcion y analisis de las diversas ideas que se han tenido
acerca de la muerte en el curso de la historia, y en particular en el
curso de la historia de la filosofia. Puede entonces examinarse la idea
de la muerte en el naturalismo, en el estoicismo, en el platonismo, en
el cristianismo, etc. También pueden estudiarse las diversas ideas de
la muerte en diversos «circulos culturales» o en varios periodos
histdricos. En la mayor parte de los casos este estudio va ligado a un

examen de las diversas ideas acerca de la supervivencia y la
inmortalidad” (Ferrater Mora, 2004: 2473).

La mencion de las diversas ideas de la muerte a lo largo de la historia y en este caso
en la historia de la filosofia, el pensador catalan expresa que esas ideas también se
desarrollan en circulos culturales. La cultura como hecho existencial que desde su accionar
evoca nociones y estudios sobre temas mas alla de la muerte, como la supervivencia y la

inmortalidad, que son del contexto existencial.

En textos como El hombre y la muerte (1970) Jose Ferrater Mora va tejiendo la
significacion existencial de la muerte, en El sentido de la muerte (1947) se posiciona el
sentido de la vida y ésta, finalmente, brinda sentido al ser. Diversos textos en forma de
articulos enlazados a sus lectores en general, como a sus vinculaciones al ambito
universitario que desde su largo hospedaje en los Estados Unidos de América le sirvieron

para la mejor propagacion de sus ideas.

En muchas de estas reflexiones de naturaleza existencial, un problema de todos se
aborda en correspondencia a ese caracter irrenunciable, la metafisica como la ontologia son

aplicadas sobre el individuo, como problema indivisible y natural, es como reza el titulo
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ferrateriano EI hombre y la muerte, el hombre y sus pasos hacia la muerte, donde el eco de
este encuentro permite un boceto en continua construccién sobre el problema de ser sujeto,

todo sujetado a la muerte desde lo existencial y enteramente humano.

El término inmortalidad, no escapa a esta discusion, pues rebasa en antigliedad al
concepto de hombre moderno y su mortalidad. Reflexiones en vida sobre la expiracion,
articulos de interdisciplinarios intelectuales que establecen este dialogo analitico,
seriamente cruzado entre varios autores en amplitud de nimero y pensamiento; filosofia

profunda y delicada, la tocante a la muerte; metafisica en un todo personal y existencial.

Antropologia de la muerte, metafisica y ontolégicamente hablando, la problemética
filosofica de la muerte, el ser en su respuesta siempre aproximada, se precisa la muerte
como conjunto de la evolucion biologica, responsabilidad ante el final, problemas todos,
donde la amplitud del enciclopedista permite exponer las principales conclusiones de
brillantes estudiosos e intelectuales, que a su vez han venido recabando, compilando las
méas variadas aportaciones del ser humano y su insaciable sed de comprension un
intrincado ir y venir, existir, pensando cada vez mas claramente sobre la muerte y su

inferencia en lo existencial.

El hombre ante la muerte, plasma a la muerte como ese espectador permanente,
desde la vida, espectadores existenciales dan forma a esta presencia, que cuestiona cada dia
mas cerca, acerca de la naturaleza humana y sus escasas posibilidades de supervivencia
personal, la filosofia de la muerte es la evidencia de la vida, enriquecida en un después de
la muerte, lo que contempla la metafisica de la muerte, naturaleza de la vida, sentido del

Ser.

Ha aportado José Ferrater Mora una amplia bibliografia, sobre la muerte, lo
existencial y temas vecinos a éste. En profundidad por su variedad, similar al texto sobre
muerte, que le dedicara el barcelonés a lo largo de la entrada correspondiente a dicho
concepto en su Diccionario de filosofia. Comparable al acceso hacia un enorme almacén -
el tema en cuestion-, resulta la lectura de estas paginas, donde las posibilidades de riqueza
contenidas en la obra ferrateriana se reconocen a simple vista; pues a donde este excelente
guia dirige el viaje, en este caso a las profundidades historicas y de la historia de la
filosofia, sobre el fin de la vida humana y sus existencia, como ejemplo paradigmatico de
la implicacion del ser mortal, es decir, del ser que cesa, posibilidad no exclusiva del ser

humano sino de todo cuanto posee existencia y que no poseen desperdicio.

193



José Ferrater Mora en lo tocante a la muerte aprehende sus meditaciones en distintas
direcciones; una de estas es el sentido biolégico, sintetizando en él muchas de ellas y
ampliando un poco las de mayor interés, para continuar incorporando herramientas que le
permitiesen robustecer, tanto su trayectoria profesional como enciclopedista, como para su
postura filos6fica existencial, o un poco méas adelante ante su proyecto integracionista. Las
investigaciones sobre el llamado ‘problema de la inmortalidad de la célula’, la disputa
contra la muerte, haciendo referencia a investigaciones sobre fisiologia, las contrariedades
entre la vida y la muerte, la ética médica, el cerebro, los criterios de la bioética, el
angustioso fin de la vida. Finalmente otro gran estudio y andlisis de conceptos desde su

bien afinada observacion filosofica.

Sobre las complicadas relaciones entre el envejecimiento y la muerte, José Ferrater
Mora presta peculiar atencion a dicha cuestién, sabiendo ademas que son tdpicos
abordados por las filosofias de caracter existencial, deteniendo su estudio obsequioso a las

complejidades éticas, bioldgicas y médicas.

lustracion 16: José Ferrater Mora Premio Principe de Asturias de Comunicacion y Humanidades 1985.
(Fuente: Fundacién Princesa de Asturias - resefia de premios. Tomado de: http://www.fpa.es/es/premios-
princesa-de-asturias/premiados/1985-jose-ferrater-mora.html?texto=acta&especifica=0).

En José Ferrater Mora el problema de la muerte es observado con la integridad
metodoldgica acostumbrada en el pensador, reflexionando sobre diversas culturas, épocas
y autores, partiendo de los griegos y romanos, para luego incorporar al dialogo a
ejemplares aportes de autores ya clasicos, como las realizaciones de Epicuro, Miguel de

Unamuno -fundamentalmente con el ensayo filoséfico: Del sentimiento tragico de la vida
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(1913)-, Karl Jaspers, Jean-Paul Sartre, Carlos Marx, Martin Heidegger; llegando de este

modo a autores mas inmediatos como por ejemplo Sigmund Freud o Jean Jacques Lacan.

Para continuar profundizando en la tanatologia ferrateriana y sus implicaciones con

lo existencial se analizara el concepto de muerte desde la perspectiva integracionista.

13.1. Muerte e inmortalidad: la ilusién integracionista.

La muerte es un tema que plantea un lugar comun en la filosofia, especialmente en el
existencialismo. Desde Soren Kierkegaard, pasando por Miguel de Unamuno, Jean-Paul
Sartre, también José Ortega y Gasset y Albert Camus (en su planteamiento sobre el

absurdismo y el suicidio en EI mito de Sisifo).

En José Ferrater Mora es un tema imprescindible, un tépico que nutre de manera
significativa su sistema filosofico. Es facil darse cuenta de ello en su concepto sobre la

muerte plasmado en el Diccionario de filosofia:

“MUERTE.

Platon afirmé que la filosofia es una meditacion de la muerte. Toda
vida filoséfica, escribio después Cicerdn, es una commentatio mortis.
\einte siglos después Santayana dijo que «una buena manera de
probar el calibre de una filosofia es preguntar lo que piensa acerca
de la muerte». Segun estas opiniones, una historia de las formas de la
«meditacién de la muerte» podria coincidir con una historia de la
filosofia. Ahora bien, tales opiniones pueden entenderse en dos
sentidos. En primer lugar, en el sentido de que la filosofia es o
exclusiva o primariamente una reflexién acerca de la muerte. En
segundo término, en el sentido de que la piedra de toque de
numerosos sistemas filoséficos esta constituida por el problema de la
muerte. Solo este segundo sentido parece plausible.” (Ferrater Mora,
2004: 2472).

En el empirismo dialéctico tanto la muerte como la inmortalidad son equivalentes de
ilusion. Ya Platon habia discurrido sobre la primera, considerando el amor a la sabiduria
como una meditacion con la muerte. Este planteamiento ya constituye en si una

comparacion integracionista.

Por eso, el pensador catalan se plantea el concepto de la muerte en dos direcciones o

dos maneras:
“Por otro lado, la muerte puede ser entendida de dos maneras. Ante

todo, de un modo ambiguo, luego, de una manera restringida.
Ampliamente entendida, la muerte es la designacion de todo
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fendmeno en el que se produce una cesacion. En sentido restringido,
en cambio, la muerte es considerada exclusivamente como la muerte
humana. Lo habitual ha sido atenerse a este ultimo significado, a
veces por una razon puramente terminoldgica y a veces porque se ha
considerado que s6lo en la muerte humana adquiere plena
significacion el hecho de morir. Esto es especialmente evidente en las
direcciones més «existencialistas» del pensamiento filosofico, no sélo
las actuales, sino también las pasadas. En cierto modo, podria
decirse que el significado de la muerte ha oscilado entre dos
concepciones extremas: una que concibe el morir por analogia con la
desintegracion de lo inorganico y aplica esta desintegracion a la
muerte del hombre, y otra, en cambio, que concibe inclusive toda
cesacion por analogia con la muerte humana.” (Ferrater Mora, 2004:
2473).

Precisamente es la muerte la que da vida al integracionismo porque en su tema se
encuentran ‘“concepciones extremas”. Y esas concepciones no solo obedecen a la
epistemologico, terminologico y las diversas indagaciones sobre el lenguaje. Obedece a
conceptos que trascienden la muerte humana, ya que incluso puede hablarse de la muerte
de un pensamiento o doctrina o la muerte de un objeto inanimado (ejemplo, las caseteras
han muerto, ya no se usan) o que la modernidad ha muerto por el surgimiento de la

posmodernidad.

Ahora bien. ;Qué supone en el propio José Ferrater Mora su opinion y consideracion

en torno a las ideas de la muerte? El autor responde:

“Una historia de las ideas acerca de la muerte supone, en nuestra
opinion, un detallado andlisis de las diversas concepciones del
mundo -y no sélo de las filosofias- habidas en el curso del
pensamiento humano. Ademas, supone un analisis de los problemas
relativos al sentido de la vida y a la concepcion de la inmortalidad,
ya sea bajo la forma de su afirmacion, o bien bajo el aspecto de su
negacion. En todos los casos, en efecto, resulta de ello una
determinada idea de la muerte. Nos limitaremos aqui a sefialar que
una dilucidacidn suficientemente amplia del problema de la muerte
supone un examen de todas las formas posibles de cesacion aun en el
caso de que, en Ultimo término, se considere como cesacion en
sentido auténtico. Solamente la muerte humana. Hemos realizado en
otro lugar este examen (cfr. El sentido de la muerte, 1947,
especialmente cap. |). De él resulta, por lo pronto, que hay una
distinta idea del fenédmeno de la cesacién de acuerdo con ciertas
Gltimas concepciones acerca de la naturaleza de la realidad. El
atomismo materialista, el atomismo espiritualista, el estructuralismo
materialista y el estructuralismo espiritualista defienden, en efecto,
una diferente idea de la muerte.” (Ferrater Mora, 2004: 2472, 2473).

Atendiendo precisamente a su primera obra que marcara el camino inicial del

integracionismo, el primer capitulo de EIl sentido de la muerte demarca una concepcién
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fenomenoldgica distante de las visiones materialistas, espiritualistas, estructuralistas, pero
sin embargo no hace mencidn especifica de las ideas existenciales en el tema expuesto.
Con respecto a esas visiones enunciadas por José Ferrater Mora, el pensador catalan afirma
la falta de integralidad (una vision menos amplia) de las ideas de la muerte contenidas en la
previa historia de la filosofia:

“Ahora bien, ninguna de estas concepciones entiende la muerte en un
sentido suficientemente amplio, justamente porque, a nuestro
entender, la muerte se dice de muchas maneras (desde la cesacion
hasta la muerte humana), de tal modo que puede haber inclusive una
forma de muerte especifica para cada region de la realidad. La
analogia mortis que con tal motivo se pone de relieve puede explicar
por qué -para citar casos extremos- la concepcion atomista
materialista es capaz de entender el fendmeno de la cesacion en lo
inorganico, pero no el proceso de la muerte humana, mientras que la
concepcion estructuralista espiritualista entiende bien el proceso de
la muerte humana, pero no el fenémeno de la cesaciéon en lo
inorgdnico.” (Ferrater Mora, 2004: 2473).

Como lo indica el intelectual, la muerte no es una sola cosa, la muerte no
corresponde solo a una situacion de la vida humana, sino que supera fendmenos organicos
e inorganicos. Es asi como José Ferrater Mora impulsa su sistema filoséfico de integrar
ideas opuestas, concepciones antagonicas con respecto a la muerte, ideas que encierran un
grado de dogmatismo o reduccionismo. EIl empirismo dialéctico estd en la busqueda de
“tender puentes” en la percepcion de una tematica que forma una constante en la

existencia.

Son estas ideas la que dan estructura funcional, sobre todo para los fines del

integracionismo, en el sentido comun de estudio filoséfico del fenémeno de la muerte:

“No se trata, pues, de adoptar una determinada idea del sentido de la
cesacion en una determinada esfera de la realidad y aplicarla por
extension a todas las demas esferas (por ejemplo, de concebir la
muerte principalmente como cesacién en la naturaleza inorganica y
luego de aplicar este concepto a la realidad humana; o, a la inversa,
de partir de la muerte humana y luego concebir todas las demas
formas de cesacion como especies, por acaso «inferiores», de la
muerte humana). Se trata mas bien de ver de qué distintas maneras
«cesan» varias formas de realidad y de intentar ver qué grados de
«cesabilidad» hay en el continuo de la Naturaleza.” (Ferrater Mora,
2004: 2473).

Como es usual en José Ferrater Mora, cada realidad corresponde a una concepcién
particular. Por eso, la muerte no es un concepto Unico sino diverso, debido a las diversas

esferas del quehacer humano y existencial, pero sin dejar a un lado al resto de las especies
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existentes en la naturaleza, que incluso puede poseer sus particularidades en distintos

“grados” o maneras de muerte.

Esto lleva a considerar que la muerte tiene sus “propiedades” inherentes a sus

procesos, como lo indica José Ferrater Mora:

“En El ser y la muerte (1962), el autor de la presente obra ha
formulado varias proposiciones relativas a la propiedad «ser
mortal», donde la expresion “ser mortal' resume cualquier modo de
dejar de ser: «1) Ser real es ser mortal; 2) Hay diversos grados de
mortalidad, desde la mortalidad minima a la maxima; 3) La
mortalidad minima es la de la naturaleza inorganica; 4) La
mortalidad méaxima es la del ser humano; 5) Cada uno de los tipos,
de ser incluidos en ‘la realidad’, es comprensible y analizable en
virtud de su situacion ontoldgica dentro de un conjunto determinado
por dos tendencias contrapuestas: una que va de lo menos mortal a
lo mas mortal y otra que recorre la direccion inversa» (op. cit., § 9).
Lo que se llama «muerte» es entendido aqui como un fendmeno, o
una «propiedad», que permite «situar» tipos de entidades en el citado
«continuo de la Naturaleza».” (Ferrater Mora, 2004: 2473).

En las proposiciones enunciadas por Jose Ferrater Mora, corresponde a la vision
evolucionada que registra El ser y la muerte (continuacion de El sentido de la muerte), son
cinco las ideas que engloban una vision amplia, integral desde una propuesta metodologica
en la que “ser mortal” en correspondencia al ser humano es la maxima expresion de los
grados de mortalidad. Y es desde el desarrollo de la integralidad del concepto en la que el

escritor sigue exponiendo la importancia de la muerte en la existencia humana:

“Ha sido comun estudiar filosoficamente el problema de la muerte
como problema de la muerte humana. En la actualidad abundan los
estudios bioldgicos, psicolédgicos, socioldgicos, médicos, legales, etc.,
sobre la muerte, con atencion a casos concretos, a los modos como en
distintas comunidades y en diferentes clases sociales se hace frente al
hecho de que los seres humanos mueren. Estos estudios son
importantes, porgue ponen de manifiesto que la muerte humana es un
fendmeno social, a la vez que un fenémeno natural. Por eso se tienen
en cuenta no solamente los «moribundos» y los «fallecidos», sino
también los sobrevivientes. La investigacién propia a que antes nos
referimos no deja de lado los citados estudios, pero atiende a la
nocion de «muerte» (0 de «cesacion») como nocion general filosofica
y no solamente como un fendmeno humano. En lo que toca al dltimo
se han contrapuesto dos tesis extremas: segln una de ellas, la muerte
es simple cesacion; segln la otra, la muerte es «la propia muerte,
irreductible e intransferible. Estimamos, por nuestro lado, que la
llamada «mera cesacion» y la muerte «propiamente humana»
funcionan a modo de conceptos-limites. De la muerte humana se
puede decir que es «méas propia» que otras formas de cesacion, pero,
a menos de cortar por completo la persona humana de sus raices
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naturales, debe admitirse que tal propiedad no es nunca completa”
(Ferrater Mora, 2004: 2473).

Una de las claves expuestas es que no solo la filosofia ha hecho un estudio del
fendmeno de la muerte, sino que ademas diversas ramas del saber humano, desde las
ciencias sociales hasta la medicina y asuntos legales. Por esta razon no deberia la muerte
tratarse en sentidos absolutistas, sino que debe hacer un caracter amplio en las

dilucidaciones de la muerte:

“Junto a una investigacion filosofica de la muerte, puede procederse
a una descripcion y anélisis de las diversas ideas que se han tenido
acerca de la muerte en el curso de la historia, y en particular en el
curso de la historia de la filosofia. Puede entonces examinarse la
idea de la muerte en el naturalismo, en el estoicismo, en el
platonismo, en el cristianismo, etc. También pueden estudiarse las
diversas ideas de la muerte en diversos «circulos culturales» o en
varios periodos histéricos. En la mayor parte de los casos este
estudio va ligado a un examen de las diversas ideas acerca de la
supervivencia y la inmortalidad.” (Ferrater Mora, 2004: 2473).

Las diversas ideas que se han venido tejiendo sobre tal topico, son capaces de
coexistir armoniosamente en el territorio integracionista, sefiala José Ferrater Mora “puede
entonces examinarse la idea de la muerte en el naturalismo, en el estoicismo, en el
platonismo, en el cristianismo, etc.” (Ferrater Mora, 2004:2473). llusion llevada a cabo

desde la peculiar rigurosidad de este método filoséfico:

“El tipo de filosofia propuesto no consiste simplemente en negar las
oposiciones para buscar un tercer término que las supere o en
eludirlas para buscar una posicion intermedia equidistante. Rasgo
caracteristico del integracionismo es tratar de aunar los polos
antedichos —y las concepciones correspondientes a ellos— mediante el
paso constante del uno al otro. El integracionismo considera, en
efecto, que esta es la Unica posibilidad ofrecida a un pensamiento que
pretenda efectivamente morder sobre lo real en vez de evitarlo o de
inventar realidades supuestamente trascendentes s6lo expresables por
medio de otros tantos conceptos-limites” (Ferrater Mora, 2004 1866).

Considerando que la muerte ha sido un tema desarrollado en una peculiar parte de la
obra de José Ferrater Mora, se hace pertinente abordar el tema de la inmortalidad. Sobre
todo por el componente dialéctico que posee el integracionismo, que si bien no concluye
en determinaciones absolutas, al menos hace las comparaciones debidas en los conceptos-
limites. Tal y como se ha venido aplicando en el presente trabajo, es imperante analizar el

concepto de inmortalidad que el pensador catalan elaboré en su Diccionario de filosofia:
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“INMORTALIDAD.

El problema de la inmortalidad equivale a la cuestion del destino de
la existencia después de la muerte, es decir, al de la supervivencia de
tal existencia. Muchas respuestas se han dado al problema por parte
de las diversas religiones, filosofias y concepciones del mundo.
(Ferrater Mora, 2004: 1849).

Es asi como José Ferrater Mora plantea el concepto, como un problema filoséfico
amplio, lleno de respuestas, de concepciones, incluyendo las culturas que el mundo
occidental considera primitivas. Sin embargo, a lo largo del desarrollo del concepto, hace
mas alusion a las consideraciones que Platon emitid, incluso, expresando que es poco lo
que él expone por lo denso y prolifico que fue Platén al hablar de la inmortalidad y del

alma;

La concepcion de Platon antes aludida es clara: hay una vida
después de la muerte. Esta vida no es la semi-existencia en el palido
reino de las «sombras», sino una existencia mas plena, sobre todo
cuando el alma ha sido purificada. La reencarnacion puede, pues, ser
necesaria, pero tiene un término: el que alcanza el alma cuando
reposa en su verdadero reino, que para algunos es el de las ideas,
para otros el de los astros y para otros el de los espiritus puros.”
(Ferrater Mora, 2004: 1850).

Las ideas de Platon respecto a la inmortalidad pueden estar presente en el
integracionismo, no como una verdad sobre la cual José Ferrater Mora profesa adhesion
(como si es el caso de Miguel de Unamuno, que considera la inmortalidad una necesidad
vital), sino sobre la cual considerar como tema para exponer. Ocurre que el pensador
catalan hace una comparacion conceptual en referencia a la inmortalidad con Immanuel

Kant como se vera a continuacion:

“Kant ha proclamado que la razon teorica o especulativa es incapaz
de proporcionar ninguna «prueba» y que, en general, no hay pruebas
0 argumentos decisivos en favor de la inmortalidad, sean racionales
0 empiricos, podemos tener una certidumbre moral de que somos
inmortales, pero no una légica.” (Ferrater Mora, 2004: 1852).

Considerando que la concepcion de inmortalidad en Immanuel Kant no esta cercana
a los elementos platonicos e inclusive los aristotélicos, José Ferrater Mora sigue

considerando que la posicion de Kant es en ningin modo extrema:

“Ahora bien, que no haya tales pruebas —0 que las llamadas tales no
lo sean propiamente— no significa, segin Kant, que el alma no sea
inmortal; s6lo ocurre que lo es por «motivos» muy distintos de los
gue suelen aducir las pruebas o los argumentos: porque la
inmortalidad es un postulado de la razon préctica (Kant) o porque es
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un resultado del «hambre de inmortalidady (Unamuno).” (Ferrater
Mora, 2004: 1852).

Considerando algo ya expuesto: José Ferrater Mora reconoce la influencia que ejerce
Kant en su pensamiento, finalmente considera una filiacion entre el pensamiento kantiano
y el unamuniano que es reconocido como existencialista. Nuevamente el filosofo aplica su
premisa de acercar formas de pensamiento que pueden considerarse antagonicas y el
resultado es que hay tdpicos donde se tienden puentes. La vision de Kant respecto a Platon
es distinta, pero la forma en como Miguel de Unamuno concibe la inmortalidad esta
cercana a Kant y por supuesto a SOren Kierkegaard. Son elementos existencialistas
presentes en la elaboracion de un concepto que es indefectible a temas como el ser y la

muerte.

En los analisis de la obra de José Ferrater Mora se encuentra que en El ser y la
muerte: bosquejo de una filosofia integracionista (1962) a diferencia de en El sentido de la
muerte, el concepto central era el de muerte, ahora lo es el de ser, pues el problema de la
muerte exige tratar las cuestiones acerca del ser, sentido, existencia, esencia, persona o
valor. Por ello, supone José Ferrater Mora, hay que desarrollar una ontologia del ser real
subordinada a una ontologia del ser mortal. Aunque el titulo El ser y la muerte, denota
cierta influencia existencial, ésta no es decisiva en su contenido, pero muestra de manera
categorica elementos existenciales por los sistemas de pensamiento a los que hace

comparaciones y analisis.

Sostiene Carlos Nieto Blanco (1985: 42) que en la ontologia de José Ferrater Mora,
ser real es igual a ser mortal, aunque mortal se entiende como cualquier modo de dejar de
ser 0 de cesacion. La muerte se dice de muchas maneras, con lo que en lugar de una

analogia entis se tendra una analogia mortis.

Muchas filosofias, a causa de tener una concepcion de la realidad limitada, no han
entendido que la muerte tiene un sentido amplio, a lo que José Ferrater Mora responde
proponiendo un método -el integracionismo- que prescinde de entidades absolutas como
«naturaleza», «espiritu», «objeto» 0 «conciencia», para dejar paso al uso de conceptos-
limite opuestos pero complementarios. A cada modo de realidad le corresponde un modo
de ser mortal y, aunque la muerte humana es la forma maxima de mortalidad, la nocién de

muerte no queda circunscrita a ella.
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Existe una gradacién de mortalidad; de la minima a la maxima: inorganica, organica
y humana; y la muerte es la propiedad que sitda tipos de identidades dentro del continuo de
la naturaleza. Aplicando aqui su método integracionista, José Ferrater Mora defiende la
existencia de un continuo como el resultado de dos direcciones inversas pero
complementarias: lo externo y lo intimo. Estos son conceptos-limite a los que las cosas

tienden, pero en si mismos son absolutos inalcanzables.

En lo inorgénico se localiza la méxima exterioridad, por lo que el morir de las cosas
fisicas es mas bien una cesacion o muerte minima. En lo organico aumenta la intimidad v,
con ella, la individualidad, de modo que morir es mas propio cuanto mayor es la intimidad
y la individualidad. En el hombre se alcanza en grado méximo la individualidad
interiorizada y en él la muerte se da como algo propio y constitutivo de su ser, ya que
alcanza lo mas intimo. La muerte pertenece al hombre antolégicamente, porque en él llega

a lo mas interior y da sentido a toda su vida.

En el hombre culmina la analogia mortis, pues en €l se llega a la plenitud del hecho
de morir. Aunque la muerte no da su ser a la vida humana, si le da su ser en cuanto sentido,
pues, en cuanto potencial, pasa a ser un factor decisivo de nuestra vida; la muerte carece de

sentido, pero lo otorga a la vida.

La muerte como concepto esta ligada intimamente al ser. El ser se concibe como una
entidad finita, que va transformandose desde su nacimiento y luego de su posterior
desarrollo alcanza la cesacion. Pero al ser lo rodean otras realidades inherentes a la
naturaleza, a lo organico e inorganico, a la materia y la razon. Razones éstas que llevaron a
considerar a Carlos Nieto Blanco respecto a José Ferrater Mora ubicandolo en el perfil de
una filosofia en la encrucijada, aportes que José Ferrater Mora hace desde su cosmovision
sobre el existencialismo y la filosofia existencial, sus consideraciones no solo en el campo

de lo filosofico, sino desde lo enteramente humano.

14. Existencia y libertad.

Los elementos existencialistas o existenciales en el pensamiento de José Ferrater
Mora pueden estar insertos en su método o sistema filoséfico.Se analizan y se hace una
lectura de su obra donde se destacan esos elementos, al igual como se expone en este

apartado. En este caso, es posible detectar si hay alguna corriente o blogue especifico
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dentro del existencialismo donde se pueda orientar las ideas de José Ferrater Mora en el

ambito existencial.

Si bien es cierto que es sumamente complejo establecer una definicion concreta
sobre lo que es el existencialismo, incluso sobre lo existencial, especialistas como André
Comte-Sponville y Jacques Maritain han hecho propuestas. ¢Qué dice el filosofo francés

Comte-Sponville? En su Diccionario filosofico hay una respuesta:

“Toda filosofia que toma como punto d partida la existencia
individual, y no el ser o el concepto (en este sentido, Pascal o
Kierkegaard se consideran, a menudo, como los precursores del
existencialismo), y especialmente, segun la formula de Jean-Paul
Sartre, toda doctrina segun la cual «la existencia precede la esencia».
¢, Qué quiere decir? Que el hombre no posee de antemano una esencia
que le preexista y de la que estaria prisionero, sino que existe «antes
de poder ser definido por ningin concepto» y que solo serd (cuando se
pueda hablar de su esencia en pasado) lo que haya elegido ser”.
(Comte-Sponville, 2003: 214)”.

André Comte-Sponville, a pesar de que su idea en cierto modo trata en lo posible de
establecer una forma concreta de dar una caracterizacion del existencialismo, ocurre que
sigue siendo muy amplia y no logra posicionar una concepcion definitiva. Quizas porque el
existencialismo no puede sintetizarse en una caracterizacion reduccionista, debido a lo
complejo que resultan en si las ideas de todos los pensadores que son tributarios de esta

corriente filos6fica. Razon para que el filosofo francés siga ampliando su idea:

“Es decir, que es absolutamente libre: «Qué es lo que significa que la
existencia preceda la esencia? Significa que, en primer lugar, existe el
hombre, se encuentra, surge en el mundo vy, después, se define. Si el
hombre, tal como lo concibe el existencialismo, no es definible es
porgue, en primer lugar, no es nada. S6lo ser4 mas adelante, y sera
tal como él se haya hecho. Por eso, no existe la naturaleza humana,
puesto que no hay Dios que pueda concebirla.[...] El hombre no es
otra cosa gue lo que hace consigo mismo» (El existencialismo es un
humanismo). Por eso el existencialismo es una filosofia de la libertad,
en el sentido metafisico del término, y una de las mas radicales que se
haya dado nunca”. (Comte-Sponville, 2003: 214).

Teniendo en cuenta la premisa de Jean-Paul Sartre a la que hace referencia André
Comte-Sponville, el existencialismo es una condicion de libertad, que de algun modo el
existencialismo es equivalente a tener plena consciencia de lo que se es y de su propia
existencia o situacion existencial. De igual manera hay referencia a que no es definible el
existencialismo salvo cuando el hombre es consciente de lo que hace consigo mismo. En el

existencialismo de Jean-Paul Sartre, se existe por lo que se hace, eso es lo que define al ser
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humano, el existencialismo es un humanismo porque permite que el hombre deje de ser un
ser abstracto y sea en si un ser consciente con sus respectivas dindmicas y acciones.
\Volviendo a Jean-Paul Sartre, el hombre es libre porque no esta sujeto en su accion a la
creacion de un Dios que le da el destino, sino que el hombre al tener libertad es quien rige
y forja su destino. Ahora bien, tomando en consideracion que el hombre tiene la capacidad
de ser libre una vez que toma consciencia de si mismo y no sujeto a una esencia que le da

razén de existir, André Comte-Sponville sigue desarrollando su tesis sobre lo existencial:

“Falta aun por saber si podemos hacerla nuestra. (Cémo existir,
como hacer o elegir cualquier cosa, cdmo inventarse o proyectarse
antes de ser algo o alguien? ¢Quién diria de un recién nacido que no
es nada? ¢Y como pensar que el hecho de ser lo que se es sea s6lo una
situacion, que tendriamos la misién de trascender, y no, al menos en
parte, una determinacion, de la que se excluye que podamos salir
nunca (ya que cambiar es siempre cambiarse)? «Cada persona es una
eleccion absoluta de si mismo», escribe Sartre en El ser y la nada; es
lo que yo nunca he podido creer ni pensar. ;Como elegir sin ser
previamente? O mas bien, qué sentido tiene distinguir, en el presente,
entre lo que yo hago o quiero y lo que soy? Existir es ser en acto y
situacion: la esencia y la existencia, en el presente, son una sola y
misma cosa”. (Comte-Sponville, 2003: 214).

De acuerdo a las consideraciones de Jean-Paul Sartre que estan enunciadas, al nacer
no hay plena consciencia de lo que se es. Eso quiere decir que es una existencia no definida,
no categorizada. Pero, ese nacimiento luego dara un giro, respecto a las experiencias,
vivencias y conocimientos que se van adquiriendo, lograr la “misiéon de trascender”. Esa
mision se vuelve una determinacion que puede tener rasgos marcados por la situacion del
ser, pero desde la cual se toma una eleccidbn o determinadas elecciones basadas en

decisiones.

Cada persona, aunque haya recibido una formacion de tipo conductista y que su
cosmovision esté en interacciones con el entorno que solo conoce, tiene la capacidad de
decidir aunque el medio en el que se desenvuelva lo obligue a ciertas cosas. Incluso
aquellas convenciones sociales en las que cualquier ser esta obligado a obedecerlas (por
ejemplo, aunque un hombre o mujer quiera estar desnudo en medio de una ciudad
occidental, hay normas, reglas o leyes que no lo permiten) puede luego adaptarse para
hacer un cambio de situacion, que de seguro lo haran tomar una decision que se acerque a

su vision de libertad.

Se puede nacer catélico, ya que en una sociedad o comunidad catélica simplemente

la conversion ocurre cuando los padres deciden bautizar al nifio o nifia. Luego viene la
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primera comunién y la confirmacion, que a pesar de que se realiza durante la nifiez, forma
parte de una decision propia, de una opcion autbnoma, aunque se debe reconocer que hay
pardmetros para un nifio de 8 o 10 afios en los que su entorno lo obligan a tomar esa
decision por él. Pero mas alla de la nifiez, ese hombre o mujer tomaré la decision de seguir
bajo los valores y préacticas que le exige la iglesia catolica de acuerdo a su decision o libre
albedrio. Entonces no se es catolico o protestante 0 musulman por nacimiento, sino por

decisién, una decisién que puede ser condicionada, pero en ningln caso obligada per se.

Nacer esta condicionado a decisiones que un ser humano no determina, ya que Vvivir
en los primeros afios es una dependencia obligada, los padres conducen la sobrevivencia de
acuerdo a su formacion, instinto y valores obtenidos. Esos factores estan siendo
transmitidos al nifio o nifia, que luego formaran parte de su carécter. Pero también son su
esencia, ya que las especies y su supervivencia estan condicionadas a leyes y factores que
pueden 0 no considerarse naturales, sujetos a los cambios de entorno y situacion que estén
bajo la condicion fisica. Pero el tema de la existencia o consciencia de la misma es la

consideracion de la libertad de ser, de elegir, de trascender.

André Comte-Sponville sigue dando argumentos sobre el significado del

existencialismo amparado bajo la senda de Jean-Paul Sartre:

“Desde luego, no es asi como lo vivimos o imaginamos: tenemos el
sentimiento de ser lo que el pasado ha hecho de nosotros, y de elegir
lo que haremos con el porvenir. «La esencia es lo que ha sido»,
escribe Sartre en El ser y la nada; la existencia, al contrario, es lo que
no es todavia, lo que se lanza hacia el futuro, lo que serd, si yo lo
quiero o lo hago. «La libertad huye hacia el futuro, se define por el fin
que ella proyecta, es decir, por el futuro que ella tiene que ser» (...).
Pero esta distincion, entre la esencia y la existencia, sélo tiene sentido
entonces para la conciencia, que se da un pasado y un porvenir, y no
para lo real mismo, que s6lo existe en presente, y del que la
conciencia, lo quiera o no, forma parte. Un recuerdo solo existe en el
presente. Un proyecto solo existe en el presente.” (Comte-Sponville,
2003: 214).

Al tomar en cuenta lo expuesto por Jean-Paul Sartre, el existencialismo no es algo
que se describa materialmente ni que se pueda palpar con el tacto o con el resto de los
sentidos de orden biolégico. Mas bien lo caracteriza lo que no puede percibirse en estado
presente salvo ser proyectado o recordado. El pasado y el porvenir van de lo esencial a lo
existencial. Es esencial porque se recuerda. Es existencial porque se proyecta. En el caso
de Kierkegaard, la angustia puede considerarse una proyeccién, basada en un creo o dogma.

La angustia por saber si se va 0 no al cielo, la angustia por el destino y voluntad divina,
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sobre todo si esa angustia viene causada por el pecado o por la facultad de asumir el libre
albedrio. Esto lleva considerar que hay un elemento imaginario en la concepcién
existencialista de la vida, el existencialismo es imaginacion o idea de lo que se era 'y lo que
sera. Es una paradoja de acuerdo a lo que interpreta André Comte-Sponville y expone a

continuacion:

“¢Y como podria el presente no ser lo que es o ser diferente? Sartre,
coherentemente, explica que la libertad s6lo es posible como nada, no
como ser, lo que siempre me ha parecido una refutacion suficiente: la
libertad, en este sentido absoluto, s6lo es posible a condicion de no
ser. El existencialismo no es mas que un humanismo imaginario. ¢Es
necesario entonces volver a caer en un existencialismo que nos
encerraria para siempre en lo que somos, por lo cual la existencia no
seria mas que un efecto de la esencia? De ninguna manera. En el
presente, la esencia y la existencia se confunden, y no podrian
precederse mutuamente. Ni existencialismo, pues, ni
esencialismo: la existencia no precede a la esencia, del mismo
modo que la esencia no precede a la existencia. Solo existen
juntas, en un mismo mundo, en un mismo presente, y eso es lo
que significa existir”. (Comte-Sponville, 2003: 214, 215).

De acuerdo a lo dispuesto por Comte-Sponville, Jean-Paul Sartre expuso un
existencialismo equivalente a un humanismo imaginario. Un existencialismo que pareciera
estar enmarcado en una contradiccion, un problema no resuelto y que esa libertad que se
persigue en la existencia se alcanza fuera de ella. Sin embargo hay una situacion expuesta
en torno a la esencia: no hay una negacion de lo existencial por lo esencial. Dicho de otro
modo, la esencia y la existencia son un conjunto que tiene sentido en comunion total. Ni la
esencia precede a la existencia ni viceversa. Mas bien son un conjunto dialéctico, que
conlleva a considerar que no hay un esencialismo separado del existencialismo, son parte
indivisibles, aunque tengan elementos de particularidad o singularidad, que en todo caso se

complementan.

Teniendo en cuenta este andlisis, su vision estd condicionada basicamente en las
propuestas de Jean-Paul Sartre y su definicion toma poca consideracion por otras visiones
sobre el existencialismo o de la filosofia existencial que en el caso de José Ferrater Mora,
en su vision sobre el existencialismo y la filosofia existencial es mucho mas amplia aunque

compleja.

Como ya se precisé en el apartado dedicado a la vision sobre el existencialismo en
José Ferrater Mora y tomando en cuenta el presente analisis del concepto sobre

existencialismo que expone André Comte-Sponville, es importante considerar si los
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elementos existenciales presentes en la filosofia de Ferrater Mora tienen una marcada
tendencia en algin contexto o corriente especifica. Si es que existe una clasificacion del
existencialismo, se hace referencia Jacques Maritain, al que José Ferrater Mora evoca en su

concepto sobre existencialismo:

“Jacques Maritain ha propuesto otra clasificacion: segun ella, hay
por un lado un existencialismo propiamente existencial y un
existencialismo meramente académico. ElI primero es «el
existencialismo en acto vivido o ejercido». El segundo es «el
existencialismo en acto significado» como maquina de ideas y
aparato para confeccionar tesis”. (Ferrater Mora, 2004: 1176).

Si la tesis de Jacques Maritain se da por el todo acertada, dos grandes bloques
estarian clasificados en el universo del pensamiento existencialista. La interrogante que
surge es saber la pertinencia que cada corriente existencialista suscite o que segun la obra
de cada fil6sofo o sistema filosofico cercano a lo existencial pueda caracterizarse en alguin
bando delimitado por la tesis de Maritain. Mas alla de la obra escrita dejada por algun
filosofo o especialista en el existencialismo, cabe preguntar ¢es posible que un filésofo
existencialista no esté orientado y formado en una academia, usando los métodos y
conocimientos adquiridos y mas alld de eso sea un existencialista que ejerce su vision

sobre la existencia mas alla de lo académico?

El existencialismo que parte desde Séren Kierkegaard, Miguel de Unamuno, Martin
Heidegger, Jean-Paul Sartre, Karl Jaspers, entre otros, estad impregnado de academia. En el
caso de Kierkegaard y de Unamuno, se cuentan como filosofos creyentes, influenciados
por lo religioso y sin embargo sus obras estan en una categoria erudita, ademas de poseer

sus propios sistemas filosoficos.

Segtn José Ferrater Mora, “algunos criticos han declarado que Heidegger no ha
podido pasar, muy a pesar suyo, del campo del anélisis existencial a la ontologia, y que, en
general, tal paso no es posible” (Ferrater Mora, 2004:1176). De ceifiirse a este criterio,
Heidegger pudiera estar clasificado en el existencialismo académico. ¢Ddnde estaria
Kierkegaard? El sistema filosofico del pensador danés descrito en su obra El concepto de
la angustia es sin duda caracterizado por su vision teoldgica, de filiacion a la cultura de la
cristiandad, desarrollada bajo el tema del pecado, la angustia que se manifiesta en el
pecador, la culpa que lleva por el hecho cometido una transgresiébn a sus valores

doctrinarios y el deseo por la obtencién del perdén.
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No puede negarse en el caso de Kierkegaard que hay una condicién de “acto vivido o
ejercido”, consciente de que siendo un cristiano, es un pecador que busca el perdén y eso
es causa de su angustia. La angustia de no caer en el descrédito de Dios, de la posibilidad
de un castigo como el fuego eterno por no ser perdonado, o la angustia del creyente que
duda, bajo la premisa de que la duda o la omisién también es pecado. La angustia de saber
si se es perdonado. En este caso lo académico no es lo que resalta en las consideraciones
existenciales de Kierkegaard.

Pero en el caso de los existencialistas no creyentes, o aquellos que como Jean-Paul
Sartre se declaran ateos y mas el fildsofo francés que esta influido por una formacion
materialista marxista, pudiese considerarse, si se parte de su obra escrita, que su
existencialismo es académico. O al menos hay un componente significativo de la academia

en sus ideas sobre el existencialismo.

¢En qué contexto pudiera estar José Ferrater Mora y sus elementos existenciales? Es
importante recordar que el pensador catalan sefiala su método filos6fico como empirismo
dialéctico. En José Ferrater Mora destaca sin duda alguna lo académico. Su obra filosofica
y enciclopédica hace gala de ello. Pero se debe considerar que José Ferrater Mora no
considerd estar incluido en ningin movimiento o corriente existencial (que tampoco negd
que sus ideas o sistema filoséfico puedan estar impregnado por elementos existenciales) y
que se distancia de cualquier etiqueta que lo describa dentro de alguna convencion

especifica en el universo del pensamiento filosofico.

Es posible situar a José Ferrater Mora de acuerdo a las consideraciones que €l mismo
emitio sobre su “filosofia integracionista”. En su obra “Cambio de marcha en la filosofia”
(1974), el pensador catalan hizo un ejercicio de filosofia comparada para dar muestra de su
método Yy sistema para filosofar. Desde este plano, puede haber algin tipo de sefial que
permita establecer si hay o no una filiacion categorica de los elementos existenciales
considerados dentro del existencialismo académico o existencialismo existencial o si en
definitiva el integracionismo o empirismo dialéctico no puede ser catalogado en ninguno

de los bloques propuestos por Maritain.

“Filosofia «integracionistay

Por varios motivos -determinada formacién intelectual, intereses
variados (en ocasiones, curiosidad), exigencias impuestas por
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trabajos de orden enciclopédico, espiritu tolerante (en el mejor de los
casos) o blando (en el peor de ellos)- me sedujeron durante tiempo las
posibilidades de combinar o, mejor, integrar ciertas orientaciones, 0
grupos de orientaciones, filosoficas que parecian contraponerse, 0
marchar cada cual por su lado; orientaciones que podrian Ilamarse
«humanistas», por un lado, y «cientificas» o «cientificistas», por otro.
Las primeras se interesaban sobre todo por la vida humana y sus
problemas; las segundas atendian primordialmente a la Naturaleza o,
mejor, a ciertos conceptos y métodos de las ciencias naturales. Las
orientaciones «humanistas» a que aludo no eran necesariamente
idealistas, ni tampoco «subjetivistasy”. (Sitio electronico oficial de
José Ferrater Mora).

Es pertinente la afirmacion de José Ferrater Mora sobre los diversos motivos que lo
llevaron a desarrollar e implementar un método que le permite analizar orientaciones o
grupos de orientaciones consideradas contrapuestas. Es en ese orden de ideas donde nace el

integracionismo. Mas adelante, el pensador catalan alude al existir:

“Las mds interesantes destacaban que la vida humana es una manera
de existir en el mundo, incluyendo el mundo natural, de modo que este
altimo no era simplemente descartado -aunque en la practica poco, se
alcanzaba a decir sobre él salvo la vaga tesis de que era un
ingrediente del tAndem «sujeto-objeto»-. Ademas, la vida humana en
cuestion no era vista sélo desde el punto de vista del conocimiento; un
importante, y decisivo, elemento de ella era la accion, tanto individual
como colectiva. Asi entendidas, las orientaciones «humanistas» en
cuestion no tenian por qué ser la expresion, de lo que William James
llamaba «un espiritu delicado», a diferencia del «espiritu fuerte»;
filos6ficamente, y hasta, o sobre todo, politica y socialmente, muchos
adeptos de, orientaciones «humanistas» han sido de una firmeza
ejemplar. En cuanto a las orientaciones «cientificistas», no eran
necesariamente siempre «objetivistas» o0, como, algunos han dicho
(sin que sepa bien si es una observacion profunda o una frase hecha),
«friamente calculadoras»”. (Sitio electronico oficial de José Ferrater
Mora).

En cierto modo, la disposicion del método integracionista es ubicarse en un ambito
que equilibre las posturas cientificistas, objetivistas, racionalistas, que de acuerdo a sus
condiciones materialistas no contemplan “una manera de existir en el mundo”. Aqui se
nota un rasgo existencial en las comparaciones de José Ferrater Mora al usar el
integracionismo para mostrar que no necesariamente lo fisico y metafisico sean fenGmenos

que estén indefectiblemente alejados. A lo que luego agrega el pensador catalan:

“No eran tampoco necesariamente reduccionistas, ni aspiraban a
que todo lo que pudiera decirse fuera «cientifico»; se limitaban a
poner de relieve que, cuando de conocimiento se trata, hay que
prestar atencién a las ciencias, y especialmente a las ciencias
naturales, en, donde pueden encontrarse métodos rigurosos y
enunciados verificables, o falsables.
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Cada una de estas orientaciones parecia fallar en algunos respectos y
acertar en otros. Por més que hablaran, del «mundo», y hasta del
mundo natural, las orientaciones «humanistas» tenian poco que decir
sobre él, y en particular sobre las cuestiones que su conocimiento
cientifico suscita. Y las orientaciones «cientificistas» no contenian
mucho que tuviese gran interés sobre la vida y historia humanas. En
vista de lo cual estimé que valia la pena sopesar los respectivos
méritos y limitaciones de las orientaciones de referencia, con el fin de
integrarlas de algun modo. A ello llamé «integracionismo», vocablo
no muy afortunado, pero no mejor ni peor que otros que han sido mas
favorecidos por la suerte”. (Sitio electrénico oficial de José Ferrater
Mora).

Nuevamente Ferrater Mora reafirma el cardcter del integracionismo al “tender
puentes” en las realidades que se contemplan desde el saber cientifico que no es del todo
“reduccionista”. Incluso lo que se considera desde el rigor de la ciencia no necesariamente
el objeto de lo que se investiga a traves de métodos e instrumentos comprobables no llegan
a conclusiones determinantes. Por eso las orientaciones consideradas pueden fallar o
acertar. Y es desde esta estimacion que el escritor hace la respectiva denominacion de
“integracionismo”, ya que busca integrar las referencias que son o pudieran ser de orden
contradictorio. Ahora bien. ¢Desde donde nace el caracter primigenio del integracionismo?

José Ferrater Mora afirma:

“Mi primitiva intencion era consecuencia del interés citado por
muchas y muy diversas tendencias filosoficas, y a la vez contribuia a
intensificar tal interés. Observaré que interesarse por, y discutir con,
tendencias filosoficas diversas, tanto del presente como del pasado,
no es, en principio, ningun mal. ElI mal estaria en interesarse en ellas
porgue si, por mera curiosidad arqueoldgica o enciclopédica, y
también en perderse en un laberinto y contribuir a aumentar la
confusion. No veo nada malo en una pluralidad de intereses, y no sélo
filosoficos, si ello contribuye a evitar el pensar a marcha-martillo; lo
malo seria perder de vista los problemas que se quieren dilucidar. Si
en medio de un «inclusivismo» se repara en que so6lo cierto
«exclusivismo» puede evitar que perdamos el hilo, o que se nos
entienda mal, o que no logremos circunscribir con un modico de
precisién la cuestion en cada caso tratada, entonces el exclusivismo,
como sefialaba al principio de este libro, sera bienvenido”. (Sitio
electronico oficial de José Ferrater Mora).

A pesar de su destacado trabajo recopilador, el sistema filosofico de José Ferrater
Mora no es un método (de acuerdo a sus propias consideraciones) de tipo arqueoldgico y
enciclopédico, cabe destacar entonces que su forma de aplicar su analisis tiene también su

caracter existencial. Y Ferrater tiene otra consideracion de base al respecto:

“Pero no veo por qué deberia seguirse siempre el exclusivismo;
espero que no sea por un temor al qué dirén (¢,qué diran los amigos?,
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¢y qué dirdn los «duros»?). Admito que se vapulee a alguien que nada
logra hacer por el mero hecho de interesarse por diversas opiniones,
0 por debatir con ellas, pero no lo admito porque se interese, 0 debata.
Este es uno de los casos donde la mejor -acaso la Unica- critica es ad
hominem: dime lo que haces y te diré lo que vale”. (Sitio electrénico
oficial de José Ferrater Mora).

La importancia de orden filoséfico no tiene fundamento sobre algin tipo de debate
critico al que pudiera ser sometido. No es un capricho académico o la busqueda de un
reconocimiento por parte de especialistas o “duros” en la materia. Es filosofar por el gusto
de hacerlo. Pero luego se ve y en este sentido alguna vez se dice desde la voz del pensador

catalan que su método filoséfico tiene influencia kantiana:

“Tampoco es un mal el deseo de tender un puente filosofico entre «las
dos culturas», aunque sea sélo bajo forma de un «ideal» (0 de una
«idea regulativa» en sentido mas o menos kantiano), ya que esto nos
pone en guardia contra ciertas doctrinas que, a fuerza de ser
unilaterales, acaban por ser dogmaticas. Esto no basta, porque hay
casos de interés por «las dos culturas» que fallan, pero es o por
insuficiente informacion o por un mal uso de la critica. Como ha
escrito Javier Muguerza, «ahi estan los casos... de la teoria de la
ciencia de algunos frankfurtianos o la teoria social de algunos
popperianos» ambos han hecho lo posible para «tender un puente»,
pero s6lo uno de los tramos -el de la teoria de la ciencia de algunos
popperianos o el de la teoria social de algunos frankfurtianos- puede
considerarse como respondiendo a las exigencias de una critica
racional, y hasta de una informacién suficiente. Tender un puente es
un buen programa, pero si es s6lo programa no se pasard nunca a la
otra orilla”. (Sitio electrdnico oficial de José Ferrater Mora).

A pesar de su influencia, José Ferrater Mora sefiala que ese “tender un puente” esta
basado en una forma de un ideal (sin llegar a ser un idealista) estableciendo el “mas o
menos” de su caracter kantiano, precisamente buscando evitar la unilateralidad de las ideas
(a las que también llama “culturas”) que las lleva a convertirse en un conjunto de
pensamientos dogmaticos. Hasta este punto puede comprenderse que hay una distancia de
las ideas de orden existencial en la influencia filoséfica, pero de ningin modo hay una
negacion a lo existencial. Cabe la interrogante de si esta forma de hacer filosofia es acaso

una metodologia “eclébctica”:

“Por otro lado, aceptar simplemente métodos o resultados de una
orientacion filoséfica, o partes de ella, para combinarlos con otros
procedentes de orientaciones filosoficas distintas, y generalmente
contrapuestas, lleva con frecuencia a un eclecticismo inane. Esta es
seguramente la impresion que daba mi propdsito de integrar
orientaciones contrarias, y esta impresion quedaba confirmada por un
empleo de un vocabulario filosofico no siempre idoneo.
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Cuando se traen a colacion, aunque sea para discutirlas, doctrinas
muy diversas se tienden a usar términos y expresiones que contentan a
quienes deberian desilusionar y dejan perplejos a quienes deberian
satisfacer. Asi, tanto en mi libro El ser y la muerte como en El ser y el
sentido empleé términos como ‘ontologia’, ‘ontolégico’, 'real’,
‘realidad’, 'ser’, etc., pero una cosa era el sentido que les daba, y otra
el que tenian en doctrinas a las cuales me referia, generalmente para
oponerme a ellas. Nada de extraiio que surgieran malentendidos”.
(Sitio electronico oficial de José Ferrater Mora).

Esa forma de hacer filosofia de acuerdo al analisis del mismo Ferrater Mora, da pie a
considerar que si hay carécter ecléctico, aunque ese no sea el fin que persigue el
integracionismo. Sin embargo deja acotado que esa consideracion pueda ser mas bien un
malentendido quizas por ciertos hilos discursivos y el uso o aplicacién de categorias
filosoficas que pueden contribuir a considerar que se trata de un método ecléctico de hacer
filosofia, cuando en realidad no lo es. Razén por la cual el pensador catalan coloca el

ejemplo de la expresion “el ser” para dar luces al respecto:

“Uno de los mayores procede de los propios titulos. La expresion ‘el
ser' remitia seguramente a muchos lectores a titulos de libros como 'El
ser y el tiempo', de Heidegger, 'El ser y la nada’, de Sartre, acaso 'El
ser y la esencia’, de Gilson -Y hubiera podido remitirles a otros
«similares», como 'El ser y el trabajo’, de Jules Vuillemin, y no sé si a
‘El ser y el decir', de Marcel Reymond (si bien en este ultimo caso se
trata de estudios de critica literaria, con las inevitables gotas de
filosofia «estructuralista»). Y confieso que algunos de los
mencionados titulos, y en particular los dos primeros, influyeron en la
eleccion de la dudosa expresion el ser', aunque luego resultara que su
sentido, era muy distinto del que tiene en cualquiera de los autores
citados. En El ser y la muerte, el ser' era una abreviatura para "el
continuo de la Naturaleza™; en El ser y el sentido era el nombre de un
concepto-limite que expresaba una de las alli dilucidadas
«disposiciones ontoldgicas». En ningln caso la expresion aspiraba a
ser designativa. Esto ocurria con todos los términos «ontolégicos»,
incluyendo 'lo que hay', que no era mas designativo de lo que es en un
autor como Quine, y que era empleado, ademas, en una acepcion muy
similar a la de Quine -con el cual podria relacionarse asimismo el uso,
de 'ontologia’ y 'ontologico’ (u 'ontico’)”. (Sitio electronico oficial de
José Ferrater Mora).

Se destaca nuevamente que el uso de “el ser” no obedece necesariamente a una
concepcion de caracter existencial (o por lo menos relativa en este caso en exclusividad a
Jean-Paul Sartre o Martin Heidegger), pero José Ferrater Mora si reconoce que las obras de
los filosofos existencialistas y en el caso de Martin Heidegger se puede hacer la
consideracion sobre la filosofia existencial, influyeron en la eleccién nominal de los titulos

correspondientes a dos de sus obras destacadas por ser las que exponen en orden primario
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su sistema filoséfico. Luego, José Ferrater Mora seguird describiendo el carécter del

método integracionista:

“En vista de ello, y para evitar a cada paso enfadosas aclaraciones,
habria sido mejor cortar por lo sano y situarse dentro del contexto
filos6fico mas apropiado al tipo de investigacion emprendida.
Especialmente en El ser y el sentido tal contexto era analitico, y
muchas cosas, habrian resultado més claras de haber planteado los
problemas dentro de él.

Méas razén habia para ello si se tiene en cuenta que el
«integracionismo» de referencia no consistia en ninguna combinacién
de doctrinas, sino en un analisis de conceptos destinado a mostrar
primero su contraposicion y luego, su posible complementariedad. Se
trataba de poner de manifiesto que cada uno de los conceptos de un
determinado par funciona como un concepto-limite en la medida en
que pueden mostrarse los confines de su aplicacion y a la vez su
complementariedad con el otro concepto. El «integracionismo» es en
este sentido un método de integrar conceptos por medio de un analisis
de sus funciones”. (Sitio electronico oficial de José Ferrater Mora).

El intelectual nuevamente insiste en afirmar que su método integracionista es la
integracion de conceptos por medio de un analisis de orden funcional y que no obedece a
una combinacion o sintesis de ideas, no es un “sincretismo” filosofico. Es la busqueda de
la “complementariedad” y no la fusidon o contraposicion de un concepto sobre otro. A este

respecto, José Ferrater Mora sigue aclarando:

“En ello se siguen los procedimientos de un andlisis filosofico o
critico, lo que es distinto de seguir un punto de vista «oficial» en tales
0 cuales circulos. Es cierto que aun entonces no es posible despejar
todos los malentendidos, los cuales desaparecen solamente cuando se
pertenece a un determinado «grupo» o «escuela». Lo Ultimo tiene
indudables «ventajas ideoldgicas», incluyendo la de poder decir cosas
gue no parecen estarles permitidas a los francotiradores. Si se
pertenece a un grupo que hace profesion de fe antimetafisica, cabe
formular proposiciones metafisicas sin grandes temores de ser mal
interpretado por los miembros del propio grupo, y hasta con el
beneficio suplementario de ser jaleado por miembros de grupos
adversarios. «Si hasta el propio F lo dice, debe de ser cierto.» Y lo
mismo, aunque a la inversa, cuando se pertenece a un grupo con
propensiones metafisicas; si se adopta alguna actitud anti-metafisica,
los «metafisicos» no protestan (0 no demasiado) y los «anti-
metafisicos» se regocijan. Hasta ocurre que uno de los secretos del
«éxito» en filosofia reside en empezar por adoptar posiciones bien
establecidas dentro de un grupo o escuela, y luego proceder a
modificarlos, por radicalmente que sea”. (Sitio electronico oficial de
José Ferrater Mora).

Hay otro elemento de caracterizacion relativo al integracionismo que puede

observarse y es en torno a los procedimientos del método, que estd compuesto de un
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“andlisis filosofico o critico” y que se distingue de las posturas dogmaticas, de los puntos
de vistas “oficiales” respecto a un tema, idea o concepto. Pero el pensador catalan deja en
claro que no es posible del todo que las interpretaciones respecto a sus consideraciones
sean motivo de especulaciones o posiciones de acuerdo al grupo o escuela a la que
pertenezca el analista, critico, especialista o estudioso de los fendémenos filosoficos en

mencion. A lo cual José Ferrater Mora anade:

“No se habla entonces de confusiones, sino de «la evolucion filosdfica
del autor». Creo, sin embargo, que no todo debe sacrificarse a evitar
malentendidos, y que a menudo hay que resignarse a éstos, con la
esperanza de que oportunamente se disuelvan.

Por este motivo, aunque conviene situar una indagacion filosofica
dentro del contexto que le sea mas adecuado, no es necesario
prescindir totalmente de referirse a otros contextos, especialmente si
ello contribuye a precisar el propio, a la vez que a impedir que
prosperen demasiado las tendencias «provincianas». Lo que entonces
se hace no es cotejar orientaciones filoséficas para elegir 'lo mejor de
ellas', a la manera del ecléctico, sino ver en qué medida una posicion
filosofica dada tiene supuestos, o desarrolla tendencias, que llevan a
plantearse problemas que otras posiciones filoséficas hayan podido
tratar”. (Sitio electronico oficial de José Ferrater Mora).

José Ferrater Mora conviene otra vez en sefialar que no hay una intencion
metodologica relacionada a lo ecléctico, que son inevitables los “malentendidos”, pero que
luego podran aclararse. Nuevamente Ferrater Mora da una consideracion respecto al
existencialismo en medio de un marco fenomenologico y el orden de ideas que le

anteceden y le preceden:

“Asi, se puede discutir si Walter Cerf tiene o no razon al proponer que
las investigaciones de Austin constituyen la contrapartida «en modo
formal» de la «fenomenologia mundana» de Husserl no sélo en virtud
de la expresion acufiada por el propio Austin -«fenomenologia
linguistica»-, sino también porque sus analisis parecen ir por el
camino de una dilucidacion del «acto, linguistica total» en la
«situacion linglistica fenomenoldgica total». Se puede discutir
inclusive si, como sugiere Cerf, el paso de la fenomenologia mundana
al existencialismo, tal como lo bosquejé, malgré lui, Heidegger en las
primeras cien paginas de Sein und Zeit, no presagia un paso similar
de la fenomenologia linglistica a una especie de «antropologia
filosofica descriptiva» del tipo de la que se rastrea en Stuart
Hampshire. O se puede discutir si el paso del construccionismo
reduccionista defendido por varios positivistas l6gicos al pluralismo
de marcos conceptuales elaborado por varios post-wittgensteinianos
no representa un cierto paralelo al paso ya clasico de Hume a Kant.”
(Sitio electronico oficial de José Ferrater Mora).
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Es preciso en sefalar, en el caso de lo que el propio José Ferrater Mora considera una
discusion, lo que la “fenomenologia lingliistica” influye o interviene en los debates y
analisis filosoficos. O mas bien, como lo sefiala mas adelante, son ejemplos de

confrontacién filosofica:

“En todo caso, se dan aqui ejemplos de tipos de confrontaciones
filosoficas que pueden resultar iluminadoras -siempre que no se abuse
de ellas-. No por ello la fenomenologia linglistica de Austin deja de
ser linglistica. Estas «confrontaciones» resultan apropiadas sélo
cuando se establecen entre orientaciones filosoficas «en marchax;
poco, 0 nada, se sacaria aduciendo similaridades, analogias o
contrastes entre un modo de hacer filosofia que se esta efectivamente
haciendo y otros modos ya hechos y que, sea cual sea el nimero de
sus adeptos, no van ya a ninguna parte. Esto ocurre con todos los
«escolasticismosy,; con ellos ni siquiera el eclecticismo es admisible”.
(Sitio electronico oficial de José Ferrater Mora).

Ejemplos que el filosofo destaca como iluminadores porque precisamente permiten
“tender puentes”, incluso cuando en estas confrontaciones se suman disciplinas no
filosoficas como el caso de la fenomenologia lingiistica, que no necesariamente debe ser el
centro de debate en una discusion de orden filosofico, o en palabras del mismo pensador
catalan “confrontaciones filosdficas que pueden resultar iluminadoras -siempre que no se
abuse de ellas-” no para establecer dogmas o concepciones reduccionistas, que como
también sefiala Joseé Ferrater Mora, los dogmatismos y reduccionismos ocurre lo mismo
que con los “escolastiCismos” que hacen parecer mas admisible el eclecticismo,
considerando que confrontar ideas dentro del integracionismo tiene una connotacion
dialéctica con su debida parte empirica. En este contexto, no es posible establecer si el
método integracionista puede estar enmarcado en el existencialismo (aunque estén
presentes elementos indefectibles) o en la filosofia propiamente existencial. Sin embargo,
se puede hacer un analisis que extiende la lectura realizada en el apartado respectivo a la
obra De la materia a la razon, basicamente en tres conceptos, de los cuales dos de ellos
mas o menos se relacionan al ambito de la filosofia existencial y también al

existencialismo.

El primero de ellos es el concepto de “Criterios” que de alguna forma permite
abordar a profundidad el sistema integracionista, con el fin de establecer el acercamiento

que pudiera o no tener sobre el existencialismo existencial o el existencialismo académico:

“Criterios

215



Hay una clave en el final de la cita anterior: “modelos de existencia”. José Ferrater
Mora reconoce que modos de vivir corresponden a modelos de existencia, destacando que
hay acciones e interacciones, lo que permite dilucidar elementos de caracter ya sea

existencialista o existencial. Sin embargo, en el contenido posterior hace alusion a lo

racional:

El uso del andlisis racional o de una racionalidad completa, no indica de modo
alguno que el integracionismo sea un metodo del todo racional. Lo racional obedece a un
uso instrumental, incluso como herramienta empleada en un marco metodoldgico, pero en

conclusion no definitorio. Asi parte el pensador catalan para definir no el criterio, sino los

criterios:

Los fines supersuficientes que propondré no son cosas valiosas 0
bienes que, por asi decirlo, terminan con alcanzarlas. No son, pues,
términos en el sentido en que el dar en un blanco es término de la
accion de disparar. Aunque sélo se alcanzan cuando se actla, e
interactla, de ciertas maneras, no son acciones determinadas y
aisladas, sino series bien trabadas de acciones e interacciones.
Representan, asi, modos de vivir y, en la medida en que se juzgan
deseables, modelos de existencia”. (Ferrater Mora, 1979: 168).

“Cumplir estos fines es estar cumpliéndolos. Para alcanzarlos hay
que acudir a ciertos medios, los cuales deben ser racionales, no con
una racionalidad parcial, sino con una racionalidad completa, que
permita salvar las dificultades que puede suscitar la aplicacion de
métodos racionales parciales e insuficientes (Mosterin, 1977). Los
fines son, a su vez, medios para alcanzar muchos otros fines con la
Unica condicion, ya indicada antes, de que ninguno de éstos sea
incompatible con aquéllos. En tanto que nos inclinamos en favor de
ciertos fines supersuficientes, consideramos que son objeto de un
sistema de preferencias, con un concomitante, aunque no
forzosamente explicito, sistema de rechazos y repugnancias’.
(Ferrater Mora, 1979: 168).

“Empezaré por sentar varios criterios de acuerdo con los cuales
adopto el proyectado sistema de preferencias o, si se quiere, de
acuerdo con el cual formulo una serie de valoraciones. De los
criterios sentados no se derivan necesariamente las preferencias
expresadas, ni las que efectivamente se expresan son todas las que
podrian expresarse. Cabria, en principio, expresar otras preferencias
y, desde luego, expresar otras ademas de las brindadas. Pero es
inevitable que haya una estrecha relacion entre criterios para sentar
fines y fines sentados, al punto que en algunos casos los criterios
mismos pueden valer ya como expresion de preferencias. Sin embargo,
para mayor claridad seguiré distinguiendo entre fines (o preferencias,
o valoraciones) y criterios. El numerar éstos no quiere decir que se
admita solo una cantidad fija de criterios ni que cada uno de ellos sea
perfectamente distinguible de cualquier otro ni que los primeros que
se mencionan tengan prioridad sobre los Gltimos. La numeracion y la
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distincion tienen por fin principal la claridad”. (Ferrater Mora, 1979:
168-169).

El método empleado por José Ferrater Mora para hacer referencia a las preferencias
que va a emplear no son expresiones que puedan calificar su sistema filosofico.
Simplemente las dispone para el fin de exponer y no una plena determinacion que las haga
distinguibles en la concepcion integracionista. EI uso de una herramienta o instrumento en
primer 0 segundo orden no dispone una prioridad de uno sobre el otro. Ahora se exponen

términos de uso:

“l. He insistido en usar términos como 'fin', 'preferencia’, 'valoracion'
y otros similares en vez de expresiones como «principios morales»,
«normas morales», etc. Puede alegarse que no hay diferencias
basicas entre un sistema de preferencias -presentado, ademas, como
un conjunto de fines- y un codigo moral, ya que en el sistema se
expresa lo que se juzga mas valioso, y esto equivale a declararlo
inequivocamente «bueno», que es ni mas ni menos lo que hace un
codigo moral. Sin embargo, hay ciertas diferencias de «tono» que no
me parecen desdefiables.

En esta obra he empleado el vocablo ‘moral’, pero muy a menudo en
expresiones como ‘titulado moral’, ‘juzgado moral’, 'considerado
moral’, 'reputado moral’, etc. Varias razones para ello constan en el
capitulo sobre la nocion de «deberes», especialmente en la seccién en
la cual he hablado de deberes «morales» como forma, o extension, de
deberes sociales. Pero hay otra razén, que es a su vez manifestacion
de una preferencia (asi como, evidentemente, de una repugnancia). En
numerosos casos, lo que muchos seres humanos han considerado
moral -o inmoral- ha sido determinado por alguna serie de mandatos
en forma de prohibiciones. En este sentido tenia razén Bergson al
hablar del «fruto prohibido» como «algo muy antiguo tanto en la
memoria de cada uno de nosotros como en la de la humanidad»
(Bergson, 1932, pag. 1) ”. (Ferrater Mora, 1979: 169).

El tema moral es tratado desde los inicios del existencialismo por Kierkegaard en El
concepto de la angustia y aunque José Ferrater Mora cita a Bergson, hay presente un
elemento que trasciende lo enteramente académico, ya que refiere a la humanidad. El
integracionismo en este caso se ocupa de un tema relativo a la humanidad partiendo de
establecer “criterios”. Mas adelante se observard si es algo meramente casual o

determinante. Siguiendo con el tema moral, el pensador integracionista prosigue:

“;Qué no habriamos hecho de habernos dejado hacer! : «Pero he
aqui gue un obstaculo surgia, ni visible ni tangible: una prohibicién.»
No es sorprendente que la palabra 'moral’ en muchas de sus formas -
«esto es (0 no es) moral», «éste es un cddigo moral», etcétera, y no
digamos «la» moral-pueda causar una impresion que el adjetivo
inglés forbidding, con su doble sentido de «prohibitivo» y «repulsivo,
expresa vividamente. 'Preferible’, 'valioso' y vocablos semejantes
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tienen, cuando menos por el momento, otro «tono», menos &spero y
engolado. Puede seguir hablandose, si se quiere, de criterios morales.
Pero entonces éstos tienen el aspecto «funcional» que Xavier Rubert
de \ent6és (1971, pag. 42) ha encontrado en ellos y que le ha
conducido a hablar de «valores» que se siguen de ciertos criterios
morales o principios de aprobacién. En rigor, sin embargo, no son
«valores» que se siguen de «principios», sino mas bien «cosas» -actos,
disposiciones, situaciones, modos de ser y obrar, modos de interactuar,
estilos de vida, etc- valiosas, 0 juzgadas tales, que sirven de guia y
que funcionan como «criteriosy o «principios»”. (Ferrater Mora, 1979:
169-170).

Los criterios en torno a la moral, sus principios, sus valoraciones se refieren actos,
disposiciones, situaciones y modos de “ser”. Hay una relacion de los criterios con el vivir
que esta indefectiblemente relacionado al existir, a la existencia y en este caso a lo
existencial. En este contexto, el término moral desemboca brevemente en otro autor al que

suele mencionarse , a José Ortega y Gasset:

“Reconozco que el cardacter poco atractivo del vocablo 'moral’ puede
atenuarse. Al comentar un texto de Ortega ( [1930] 1947, pag. 72)
donde éste declaro que le irritaba dicho vocablo, Aranguren introduce
una distincion fundamental entre la moral como estructura y la moral
como contenido y manifiesta acto seguido que la segunda se monta
sobre la primera. Ello le permite sostener que el hombre es
constitutivamente moral (Aranguren, 1958, pag. 73). Pero con esto se
abre, espero, el camino para arraigar las disposiciones tituladas
«morales» en las estructuras bioldgicas y sociales del ser humano. La
distincion propuesta por Aranguren es tanto mas plausible cuanto que,
al disertar, algunos afios después, sobre el «contenido de la moral»,
hace emerger éste de la cultura, especialmente de las culturas
«abiertas». Es, pues, un «contenido moral que va decantando la
experiencia de la vida en el desarrollo histérico» (Aranguren, 1968,
pag. 42) y que constituye la fuente de los «codigos morales». Estos
pueden resultar entonces menos prohibitivos y repulsivos”. (Ferrater
Mora, 1979: 170).

En un segundo término, después del analisis inicial sobre la moral en el
establecimiento de “criterios”, José¢ Ferrater Mora sigue describiendo su sistema de

preferencias:

“2. El sistema de preferencias propuesto es fundamentalmente
antidogmatico. Admite la posibilidad, y aun la necesidad, de critica y,
por supuesto, la posibilidad y la probabilidad de revision. Admite, y
desea el didlogo con otros sistemas posibles, con la condicién de que
estos se reconozcan asimismo como criticables y revisables. En
términos de JesGs Mosterin (1973, pag. 475), el «sistema» de
referencia es un programa y no un conjunto de mandamientos. Esto no
quiere decir que no haya, por parte del proponente, un compromiso
serio con respecto a su programa. Al fin y al cabo, el que propone una
teoria cientifica, que admite y sabe revisable, no por ello la declara
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desde el comienzo falsa, y no por ello carece de interés para buscar
hechos y razones que permitan apoyarla. En el caso de un sistema de
preferencias por fines supersuficientes, el compromiso es aln mayor,
porque, sin descuidarse la aspiracion a un conocimiento maximo de
los «hechos» pertinentes, se desliza inevitablemente una cierta
sensibilidad en las preferencias y en las valoraciones”. (Ferrater Mora,
1979: 170).

Antidogmatico es parte de los “criterios” que José Ferrater Mora establece tanto para
el analisis como para su propuesta metodoldgica. Es ante todo un dialogo, una posibilidad
y una necesidad. Hay un enfoque cientifico, cierto, pero de ninglin modo establece dogmas
0 como lo expresa Mosterin en la cita anterior mencionada por el pensador catalan un

“conjunto de mandamientos”. Y ahora se sigue sefialando el tema moral:

“No es menester adoptar ninguna de las llamadas «teorias del
sentimiento moral» para reconocer el peso que puede tener cierta
sensibilidad estimativa o, segun los casos, desestimativa. Como
sugiere Aranguren (1968, pag. 61), aunque todo contenido moral sea
cuestionable -sea en épocas de inseguridad y transicion, como apunta
el mismo autor, sea, como es probable, en todo momento- queda en
pie algo vago, pero perfectamente concreto, que es una «actitud
ética». Por ejemplo, un sistema de preferencias que diera cabida a las
camaras de exterminacion de Auschwitz, al Gulag o a la tortura,
bastaria, a mi entender, para descualificarlo. Creo que hay otras
razones para esta descualificacion ademas de una cierta sensibilidad
moral. Un «sistema» de esta indole seria muy probablemente uno
dogmaético y estaria en contra de hechos suficientes conocidos
respecto a la naturaleza de todos los seres humanos que no son
bioldgicamente divisibles en razas maestras y en razas esclavas, pero
la sensibilidad a la que aludo no es ajena a la formulacion de
valoraciones, aunque solo sea porgque permite emprender el camino
mds corto en el momento de proponerlas”. (Ferrater Mora, 1979: 170-
171).

El filésofo integracionista usa un ejemplo histérico para la consideracion del dilema
moral, incluso establece una valoracion respecto al significado de lo que representa el
exterminio, la tortura, que son descualificables. Y eso lo atribuye en parte a una
sensibilidad moral. Ademas de antidogmatico, Ferrater describe otra preferencia dentro de

su sistema integracionista:

“3. Siendo antidogmdtico, el sistema de preferencias es, a la vez,
antiabsolutista. ¢Quiere esto decir que es relativista? Lo es, si por
‘relativismo’ se entiende la oposicién a cualquier absolutismo. Es,
desde luego, relativo a una situacion, por global y amplia que ésta sea.
¢Quiere esto decir que hay que abandonarse a un escepticismo
completo? Se ha visto ya que una teoria cientifica puede ser aceptada
y definida, aun si se sospecha que no va a ser permanente. ¢ Por qué
asustarse entonces del caracter no permanente de un patrén préactico?
Se ha equiparado a menudo el «absolutismo» con el «objetivismo, el
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cual ha sido presentado, ademas como lo contrario del y la necesaria
correccion a todo «subjetivismo». No veo por qué una teoria o un
patron practico han de dejar de ser objetivos tan pronto como dejan
de ser absolutos. Pero si se insiste en que 'absoluto’, ‘permanente’ y
‘objetivo’ son términos intercambiables, entonces cabe sugerir una
posicion  «intersubjetivista».  El  intersubjetivismo,  expresa
simplemente el hecho de que una teoria, o mismo que un programa
practico que contenga fines supersuficientes, son propuestos a la
consideracion de todos los sujetos humanos con la aspiracion a
producir un consenso, incluyendo, una vez mas, el consenso de
admitir su cardcter provisional y su revisabilidad”. (Ferrater Mora,
1979: 171).

Su pensamiento lo califica de Antiabsolutista, con su respectivo relativismo siempre
que se oponga al absolutismo, pero no es un sistema de preferencias relativistas. El
integracionismo tampoco es escéptico. En todo caso es intersubjetivista, con el fin de
establecer un consenso. Esto muestra que José Ferrater Mora a pesar de ser un pensador
ligado a la ciencia (recordando su LoOgica Matematica) no es un cientificista. Otros

elementos intervienen en su sistema de preferencias:

“Asi, el relativismo y el intersubjetivismo de que hablo testimonian
mas bien una posicion de apertura. Se abren a la posibilidad de
considerar otros patrones practicos y otros sistemas de preferencias
futuros, de los que por el momento no tenemos ni siquiera sospecha,
porgue no sabemos en qué condiciones podran manifestarse o
elaborarse.

Por ser antidogmatico y antiabsolutista, el sistema en cuestion no es
«deontologista». ¢ Sera por ello «naturalista»? Si por 'naturalismo’ se
entiende lo opuesto al deontologismo, asi es. Pero 'naturalismo’ es un
vocablo demasiado amplio para que pueda usarse sin precauciones.
No me parece admisible si por él se entiende la afirmacion de que hay
«hechos morales», objeto de «descripciones» del mismo género que
los «hechos» y las «descripciones de hechos» naturales. Me parece,
en cambio, admisible si consideramos que los titulados «hechos
morales» son, en forma similar a la que habia sugerido Nietzsche,
interpretaciones de hechos. Al mismo tiempo, estas interpretaciones
son hechos humanos y, como tales, hechos que tienen lugar dentro del
contexto de sujetos humanos en cuanto individuos bioldgicos que se
desarrollan en un continuo social-cultural (e historico)”. (Ferrater
Mora, 1979: 171-172).

El sistema integracionista niega ademéas del dogmatismo y el absolutismo el
deontologismo. Esto conduce a pensar en situar al integracionismo en un naturalismo. Pero
no es un naturalismo en toda la amplitud del concepto. El pensador catalan es cuidadoso de
situarse dentro de las etiquetas o patrones que suponen juicios que hagan una delimitacion

de su sistema filosofico. Por eso, él seguird expresando lo que interpretara por naturalismo:
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“Como puse de relieve en otro lugar de esta obra, no entiendo por
‘naturalismo’ una doctrina segun la cual hay una naturaleza humana
completamente invariable y, en principio, enteramente cognoscible, ya
que si tal ocurriera, tendriamos, segin también apunté, un patrén
absoluto, no muy distinto del postulado por el deontologismo. La
Ilamada «naturaleza humana» es, a la vez, una naturaleza «social» e
«historica», y cualquier «naturalismo» comporta a la vez un cierto
«culturalismoy y un cierto «historicismoy»”. (Ferrater Mora, 1979:
172).

Apegarse a un término determinante, sobre todo si este término ejemplifica muchos
sistemas de pensamiento que hasta pueden tener profundas contradicciones, es lo que
procura a toda costa evitar Jos¢ Ferrater Mora. Los “ismos” para €l representan una
condena y no un espacio de libertad. Por eso reporta el uso de los ismos en su caracter

instrumental mas no esencial. Ahora prosigue estableciendo las pautas de sus preferencias:

“4. Lo dicho en varias paginas anteriores permite colegir que hay un
nimero muy grande (en principio, infinito o, cuando menos,
indefinido) de fines suficientes. En tanto que estos fines se valoran
positivamente, son objeto de preferencias, o pueden serlo dadas las
circunstancias apropiadas. Sin embargo, no incluyo tales fines en el
«sistema» porgue éste concierne s6lo a cosas valiosas de indole muy
basica o, como he dicho reiteradamente, «supersuficiente», es decir, a
fines que, dada la situacion de la cual. Partimos, se estiman valiosos
en todas las circunstancias hasta el momento previsibles. En vez del
«maximalismo» de las valoraciones relativas a fines suficientes,
adopto, para los fines supersuficientes, un «minimalismo». Me parece
gue conviene, en efecto, reducir a un minimo su nimero. De este modo
cabe admitir como posibles y legitimos muchos actos y muchos modos
y estilos de vivir que una gran mayoria de cddigos morales insisten en
declarar reprobables. Al ser tan pocas las valoraciones introducidas
en el sistema de preferencias, y al ser, ademas, tan generales, se corre
(v acepta) el peligro de incurrir en la vaguedad”. (Ferrater Mora,
1979: 172).

En sus preferencias hay un inequivoco caracter minimalista. Ese minimalismo
expresado en sus preferencias evita los peligros de la superficialidad y la vaguedad. Y eso
lo precisa en lo analizado por los codigos morales es sus debidas estimaciones y

valoraciones. A esto se agrega las situaciones concretas y las relaciones concretas:

“Sin embargo, cabe reducir ésta considerando que la precision se
obtiene no mediante la aplicacion de «fines» 0 «principios» a casos y
a situaciones particulares, sino mas bien ejecutando una operacion
inversa: considerando qué casos Y situaciones particulares pueden
permitir oportunamente precisar y especificar qué sentidos cabe dar a
las valoraciones que se formulen. De este modo pueden ponerse de
relieve las dificultades que van apareciendo, y cuando éstas resultan
insuperables puede procederse a introducir revisiones, mayores o
menores. No podré, en esta obra, tratar debidamente este aspecto
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importante de la cuestion que solo puede afrontarse al examinar con
algun detalle «situaciones concretas» y «relaciones concretas». Me
limitaré a indicar que la parquedad de las valoraciones presentadas
tiene asimismo otra razén: los fines supersuficientes oportunamente
mencionados son lo bastante arduos de alcanzar para que nos
abstengamos por el momento de aumentar su numero”. (Ferrater
Mora, 1979: 172-173).

El asunto de las “situaciones concretas” y las “relaciones concretas”, que en su
aplicacion hay “fines” y “principios”, puede también observarse el caracter dialéctico del
sistema integracionista. Una dialéctica no hegeliana, pero tampoco distante a Hegel. Una

dialéctica que seguln se lee en la siguiente cita esta impregnada de la experiencia cotidiana:

“5. El mejor conocimiento posible de la situacion en que nos
encontramos requiere el conocimiento de los hechos integrantes de
esta situacion. A este conocimiento contribuyen muy diversas fuentes:
el saber cientifico -tanto de las ciencias naturales como de las
sociales-, la experiencia y el conocimiento histéricos -que es
experiencia y conocimiento de «ensayos y errores»-, lo que llamamos
«experiencia cotidiana» -que es la experiencia personal y la que
deriva de lo que sabemos de la experiencia de otras personas-, etc. Si
Ilamamos a todo esto, para abreviar, «razon teérica», diremos que lo
que, también para abreviar, llamamos «razon practica», estd montada
sobre 0, como minimo, es concordante con la razon teorica. La
primera no se deriva légicamente de la segunda, pero se encuentra
simplemente en el aire si no apela a ésta”. (Ferrater Mora, 1979: 173).

Se puede ver una descripcidn en resumen del sistema de preferencias ferrateriano, los
diversos elementos que componen el integracionismo, como lo son el saber cientifico, que
incluye ciencias sociales y naturales, la experiencia y el conocimiento historico y la
experiencia personal. También tiene un “minimo” de razon tedrica y razOn practica. Todo
este conjunto sin duda alguna permite ver que hay una presencia de la filosofia existencial
cuando se menciona la experiencia cotidiana o la experiencia personal. Al no considerarse
José Ferrater Mora un cientificista (a pesar de tener un evidente saber cientifico), se
permite valorar que lo humano, lo bioldgico y lo metafisico tiene un peso significativo en
su propuesta filoséfica. En sintesis ;Qué propone todo esto? El filésofo integracionista

responde:

“Asi, en vez de retrotraernos a una supuesta «situacion originaria»,
partimos de una situacion «postoriginaria»; en vez de tender un «velo
de ignorancia» (Rawls, 1971, § 24, pags. 136-42), presuponemos una
masa de conocimientos y experiencias. La situacion «postoriginaria»
de la que hablo es la que resulta de la serie de situaciones en las que
se han encontrado los seres humanos en el seno de sus diversas
sociedades, a través de la historia y en el curso de su evolucion
bioldgica”. (Ferrater Mora, 1979: 173-174).
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En este parrafo, José Ferrater Mora dispone en torno al desarrollo de sus ideas la
necesidad de trascender la “situacion originaria” para no presuponer y quedar atado a una
situacién estatica. Presuponer es en cierto punto quedarse plantado en lo histérico de una
situacién y lo ideal en este caso es seguir el curso de la evolucién bioldgica a lo que esto se
denomina una situacién “postoriginaria”. Eso conduce a una integralidad del conocimiento,
ampliar el saber més alld de lo que origina una situacion vista desde su sistema de

pensamiento, como lo sigue expresando:

“Por supuesto que nadie puede pretender poseer tan vasto
conocimiento. Pero cualquier sistema de preferencias que se
establezca y cualquier conjunto de fines que se juzguen deseables no
estan desligados de lo que podria llamarse «una idea del mundo».
Esto explica por qué he dedicado una parte sustancial de la presente
obra a las que he llamado «realidades». El sistema (minimo) de
preferencias que sentaré esta encuadrado en esta concepcion de las
«realidades» y forma, ademaés, parte de éstas. Es posible que
preferencias analogas puedan ser propuestas partiendo dé una
concepcidn de las «realidades» y de una «idea del mundo» distintas
de las ofrecidas. Pero me parece que puede encontrarse un encaje
maximo entre mi primer examen -el de las «realidades»- y mis Gltimas
sugerencias las «valoraciones»-, sobre todo si se tienen en cuenta los
puentes tendidos concernientes a las «acciones» y a los «deberesy»”.
(Ferrater Mora, 1979: 173-174).

Sistema de preferencias para un fin especifico no indica una idea de totalidad o
absolutismo metodoldgico para hacer filosofia y sobre todo para abordar realidades. Eso
puede conllevar que se expongas ideas que puedan ser inconexas, distintas desde su factor
originario y por esto el integracionismo no es necesariamente un sistema de pensamiento
que establezca “una idea del mundo”. El integracionismo puede afirmarse como una forma
de filosofia existencial para analizar las situaciones y realidades sin que eso conforme una
vision de mundo que esté ligada a algun tipo de reduccionismo. Jose Ferrater Mora sigue

dando pautas sobre los criterios de su filosofia:

“6. El altimo criterio que mencionaré puede resumirse con el vocablo
«anti-antropocentrismo». De varios de los puntos desarrollados en
esta obra puede colegirse la idea de que la importancia que se ha
concedido a menudo al ser humano en el régimen general del
universo, ha sido exagerada, deformada por un ideal antropocéntrico
segun el cual el mundo ha sido hecho para el hombre o, lo que viene a
ser lo mismo para nuestros efectos, segun el cual el mundo ha
evolucionado fisica y biol6gicamente -y luego, social, cultural e
historicamente- de tal modo que el hombre ha terminado por
«imponerse» a la Naturaleza, dominandola y apropiandosela.
Rechazo este ideal por estimar que haya mediado una creacion o,
como lo conjeturo, un desarrollo fisico y biolégico, ello no justifica
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gue el hombre deje de ser una parte de la Naturaleza o, si se quiere,
gue su realidad sea continua, y se halle coordinada con el resto de la
Naturaleza. EI que en ciertos respectos el ser humano esté mucho mas
desarrollado que otras especies, inclusive algunas bioldgicamente
muy proximas a él, no le otorga derechos para imponer sus apetencias
de dominacion sin limites. ” (Ferrater Mora, 1979: 174).

A pesar de que José Ferrater Mora considera no ser afecto a posiciones extremas,
considera que su sistema filoséfico es “antiantropocéntrico”, ya que rechaza la idea de que
lo existencial gira Unicamente en torno al ser humano y que el ser humano debe ejercer
dominio y poder sobre todo lo existente. Es digna la mencion del amor que el filésofo
expresaba por los animales. El estaba en contra de esas consideraciones que justifican el
que hombre es superior a todas las especies bioldgicas conocidas. Respecto a lo humano y

cultural sigue disertando:

“Por el contrario: las estructuras culturales que ha ido creando en el
curso de la historia y el desarrollo de sus potencias racionales le
imponen «obligaciones». La clausula «Para nosotros, los seres
humanos...», que hasta ahora ha sido repetidamente usada, consciente
0 inconscientemente, puede reformularse del siguiente modo: «Para
nosotros, los seres humanos, en tanto que coexistimos, y convivimos
con el resto de la Naturaleza...» EI cumplimiento de la «obligacion»
aludida no es incompatible necesariamente con el desarrollo maximo
de las estructuras culturales -las cuales incluyen la invencion y uso de
recursos tecnolégicos. No es necesario, ni conveniente, que el hombre
vuelva a la Naturaleza en el sentido de hacerse menos civilizado o
mas «primitivo», y, sobre todo, de hacerse menos «racional». Una vez
mas, los posibles males de la cultura y de la racionalidad pueden

curarse con una cultura y una racionalidad aun mds completas’.
(Ferrater Mora, 1979: 174).

Lo que en si mismo constituye el declarado “antiantropocentrismo” de José Ferrater
Mora, equivale precisamente a tener una postura en exceso racionalista, incluso el
exacerbado culto al desarrollo tecnoldgico, lo que en palabras del autor son los posibles
males de la cultura y la racionalidad, entendiendo que a través de la aplicacion de un
pensamiento basando en la integralidad de las relaciones, situaciones y criterios de
amplitud puedan sugerir una cura a estos males, males que la misma cultura y racionalidad
pueden ser usados para curar aquello que le causa flagelo, referente al malestar en la

cultura.

Considerando los “Criterios” que permiten caracterizar al integracionismo, José
Ferrater Mora luego pasa a otras categorias que pudieran mas o menos ubicarse en lo

existencial, como a continuacion se apreciara:
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“Mivir

La primera preferencia en el «sistema minimo» propuesto es tan
basica que parece demasiado simple: vivir es preferible a no vivir. El
gue sea simple no es, sin embargo, argumento para rechazarla. Tiene
razon John Kenneth Gailbraith (1977, pag. 16) al escribir que
«cuando las cosas son simples, hay que evitar complicarlas, ya que
hay otras maneras de exhibir la sutileza». ¢ Habra que reconocer que,
en todo caso, la idea es trivial? En rigor, no lo es tanto, ya que podria
arguirse contra ella. Por ejemplo, Schopenhauer mantuvo que hay
una «Voluntad de vivir» que anida en todas las realidades y que
constituye inclusive «la realidad misma». Esta Voluntad se impone
irresistiblemente al punto que no se puede hacer nada contra ella. En
consecuencia, los seres humanos creen que se trata de una cosa
valiosa, y, por tanto, de un objeto de inequivoca preferencia. Pero si
Schopenhauer tiene razén, se trata (de un impulso ciego e irracional
que no produce mas que dolor. Mejor es, pues, eliminarlo. Un modo
radical y efectivo seria suprimir la vida misma o, en todo caso,
autoaniquilarse. Los animales no lo hacen asi, porque no estan
dotados de razon.” (Ferrater Mora, 1979: 174-175).

Es precisa la referencia de José Ferrater Mora al tema de la voluntad relacionado con
Arthur Schopenhauer cuando establece que la voluntad es un impulso ciego e irracional
que produce dolor. Es alli donde hay un simil con categorias relativas a la filosofia
existencialista e incluso las de caracter existencial. Dolor y angustia (es pertinente recordar
la obra del filésofo danés Soren Kierkegaard sobre la angustia) y es aqui donde el pensador
catalan refiere a la no dotacion de la razon en los animales. Aunque los animales tienen la
capacidad de sentir dolor y de seguro de estar en alguna situacion extrema pueden padecer
angustia. Siguiendo esta analogia sobre el humano y el animal, el filésofo integracionista

sigue disertando:

“Pero si el ser humano es un animal, es, dice Schopenhauer, un
«animal metafisico», que deberia darse cuenta de la Gltima inanidad
de todo esfuerzo con el fin de conservar la vida o, en todo caso,
conservar, propagandola incesantemente, la especie. Si la
autoaniquilacion parece, por paradoja, poco civilizada, siempre
gueda la posibilidad de sumergirse en el arte o de entregarse a la
compasion. Para Schopenhauer, por tanto, y para todo pesimista
convencido, no es cierto que vivir sea, sin mas, preferible a no vivir.
La preferencia por la vida es la preferencia por una ilusion”. (Ferrater
Mora, 1979: 175).

Nuevamente otro tépico existencial, aparece la compasion que tiene indefectible
relacion a esas realidades hondas del ser que se expresan por haber experimentado dolor y
angustia. Cuestiones que pueden generar un espiritu de autoaniquilacion que también se
relaciona a un estado de conciencia pesimista, indicando que no tiene sentido el vivir,

aungue también esa voluntad que tiene dualidad haga que el hombre, como esta expresado
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en la Biblia, desee la eternidad en su corazon. Entonces hay una voluntad de vivir, como

puede haber una voluntad de no querer vivir. A todo esto José Ferrater Mora agrega:

“Si se prefiere vivir a no vivir es, pues, porque se supone que Vivir es
una realidad positiva, que merece impulsarse y respetarse.

El vivir de que aqui se habla es primariamente el vivir humano, pero
no se reduce a él; el respeto a la vida humana se da dentro del
horizonte del respeto a, y del impulso de, toda vida. En efecto, la vida
humana resulta empobrecida si no va acompafiada de otras vidas y, a
la postre, del conjunto de la naturaleza organica, articulada en
ecosistemas. La inteligencia y la conciencia son formas de vida, que
tienen sus soportes naturales y que se han desarrollado a partir de
éstos. Puede abusarse de la inteligencia y de la conciencia para
destruirlos, pero con ello se destruye la vida misma de la cual
emergen”. (Ferrater Mora, 1979: 175).

Importante lo que José Ferrater Mora considera respecto a la conciencia humana y es
que la vida no depende Unicamente de que un ser humano tenga la certeza de que vive, sino
que para sentirse vivo debe estar rodeado de otras vidas (humanas y no humanas) pero
también en un plano metafisico, considera que la inteligencia y la conciencia son formas de
vida, ya que hacen vida dentro de un organismo, es lo inorganico en lo organico. ¢A qué

mas se refiere el pensador catalan respecto al vivir? El responde:

El vivir de referencia no es pura y simplemente un subsistir, como si
de lo Unico de que se tratara fuera seguir existiendo. Los seres
organicos se caracterizan por un impulso de «sobrevivencia», cuando
menos en lo que afecta a la propia especie. Se caracterizan asimismo
por un constante despliegue de una energia que, a falta de mejor
vocablo, llamaremos, redundantemente, y mas 0 menos
nietzscheanamente, «energia vital». Sin la energia vital y su dispendio,
la vida no es muy vividera. Ello explica, dicho sea de paso, por qué
aun en ausencia de grandes fines a realizar, y aun en presencia de
numerosas aflicciones, depresiones y desalientos, hay en la mayor
parte de los casos una indudable preferencia por el vivir, o el seguir
viviendo. Se ha dicho a veces que la vida (cuando menos, la vida
humana) es absurda, y que no tiene sentido. Pero ello s6lo quiere
decir que no hay nada «mas alla de la vida», ningun sentido que no
radique en la vida misma. Afirmar que vivir es preferible a no vivir es
decir que el vivir se basta, y que no es menester buscar algo en virtud
de lo cual se vive”. (Ferrater Mora, 1979: 175-176).

Ademas de que el ser humano esta consciente del vivir, esta el sobrevivir, cuestion
que también caracteriza a otras especies 0 seres organicos. Es un impulso que también
puede considerarse estar inmerso en el tema de la “voluntad”. Tema que también puede
referirse a Nietzsche (tributario de Schopenhauer en lo que respecta a la voluntad) por su

concepto de “energia vital”. ;Qué implica ademas el vivir? José Ferrater Mora dice:
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“Una vez sentado lo anterior, es preciso reconocer que para que el
vivir sea preferible a no vivir es necesario que haya en la vida
cualidades que la hagan merecedora de ser aceptada. Pienso en
rasgos como los siguientes: un cierto goce, o impulso, de vivir, aun en
los momentos de mayor desaliento; ciertas expectativas o
posibilidades de realizar proyectos, desde los mas exaltados hasta los
mas humildes; el respeto a si mismo; la ausencia del temor de que la
vida individual tiene, como asi ocurre, un término inevitable. Puesto
que la muerte es el fin de la vida, y ésta es preferible a su ausencia, la
muerte no es, propiamente hablando, objeto de preferencia. Sin
embargo, en tanto en que la muerte individual forma parte del
programa de la vida organica, es aceptable como un ingrediente de
esta vida”. (Ferrater Mora, 1979: 176).

Nuevamente, el pensador catalan suscribe las cualidades que hacen del vivir un
impulso deseable: el goce o placer y los posibles proyectos que puede desarrollar a lo largo
de su existencia en el plano orgénico y material. Pero luego hace referencia a otro tema con
rasgo existencial: la muerte. La muerte como elemento inevitable en el proceso de la vida
orgéanica, incluso la muerte que le da sentido a la vida. ¢Qué otro elemento de caracter

existencial estd implicado en el vivir? Jose Ferrater Mora describe:

“Las limitaciones de la preferencia por el vivir sobre el no vivir no
son ignoradas en virtud de lo que acabo de enunciar. Supongamos que,
con el fin de seguir viviendo, hay que sufrir, por lo pronto, fisicamente.
Estimo que no sufrir es preferible a sufrir. Pero hay muchas maneras,
grados e intensidades de sufrimiento. ¢Qué ocurre cuando el
sufrimiento es intolerable? Casi todas las doctrinas morales, salvo la
estoica, predican o que hay que aguantar el sufrimiento
supuestamente intolerable, o que hay inclusive que darle la
bienvenida, porque de este modo nos hacemos dignos de una mayor y
ulterior recompensa. A ello se debe que muchas doctrinas morales
rechacen el suicidio o la eutanasia. Me parece que en este respecto
los estoicos tenian razon. Por supuesto que no recomendaban ni el
suicidio ni la eutanasia salvo como remedios extremos; en puridad,
mantenian que debemos fortalecernos tanto como podamos con el
sufrimiento con el fin de no tener que sucumbir al menor infortunio.
Algo similar podria decirse cuando, por alguna razén, mas o menos
justificada, una persona se siente envuelta en la ignominia. La
cualidad de la vida puede entonces descender a tan bajo nivel que el
vivir no sea ya objeto de preferencia”. (Ferrater Mora, 1979: 176).

Sufrimiento. Sufrir como proceso, como lo es el goce, el placer, sufrir en el dolor,
sufrir en la angustia y sufrir ante la posible llegada de la muerte. Se presenta el dilema de
vivir preferible a no vivir. No sufrir preferible a sufrir. No angustiarse preferible a
angustiarse. Gozar preferible a no hacerlo. Hay en esta consideracion de orden existencial

un componente dialéctico. A este respecto, el pensador integracionista expone:
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“Asi, puede cualificarse la preferencia: «Es mejor vivir que no viviry
de varios modos sin desecharla. La vida tiene un valor superior a la
no vida en condiciones especificadas, aunque nunca completamente y
absolutamente especificables. No obstante, ninguna de estas
condiciones hace que la ausencia de vida como tal sea preferible a su
presencia. Si sacrifico mi vida por otra persona, si la sacrifico por
una causa que estimo justa, no por ello tengo que concluir que «no
vivir» es, sin mas, preferible a vivir. Si pudiera salvar a la otra
persona, o si pudiera defender la causa que estimo justa, sin
sacrificar mi propia vida, ello seria mejor aun; al fin y a la postre,
terminada mi vida, puedo hacer muy poco, o nada, por nada. Cuando
se ha dicho que morir de pie es preferible a vivir de rodillas, se ha
dicho, en rigor, que vivir de rodillas no es vivir; que el vivir de
rodillas no tiene la cualidad que hace el vivir preferible al no vivir”.
(Ferrater Mora, 1979: 177).

La preferencia respecto al vivir tiene implicaciones éticas, morales y de juicios de
valor. Vivir, de acuerdo a las circunstancias en las que se pone a riesgo 0 se viven
situaciones extremas, es una decision. Defender una causa, defender otra vida, defender la
vida puede implicar que se dé la vida misma de la cual se tiene por preferencia el vivirla. A

este respecto Jose Ferrater Mora continua disertando:

“A la preferencia por el vivir sobre el no vivir, agrego la siguiente: es
mejor convivir que aniquilarse. Como la primera, esta segunda
preferencia tiene un aspecto demasiado simple. Parece, ademas, lo
mismo que la primera, o equivocada o, en el mejor de los casos,
trivial”. (Ferrater Mora, 1979: 177).

Vivir ademas implica tomar la decision de no querer aniquilarse. Vivir implica
convivir, que puede ser considerado soportar, tolerar, o sentir lastima, compasion o
conveniencia. Hay otro ingrediente que el pensador integracionista sefiala en lo que

respecta a la existencia:

“Para empezar, tanto en el mundo organico como en el mundo social
y cultural, un ingrediente basico de la existencia parece ser la lucha -
lo que se llamo antafio, mas o menos patéticamente, «la lucha por la
vida»-. Un ser organico no parece poder subsistir sin una cierta dosis
de agresividad, la cual comporta a menudo la eliminacion de
obstaculos, incluyendo a otros seres vivientes. Se ha hablado por ello
de un proceso en el curso del cual unos seres vivientes -miembros en
una especie, 0 especies dentro de otras especies- caen y otros siguen
en pie, siendo los udltimos los que Spencer, en su extravagante
mescolanza de progresismo, reaccionarismo y «darwinismo social»
llamé «los mas aptos». El proceso parece reiterarse, con las
modificaciones pertinentes, en el mundo social e histérico, donde ni la
convivencia, ni la tolerancia mutua ni la paz han sido normas que
hayan regido invariablemente la constitucion y el desarrollo de las
sociedades humanas o de grupos e individuos dentro de estas
sociedades . (Ferrater Mora, 1979: 177).

228



El factor de lucha, un factor que puede tener una serie de implicaciones, que tanto la
ciencia evolucionista como la tradicion filosofica positivista y también ciertas
consideraciones de orden racionalista y progresista llaman a los que sobreviven en la lucha
“los mas aptos”. La lucha implica agresividad (y por lo tanto violencia), que pudiera ser
determinante cuando un individuo o ser puedan establecer un sistema de preferencias
donde decida que es preferible no vivir al vivir. Al igual que el vivir implica momentos de
goce, de placer, de paz, es indefectible que haya sufrimiento, dolor, angustia, violencia,
agresividad, intolerancia y aniquilacién. Nuevamente, los factores de caracter existencial
vuelven a toparse con una situacion de orden dialéctico. Por eso el pensador integracionista

afiade:

“Que, en el mundo orgéanico, la agresion y la lucha son hechos, es
innegable. Que sean los Unicos hechos dignos de tenerse en cuenta, es
dudoso. Entre los miembros de diversas especies animales tienen
lugar luchas del tipo de las llamadas «luchas rituales», las cuales
representan una forma, por primaria que sea, de «convivencia». Ha
podido observarse una especie de «cooperacion ecologica» en el
hecho de que una especie animal no destruye por completo a otra
especie animal. Convivencia y cooperacidbn no son, pues,
forzosamente «innaturales», como no lo son tampoco ciertos impulsos
de ayuda mutua. EI comportamiento de seres naturales no da pie, por
tanto, a rechazar la, convivencia. ¢Sera ésta mas bien la victima del
desarrollo social y cultural humano? En cierta medida, asi es: al
aumentar en proporcion gigantesca su poder sobre la Naturaleza, los
seres humanos han aumentado asimismo en gigantesca proporcion el
poder de unos sobre otros, desencadenandose de este modo ese tejido
de matanzas y crueldades que ocupa una buena porcion de la
historiografia y que es tanto mas deplorable cuanto que es en muchos
casos perfectamente gratuito. El poder es, desde luego, un hecho y a
la vez una necesidad, como lo es, y no menos, la rebeldia contra el
mismo. Parece, pues, completamente utopico hablar de convivencia.”
(Ferrater Mora, 1979: 177-178).

El pensador integracionista reconoce que la lucha, la agresividad y la violencia
componen un hecho en la existencia. En la vida organica, las especies antagonizan, unas
viven de la energia de las otras, pero ello no necesariamente implica aniquilacién. La
convivencia es un factor clave para supervivencia, incluso es un factor de equilibrio. Los
leones no pueden aniquilar a todos los antilopes o cualquier mamifero al que esa especie
tenga como posible alimento. El ledn toma la vida de la cebra porque necesita que su
especie sobreviva, pero esa violencia que ejerce no implica el querer matar a una manada
completa de cebras. A diferencia de lo sefialado, el hombre comete actos de maldad y

crueldad que no se comparan en lo absoluto con la violencia en el reino animal. Pero es
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preciso acotar que los humanos pueden ejercer bondad, altruismo, consideracion por
alguien en alguna situacion en desventaja, compasion, solidaridad, que hacen posible la
convivencia incluso pacifica. Pero debe reconocerse que sigue el problema del dominio de
unos sobre otros, causando en el sistema de preferencias de muchos humanos condiciones
pesimistas, de angustia, dolor y la no preferencia de vivir. Hay ademas otras

consideraciones que el pensador catalan expone:

“Sin embargo, no es asi, especialmente si no entendemos por ella una
especie de blando y vago acuerdo. Hasta cabria afirmar lo opuesto: el
acuerdo es muchas veces resultado de una especie de conformismo v,
con ello, consecuencia de alguna violencia ejercida por la sociedad
entera, o por los miembros de ella que han logrado imponer su
voluntad al resto.

La convivencia de que hablo es simplemente la tolerancia, dentro de
la cual puede haber, e inclusive debe haber, todos los desacuerdos,
disputas y luchas que se quieran. "Tolerancia' es, por descontado, una
palabra pasada de moda, usada para acribillar las supuestas
ingenuas esperanzas de los «ilustrados». Pero de la «ingenuidad» de
los «ilustrados» hay todavia mucho que hablar. Es posible que
algunos, o hasta muchos de ellos, promovieran el ideal de tolerancia
s6lo para la proteccion de sus particulares intereses. Pero esto no
disminuye un apice las virtudes de la tolerancia; indica Unicamente
que se trataba de una tolerancia parcial”. (Ferrater Mora, 1979: 178).

A pesar de que la convivencia es en este caso equivalente a la tolerancia, José
Ferrater Mora sefiala que los humanos suelen convenir de acuerdo a sus intereses la
parcialidad o la no totalidad de la aplicacion de la tolerancia, entendiendo que si se ejerce
la violencia en su contra puede conllevar a su respectiva aniquilacion. Esta implicado un
tema de voluntad, la voluntad que puede imponer una sociedad sobre otra, sean 0 no
minorias, o élites de poder. Por eso José Ferrater Mora infiere que la tolerancia para el
mejor desarrollo de la convivencia no debe ser aplicada en términos medios, como se

aprecia a continuacion:

“Una radicalizacion de la tolerancia puede, en cambio, ayudar a
curar sus propios vicios. Varios autores han manifestado que no se
puede -0, mejor, no se debe- tolerar el error, de modo que la
tolerancia tiene sus limites. Para con el «error», hay que ser
intolerante. Esto es, sin embargo, s6lo uno de los disfraces que la
intolerancia adopta. Supone que se sabe, 0 se puede saber (y a
menudo que alguien sabe), con completa certidumbre lo que es «el
error» y, por tanto, lo que es «la verdad»: lo que es injusto y lo que es
justo, lo que es inaceptable y lo que es aceptable, lo que es punible y
lo que es recompensable. «La verdad» cubre aqui una gran variedad
de asuntos: a veces son ideas religiosas o ideologias politicas; a veces,
ciertas clases sociales o ciertas razas. Por lo demas, el hablar de «la
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verdad» y del «error», como hacian los tradicionalistas del pasado
siglo contra los detestados «ilustrados», indica ya bien por donde van
los tiros: van todos ellos hacia blancos sospechosos”. (Ferrater Mora,
1979: 178-179).

Un rechazo de la cultura, ese malestar que implica el conflicto con el otro, conflictos
que nacen por considerar al otro inferior por motivos de raza, clase social, ideas religiosas,
orientaciones politicas o de caracter ideoldgico, hacen parecer que la intolerancia es una
condicion natural, que la tolerancia tiene sus limites, que en todo caso puede ser enfrentada
la intolerancia con la radicalizacion del bienestar, el bienestar que confiere la aplicacion de
la tolerancia, el no querer imponerse sobre el otro, conscientes del poder de la voluntad. El
integracionismo no deja por fuera de la vida estas caracteristicas que relacionan a lo
orgénico con lo inorgénico. Elementos de caracter existencial que suponen una dialéctica

entre el ser, la vida y la muerte y en todo esto, el vivir.

Ahora bien, vivir se expresa en elegir, en tomas decisiones, en ejercer su propia
voluntad. ;Cémo aborda el integracionismo este topico? José Ferrater Mora lo sugiere de

esta forma:

“Ser libre

La segunda preferencia en el «sistema minimo» de fines dignos de
perseguir, o de seguir manteniendo, reza como sigue: «Ser libre es
preferible a ser esclavo.»

Esta es una preferencia que practicamente todo el mundo estaria
dispuesto a mantener -especialmente si se formula del modo indicado,
con el término ‘esclavo’, que arrastra toda clase de connotaciones
ingratas. Sin embargo, el acuerdo dura so6lo hasta el momento en que
se solicitan detalles.

Antes de entrar en ellos, quiero poner de relieve que la preferencia
por la libertad frente a la esclavitud (y, como se vera luego, contra
toda especie de sumision o servidumbre) es resultado de un proceso
historico”. (Ferrater Mora, 1979: 179).

Lo existencial es inherente a la forma en como se vive, en cdmo se expresan las
acciones de la convivencia y sobre todo en las relaciones de poder. Ser libre tiene esa
significacion existencial que contiene todo un espectro complejo y que el pensador catalan

dispone en desarrollar:

“La esclavitud pudo haber sido un «mal menory en épocas en las que,
en el curso de una guerra, los prisioneros tenian sélo dos alternativas:
ser matados o convertirse en esclavos. En este caso, la esclavitud era
preferible a la muerte; al fin y al cabo, el esclavo puede pensar que le
serd posible escapar, o que, andando el tiempo, sera manumitido.
Pero una vez la esclavitud establecida, se presenta ya la alternativa
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entre ésta y la libertad, y la Gltima tiene la preferencia sobre aquélla.
La tiene en todos los casos, inclusive cuando suponemos que el
esclavo llega a la conclusion de que quiere seguir siendo esclavo.
Esta es una conclusion a la que se puede llegar sélo dentro de una
sociedad esclavista, pero resulta que en este tipo de sociedad el
esclavo no puede decidir libremente; lo que decide es su conciencia
de esclavo y no de ser libre. Ampliando la nocidn de esclavitud a la de
sumision, cabria decir lo propio de ésta: en una sociedad sometida, la
decision de ser sometido no es una decision libre”. (Ferrater Mora,
1979: 179).

En el sistema de preferencias, José Ferrater Mora analiza el factor de la esclavitud
como elemento histérico donde la convivencia y la sobrevivencia estdn contenidas.
Esclavitud en contraposicion a la libertad. Pero la esclavitud puede estar contrapuesta a la
muerte. Preferible ser esclavo que estar muerto, o como se expresa en el Eclesiastés,
“mejor perro vivo que ledn muerto”. Pero ser esclavo no es una decision de voluntad
propia. Es una impostura, ya que la decision de permanecer vivo, pero como esclavo es una

medida extrema para el que estd sometido. Hay detalles por considerar:

“Los detalles que se solicitan cuando irrumpe el desacuerdo respecto
a la preferencia por la libertad suelen ser importantes. Algunos
estiman, con buenas razones, que de poco o nada le sirve el ser libre a
alguien que no tenga donde caerse muerto, y que en esta situacion es
una farsa asegurarle que goza de libertad. No solamente no puede
hacer practicamente nada para expresar esta libertad, sino que
inclusive ha de sacrificarla en aras a la mera supervivencia fisica.
Otros consideran, sensatamente, que la oportunidad que se les ofrece
en ciertas sociedades a sus ciudadanos de parecerse todos unos a
otros, es una mofa de la libertad. Esta supuesta libertad no es sino
una manifestacién de conformismo, a menudo acompafiado de
irritantes desigualdades. Resulta, pues, que desde el momento en que
expresamos una preferencia por ser libres, topamos con la dificultad
de que no sabemos muy bien lo que esto pueda querer decir.

Como es improbable que pueda jamas dilucidarse este asunto
cabalmente, tomaré el sendero mas corto, y sugeriré tres ingredientes
constitutivos de la libertad”. (Ferrater Mora, 1979: 179-180).

El tema de la libertad tiene su relatividad. Ser libres en una sociedad puede también
ser considerado estar envuelto en una serie de convenciones que mas bien indican una
adaptacion o aceptacion que pueden estar condicionados por factores que relativizan la
libertad. Por eso José Ferrater Mora sugiere ampliar el concepto de libertad

categorizandola en tres ingredientes:

Uno es que la libertad es tanto «negativa» como «positiva», es decir,
es tanto una libertad «de» como una libertad «para». En tanto que
libertad «de», gozar de libertad es estar liberado del temor, de la
opresion, del hambre, de la injusticia, etc. En tanto que libertad
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«para», la libertad es libertad para llevar a cabo proyectos, ninguno
de los cuales debe oponerse a la «libertad de».

El otro es el caracter indivisible de la libertad. Como la sociedad es
como un modelo del que pueden dar una representacion una serie de
vasos comunicantes, la supresion de la libertad en un sector, que
puede parecer al principio insignificante o ventajosa s6lo para
algunos, lleva, tarde o temprano, a la supresion de todas las demas
libertades. En este sentido, consideremos un aspecto de libertad bien
claro: el de la libertad de expresion, esto es, el de la libertad que debe
tener todo miembro de una comunidad para manifestar sin temores
sus opiniones sobre los modos como funciona la comunidad, sobre los
modos como a su entender deberia funcionar, sobre las reformas que
habria que introducir para que funcionara como leal y sinceramente
entiende que deberia ser, etc. Se han alegado varios argumentos
contra este tipo de libertad”. (Ferrater Mora, 1979: 180).

La libertad expresada desde el ejercicio de las facultades humanas, libertad de temor
o del miedo, libertad de accion y libertad de pensamiento, que se traduce en libertad de
expresion. Pero es entendido que todos estos aspectos son relativos. Si se ejerce la libertad
de expresion es porque hay una situacion que puede estar oprimiéndola. O hay el peligro
de que la libertad sea oprimida. La libertad de expresion que se ejerce no implica que haya

plena libertad de acciones. Ser libre es un ejercicio de la voluntad sobre las imposturas:

“Uno, aludido antes, el de que es una libertad espurea en una
comunidad que puede acaso otorgar libertad de expresion a cada
ciudadano, pero que hace inefectiva esta libertad. Otro, también
sefialado, el de que se trata de la libertad s6lo de algunos, a menudo
los llamados «intelectuales», y que lo que importan son cosas mas
sustanciales, como el mantener una vida decorosa, el protegerse
contra la violencia, contra la enfermedad, etc”. (Ferrater Mora, 1979:
180).

Un dilema que expresa José Ferrater Mora es quién o quiénes pueden hacer ejercicio
de su libertad de expresion. ¢Privilegio de intelectuales? Hay preferencias que pueden estar
sujetas a cuestiones que otros consideran mas pertinente, de vida o muerte o la evasion de

la violencia. El pensador catalan ahora advierte:

“No niego que estos argumentos pueden ser importantes, pero Sigo
creyendo que en cualquier caso la libertad de expresion es
fundamental. Para empezar, esta libertad no es incompatible con las
cosas sustanciales antes apuntadas. Pero, en todo caso, si empieza
por negarse tal libertad, las deméas peligran. Supongamos un régimen
gue con el fin de proteger a los miembros de la comunidad contra el
hambre o la desigualdad econdmica, reprime la libertad de expresion.
Las consecuencias se hacen sentir pronto: o el régimen en cuestion se
convierte en un «elitismo» de nuevo cufio, con pretensiones
liberadoras que ocultan la proteccion de intereses particulares, o bien
se corta toda posibilidad de ulteriores cambios, que la libertad de
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expresion puede, con todas las dificultades que se quieran, ayudar a
introducir”. (Ferrater Mora, 1979: 180-181).

Si bien es cierto que la libertad de expresion es un factor clave en las preferencias,
sobrevivir quizas imponga las otras libertades, sobre todo aquellas relativas a factores de
indole material, como el acceso a alimentos y el poder satisfacer necesidades fisioldgicas.
Entonces puede darse el caso de la represion de la libertad de expresion porque hay
intereses de poder que imponen su voluntad en deterioro del ejercicio de la libertad plena.
Es pertinente considerar el tercer ingrediente en la caracterizacion de las libertades que

expone el pensador integracionista:

“El tercero de los ingredientes constitutivos de la libertad es el que la
libertad es siempre libertad de posibilidades. Estas son de muchas
clases: econémicas, politicas, artisticas, religiosas, intelectuales, etc.
Este tercer ingrediente se halla estrechamente unido a los demds; en
rigor, los tres ingredientes citados estan imbricados.

Desde estos puntos de vista, podemos plantearnos el problema de
como «medir» el grado de libertad en una dimension dada: consiste
en escrutar hasta qué punto esta cerrado o abierto el horizonte para
posibles cambios. Lo que se opone a la libertad es, en efecto, no sélo
la servidumbre o la conformidad, sino también el estancamiento”.
(Ferrater Mora, 1979: 181).

La libertad de posibilidades es una libertad integral. Una libertad que explora
cambios o al menos permite sofiarlos, planificarlos, una libertad con un entorno ideal, una
libertad de movimiento y accion. Sin embargo no puede decirse que esta libertad esta por
encima de las dos enunciadas anteriormente. ¢Se puede determinar si una libertad esta por

encima de las otras? Jose Ferrater Mora responde:

“Cabe alegar que si nos empeiiamos en proporcionar algo asi como
una «lista de libertades», advertiremos pronto que algunas parecen
ser mas importantes que otras. Advertiremos asimismo que ciertas
libertades requieren condiciones sin las cuales son ilusorias; que para
alcanzar ciertos fines se necesitan regulaciones que son otras tantas
limitaciones de la libertad, etc. Aunque todo ello es cierto, sélo
muestra que los términos 'libertad’ y 'libre’ son usados o en un sentido
demasiado laxo o en un sentido demasiado estricto. Para cruzar una
calle con mucho trafico es menester regular la circulacién y con ello
prohibir el paso de vez en cuando, sea a vehiculos, sea a peatones.
¢En qué medida representa esto una limitacién de la «libertad», en
este caso «libertad de cruzar la calle» o de «circular por la calle» en
todo momento? Para instituir un sistema de seguridad social es
menester asignar numeros a personas, especificar fechas
determinadas que establecen cuando empieza a regir el sistema para
cada personal considerar que, por ejemplo, una persona tiene
derecho a los beneficios de la seguridad social en el afio en que
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El pensador integracionista enfatiza que algunas libertades parecen mas importantes
que otras, pero afiade que todas estan condicionadas, por lo tanto se vuelve al espacio de la

relatividad.

pareciera 0 sugiere que aparentemente no hay libertad total, ser libres no es condicion
plena. En todo caso la plenitud puede alcanzarse si no se observa el ejercicio de la misma

en el mas irrestricto de los sentidos. Hay leyes que regulan el ejercicio de las libertades, a

lo que José

Es clave la afirmacion del filésofo al expresar que la libertad es una libertad libre de

inconvenientes, pero siempre que esa libertad no se ejerza en perjuicio de otro u otros

individuos.

libertad no coarte la libertad del otro. Eso incluye libertades de orden biologico y

fisiologico:

cumpla los sesenta y cinco, sea el primero de enero o el 31 de
diciembre, etc”. (Ferrater Mora, 1979,:181).

La libertad de acuerdo a ciertas convenciones, esta limitada. Hablar de limites

Ferrater Mora hace un interrogante que él mismo responde:

¢En qué medida la burocratizacion del sistema, o el hecho de que el
propio sistema sea de indole burocrética, coarta la libertad de cada
uno? Mi opinion al respecto es la siguiente:

En primer lugar, se coarta la libertad cuando una regulacion da por
consecuencia la invasion de la existencia privada de cada individuo,
esto es, la parte de la existencia del individuo cuya actividad, sea cual
fuera, no perjudica la existencia y la actividad de otros individuos.
Las ventajas o inconvenientes que puede deparar tal libertad recaen
entonces sobre el individuo mismo. No es legitimo despojarle de
ventajas, si las hay, y no es legitimo coartar su libertad en nombre de
posibles inconvenientes si es conocedor de éstos y los acepta. Desde
luego, si las acciones de un individuo perjudican a otro de un modo
efectivo e irremediable, hay razones para limitar su supuesta libertad,
ya que la libertad no es entendida como libertad de perjudicar, a
menos que el perjuicio sea asimismo aceptado. Estimo que soy libre
de fumar cincuenta cigarrillos de marihuana al dia, pero no de llenar
de humo de marihuana una habitacion en la cual haya otros
individuos que consideren el humo pernicioso. (Ferrater Mora, 1979:
181-182).

Entonces la libertad pasa a limitarse, regularse para que el ejercicio de esa

“Soy libre de procrear, pero si el estudio de mis condiciones
fisiologicas da por resultado la presuncién, demostrable al maximo,
de que naceran hijos mongoloides, hay razones para que no se me
permita semejante actividad. Es obvio que, dado el fuerte componente
social en los seres humanos, hay numerosos casos en los que hay que
tener en cuenta donde, como y hasta qué punto la libertad de uno
afecta o no la existencia, el bienestar, y hasta la propia libertad de
otro. Sin embargo, en los casos en los que hay dudas, la eliminacion
de coacciones es la mejor apuesta”. (Ferrater Mora, 1979: 182).
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Ser libres implica ser responsables. Ser conscientes, cuando decir libertad no
significa libertinaje o ser libres es inherente a que los deméas también sean libres, libres de

elegir, de tener posibilidades y de poder expresarse. Y todo eso implica regulaciones:

“En segundo lugar, aun en los casos en los que se consideren
necesarias regulaciones que, al parecer, limitan la libertad, ésta es
efectivamente limitada sélo cuando se supone que las regulaciones
adoptadas son la Unica solucién posible y definitiva a un problema, en
vez de ser, como lo son todas las soluciones, condicional y provisional.
La libertad de cruzar la calle cuando a uno le venga en gana es una
libertad poco importante. Lo importante, sin embargo, en éste y en
otros casos mas serios, es que se permita ofrecer la posibilidad de
otras soluciones. Es posible que en las condiciones de las urbes
modernas, la Unica solucion razonable para cuestiones que afectan al
transito rodado y, al de los peatones sean los semaforos. Pero no veo
por qué no se puede disputar la solucion siempre que se presente otra
que parezca mds adecuada que la vigente”. (Ferrater Mora, 1979:
182).

Aunque José Ferrater Mora muestra el ejercicio de la libertad en el marco de una
sociedad que regula las acciones en beneficio de una sociedad, se toma en cuenta la
importancia de la libertad de todos los sujetos y no la de un sujeto. La libertad es social, es
colectiva, pero a la vez se plantea que el individuo se sienta protegido en el marco de esas
regulaciones o de las soluciones que son de bien comin, lo que permite que haya una

sociedad abierta como lo sefiala a continuacion:

“El grado de libertad de una sociedad es, en ultimo término, el grado
de apertura de esta sociedad con respecto a sus propias posibilidades.
Lo mismo ocurre con la libertad del individuo. Libertad es, pues,
siempre libertad respecto a un futuro, no realizado pero que se espera
realizable. En la libertad hay una dosis, inevitablemente muy crecida,
de indeterminacion. Por eso a medida que la libertad se va
determinando y precisando, se le van cerrando sus caminos. Para que
el futuro sea libre es menester que ni la sociedad ni el individuo se
cierren, ni siquiera en nombre de especificas libertades. Puesto que
me he metido en la ruta de algunas furiosas generalizaciones,
terminaré produciendo una que es abstrusa, criptica y, sin embargo,
sobradamente razonable: la libertad es libertad para la libertad”.
(Ferrater Mora, 1979: 182-183).

La libertad es sin duda inherente a lo existencial. La libertad es una construccién y se
construye con acciones, con la interaccion social y el factor humano. La libertad del
individuo debe significar la libertad del otro y la libertad de los otros. Ser libres para que

los demas sean libres.
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15. Concepcidn existencial del hombre.
15.1. Lo inorganico, lo organico y lo humano.

Segun su contraportada De la materia a la razon se trata de un libro “que expresa
adecuadamente el viaje conceptual que emprende”. De acuerdo al prefacio que hace el
autor, Jose Ferrater Mora tenia varios nombres, muy distintos al titulo que se esta
considerando. Dichos nombres guardan cierta relacion con otras elaboraciones del

pensador catalan que contienen la esencia de su sistema filosofico.

El primer nombre en ser considerado por el autor barcelonés fue: Ser, hacer y deber

Ser:

“Por desgracia, el término ‘ser’ es poco de fiar. En El ser y la muerte
y El ser y el sentido, ‘ser’ (con el articulo determinado) es usado
como un comodin. En el primer caso es empleado como una
abreviatura de ‘todo lo que hay’ y a veces como una abreviatura de
‘la Naturaleza’ —de todo lo cual se afirma que cesa 0, en un
vocabulario mas «humano», que «es mortal»—. En el segundo caso es
usado para designar un rasgo ontoldgico de cualquier cosa que haya
—lo que es tal y cual, o tiene tales o cuales rasgos o propiedades—.
Introducir de nuevo la expresion ‘El ser’, aunque fuera simplemente a
modo de titulo, hubiera aumentado adn mas la confusién” (Ferrater
Mora, 1979: 13).

Partiendo de las consideraciones del ser, se pretende analizar de forma sucinta a
través de una lectura de los diversos contenidos en De la materia a la razon, la
maduracion del sistema filosofico integracionista y que constituye de manera excepcional:
el ejercicio de su metodologia en forma préactica, que a su vez revela el uso de lo que José
Ferrater Mora también denomind “empirismo dialéctico”, obrando de acuerdo a sus
postulados en diversos ambitos, en lo profundo y cotidiano, aunque sin descuidar aspectos

“triviales” que conforman estructuras en las particularidades del ser.

¢Hablar de lo orgéanico e inorganico puede definirse en algin modo desde el

integracionismo? Ante tal interrogante sera el propio José Ferrater Mora quien afirmara:

“En la concepcién que ha llegado a ser por antonomasia clasica se
ha distinguido entre dos «mundos»: el mundo natural y el mundo
moral. Se supone que el primero esta constituido por hechos y que
éstos se hayan regidos por leyes naturales, sean causales o
estadisticas. Se supone que el segundo esta constituido por acciones e
intenciones, que son en principio libres y que deben conformarse con
ciertas maximas, imperativos, prescripciones o normas” (Ferrater
Mora, 1979: 122).
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Aunque José Ferrater Mora establezca cierta distincién entre dos mundos, el natural
y el moral, no hace ninguna sentencia para reducir a exclusivamente dos conceptos no
relacionados en forma determinante, no necesariamente existe asi una separacion absoluta,

pero en todo caso puede caracterizarse, tal y como seguira acotando:

“No todas las acciones conformables segin normas, e inclusive
constituidas por normas, son necesariamente morales. Las acciones
gue se ejecutan al jugar al golf, y las normas de acuerdo con las
cuales se llevan a cabo las jugadas —o inclusive de acuerdo con las
cuales determinadas acciones son consideradas como jugadas— no
tienen por queé ser morales, o inmorales” (Ferrater Mora, 1979: 122).

Se percibe en su analisis respectivo a actividades como las profesionales o las
deportivas en este caso, a pesar de ser reglas o convenciones, no se obedece en rango
absoluto al tema moral, sino que son meras disposiciones para reglamentar una forma de

ejecutar un juego o dinamica determinada. A este respecto sigue observando:

“Las preferencias que se emiten cuando se habla una lengua, y las
reglas de acuerdo con las cuales se habla —o inclusive de acuerdo con
la cuales determinadas expresiones son consideradas como
preferencias de la lengua— no tienen tampoco por qué ser morales o
inmorales. En cambio puede considerarse como inmoral una jugada
en la cual se engafia al contrario haciéndole creer que se cumple, sin
que efectivamente se cumplan, las reglas del juego; y puede
considerarse como inmoral una preferencia en la cual se promete
algo a alguien sin la menor intencién de cumplir la promesa (sic)”
(Ferrater Mora, 1979: 122-123).

Como se puede apreciar, José Ferrater Mora establece que en un determinado juego
las reglas no conforman una actividad moral en si misma, pero si se actua de forma
indiferente respecto a la ejecucion de una regla determinada, se pasa al plano moral,
hallandose una violacion a la norma del juego establecida de antemano, ya que es una
actividad reglamentada y es de suponer que al jugarse se somete moralmente al
cumplimiento de la norma. Introduce a este respecto el engafio como consideracion de la
violacion de la norma, ya que la norma en si no constituye una consideracion, pero en

cambio la artimafia o violacion a la norma o a las reglas establecidas si lo son.

Asi se tiene que existe la libertad de obedecer o no la norma, de ejecutar de acuerdo
al “libre albedrio” el cumplimiento de una regla que puede valorarse desde la moral o
quizas desde algun principio ético. Por esta razdn, José Ferrater Mora relaciona al ser con

la accion o intencion, el ser organico que actla de acuerdo a criterios establecidos, normas,
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regulaciones, leyes y convenciones que bien pueden o no obedecerse o ser transgredidas de

acuerdo a una forma de actuar. Siguiendo con el caracter moral, José Ferrater Mora apunta:

“En la concepcion que nos ocupa, se tiene en cuenta exclusivamente
acciones o intenciones -y a veces inclusive solamente intenciones-, asi
como normas, prescripciones, maximas e imperativos de caracter
juzgado moral. Concomitantemente, la libertad de que se habla es una
libertad moral, y hasta se estima que solo esta Ultima es propiamente
parte del mundo moral. En la medida que los actos humanos son
considerados como hechos naturales, no son libres, trascienden las
leyes naturales ” (Ferrater Mora, 1979: 123).

Para Ferrater Mora, hablar de libertad es hablar del mundo moral, mundo que se
considera inmaterial o inorganico, a pesar de que la moral es parte del ser que ejecuta
acciones desde si, pero con la particularidad de que hay una decision que no corresponde

necesariamente a una ley natural que lo conduzca a una accién que pueda o no controlar.

Desde el integracionismo, José¢ Ferrater Mora dispone de una especie de “comodin”
para las respectivas caracterizaciones que realiza desde los aspectos correspondidos a
concepciones, en este caso del mundo natural en comparacion al mundo moral. En relacién

a este sefialamiento, el pensador catalan prosigue:

“Asi, el mundo natural es equiparado a menudo con el mundo de la
libertad, pudiendo afirmarse alternativamente o que hay libertad por
exigirlo el mundo moral o que hay mundo moral en la medida en que
haya libertad” (Ferrater Mora, 1979: 123).

El integracionismo aplicado a esta dialéctica del mundo moral y mundo natural,

puede distinguirse en las siguientes apreciaciones:

““Moral’ es un vocablo de muy dilatado sentido y cualificable muy
diversamente. Por ejemplo, si llamamos «morales» a un conjunto de
prescripciones, el sentido de ‘morales’ serd muy distinto segun se sea
mas 0 menos rigorista 0 mas 0 menos carismatico, segun si se cumple
lo que se considera como un deber por el propio deber o por razones
distintas del deber, segin se insista mas o menos en la idea de
autenticidad o se manifieste una mayor o menor hostilidad a ella,
segun se esté dispuesto a subordinar la religién a la moral, o ésta a
aquélla, etcétera” (Ferrater Mora, 1979: 123).

Precisamente, el término moral, que muy bien puede estar definido de acuerdo a
consideraciones de orden teoldgico o religioso, no siempre precisa una caracterizacion
rigida o determinante. Hay diversidad interpretativa y quizas facultativa, que va de acuerdo
al uso o accién, donde la moral no equivale a religion o viceversa, pero si puede en todo

caso haber una conexion que pudiera considerarse o no indefectible segun sea el caso.
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El integracionismo, como empirismo dialéctico, o0 como sistema que busca integrar
tipos de pensamiento o sistema antagonicos, persigue una resolucién o acercamiento sin
que haya una delimitacién que haga que un sistema sea absorbido por otro. Siguiendo con

el tema moral, José Ferrater Mora afiade:

“Las diferencias entre diversas clases de doctrinas morales no son
desdefiables, porque unas se prestan mas que otras a tender o no un
puente entre el mundo natural y el mundo moral y, en general, entre
el titulo «ser» y el llamado «deber» («deber ser» o «deber hacer»)”
(Ferrater Mora, 1979: 123).

En este caso no busca reducir, delimitar, desdefiar, descartar, enlazar de algin modo
las cualidades en las consideraciones respectivas. Pero todo esto no quiere decir, que no se
presenten situaciones, que de acuerdo a las comparaciones de rigor en ideas consideradas

disimiles, no existan separaciones de algin modo irreconciliables:

“Sin embargo, en la medida en que se siguen manteniendo dicotomias
del tipo «causal-libre» o «natural-moral», se concluye que el «reino
moral», en cuanto reino del «deber» es independiente del, e inclusive
incomparable con él, reino del «ser»” (Ferrater Mora, 1979: 123).

Hasta ahora, en la lectura realizada se puede distinguir que José Ferrater Mora ha
mantenido una relacién discursiva en torno a lo moral como parte de un mundo distinto al
natural, sin referir en ningin momento sus respectivas correlaciones, sobre todo porque él
seguira mas adelante haciendo consideraciones que van de lo moral a lo natural como sigue

en lo expuesto por el escritor:

“Es comdn reconocer que para alcanzar ciertos fines deben
gjecutarse ciertos actos. Si se quiere que un gas en un recipiente
cerrado aumente su temperatura habra que hacer algo para que las
moléculas del gas se muevan mas rapidamente. En rigor, el moverse
las moléculas del gas méas rapidamente y el aumentar su temperatura
son lo mismo, de modo que puede decirse similarmente que si se
quiere gue las moléculas de un gas se muevan mas rapidamente hay
que calentar el recipiente que las contiene y con ello aumentar su
temperatura” (Ferrater Mora, 1979: 123-124).

Este ejemplo se diferencia al exponerse un tema sobre la fisica, que forma parte del
mundo natural, de lo organico. Se realiza una determinada actividad que luego conlleva a
un determinado fin, incluso este fin se vera ejecutado de acuerdo al tipo de respuesta que
se dé de acuerdo a la accidn que se considere pertinente. A partir de este momento se vera

involucrado un factor distinto al ser, que interviene desde la accion:

“‘Hay que’, ‘se tiene que’, ‘es menester’, ‘se debe’, etc., expresan
aqui el modo con que se dan las instrucciones necesarias para
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alcanzar el fin deseado. No hay ninguna razon para que el fin
perseguido «deba» ser perseguido. Pero ¢no ocurre lo mismo en
muchos otros casos? Si Ricardo no se enamora de Catalina, ésta se
sentira defraudada. Por tanto, si se quiere que ésta no se sienta
defraudada habra que recomendar a Ricardo que se enamore de
Catalina. Sin embargo no hay ninguna razén por la cual Ricardo
deba enamorarse de Catalina. Si lo hace, es solo para no defraudarla.
Bertoldo tiene que demostrar un teorema matematico si quieres ser
admitido en la Academia de Ciencias Exactas. Pero no hay razon por
la que Bertoldo deba ingresar en tal Academia. Antonio debe frenar
su automovil si no quiere estrellarse contra un muro; etc.” (Ferrater
Mora, 1979: 124).

Desde estos ejemplos parte el ‘deber’ como féormula intrinseca del ser. No siendo la
razén lo Unico que opera en el deber, también operan situaciones y consideraciones que
conllevan a acciones. Acciones que en algunos casos puedan ser de caracter activo o
pasivo, que dependera de la circunstancia. El debe como ‘deber’, deber por necesidad o no,
puede que el deber sea impulsado por una cuestion moral o un impulso emocional. O por la
necesidad extrema como en el ultimo caso, para salvaguardar la vida. José Ferrater Mora

prosigue considerando:

“¢ Hay algunos fines de tal naturaleza que «deban» ser perseguidos?
Si los hay, entonces ‘debe’ no indica solamente lo que hay que hacer
con el fin de alcanzar un fin; indican que el fin mismo debe ser
perseguido. Supongamos que salvar la propia vida, sea uno de tales
fines, y que Antonio estd a punto de estrellarse contra un muro
cuando conduce un automdvil. Habra aqui dos «deberes» de tipo
distinto. Segun uno, Antonio debe frenar su automovil si no quiere
estrellarse contra un muro, poniendo con ello su vida en peligro, pero
si quiere realmente estrellarse contra el muro y poner con ello su vida
en peligro es mejor que no use los frenos. Segun el otro, Antonio debe
salvar su propia vida. Este es un deber —frecuentemente llamado
«deber moral» o0, simplemente, «el deber»—, y Antonio debera
cumplirlo. Para cumplir con él, debera entonces, en la circunstancia
indicada frenar su automdvil. Paraddjicamente Antonio sera libre de
no cumplir con el deber de salvar su propia vida, pero solo si es libre
podra perseguirlo, no se dice entonces que deben ejecutarse tales o
cuales actos para alcanzar tal o cual fin, sino que decimos que deben
ejecutarse tales o cuales actos, sin mas” (Ferrater Mora, 1979: 124).

Conforme a la lectura realizada, el deber no es una sola cosa. El ‘deber’ y ‘el debe’
tienen distintos angulos, tdpicos y consideraciones que estan caracterizados de acuerdo a
las circunstancias, que ademas pueden desencadenar diversas acciones. Las decisiones
desde el ‘deber’ y ‘el debe’ van a ser puntuales de acuerdo a factores de necesidad, de
obligacién o del simple deber (moral o no) relativo a la voluntad del ser. Desde esa

consideracion José Ferrater Mora dispone a continuacién de los sentidos del deber:
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“Tenemos entonces dos sentidos de ‘deber’: uno es el «deber para» o
el «deber con el fin de» y otro pura y simplemente «el deber». Este
ultimo sentido de ‘deber’ ha llevado a muchos autores a separar el
deber, en cuanto «deber moral», no solo de todo «ser», sino también
de todas otras formas, meramente condicionales, de «deber». El
«deber moral» de referencia ha sido considerado a veces como
«necesario», pero se ha entendido ‘necesario’ como ‘obligatorio’.
Esta necesidad no es, en efecto, una necesidad «fisica» en virtud de la
cual sucede lo que tiene que suceder de acuerdo con alguna ley
natural ” (Ferrater Mora, 1979: 124-125).

Posterior a la concepcion del deber desde los dos sentidos arriba anunciados, José
Ferrater Mora complementa, ejemplificando mediante las reflexiones del francés Henri

Bergson:

“Bergson (1932, pags. 19-20), adujo el ejemplo de una sociedad de
hormigas, cuyas actividades se suponen determinadas enteramente
por los otrora llamados «instintos» y los que ahora considerariamos
estructuras genéticas (mas condiciones ambientales). En una sociedad
de este tipo, afirmo dicho autor, podria haber una hormiga que, antes
de ejecutar una accion biol6gicamente determinada, tuviese durante
una fraccién de segundo una lumbre de inteligencia. Entonces esta
hormiga se diria a si misma con respecto a su accion: «Es necesario
porque es necesario», lo cual podria ser igualmente la formulacién de
un imperativo categorico de tipo kantiano. Pero aungue es cierto que
para un ser completamente racional el imperativo adopta la forma de
una necesidad, se supone que esta necesidad no es natural, sino
moral. Puede discutirse si de hecho hay alguna diferencia entre estas
dos necesidades, y si un ser racional moral es libre si esta obligado a
actuar moralmente. Si se afirma que hay alguna diferencia, es solo
porque se mantiene que «ser libre» y «obrar moralmente» son una y
la misma cosa, y que ésta es completamente opuesta a «no ser libre» y
a «estar determinado causalmente» ”” (Ferrater Mora, 1979: 124-125).

Debe acotarse que en los sentidos del deber interviene el uso de la inteligencia y no
lo meramente instintivo. Entendiendo que ser humano forma parte de un grupo de seres
biolégicos y muchas de sus acciones estan determinadas por las estructuras organicas y por
el entorno, hay decisiones que se apoyan en la voluntad y por ende en la inteligencia.
Aunque no por esto la decision es indefectiblemente basada en alguna razén o
argumentacion sélida. Se puede considerar en este caso una razon empirica 0 una razon
dialéctica o la simple decisién de acuerdo a un estado de &nimo. Pero también la razon
puede obedecer a una necesidad que concede obligatoriedad. La voluntad en este caso se
ve sometida a la causalidad o al devenir que la sujeta. Los sentidos del deber hablando de
cémo obrar en determinado momento por determinados factores, aunque sujetos a

necesidad, son decisiones relacionadas al “ser libre” y al “obrar moralmente”, pudiendo ser
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el caso de un deber sujeto a una accion obligatoria por situacion extrema o no. El filésofo

sigue ahondando al respecto:

“Si se estima que se debe hacer algo simplemente porque se debe
(moralmente) hacer, entonces obviamente hay que las dos antedichas
clases de «deberes». Cuando se contrapone el «ser» con el «deber»,
se entiende este ultimo en las segundas de las acepciones
mencionadas. En este sentido, el deber es primariamente, si no
exclusivamente, un deber moral. No se afirma entonces que se debe
hacer tal o cual cosa para alcanzar un determinado fin —si se quiere,
ademas alcanzar tal fin-, sino que se afirma que debe hacerse porque
es moralmente obligatorio hacerla” (Ferrater Mora, 1979: 125).

En las estimaciones consideradas por José Ferrater Mora, los sentidos del deber,
estan contrapuestos al ser. El deber se enmarca dentro de lo moral, incluso desde una
obligacion ética, es alli donde se pudiera mencionar el “sentido del deber”, sobre todo para
alcanzar ciertos o determinados fines. El ser puede o no considerar involucrarse en una
accion determinada y por voluntad propia negarse o reafirmarse, pero no es
indefectiblemente enmarcado en el mundo moral, mas desde las clases de deberes, hay un

deber manifiestamente moral, que es el que permite alcanzar un fin.

Por lo pronto, el intelectual seguira haciendo gala de sus analisis bajo la metodica
integracionista, ya que desde el lenguaje, prosigue con sus consideraciones, ahora con el

topico de la costumbre:

“El término latino mos se traduce habitualmente por «costumbre».
Podriamos, segun ello, considerar como moral todo lo que afecta a
costumbres o en general a modos de comportarse. La moral ha sido
considerada a veces como una «doctrina de las costumbres», de modo
gue sabemos algo de moral cuando sabemos algo sobre costumbre.
Sin embargo, el modelo de separacion entre el «deber» (moral) y
otros «deberes», presta escasa o0 nula atenciéon a la mencionada
etimologia. Una costumbre es un habito adquirido en el curso del
trato social. Ciertas costumbres son socialmente aceptables, y otras
socialmente inaceptables, pero en cada caso las razones que se dan
son sociales y no morales. Se verd oportunamente que muchas
costumbres que han sido consideradas morales han mostrado ser
sociales, al punto que la historia de las llamadas «sociedades», y
especificamente las tituladas «sociedades civilizadas» se ha
caracterizado por la proliferacion de normas relativas a costumbres
sociales convertidas en morales” (Ferrater Mora, 1979: 125).

Entre el ser y el deber se inserta no solamente lo moral, sino también lo social. Y en
la insercion de lo social es considerada la costumbre -“habito adquirido en el curso del

trato social”-, ante lo que en el acto aconseja:
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“Ello sugiere ser mas cautos de lo que es habitual en la calificacion
de un «deber» (o de una norma) como moral, y hasta sugiere negar
que haya deberes o normas especificamente morales. Por el momento,
sin embargo, estoy tratando de comprender por qué se ha establecido
una separacion entre las dos indicadas clases de «deberes» y por qué,
0 como, una de estas clases de deberes es considerada como Ultima.
Una de las principales razones de adoptar este punto de vista es el
admitir que una costumbre puede ser socialmente aceptable y ser en
cambio, moralmente repudiable; y también, concomitantemente, que
una costumbre puede ser socialmente inaceptable, y también (aunque
mucho mas raramente) moralmente loable. Al adoptarse semejante
punto de vista, la dimensidn social queda, en principio, separada de
la moral. Lo que se hace no es necesariamente lo que se debe hacer, y
lo que se debe hacer no es necesariamente lo que se hace. Se hace lo
gue se hace, y se debe hacer lo que se debe hacer. No se niega que
pueda haber «incentivos» para hacer lo que se debe hacer, pero lo
gue se debe hacer debe hacerse, aun en el caso de que no haya tales
«incentivos» ” (Ferrater Mora, 1979: 125-126).

A pesar de ello, José Ferrater Mora aclara a qué esté haciendo referencia, asi como
en qué niveles o zonas seran focalizadas sus apreciaciones, advirtiendo ademas la

oposicion a las ideas de Immanuel Kant presentes en sus teorizaciones:

“Aunque no me refiero a ellas explicitamente, y menos aun en detalle,
es obvio que algunas de las opiniones aludidas han sido expresadas
con gran fuerza, y con gran acopio de poderosos argumentos por
Kant (K. p. V., passim; Grundlegung, passim). Ser4 oportunamente
obvio que en los puntos aqui dilucidados, las opiniones que se
expresaran seran casi siempre opuestas a las de Kant. Ello no
significa: 1) Desconocer el interés permanente de las tesis kantianas
de las fuerzas de sus argumentos en defensa de las mismas; 2)
Suponer que la ética kantiana es siempre, y sin mas, trivial, vacua,
unilateral o imposiblemente rigorista. Es justo reconocer que Kant se
anticip6 a muchas de las objeciones que se han formulado luego
contra sus doctrina morales. Se ha dicho inclusive que muchas, si no
todas, las objeciones de referencia son, a la postre, interpretaciones
defectuosas de su tesis (por ejemplo, Lewis White Beck, 1959, pags.
XVI-XX). Si se parte de ciertos supuestos, resulta imposible, o cuando
menos sumamente dificil, «refutar» a Kant. Lo que ocurre es que en
este libro se parte de supuestos distintos de los kantianos, y ello lleva
a consecuencias asimismo distintas ” (Ferrater Mora, 1979: 126).

Evitando malas interpretaciones, con la clara intencion de transmitir con la mayor
claridad, admitiendo los tan distintos, como validos o legitimos modos de hacer filosofia.

Basado en este razonamiento prosigue su consideracion:

“Se ha planteado a veces el problema de si merece considerarse que
es posible o no hacer lo que se dice que se debe hacer. Unos pocos
autores han parecido dispuestos a afirmar que deben hacerse ciertas
cosas aun si es imposible hacerlas, e inclusive que deben hacerse
justa y precisamente porque es imposible hacerlas. No es menester,
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sin embargo, ir tan lejos en ese camino. El propio Kant -que en
manera alguna descuid6 el papel que desempefian los deseos, las
inclinaciones y los intereses- estimé que si debe hacerse algo, tiene
que poder hacerse. Pero sea cualquiera la opinién sustentada al
respecto, sigue manteniéndose la diferencia no solo entre el «deber» y
el «ser», sino también entre varias formas de «deber». Unas son
condiciones para alcanzar ciertos fines y son, por tanto, «meramente
hipotéticas», mientras que hay una forma de «deber» que esta ligada
a un fin dltimo, el cual es (moralmente) obligatorio perseguir"
(Ferrater Mora, 1979: 126-127).

Por ello José Ferrater Mora indica ante la presencia de dicotomias, internadas en los
paradigmas empleados, la aparicion de imposibilidades y las diferencias entre las
posibilidades presentes:

“Dentro del paradigma en el cual se han presentado las varias
dicotomias indicadas, la separacion de referencia resulta ineludible.
No se puede pasar de las realidades y de los actos, de las situaciones
0 estados de hecho, de las costumbres y modos de comportarse, etc., a
los deberes, porque se ha empezado por hacer los primeros relativos y
los segundos absolutos” (Ferrater Mora, 1979: 127).

Para sostener posteriormente, sin &nimo reduccionista, que la conclusion de muchos
de estos senderos ya es conocida por el intelectual catalan, informando sobre los

antagonismos a encontrar en tal empresa.

“Por tanto, cualquier intento de ser y deber ser desemboca a menudo
en la absorcién de uno por el otro. La absorcién del deber ser por el
ser conduce a un «naturalismo». La absorcién del ser por el deber ser
conduce, minimamente, a un «deontologismo» y méximamente a un
«idealismo» —un idealismo a la vez ético, epistemoldgico vy
metafisico—. En el primer caso, eliminamos todo deber ser en cuanto
«absoluto deber ser», esto es, en cuanto deber ser «incondicional»,
pero en la medida en gue suponemos que una moral se funda en tal
deber ser incondicional, eliminamos la posibilidad de una moral. En
el segundo caso, hacemos del llamado «ser», como al parecer queria
Fichte, una serie de obstaculos que el sujeto moral interpone en su
propio camino con el fin de derribarlos. Asi, s6lo dos posibilidades
parecen ofrecerse cuando se empieza por distinguir entre el ser y el
deber ser, o entre el mundo natural y el mundo moral, segun la
concepcion tradicional esbozada: o se mantiene esta distincion de un
modo tajante, o si se aspira a eliminarla se lleva a cabo mediante la
reduccién completa de un término al otro” (Ferrater Mora, 1979:
127).

Para José Ferrater Mora entonces sera posible el alegato de que existe otra
posibilidad: la de admitir que ‘el ser’ y el ‘deber ser’ coexisten en estado de tension

constante. A lo que considera:
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“Ello puede querer decir dos cosas. Una, que hay un conflicto
dialéctico entre ser y deber ser que se expresa posiblemente en el
curso de la historia humana. La otra, que, dado un estado de cosas —
por ejemplo, una sociedad regida por ciertas normas—, puede siempre
preguntarse si no podrian y, en rigor, si no deberian introducirse
modificaciones que dieran por resultado otro estado de cosas -por
ejemplo, ciertas normas o ciertos modos de comportarse- estimado
preferible al existente y a cuyo efecto el efecto de cosas existente
representa un obstaculo que debe franquearse ” (Ferrater Mora, 1979:
127-128).

Por tales razones presentes en dicho “conflicto dialectico”, conflicto verdaderamente
histdrico y las consideraciones a tomar frente a estas situaciones, el catedratico considerara

que:

“La primera de las dos cosas mencionadas me parece demasiado
vaga y espectacular, tanto si la tension de referencia es constante y no
gueda nunca resuelta como si se procura resolverla con una especie
de reconciliacion mas o menos metafisica. En virtud de ésta, acaba
por reconocerse que todo lo que «es» en un momento pertinente,
dentro del curso de la historia, y acaso del cosmos entero, debe ser
justa y precisamente lo que es, 0 como es. Esto equivale a sostener
que todo lo que debe ser, es en su debido momento -o,
hegelianamente, que todo lo real es racional y que todo lo racional es
real-. La segunda de las dos cosas mencionadas me parece mas
aceptable, pero entonces no es menester introducir ningin marco
dramético o ningun escenario grandioso. En rigor, no es menester
hablar entonces ni siquiera de «ser» y de «deber ser», con el
consiguiente peligro de reificar estas expresiones. Por este motivo,
introduciré de nuevo la cuestién de la «separacion» de referencia en
forma menos aparatosa: la forma hoy asimismo también ya clasica,
de la relacion, o falta de relacion, entre ‘es’ y ‘debe’” (Ferrater Mora,
1979: 127-128).

Para continuar ampliando el panorama sobre la influencia del existencialismo y la
filosofia existencial presente en el sistema de pensamiento de José Ferrater Mora, €s
importante seguir explorando los conceptos, tdpicos y temas que demarcan la
caracterizaciébn de su obra, si se entiende que él propulsa su sistema filoséfico
integracionista a partir de sus respectivas consideraciones sobre el “ser”, abordado en al
menos una decena de sus libros publicados, y, mas expresamente en su Diccionario de
filosofia, en este caso la lectura del concepto de “Ser”, no en su totalidad, pero si de forma

integral, abarcando la evolucion del término desde lo etimoldgico, ontologico y existencial :

“SER. 1) Nombre y concepto. El concepto de ser, que ha ocupado un
lugar central en el pensamiento de muchos filésofos tiene muy
diversos aspectos, entre otras razones por los modos en que se ha
expresado lingiiisticamente. Algunos hablan de ‘ser’, otros de ‘el ser’
(o el Ser), otro de ‘es’. Gran parte de los andlisis y especulaciones en
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torno al “concepto de (1) ser” a partir de Grecia giran en torno a
usos de ‘ser’ y ‘es’ en griego ghvau es el infinito del verbo ‘ser’y se
traduce por ‘ser’ en espaiiol, correspondiendo en otras lenguas a
essere (latin), étre (francés), sein (aleméan), to be (inglés). Los griegos
usaron asimismo la sustantivacion verbal 10 OV (literalmente ‘el
siendo’, ‘el que es’), traducida frecuentemente al espaiiol por ‘ser’ o
‘el ser’, correspondiendo en otras lenguas a essere y, segun los casos,
a ens (latin), a étre (francés), a das Sein (aleman), a Being
[literalmente, ‘siendo’] (inglés). Se usé £tk que se traduce por ‘es’,
y, en otras lenguas, por est (latin), est (francés), ist (aleman), is
(inglés) ” (Ferrater Mora, 2004: 3245).

Estas descripciones completamente etimoldgicas sobre el concepto del ser permiten
la ubicacion en las consideraciones del lenguaje que luego dan propiedades a la ontologia
del ser, ya que los conceptos filosoficos en muchos casos parten de enunciados
linguisticos, José Ferrater Mora consiente de tales implicaciones inquiere: “;Qué pueden
decir los filosofos sobre el lenguaje que no lo hayan dicho, o puedan decirlo, los

lingiiistas, psicologos, sociologos, antropdlogos, etc.?”” (2004).

Esta pregunta es una variante de muchas otras: “;Qué pueden decir los filosofos
sobre el hombre que no puedan decirlo los bidlogos, arquedlogos, economistas,
historiadores? ¢Qué pueden decir los filésofos sobre el mundo fisico que no puedan

decirlo los fisicos, quimicos, gedlogos, astronomos?” (Ferrater Mora, 1970: 9).

Sin embargo, la consideracion expresada en el Diccionario de filosofia, en lo que
respecta al lenguaje, lo etimoldgico y linguistico es somero y por lo tanto José Ferrater
Mora concede mas amplitud a lo ontolégico y existencial como se observa a lo largo del

desarrollo del concepto que esta en analisis:

“Desde muy temprano se planted la cuestion de si hay que entender
‘ser’ en el sentido de la copula o en el llamado «sentido existencialy.
Si ‘ser’ es entendido como copula entonces requiere la mencion de
alguna propiedad, cualidad, relacion, etc. En x es blanco’, ‘es’
expresa el hecho de que x es blanco (como algunos dirian, «la
blancuray de x). No se puede entonces decir simplemente ‘es’, porque
como se ha advertido a veces, cabe preguntar «;qué?» (si se dice ‘x
es’ se puede preguntar «;qué es?», y responder, por ejemplo,
‘blanco’). Si ‘es’ es entendido en sentido existencial, entonces se
entiende por ‘es’ algo asi como «existe»; x es’ quiere decir en este
caso ‘x existe’. Pero para decir que X existe no es menester decir que
es; se puede decir, por lo pronto, que existe, y se puede decir
asimismo que «hay x», esto es, cuantificar x existencialmente (o
particularmente). Si se parte del sentido existencial de ‘es’, entonces
parece que cabe pasar a un sentido existencial de ‘ser’. Es justamente
lo que ocurre cuando se habla de «el ser» (0 hasta de «el Ser»),
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significandose con ello lo que existe, el «siendo» 0 «ente» ™ (Ferrater
Mora, 2004: 3246).

José Ferrater Mora hace la transicion de lo etimoldgico a lo lingtistico abarcando lo
sintictico y semantico al citar a Charles H. Kahn, considerando pertinente el caracter
linguistico para ahondar en la naturaleza de un concepto ampliamente usado en la filosofia,

sobre todo en las corrientes existenciales:

“Charles H. Kahn (cfr. bibliografia infra) ha expresado la opinion de
que, linguisticamente hablando, es inadmisible la dicotomia
tradicional entre los usos predicativos (el ‘es’ de la copula) y
existencial de ‘ser’ (del verbo ‘ser’) porque ello equivale a confundir
una distincion sintactica legitima (la que se da entre las
construcciones absoluta y predicativa del verbo) con un contraste
semantico entre el significado ‘existir’ y algun otro significado o
ausencia de significado. «Esta fusion del criterio sintactico y del
criterio semantico en una antitesis simple podria justificarse
Unicamente si hubiera una correlacion directa entre los dos, es decir,
solo si 1) el uso absoluto del verbo fuera siempre existencial en
significado, y 2) el verbo ‘ser’ en la construccion predicativa
estuviese siempre desprovisto de significado, sirviendo de recurso
meramente formal o gramatical para enlazar el predicado del
sujeto» ” (Ferrater Mora, 2004: 3246).

Sin embargo, no se detiene en abarcar su fundamentacion sobre los postulados en
torno al lenguaje, ya que prosigue su abordaje desde la ontologia, incluyendo inicialmente

la ontologia aristotélica:

“Por otro lado, sin embargo, Aristételes habla de la filosofia primera
como aquella que se ocupa de «el ser», y aungue ello puede
entenderse también como la ciencia que se ocupa de los diversos
modos como se puede entender ‘es’, ha habido distintas
interpretaciones del ‘ser como ser’ o ‘es como es’ aristotélico. A estas
interpretaciones nos referimos luego. Por el momento, nos
confinaremos a dos puntos. Uno es que aunque la distincién entre el
‘es’ predicativo y el ‘es’ existencial puede no tener su origen en los
usos griegos, una buena parte de la tradicion filoséfica ha partido de
estos usos, 0 supuestos usos, de modo que no hay mas remedio que
resefiarla. El otro es que dentro de esta tradicién filoséfica ha habido
numerosos modos de entender lo que se ha venido a llamar «el ser»:
el ser como ente, el ser como la substancia” (Ferrater Mora, 2004:
3246).

La peculiaridad de José Ferrater Mora respecto a la forma en la que se interpreta la
tradicion filosofica incluyendo la aristotélica, ha sido objeto de multiples interpretaciones.
Entendiendo que lo sefialado no demarca ningun territorio o corriente filoséfica en si, las
interpretaciones que suelen hacerse se orientan a fundamentar algun tipo de corriente

partiendo de una génesis ontoldgica, que tiene sus referentes en estas tradiciones y que
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reconoce tributar a Aristoteles, referencialmente a los sistemas filosoficos que se orientan
al pensamiento de “el ser”, entendido como ente, “el ser” como substancia, desde donde
parten las raices de la diversidad de corrientes existencialistas y por qué no expresarlo,
también los antiexistencialistas y como lo menciona José Ferrater Mora en su concepto

sobre existencialismo, los que desde el existencialismo pretenden superarlo.

Volviendo al desarrollo del articulo sobre “Ser”, José Ferrater Mora insiste en hacer
la invitacién a seguir con la lectura los clasicos griegos -su Optica integracionista le permite
la interaccion de pensadores destacados de la antigliedad helénica, sin diferenciar entre

socraticos o0 presocraticos-:

“Pasemos ahora al concepto del ser. Este concepto esta por lo menos
implicito en el primitivo preguntar griego del cual hablaremos en la
segunda seccion del presente articulo. Explicitamente se manifiesta en
la interrogacion t/to v, que se traduce ‘;Qué es el ser?’, pero que
podria mas justamente traducirse en este caso por ‘;Quién es el ser?’,
esto es ‘;Cual es la cosa que propiamente es?’. Con esto pensaron
que el ser es un atributo que pertenece a todo lo que es en el mismo
sentido. Se ha dicho que con ello se confunden proposiciones del tipo
X es’, pero no es justo siempre suponer que habia en la mente de los
griegos semejante confusion. En efecto, algunos pensaron que el ser
del que se hablaba era algo méas general que ninguna substancia
determinada, tan general, en rigor, que no era posible decir de él otra
cosa que ‘es’. Es el problema de Parménides. Fue dilucidado a fondo
por Platon y luego, sobre todo, por Aristoteles cuando estos filésofos
advirtieron gue el hecho de que «ser» sea un concepto general no
significa que sea el més elevado de todos los géneros ” (Ferrater Mora,
2004: 3247).

Se observa entonces que la naturaleza del concepto “ser” no era un tema que se situa
sobre los diversos géneros de concepto que los griegos consideraban en sus tradiciones
filosoficas, al menos como se ve expresado desde los presocraticos y posteriormente en
Platén y Aristoteles. No se encuentran discusiones o exposiciones de corrientes filosoficas
exclusivistas en el concepto “ser”, o al menos si tiene un caracter que lo distingue, no era
preminente, ya que al parecer estaba colocado junto a los otros géneros sin estar por

encima de ellos:

“Aristételes sobre todo percibié claramente que concebir el ser como
la clase de todas las clases conduce a contradicciones (la
contradiccion sobre las clases a que nos hemos referido en Paradoja
[VEASE] y que ha sido puesta de relieve por la logica
contemporanea). Por lo tanto, parece que haya que adoptar sobre el
ser un punto de vista distinto del cosmoldgico y del I6gico: el «punto
de vista metafisico». Con la «filosofia primera» Aristoteles inici6 la
discusion en torno al problema del ser. El «ser como ser», 6V 1 6V,
aristotélico puede ser interpretado de dos maneras. En la primera, el
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ser es el ser mas comun de todos, valido para todos los entes y
poseyendo, por consiguiente, la extensién maxima. En la segunda, el
ser es el ser superior a todos y principio de todos” (Ferrater Mora,
2004: 3247).

Es Aristoteles quien demarca desde su filosofia primera, una adopcion a la concebida
por sus antecesores griegos quienes habian desarrollado sus visiones del ser desde la
cosmologia y la l6gica. Esto conduce a dos interpretaciones como se ve expresado al final
del fragmento que se esta considerando, mostrando asi que la ontologia aristotélica marca

un antes y un después en la percepcion filosodfica griega de “ser” y “el ser”.

Entre los capitulos que integran De la materia a la razén, resulta llamativo por lo
contenido en sus diferentes partes mas de un subcapitulo; a continuacién serd abordado del
Capitulo 1. Titulado “Realidades”; el subcapitulo nimero quinto, denominado: “El

continuo fisico-organico”, ubicado entre las paginas 38 y 41.

Entre las primeras afirmaciones de José Ferrater Mora se encuentra: la
improbabilidad de la existencia de alguna materia organica -significando bajo este
adjetivo: “viva”, con capacidades y propiedades bioldgicas- “distinta de la inorgéanica”
(1979: 38), informando que hasta la fecha -afio 1979- ademas de improbable, se muestra
imposible tal materia. Sostiene José Ferrater Mora con esto, que ambos opuestos
constituyen de este modo un continuo, pasando a aclarar la equivalencia de tal concepcion:
“a) que la materia llamada inanimada es sede de actividades que, organizadas de ciertos
modos, dan lugar a reacciones quimicas; dadas ciertas condiciones, y especificamente
“ciertos procesos de autoensamblaje” (1979: 39), se suscitan procesos organicos; “b) los
organismos equivalen a entidades fisicas con sus respectivas “propiedades-funciones”,
aunque organizados en correspondencia a “otro sistema de propiedades-funciones”
(1979: 39) y por ultimo “c) donde se enfatiza la consideracion a los modos operacionales
interorganicos. Sentenciando mas adelante sobre la “continuidad de lo fisico con lo
orgdnico” manifiesto “en el de la produccion de lo que se llama «la vida» a partir e la
«materia inorganica»” (1979: 39). Expresando asi por la interrelacién de dependencia,

entre la existencia de un determinado ente o nivel y otro de similares caracteristicas.

José Ferrater Mora observa la vida desde sus diversas realidades, y esas realidades
gue estan conectadas con lo organico e inorganico, que transitan de la materia a la razon,
sin duda alguna poseen elementos académicos, ya que la academia contiene un saber que

responde a una historia del pensamiento. Sin embargo, en el escritor catalan también
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prevalecen los elementos existenciales como primordiales a la hora de hacer o exponer su
metodo filosofico, siendo el integracionismo una forma existencial de percibir las

realidades, entre ellas la vida y la muerte.

15.2. Historia y drama de la existencia humana: la muerte que da sentido a la vida.

La vida -escribi6 Aristoteles-

es aquello por lo cual un ser se nutre,
crece y perece por si mismo.

José Ferrater Mora.

La muerte se dice de muchas maneras.
José Ferrater Mora.

La concepcion ferrateriana acerca de la historia y el drama de la existencia humana
es entendida como una muerte o cesacion que otorga sentido a la vida. En su titulo El sery
la muerte (1962), ya el autor proferia, claras formulaciones relativas al ser “mortal”,

enumerando las siguientes proposiciones:

“«1) Ser real es ser mortal; 2) Hay diversos grados de mortalidad,
desde la mortalidad minima a la méxima; 3) La mortalidad
minima es la de la naturaleza inorganica; 4) La mortalidad
maxima es la del ser humano; 5) Cada uno de los tipos, de ser
incluidos en ‘la realidad’, es comprensible y analizable en virtud
de su situacion ontoldgica dentro de un conjunto determinado por
dos tendencias contrapuestas: una que va de lo menos mortal a lo
mas mortal y otra que recorre la direccion inversa» (op. Cit., p.
9). Lo que se llama «muerte» es entendido aqui como un
fendmeno, o una «propiedad», que permite «situar« » tipos de
entidades en el citado «continuo de la Naturaleza»” (Ferrater
Mora, 1979: 2473).

Multiplicidad de direcciones sirven de base tedrica a esta construccion integral de la
nocion de muerte legada por José Ferrater Mora. Reelaboracién incesante a lo largo del
tiempo, desde aproximadamente los afios treinta y cuarenta, hasta su repentina muerte a
principios de los afios noventa, la muerte representaba otro importante acceso al profundo
ser existencial, pensador inagotable y de igual modo lector, que atento a los detalles méas

variados, se atrevié a concluir sobre este tema, diciendo:
“Ahora bien, ninguna de estas concepciones entiende la muerte en
un sentido suficientemente amplio, justamente porque, a nuestro

entender, la muerte se dice de muchas maneras (desde la cesacion
hasta la muerte humana), de tal modo que puede haber inclusive
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una forma de muerte especifica para cada region de la realidad”
(Ferrater Mora, 1979:2473).

De esta manera José Ferrater Mora ratifica finalmente en su Diccionario de
filosofia, la concepcion de la muerte desde el aspecto histérico y dramético. Es preciso
atender las consideraciones ferraterianas en relacién al otro lado de su propuesta, es decir a
la vida que ha captado su sentido de la cesacion. Al acudir nuevamente al célebre

Diccionario de filosofia, se hallaran las siguientes reflexiones:

“Muchos fil6sofos antiguos distinguian entre la vida como vida
«organica», entendida asimismo como el principio vital o «vitalidad»;
y la vida como la manera en que vive el hombre. A la primera
llamaron {wn; a la segunda Bioc.

La vida orgénica, {on, no era entendida s6lo como la existencia
bioldgica. En la medida en que la Naturaleza estd «animada», es
«viviente» y, en este sentido, es «organica». Dentro de la vida
organica, entendida en este amplio sentido, se halla el impetu, 6vpudc,
y también el alma, yoyn, como principio del movimiento de cada ser
viviente. ” (Ferrater Mora, 2004: 3689).

Entre las diferenciaciones introductorias presentadas por José Ferrater Mora, se
hallan la antiquisima distincién helénica entre {1 y Biog; donde la primera se encontraba
relacionada con lo orgédnico de la existencia, sinonimo de “vitalidad”, y, en el término

segundo como modus de vida:

“La vida como modo humano de ser era principalmente la vida
«préactica». Esta incluia asimismo a la vida «moral», entendida como
el vivir de acuerdo con las mejores costumbres y normas de
convivencia social. El término, Biog puede entenderse hasta
comprender la «vida teérica», Biog 0spetikdc por la cual se extendi6
la mas alta forma de vivir. ” (Ferrater Mora, 2004: 3689).

Aclarada esta concepcion de vida como inclusiva de la existencia en su caracter
plenamente pragmatico, aunque acompafiada de los aspectos morales, tales: “costumbres”,

reglas de coexistencia derivan en altas y paradigmaticas formas de vida:

“A despecho de la mencionada distincion, los fil6sofos antiguos no
separaban, como se hizo luego, la vida biol6gica de la vida «mental».
«La vida —escribid Aristételes— es aquello por lo cual un ser se nutre,
crece y perece por si mismo» (De anima, Il, 1, 412 a, 10-20). El
estudio de la vida no pertenece, segin ello, a la fisica ni a la historia
natural, sino a la «psicologia». Pero, a la vez, la psicologia no era,
COmO para nosotros, una ciencia e cierta realidad o de unos ciertos
comportamientos, sino el saber acerca de lo que es forma y principio
de realidad en los seres vivientes. Por eso desde el primer instante la
vida aparece bajo dos aspectos: es vida del cuerpo -de un cuerpo més
«psiquico» que el puramente material- y es vida del alma -de un alma
mas «corporal que el puro espiritu-. Por eso el alma, escribe
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Aristoteles, es «el primer grado de actualidad de un cuerpo natural
que posee en él, potencialmente, la vida». La vida es, en suma, algo
que oscila entre un «alma» y un «cuerpo» y, ademas, lo que hace
posible crear el &mbito dentro del cual se da la unidad de ambos
«extremos». ”” (Ferrater Mora, 2004: 3689).

Encuentros y desencuentros etimologicos iluminan el sendero por donde han
transitado las distancias reflexiones acerca de la vida, desde sus diferencias fundacionales,
hasta las relaciones reverberantes que a partir de su genealogia mas profunda, han logrado
soportar el desafio del tiempo para persistir hasta la actual conceptualizacion. Ejemplo de

ello es la interiorizacion:

“La nocién de «vida» experimenta, especialmente en ciertas
tendencias, un proceso de «interiorizacién»: ya en Plotino la vida
«asciende» hacia lo espiritual. En los neoplaténicos sucesores de
Plotino esto es todavia mas evidente. Recogiendo algunas
insinuaciones de Platon, segun el cual la vida caracteriza también lo
Uno, Plotino habla de una relacion entre lo Uno, la vida y el nous. Y
en Proclo la Vida es ya el segundo término (lo Uno, la Vida, el Nous)
de una triada correspondiente a la segunda hipdstasis. «Todas las
cosas que participan de la Inteligencia -escribe Proclo- son
precedidas por la Inteligencia no participada. Las que participan en
la Vida, son precedidas por la Vida, y las que participan del Ser, son
precedidas por el Ser. De estos tres principios no participados, el Ser
es anterior a la Vida, y la Vida es anterior a la Inteligencia»
(Institutio Theologica, prop. 101).” (Ferrater Mora, 2004: 3689-3690).

Ascension a lo espiritual desarrollada por Plotino, linea continuada por los
neoplaténicos, quienes desde sus doctrinas asumen tales tesis; luego intervendra Proclo con
la triada: Inteligencia, Ser y Vida. De modo que laborara sobre las diferentes posibilidades

de interrelacion de dichos elementos:

“Lo que participa de la Inteligencia, participa, pues, de la Vida, pero
no a la inversa, ya que hay, dice Proclo, muchas cosas vivas, pero
vacias de conocimiento. «Todo lo que vive -sigue diciendo Proclo-
tiene movimiento propio a causa de la vida primaria» (prop. 102). Y
«todas las cosas estan en todas las cosas, pero en cada una segun su
propia naturaleza. Pues en el Ser hay Vida e Inteligencia; en la Vida,
Ser e Inteligencia, en la Inteligencia, Ser y Vida. Pero cada uno éstos
existe sobre un nivel, intelectualmente; sobre otro, vitalmente; sobre
el tercero, existencialmente» (prop. 103). La Vida queda aqui
decididamente hipostasiada de modo que puede hablarse inclusive de
una «Vida primaria». Lo mismo, y a mayor abundamiento, ocurre con
los Gltimos neoplatdnicos. La Vida como dynamis fue en Porfirio, en
Jamblico, en Siriano, el segundo término de una triada situada entre
el Ser y la Inteligencia en un sentido parejo se expreso el Pseudo-
Dionisio. Y algo analogo habian enunciado los sistemas del
gnosticismo, especialmente cuando hablaron de la Vida como algo
engendrado, junto con el Logos, por la conjuncion de la Verdad y de
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la Inteligencia. Desde el punto de vita terminoldgico, tenemos aqui la
Vida como una, a diferencia del sentido antiguo y casi puramente
organico-viviente de este vocablo. El uso del término en los escritos
neotestamentarios se mueve dentro de un horizonte que, aunque
inevitablemente distinto, se acerca mas a los supuestos anteriormente
enunciados que a los que corresponden a las primeras fases de la
concepcion griega de la vida. La vida es entendida muchas veces
como vida eterna, como «vida de espiritu» y del «cuerpo espiritual».
Pues cuando la Vida resucita finalmente, reaparece no solo el
espiritu, mveUuo sino también, previa purificacion, la carne, capé.. El
Camino, la Verdad y la Vida son las hipostasis del Logos en el cual
estaba la Vida «como la verdadera Luz que ilumina a todos los
hombres» (S. Juan, I, ix). Y en un pasaje de San Pablo (Heb., 1V, 12)
se dice explicitamente que el logos es viviente: {@®q yap O Adyoc. La
vida puede ser, asi, no sélo el principio de todo lo viviente, sino lo que
salva a lo viviente de la aniquilacion y de la muerte.” (Ferrater Mora,
2004: 3690).

Concluidas las apreciaciones espirituales sobre el Logos, es de esperar una relacion
dialéctica entre cada periodo o etapa historica, llegando de este modo la oportunidad para
que la Edad Media ejerza su labor, con sus respectivos desafios reflexivos sobre tal

cuestion:

“Durante la Edad Media persistio este sentido hipostatico de ‘Vida’,
pero, especialmente bajo la influencia de Aristételes, volvié a
considerarse la nocién de «vida» desde un punto e vista organico —
entendido en un sentido bastante amplio—. Santo Tomas afirma que
llamamos «vivir» a lo que posee por si mismo un movimiento o sus
correspondientes operaciones (cfr. De veritate, 1V, 8). Vida es lo que
puede moverse por si mismo, es decir, la sustancia a la que conviene,
segun su naturaleza, moverse a si misma. (S. theol. I, g. XVIII, arts. 1,
2). La vida organica es concebida a menudo como la vida entendida
«en acto segundo» a diferencia de la actividad del alma, que es vida
entendida «en acto primerox». ” (Ferrater Mora, 2004: 3690).

En un primer nivel la perdurabilidad del sesgo hipostatico, enmarcada en la fuerte e
inmediata influencia aristotélica, que conllevarian a una reconsideracion de la nocion de
“vida” desde una dptica orgénica, aunque esta vez de mayor amplitud, serian algunas de las

tantas ideas potenciadas entre otros pensadores:

“En el Renacimiento se desarrolld el concepto de «vida en un sentido
muy amplio, correspondiendo a la idea de un principio que mueve
todas las realidades, e inclusive el mundo entero concebido, como lo
habia sido ya por los estoicos y algunos neoplaténicos, como «un
gran animal» o «gran organismo». Vida organica y vida psiquica
fueron con frecuencia identificadas. Se desarrollaron numerosas
corrientes panvitalistas y al mismo tiempo pampsiquistas.” (Ferrater
Mora, 2004: 3690).
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Gran efervescencia caracterizd al ciclo renacentista, el concepto de vida no
escapara a tales cambios y en consecuencia experimenta su mayor esplendor, asumiéndose
como gran rector de realidades. Planteamientos que cuentan con claros precedentes en el
estoicismo Yy el neoplatonismo, mas no con el alcance o irradiacién experimentado en este

nuevo contexto, resplandor que encuentra su 0caso:

“Estas corrientes perdieron influencia cuando, con Descartes, se
procedio a distinguir entre el pensamiento y la extension. Los seres
vivientes no tienen otras propiedades que las propiedades mecanicas.
El «vitalismo» (Véase) fue arrumbado en gran parte en favor del
mecanismo. Se ha hablado por ello de la «concepcion mecanicista de
la vida» como concepcion predominante en la época moderna,
desarrollada no sélo por dualistas -para quienes hay, por una parte,
el «mentalismo» de la subsistencia pensante y, por la otra, el
«mecanicismo» de la substancia extensa-, sino también por
materialistas -que trataron de reducir todos los fendmenos vitales a
fenémenos fisicos, y especialmente mecénicos-. Max Scheler ha
descrito -y, de paso, criticado- esta concepcion moderna mecanicista
de la vida. Para la época moderna a partir de Descartes, afirma
Scheler, la vida no es ya un «fendmeno primario» sino sélo un
complejo de procesos mecénicos y psiquicos. «En la concepcion
mecanicista de la vida -escribe Scheler- el ser viviente es concebido
bajo la imagen de una ‘maquina’; su ‘organizacion’ es considerada
como una suma de instrumentos Utiles, que sélo se diferencian por su
grado de los producidos artificialmente. Si esto fuera exacto, la vida
ya no podria tener, naturalmente ningdn valor substantivo, distinto de
los valores utilitarios, esto es, de la suma de los valores utilitarios que
corresponden a estos ‘organos’; y la idea de una técnica vital
substantiva, distinta en principio de la técnica mecanica, resultaria
absurda, ya que exigiria el desarrollo de facultades opuestas a la que
sirven para la técnica mecanica. ” (Ferrater Mora, 2004: 3690-3691).

La irrupcion de René Descartes brindara el vuelco necesario para la natural

evolucidn tedrica. Mecanica versus biologia maquina versus ser:

“Paralelamente a esto va el principio -triunfante en la biologia
moderna hasta el punto de parecer ya evidente- de que todas las
exteriorizaciones, movimientos y acciones del ser vivo, asi como los
6rganos y mecanismos inervadores, sélo se desarrollan y transmiten,
en cuanto son ‘utiles’, esto es, en cuanto tienen un cierto valor para la
conservacion de la maquina humana» (EI resentimiento en la moral,
trad. J. Gaos, 1938 pag. 213). Esta descripcion y valoracion
-negativa- de la «concepcion moderna» (mecanicista) de la vida
(organica) se ha resumido a veces con los rasgos siguientes: 1) El
conjunto viviente es una suma de sus partes, 2) el drgano es
representable en forma de instrumento fabricado con lo inerte, 3) los
procesos de crecimiento y desarrollo se reducen a tendencias de
conservacion; 4) el organismo corporal no es sustentaculo de
fendmenos vitales, sino que la vida es una propiedad de las materias y
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fuerzas las que componen el organismo.” (Ferrater Mora, 2004:
3691).

Llegado el siglo veinte, se tendr4 que definir una postura en relacion a tan
ineludible reflexion. Ferrater Mora en base a los cuatro rasgos anteriormente descritos
enunciara una concepcion moderna, que profundiza en dialogo con el filosofo germano

Max Scheler:

“Aunque, como se indicd, las concepciones mecanicistas arrumbaron
en las concepciones «vitalistas», ello no tuvo lugar con el radicalismo
que Scheler describe, ni tuvo las desastrosas consecuencias que
proclama. Por un lado, hubo numerosas investigaciones bioldgicas.
Florecié también la llamada «historia natural», con importantes
trabajos de clasificacion de animales y plantas. Por otro lado, hubo
filosofos que, como los platonicos de Cambridge y Leibniz,
propusieron y desarrollaron sistemas conceptuales distintos de, o no
completamente subordinados al, mecanicismo. Finalmente, la
filosofia natural de autores como Schelling, Oken, Steffens, Baader y
otros exhibi6 fuertes rasgos «organicistas». Algunos de estos
desarrollos -como sucede con el Gltimo mencionado- tuvieron para la
filosofia y, en la medida en que la alcanzaron, para la ciencia las
desastrosas consecuencias que Scheler adscribe a un supuesto
imperio completo del mecanicismo; trataron de sustituir éste por un
dudoso vitalismo especulativo. Otros, como los trabajos bioldgicos y
las investigaciones de «historia natural», fueron llevados a cabo sin
por ello perjudicar el desenvolvimiento del mecanismo y del
corpuscularismo. No es seguro que se produjera, como Whitehead ha
proclamado, y lamentado, una «bifurcacion de la Naturaleza».”
(Ferrater Mora, 2004: 3691).

Max Scheler a diferencia de los tres pensadores citados con anterioridad,
distanciara igual numero de aspectos, en aras de establecer solidas relaciones entre valores
“vitales” y valores “espirituales”, con el proposito de ubicar los factores de superioridad e

inferioridad enfrentados entre cada uno de estos extremos:

“Scheler distingue entre lo psiquico, lo vital y lo espiritual, que
forman tres 6rdenes de la existencia humana dispuestos en jerarquia:
hay que reconocer los valores vitales y admitir que son distintos de
los espirituales, pero a la vez hay que admitir que los ultimos son
superiores a los primeros. En todo caso, lo vital es para Scheler
siguiendo en esto a Nietzsche, una realidad ascendente, un valor
irreductible a la utilidad, a los valores de lo agradable vy
desagradable. Whitehead manifiesta defender una doctrina segun la
cual «ni la naturaleza fisica ni la vida psiquica pueden ser entendidas
a menos que las fusionemos como factores esenciales en la
composicion de cosas ‘realmente reales’ cuyas interconexiones vy
caracteres individuales constituyen el universo» («Philosophy of Life,
en Dagobert D. Runes, ed., Twenty Century Philosophy, 1943, pég.
142).” (Ferrater Mora, 2004: 3692).
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Scheler al parecer continuador de los preceptos nietzscheanos, afirmard como vital
al valor en ascenso. Whitehead abogard por la fusion de la naturaleza en aras de la
constitucion del universo posible gracias a tal conjuncion. Concluyendo José Ferrater Mora
sobre tal conjunto de filosofias:

“Las filosofias precedentes son a veces caracterizadas, o clasificadas,
como «filosofias de la vida»; incluyen temas de filosofia orgéanica,
pero también, y a veces sobre todo, una teoria de los valores. Aunque
ocasionalmente rozan las cuestiones planteadas en las disputas entre
mecanicistas y vitalistas, son de tipo distinto de las reflexiones sobre
la vida como objeto de las ciencias biolégicas, del tipo de las que
encontramos por ejemplo, en Ervin Schrddinger cuando afirma que la
dificultad, sino la imposibilidad, de reducir los fenémenos biol6gicos
a un determinismo mecanicista se debe principalmente a dos hechos:
a que el gene contiene un ndmero relativamente escaso de atomos
para poder ser sometido a las leyes estadisticas de las estructuras
fisico-quimicas y a que posee un alto grado de estabilidad. Por eso,
dice Schrodinger, mientras el orden de la fisico-quimica es «el orden
del desorden» (de naturaleza estadistica), el orden de la biologia es
«el orden del orden» (de naturaleza dindmica) (What is life?, 1946 [2.
ed., 1956], trad. Esp.: ;Qué es la vida?, 1947).” (Ferrater Mora, 2004:
3692).

Filosofias de la vida, corriente filos6fica en la que se agrupa a mecanicistas y
vitalistas, con por ejemplo reflexiones biologicas que abarcan territorios alejados de la
ciencias de la naturaleza, ordenativas sobre el orden y el desorden (estadisticas y/o

dinamicas):

“Hay otras corrientes filoséficas, a menudo agrupadas bajo el rétulo
«filosofia de la vida», que entienden “vida’ en sentidos a veces
similares a algunos de los mencionados y a veces muy distintos. Un
ejemplo es el de Dilthey, que trata de superar por medio de una
«filosofia de la vida» el relativismo a que parecen conducir las
distintas concepciones del mundo. Subyacente a estas concepciones es
la vida misma, la actitud que ésta adopta ante el mundo y ante si
misma. La vida es, segun Dilthey, el tema capital de la filosofia. Para
Simmel la vida es un paso necesario para llegar a una interpretacion
del ser. Heidegger, que tiene presentes estas formas de Lebens-
philosophie, indica, sin embargo, que Simmel advierte la diferencia
gue se percibe de alglin modo ya en Dilthey: la que hay entre el
aspecto bioldgico-ontol6gico y el aspecto ontoldgico-existenciario. ”
(Ferrater Mora, 2004: 3692).
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lustracién 17: Wilhelm Dilthey. Tomado de: https://www.thefamousbirthdays.com/people/wilhelm-dilthey

trabajen sus enfoques desde posturas y métodos contrarios, como el de Wilhelm Dilthey
destacado por José Ferrater Mora, recordando que para el pensador aleméan, la vida pasa a
ser posicionada como el tema capital de la filosofia, planteamiento que lograria influenciar
otras tendencias filosoficas, identificadas como “filosofia de la vida” o la “filosofia del

espiritu”. EI mismo que es tomado en otros sentidos, aspirando a evolucionar sobre los

Corrientes del pensamiento denominadas por sus intereses comunes, aunque

preceptos ya establecidos:

vivo, asumiéndose ser viviente, visidn exclusivamente orientada -y a raiz de la postura
asentada- en la perspectiva de una vida individual, “mi vida”, consideracion existencialista,

con profundidades ontoldgicas, pero resultante de la experiencia vital, sefialando en base a

ello:

“En muchos casos la vida se entiende como «vida humana», pero se
da a vida’ un sentido metafisico que no se encuentra en las ciencias
humanas. Para Ortega y Gasset, la idea de la vida, especialmente
como «mi vida», aspira a superar el nivel en que se movian las
anteriores concepciones acerca de la vida y tiende a hacer de ésta el
objeto metafisico por excelencia. Segun Ortega y Gasset, vivir es
encontrarse en el mundo, hallarse envuelto y aprisionado por las
cosas en cuanto circunstancias, pero la vida humana no es sélo este
hallarse entre las cosas como una de ellas, sino saberse viviendo. ”
(Ferrater Mora, 2004: 3692).

Vivir pasa con José Ortega y Gasset por reconocerse dentro del mundo, sabiéndose

“De ahi que siendo el vivir un verse vivir, la vida humana sea ya un
filosofar, esto es, algo que la vida hace en el camino emprendido para
Ilegar a ser si misma. La insercion de la filosofia y del pensamiento en
la vida no es, pues, algo que acontece en virtud de una supuesta

258



consubstancialidad de la vida con la razon, sino el resultado de una
experiencia de la vida. Esta es algo anterior y previo a lo bioldgico y
aun a lo psiquico, que son circunstancias que se hallan en la vida
humana. La vida no es ninguna substancia; es actividad pura. No
tiene una naturaleza como las cosas que estan ya hechas, sino que
tiene que hacerse constantemente a si misma. Por tal motivo, la vida
es eleccion. En esta eleccion inevitable se halla el fundamento de la
preocupacion, del ser de la vida como quehacer, de su proyeccion al
futuro. La vida es también, en el fondo, como la Existencia de
Heidegger, tiempo, mas en un tiempo que sélo analdgicamente tiene
que ver con el tiempo del mundo, de las cosas, de las circunstancias.
Por eso la vida no es nunca algo determinado y fijo en un momento
del tiempo, sino que consiste en este continuo hacerse, en esta marcha
hacia lo que ella misma es, hacia la realizacién de su programa, es
decir de su mismidad. ” (Ferrater Mora, 2004: 3692).

José Ferrater Mora decide la oportuna incorporacion al dialogo de otros autores,
quienes ofreceran su valioso auxilio con consideraciones que vinculan al existencialismo,
la filosofia de la existencia con la filosofia de la vida, asumiendo esta Ultima como

derivada de la fenomenologia:

“Segln algunos autores (por ejemplo, Georg Misch, en op. cit. En
bibliografia) la llamada «filosofia de la vida» (Lebensphilosophie),
tal como ha sido elaborada por Dilthey, pero también por otros
autores -como Simmel, Ortega y Gasset, Scheler, etc.-, es una
corriente distinta tanto de la fenomenologia (que, por otro lado,
puede haberle prestado valioso auxilio, como sucedié con Scheler)
como, y sobre todo, del existencialismo y de toda filosofia de la
existencia.” (Ferrater Mora, 2004: 3692-3693).

Prepara su conclusion José Ferrater Mora reconociendo la valia de las indagaciones
de sus connacionales Julidan Marias y José Ortega y Gasset, junto a Otto Friedrich Bollnow
y Martin Heidegger en los siguientes términos, apuntan hacia la relacion directa entre el
existencialismo filos6fico o “filosofia de la existencia” relacionado con la “filosofia de la

vida”; que figuran como los conceptos colocados en comparacion por José Ferrater Mora:

“Puede inclusive concluirse que en ciertos respectos la filosofia de la
vida alcanza a otros estratos mas béasicos que la filosofia de la
existencia (lo ultimo es lo que opina Julian Marias en relacién con el
«racio-vitalismo» de Ortega y Gasset). Segln otros autores (por
ejemplo, Otto Friedrich Bollnow), la filosofia de la vida puede ser
considerada como una preparacion para la filosofia de la existencia y
para el existencialismo. «La probleméatica analitico-existenciaria
desarrollada por Heidegger y su escuela -escribe Bollnow en Die
Lebensphilosophie, 1958, pag. | [Verstandliche Wissenschaft, 16]-,
con la clara elaboracién de los conceptos, parece méas propia [para
alcanzar los fines propuestos] y aprehender con mayor agudeza lo
que la filosofia de la vida habia dejado sumido en una cierta falta de
claridad conceptual». ” (Ferrater Mora, 2004: 3693).
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Como se lee claramente, la filosofia de la vida, alcanza “estratos mas basicos que la
filosofia de la existencia”, ademas de ser posible considerarse como preparatoria de la
filosofia de la existencia. Es menester el establecimiento de conceptos, que con su uso
reflexivo den pie a reflexiones historicas detalladas. Revelandose en este caso, segun el uso
de su método discursivo y el reconocimiento oportuno de tal variacién. Sintetiza y
recapitula el catedratico cataldn para cerrar con lo expuesto asumiendo un trio de

enunciados elementales:

“Resumiendo los diversos aspectos con que se ha presentado el tema
de la vida a la consideracion filosofica, tenemos: (1) La vida como
entidad bioldgica, tratada por la ciencia y por la metafisica de lo
orgéanico; (I) la vida como vida préactica o como existencia moral,
tema de la ética; (Ill) La vida como el objeto metafisico por
excelencia; como aquella realidad que propiamente no es ni vale,
pues constituye, el dato primario y radical en cuyo ambito se
encuentran el valer y todas las especies de ser.” (Ferrater Mora, 2004:
3693).
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16. CONCLUSIONES

La filosofia existencial, o filosofia de la existencia, los problemas existenciales y
ciertos rasgos de caracter existencialista, tienen un espacio importante en el sistema de
pensamiento de José Ferrater Mora, impronta identificada diafanamente mediante cada una
de las influencias que se perciben en los analisis hechos a su obra y sus ideas a lo largo de

los apartados correspondientes en este presente trabajo de grado.

Asimismo, los elementos de esa corriente de pensamiento estan impresos de manera
indefectible en su obra, sobre todo desde el desarrollo de sus tematicas, no es de poca valia
el grupo de temas de interés del intelectual catalan agrupados en los capitulos dedicados a
el Existencialismo y la filosofia existencial en Jose Ferrater Mora, lo que se expone sobre
Existencialismo Existencial o Existencialismo Académico, también se incluye un analisis
del término existencia; los cuales apuntan inequivocamente hacia ese campo filoséfico
denominado filosofia de la existencia, filosofia existencial y el existencialismo, e incluso,
por ciertos rasgos que caracterizan a varios pensadores a quienes los especialistas califican

de filosofos existenciales y existencialistas, donde hay presente similitudes y cercanias.

Desde la introduccion realizada sobre el Existencialismo, se puede observar algo
evidente y es lo significativo que fue y sigue siendo como movimiento filoséfico. Tanto los
temas que definen al existencialismo, como las diversas corrientes relativas al pensamiento
existencial y sus destacados exponentes, sin duda reflejan una situacién comun y esta es la
existencia individual (Comte-Sponville, 2003: 214). José Ferrater Mora a través de su
trabajo enciclopédico y académico ha sido permeado por estas corrientes interesadas en el
ser, dedicando parte importantisima -tanto desde el punto cuantitativo como cualitativo-
de sus faenas a reflexionar y establecer comparaciones entre los elementos que configuran

el corpus existencial.

Su componente bioldgico, poseedor de conciencia y ademas con capacidad para
recrear o crear aquello que pasa por su pensamiento -0 lo que su imaginacién puede
ingeniar y luego materializar. Tal existencia individual tiene un principio y un fin o
“cesacion”. Una existencia individual que va cambiando y donde sus cambios no solo
obedecen a lo bioldgico, también a lo metafisico, a lo racional. Existencia ante la cual

también es apto el cambiar la realidad que le rodea.

Sin embargo, no todos los pensadores ven esa existencia individual del mismo modo.

En el existencialismo y en la filosofia existencial se observa tantas formas de ver la
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existencia como pensadores hay. Resulta permisible decir que cada pensador es una
tendencia e incluso que cada uno de ellos puede constituir movimientos y sistemas
filosoficos que alcanzan hasta parecer contradictorios, solo por mencionar un ejemplo, un
creyente y religioso como Séren Kierkegaard o un supuesto ateo y marxista como Jean-
Paul Sartre. A pesar de ese “abismo”, Sartre no se sentia tan distante de Kierkegaard, como

tampoco lo era Miguel de Unamuno al que se refirié como un “hermano”.

Miguel de Unamuno habl6 en este sentido de ser cercano a otro fildsofo que no era
de su misma religion o siquiera pariente lejano en lo carnal. Probablemente, de Unamuno
se refiere a la cercania de pensamiento, a la cercania filosofica, cercania que también le
pertenece al “hombre de carne y hueso” y que indefectiblemente es la cercania que da el
ser consciente de la existencia, de tener presente en la mente la existencialidad, la de tener

en comun el tema existencial.

Dicho “lugar comin” puede distinguirse en los escritos de José Ferrater Mora, obra
que a pesar de tener un caracter evolutivo, como ya se ha expuesto, -a Ferrater le gustaba
revisar y reescribir sus libros-, no dejo de tener presente los elementos del existencialismo,
y de forma indefectible, consideraciones de caracter existencial, donde priva la no
negacion de las oposiciones sino por el contrario la identificacion de los polos opuestos y

su consecuente confluir.

Tomando en consideracion que el “integracionismo” no es un movimiento
filosofico y que José Ferrater Mora jamas pretendio que lo fuera, su método para hacer
filosofia no consiste en la negacion o superacion de un movimiento filoséfico y tampoco
de un sistema filos6fico. Su idea es “integrar”, “aunar”, pero tampoco consiste en
“sintetizar” o en todo caso, exponer su método como una dialéctica hegeliana. En este
sentido, el experto Julian Marias en su obra Historia de la filosofia apunté acerca del
integracionismo de José Ferrater Mora que el mismo proponia tender un puente sobre el
abismo con “demasiada” frecuencia abierto en el pensamiento que toma como eje la
existencia humana y el que toma como eje la naturaleza, entendiendo que dicho puente no
requiere una “nivelaciéon” de las doctrinas ni un “compromiso” entre sus extremos, sino por

el contrario un transitar de ambas direcciones (Marias, 1998).

A esto se agrega que José Ferrater Mora le coloco apellido a su sistema filoséfico
denominado “integracionismo”, ya que en su obra El ser y la muerte lo enuncia como

“empirismo dialéctico”, cuestion que pudiera parecer contradictoria, pero desde su
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perspectiva no lo es. Precisamente de eso se trata, de tender un puente entre aquello que es

opuesto o de dos corrientes o sistemas que Se oponen.

En las lecturas y analisis expuestos en el presente trabajo sobre las dos obras que
representan el nicleo del pensamiento del autor, como lo son El ser y la muerte: bosquejo
de una filosofia integracionista y De la materia a la razon, esta expresamente expuesto lo
que el intelectual José Ferrater Mora afirma, pero también en lo que respecta al resto de su
obra, como la lectura que se hace a su exposicion sobre Légica y Realidad.

La visién de Ferrater Mora acerca de la existencia se vera impregnada por su
sistema filos6fico incluso cuando esta caracterizando un concepto o cuando expone un
tema como el de la muerte. Su luengo exilio y las experiencias individuales que le toco
sortear se haran sentir en las reflexiones ferraterianas, que marcaran la impronta en su
vision en torno a la filosofia existencial, en la cual Ferrater dejard por sentado que lo que
priva es el hombre que piensa y vive existencialmente y el cual se negaré a reducir su ser
humano o su personalidad, a una entidad cualquiera. Ferrater destaca que el ser humano no
puede reducirse a ser un animal racional, pero tampoco lo hara a ser un animal sociable, o
en un ente psiquico, o incluso biolégico. Dado que el hombre no es ningin “ente”, sino
mas bien un “existente” con lo cual el ser humano no es por tanto ninguna substancia,

susceptible de ser determinada objetivamente (Ferrater Mora, 2004).

El pensador catalan describe lo existencial sin absolutismos. Lo define en todo caso
como algo que va mas alla de la simple l6gica. Aunque para dar su explicacion lo hace de
forma tautoldgica, no trata de establecer una caracterizacion de tipo axiomatica. Para ello
Ferrater Mora describe varios procesos y logra integrar diversas ideas, en coincidencia con
el integracionismo y el uso de los conceptos-limites, con lo cual se establece la presencia

de elementos existenciales en su filosofia.

Acercar una filosofia como el “empirismo” con la “dialéctica” constituye en si una
suerte de reto, ya que desde los conceptos establecidos en cada una de esas formas de
pensamiento también se observa que hay distancias entre los propios empiricos y aquellos

que se identifican con la dialéctica.

Hablar sobre la base de la experiencia, hacer filosofia desde lo que se observa para
luego usar la dialéctica para respaldar cualquier vision que se tenga sobre algun aspecto de
la vida, pudiese constituir una experiencia existencial, aunque esa experiencia tenga sus

rasgos académicos con el uso de métodos cientificos. Hacer ciencia con el pensamiento
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racional, la observacion empirica, filosofar sobre la muerte que le da sentido a la vida, sin

duda deja una marca y efecto considerable en lo que respecta al tema existencial.

No seria atrevido afirmar que el “integracionismo” o “empirismo dialéctico” puede
ser catalogado como una especie de dialéctica existencial, o una dialéctica de caracter
existencial. Ciertamente el conjunto de su obra es en si un vasto compendio enciclopédico,
que contiene una historia de la filosofia y de la que el mismo José Ferrater Mora forma
parte. No es por lo tanto extrafio ni ajeno que la filosofia existencial esté presente, como ya
se ha demostrado con los andlisis de esta investigacion, basada en el método bibliogréfico
y por lo amplio del discurso ferrateriano respecto a los temas y autores existenciales.

Vale destacar que Ferrater Mora en sus escritos deja por sentado la diferenciacion
que prevalece entre la filosofia de ayer y la de hoy, en la que que privan diversos
significados de existencia que a su vez se distinguen entre si, pero que necesariamente se
enclavan en la interpretacion de ésta como raiz del existir o en su defecto como
fundamento de una ontologia. Por ello, Ferrater seguird mostrando su importancia, la cual
alcanza hoy en dia un significado comun y es el que deriva de concebir la existencia como
un modo de “ser” que nunca es “dado” pero que tampoco es “puesto”, con lo cual se hace a
si mismo, ya que la existencia forja su propia esencia y crea su propia inteligibilidad e

incluso la del mundo en la que se halla sumida (Ferrater Mora, 2004).

Entonces es posible entrever que se cruzan visiones, métodos y sistemas de
pensamiento que tienen como fin hacer una filosofia de la existencia. Desde esa filosofia
existencial se abordan los temas del ser, tanto desde su lado material como desde su lado
metafisico. Rasgos que estan impresos de forma expresa en la filosofia y en la mas

destacada obra de la bibliografia de José Ferrater Mora.

Considerando que el marco metodoldgico empleado es el método de investigacion
bibliogréafico, son precisamente los argumentos expuestos los que conducen a exponer, que
la obra del filosofo a lo largo de los analisis y lecturas pertinentes, dan evidencia de que su
filosofia y método o sistema filosofico es sin duda existencial. Los elementos existenciales
estan presentes cuando hace comparaciones de sistemas opuestos. Se observa que cuando
elabora sus conceptos-limites, los temas de orientacion existencial son los mas resaltantes.
La presente investigacion deja expuesto que José Ferrater Mora es un pensador que si bien
fue un destacado especialista en hacer una historia y fenomenologia de la filosofia (sin ser

un historiador de la filosofia) y de producir una obra enciclopédica de envergadura, es un
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filosofo que hizo una aportacion considerable a la filosofia espafiola y universal, ademas de
haber escrito un impresionante Diccionario de filosofia.

Tanto en su obra filos6fica como enciclopédica hay muestras claras de su
dedicacion a los temas existenciales, y nunca se manifiesta distante a ellos ni asume un
papel detractor. De lo que se asume distante el pensador catalan es de las etiquetas, los
absolutismos, los fanatismos, las posturas dogmaticas y de considerarse a si mismo un
propulsor de una secta o de haber fundado una corriente de pensamiento. No es importante
para él tener seguidores que realcen su figura intelectual y mucho menos que se haga culto

a su personalidad por su legado y obra.

Finalmente, es el pensamiento de José Ferrater Mora tan rico como diverso, el que
convoca a través de sus elementos existenciales, con su propia logica y su propia vision de
la realidad las que colocan a la filosofia en una encrucijada -evocando a Carlos Nieto
Blanco- en la que no estd todo dicho ni escrito, todavia faltan voces y paginas en el
pensamiento filosofico que estan por escribirse, las cuales siguen inscribiéndose en cada

linea sobre la historia de las ideas y de los procesos intelectuales de el ser y la existencia.
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18. ANEXOS.
Anexo 1: Catedra de Ferrater Mora de pensamiento contemporaneo.

La Catedra Ferrater Mora de Pensamiento Contemporaneo fue creada el 2 de
noviembre de 1989, tal como lo resefia su site oficial www.catedraferratermora.cat/ surge
con el objetivo basico de organizar cursos de pensamiento contemporaneo dirigidos por

pensadores eminentes con prestigio reconocido a nivel internacional.

Es una cétedra de pensamiento, el equipo que le dirige sostiene que no responde
estrictamente a temas de filosofia, pues explica en su sitio web esté abierta a la docencia
interdisciplinaria de personalidades de d&mbitos diversos, tanto de la filosofia como de las
ciencias 0 de las artes, ya sean formales, experimentales, historicas 0 humanas. Sin
embargo, es también una catedra de pensamiento contemporaneo en un sentido muy
estricto, para que los profesores que son invitados expongan las lineas maestras de su

propio pensamiento.

Desde su creacion y hasta la fecha, la Catedra tiene periodos habituales de docencia,
existen dos fijos que arrancan durante el mes de noviembre y durante el mes de junio. La
primera sesion de lecciones fue dirigida por el propio pensador catalan Joseé Ferrater Mora
en noviembre de 1989. Actualmente es dirigida por el Prof. Dr. Joan Vergés Gifra, y con el

Prof. Dr. Josep-Maria Terricabras como director honorario.

La Catedra Ferrater Mora destina parte de sus recursos a incrementar sus fondos
bibliogréaficos, los cuales son abiertos a consulta pablica. Cuentan asi con el Fondo Céatedra
Ferrater Mora, el cual esta formado principalmente a partir de la obra de todos los
pensadores que han dirigido seminarios en la Catedra desde su creacion, las cuales han
sido adquiridas con ocasién de sus visitas a la Catedra y/o en algunos casos dadas por los

mismos pensadores.

Asimismo, la Céatedra Ferrater Mora cuenta con un fondo muy completo de la obra
de Ludwig Wittgenstein, el fondo que lleva su nombre contiene la obra completa del autor
en diferentes ediciones y traducciones a diferentes lenguas, y un buen nimero de titulos de
bibliografia secundaria sobre su obra. Destacando ademas que cuenta con los Wittgenstein
Papers, compilacion exhaustiva de todos los escritos de Wittgenstein, publicados o no, en

forma de microfilm.
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A finales del curso 2007- 08 naci6é el Seminario Raimon Panikkar de Pensamiento
Intercultural el cual fue acogido por la Catedra Ferrater Mora y cuenta con su apoyo, pero
funciona con plena autonomia, bajo el nombre y la figura de Raimon Panikkar en ocasion
de su doctorado honoris causa por la Universidad de Girona.

El seminario, que representa un grupo de estudios dinamizador del Fondo Raimon
Panikkar depositado en la Biblioteca del casco antiguo de la Facultad de Letras, pretende
ser un espacio de estudio y meditacion, a partir del trabajo con los textos de las grandes
tradiciones de sabiduria, asi como del pensamiento contemporaneo de los diversos ambitos

filosoficos con una mirada intercultural.

Vale hacer mencién que en el afio 2005 la Catedra Ferrater Mora inicid una
colaboracion estrecha con el Instituto Nahmanides de Girona para organizar conjuntamente
cursos de pensamiento y cultura principalmente judia, aungue no excluyente de otras
culturas. Los cursos tienen lugar en la sede del Instituto Nahmanides, en medio de la

juderia, normalmente durante los primeros cinco meses del afo.
Dentro de los cursos que ha llevado a cabo la Catedra Ferrater Mora destacan:
2017 El hechizo de Tibet. El realismo magico del techo del mundo
2014 Generosidad, ternura, sabiduria
2014 Reconocimiento, pactismo y patriotismo
2014 El budismo tantrico y la tradicion tibetana
2013 Leer, escribir, hablar
2013 Caridad, empatia, compasion
2013 Introduccion al budismo. La doctrina de Buda y los otros budismos
2012 Coraje, audacia y determinacion
2012 Amor, amistad y entusiasmo
2011 Integracion, justicia y tolerancia
2011 Competencia, decision y sensatez

2010 Una introducciéon a la Filosofia de Asia. Los maestros de la no-dualidad

asiatica: Shankara, el vedanta advaita hindu
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2010 Conocimiento, reflexion y critica
2010 Sinceridad, autoestima y atrevimiento

2009 Una introduccién a la Filosofia de Asia. Los maestros de la no-dualidad asiatica
(I): Nagarjuna

2009 Esfuerzo, disciplina e imaginacion

2009 Intimidad, espontaneidad y esperanza

2008 Profesionalidad, imagen personal y bienestar
2007 Laicismo, buena educacién y religiosidad
2007 Civismo, ecologismo y feminismo

2006 Etica aplicada a la intervencion social: analisis de tematicas y situaciones de

ética que afectan a usuarios y profesionales

2006 Los proyectos de pais en la Catalufia contemporanea: adscripciones ideologicas

y liberacién nacional
2006 Eticas aplicadas a la intervencion social

2006 Los proyectos de pais en la Catalufia contemporanea: adscripciones ideologicas

y liberacién nacional
2006 Igualdad, no violencia y democracia
2005 Ecologia Politica
2005 Choque de civilizaciones? La filosofia politica, ahora
2005 Solidaridad, felicidad y libertad
2004 Etica aplicada a la gestion publica
2004 La sociedad de la duda
2004 Entender la Sociedad del Riesgo
2.003 Etica aplicada a los Servicios Sociales
2002 Etica ambiental
2001 Curso de especializacién "Sociedad de la informacion y ética aplicada”

2001 Cuestiones de ética aplicada: bioética y tecnoética
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Anexo 2: Publicaciones acerca de la vida y obra de José Ferrater Mora.

José Ferrater Mora ha sido objeto de estudio de multiples investigadores, tal como lo
resefia el sitio electronico Catedra Ferrater Mora, el cual brinda aportes acerca de su legado
intelectual. Se considera oportuno rescatar las distintas investigaciones que con respecto a
sus pensamientos se ha hecho a lo largo de su vida e incluso tras su partida, algunas de
ellas referencia obligada para la presente investigacion acerca de la vida y obra del filosofo
catalan.

1951

Julian Marias. “El Diccionario de Filosofia de José Ferrater Mora”. Revista de

psicologia general y aplicada. v. 6, n° 20, pp. 707-710.
1958
Javier Muguerza. “Un libro sobre Ortega”. Insula, n° 149, p. 3.

Hugo Rodriguez Alcala. “J. Ferrater Mora en Princeton”. Cuadernos americanos,

mayo-junio, pp. 132-140.
1959

Jos¢ Luis L. Aranguren. “En torno a Ferrater Mora y la nueva ediciéon de su

Diccionario”. Insula, n° 148, 1959, p. 3.

Joaquim Carreras Artau. “Bibliografia: un diccionario de filosofia”. Arbor, v. 43, n°
159.

Julidan Marias. “Ferrater y su Diccionario”. Insula, n°® 148, p. 3.

Adolfo Mufioz Alonso. “Las grandes corrientes del pensamiento contemporaneo”.

Panoramas nacionalistas, Espafia, Madrid: Guadarrama, pp. 401-402.
1963
H. Fernandez Suarez. “Ser y muerte”. fnsula, n° 171, p. 25

Pedro Lain. “Ferrater Mora, José, El ser y la muerte, bosqueja de filosofia

integracionista”. Revista de Occidente, I, pp. 364-367.
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1964

Gonzalo Fernandez de la Mora. “Pensamiento espafiol”. 1963 (De Azorin en Zubiri),

Madrid: Rialp, pp. 29-33, 72-76 y 222-226.
J. Izquierdo. “La ontologia de J. Ferrater Mora”. Indice, n® 183, pp. 20-21.
1965
Helio Carpintero. “Los ensayistas contemporaneos”. Insula, n° 224-225, pp. 11y 30.

J. Izquierdo, “Pensadores espafioles fuera de Espafia”. Cuadernos americanos, Enero-

febrero.
1966

Alain Guy. “Filésofos espafioles de ayer y de hoy”. Buenos Aires: Losada, pp. 246-
253y 307.

José Ramon Marra-Lopez. “Entrevista con Ferrater Mora”. Insula, 236-237, p. 13,
1967

José Luis Abellan. “José Ferrater Mora: una 'ontologia integracionista' al nivel del
sentido comin dentro Filosofia espafiola en América”. (1936-1966), Madrid: Guadarrama,
pp. 83-89.

Helio Carpintero. “Cinco aventuras espafiolas: Ayala, Lain, Aranguren, Ferrater,

Marias”. Madrid: Revista de Occidente, pp. 150-190.

Helio Carpintero. “Pensamiento espafiol contemporaneo”, dentro Guillermo Diaz-

Plaja, Historia general de las literaturas hispanicas. Barcelona: Vergara, v. VI, pp. 629-673.

Alain Guy. “La reflexion critico sur la muerte chez J. Ferrater Mora”. Revue

Philosophique, n° 2, pp. 297-304.

Alain Guy. “Las tendencias progresistas dans la philosophie espagnole

contemporaine”. Bulletin Hispanique, LXIX, pp. 454-464.

Javier Muguerza. “Ante una nueva edicion del Diccionario de filosofia de José

Ferrater Mora”. Revista de Occidente, n° 49, pp. 95-107

Baltasar Porcel. “Ferrater Mora o el andlisis viva”. Serra d'Or, Enero, pp. 25-33.
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1969

Joaquin Marco. “Sobre las Obras selectas de Ferrater Mora”. Dentro de: Ejercicios

literarios, Barcelona: Téber, pp. 461-466.
1970

Alfonso Lépez Quintas, “Filosofia espafiola contemporanea”. Madrid: Catolica, pp.
175-181.

Josep Pla. “José Ferrater Mora”. Dentro de Homenots: 2da serie, Barcelona: Destino,

pp. 129-174.
1971
José Luis Abellan. “La cultura en Espafia”. Madrid: Edicusa, pp. 91-95y 97-110.
1972
Teorema. “Entrevista a José Ferrater Mora”. Teorema, n° 7, pp. 97-108.
1973

Josep Lluis Blasco Estellés. “Las palabras y los hombres, de Jos¢ Ferrater Mora”

[resefia]. Teorema, v. 3, n° 4, pp. 599-602.
1974

José Luis Abellan. “Filosofia espafiola en el exilio. Panorama 1974”. Urogallo, n°® 26,

pp. 62-68

Cirilio Florez. “Filosofia espafiola del lenguaje”. Cuadernos Salmantinos de

Filosofia, n° 1/1, pp. 235-241.
1976

Mario Bunge. “El ser No tiene sentido y el sentido No tiene ser: notas para una

conceptologia”. Teorema, VI /2, 1976, pp. 201-212.

Alfonso Garcia Sudrez. “Cambio de marcha en filosofia”. Teorema, VI / 3-4, pp.

533-535.
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1977

Reine Guy. “La Theorie sentido chez José Ferrater Mora”. Dentro de: Equipe de
Recherche associée (ERA), Toulouse: Association de Publications de la Université de
Toulouse-Le Mirail, pp. 115-128.

1979
Victoria Camps. “La sinrazon de la razon”. El Basilisco, n° 8, pp. 97-100
Jests Mosterin. “De la materia a la razon”. Teorema, 1X/ 2, pp. 201-210.

Javier Muguerza. “De la materia a la razén, pasando por un gran diccionario”. El

Pais, suplemento “Libros”, 11 de noviembre, pp. 1y 6.
1980
Alfredo Deaio. “Las concepciones de la 16gica”. Madrid: Taurus, pp. 220-225.
1981

Walter Cariddi. “La integrazionismo de José Ferrater Mora”. Dentro de: José Ferrater

Mora. Quattro visione della storia universale. Bari: Edizioni Milella, pp. 11-31.

Priscilla Cohn (ed.). Transparencias: Philosophical essays in honor of J. Ferrater

Mora. Atlantic Highland: Humanities Press.

Priscilla Cohn. “Tendiendo Puentes: la teoria del sentido y del continuo en Ferrater

Mora”. Teorema, n° X1/ 1, pp. 37-56.

Joaquin Gonzalez Muela. “El arte literario de José Ferrater Mora”, La Estafeta

Literaria, mayo, pp. 58-62.

Esperanza Guisan. “Etica y logos”. Enrahonar. Cuadernos de Filosofia, n° 1, pp. 67-
76.

A. Jiménez. “Ferrater Mora, José, De la materia a la razon”, Revista de Filosofia, 22

serie, 1V, Enero-junio.

A. Jiménez. “Ferrater Mora, José, Diccionario de filosofia”. Revista de Filosofia, 22

serie, 1V, Enero-junio.

Elena Ronzon [et al.]. “Entrevista a José Ferrater Mora”. El Basilisco, n® 12, pp. 52-
58.
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1982

Cirilio Florez. “Programas de investigacion filosofica en Espana (Tres Ejemplos de
ontologia)”. Actas del Il Seminario de Historia de la Filosofia espafiola. Salamanca:
Universidad de Salamanca, I, pp. 121-140

Esperanza Guisan. “Por una libertad solidaria”. El Pais, suplemento "Los libros".

febrero, p. 3.

Ulises Moulines. “Blanco, negro, gris: contra el extremismo filos6fico”. Dentro de:

Exploraciones metacientificas. Madrid: Alianza, pp. 31-39.

Luis Sufién. “Mirar la calle, contemplar el mundo” (resefia de Claudia, mi Claudia).

El Pais, suplemento “Libros”, 21 de noviembre, p. 6.
1983

Damaso Lopez Garcia. “El observador observacion” (resefia de Claudia, mi

Claudia). Libros, 13, pp. 11-12.
1984

Salvador Giner. “José Ferrater Mora: una entrevista”. Enrahonar. Cuadernos de
Filosofia, n° 10, pp. 173-182.

Juan Marichal. “El pensamiento espafol trasterrado (1939-1979)”. Dentro de: Teoria

e historia del ensayismo hispanico. Madrid: Alianza, pp. 212-224.
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Anexo 3: Reconocimientos, premios y condecoraciones otorgadas a José Ferrater

Mora

José Ferrater Mora tanto en vida como de manera postuma ha sido merecedor de

considerables reconocimientos, algunos de ellos son mencionados a continuacion:

Entre ellos se encuentran como los mas relevantes que en el afio 1984 fue

galardonado con la Creu de San Jordi de la Generalidad de Catalufia.

En el afio 1985 se le confiere el Premio Principe de Asturias de Comunicacion y
Humanidades en reconocimiento a su esfuerzo integrador de los mundos de la

comunicacion y las humanidades, y, de esclarecimiento y difusién de las ideas filosoficas.

llustracion 18: Entrega a José Ferrater Mora del premio Principe de Asturias en 1985 por su gran aporte a las
ciencias humanisticas. (Fuente: Sitio electronico elbibliote.com). Tomado de:
http://elbibliote.com/resources/Temas/html/1717.php).

Ademas de miembro numerus clausus del Instituto Nacional de Filosofia y de varias

sociedades académicas, pertenecio a la Academia Norteamericana de Lengua Espafiola.

También recibio la Gran Cruz de Alfonso X el Sabio, la condecoracion de Isabel la

Catoblica y la de la de Universidad Internacional de Santander.
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Pero la lista es extensa, como se puede observar al ser detallada:
Doctorados Honoris Causa.
Fue merecedor de doctorados Honoris Causa por parte de las siguientes academias:

Universidad Auténoma de Barcelona. 1979.

lustracién 19: Medalla de distincién Doctor Honoris Causa otorgada a José Ferrater Mora por la
Universidad Auténoma de Barcelona 1979. (Fuente: Pictures of some of the Awards — sitio electrénico
oficial de José Ferrater Mora).
Tomado de: http://www.ferratermora.org/biog_accolades_awardspics.html).

Universidad de Uruguay, Montevideo, Uruguay. 1983.

Universidad de Colombia, Bogota, Colombia. 1983.

Universidad de Tucuman, Argentina. 1983.

Universidad de Salta, Argentina. 1986.

Universidad Nacional de Educacion a Distancia, Madrid, Espafia. 1986,
Universidad Central de Barcelona, 1988

Universidad de Cuyo, Mendoza, Argentina. 1988.

Universidad Central de Barcelona. Barcelona, Espafia. 1988.

Distinciones y condecoraciones.

Fue honrado con multiples condecoraciones, entre estas:
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Christian R. y Mary F. Lindback Fundacion para la ensefianza distinguida en 1976.
Meérito Cultural, Gobierno Espafiol en 1981.

La Cruz de Isabel La Catolica en 1982.

lustracién 20: Cruz de Isabel La Cat6lica otorgada a José Ferrater Mora en 1982.
(Fuente: Pictures of some of the Awards — sitio electrénico oficial Ferrater Mora).
Tomado de: http://www.ferratermora.org/biog_accolades_awardspics.html).

Medalla de la Universidad Internacional Menéndez y Pelayo, Santander, Espafia; en
el afio 1982.

La Gran Cruz de Alfonso el Sabio, en el afio 1984.

lustracién 21: Gran Cruz de Alfonso el Sabio otorgada a José Ferrater Mora en 1984.
(Fuente: Pictures of some of the Awards — sitio electrdnico oficial Ferrater Mora).
Tomado de: http://www.ferratermora.org/biog_accolades_awardspics.html).

Cruz de Sant Jordi, Generalitat de Catalunya, en el afio 1984.
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Premio Principe de Asturias, en el afio 1985.
Reconocimiento Especial ALDEEU, en el afio 1987.

Ferrater Mora Céatedra de Pensamiento Contemporaneo, Universidad de Girona en el

afio 1989.
Placa de Josep Ferrater Mora, Girona, Esparia; en el afio 1993.
Calle Josep Ferrater Mora, Barcelona, Espafia; en el afio 1996.

Condecoracion de la Universidad de Santiago de Compostela, Galicia, Espafia. 1991

(reconocimiento postumo).

lustracion 22: Reconocimiento pdstumo a José Ferrater Mora por la Universidad Santiago de Compostela
1991.
(Fuente: Pictures of some of the Awards — sitio electrénico oficial Ferrater Mora).
Tomado de: http://www.ferratermora.org/biog_accolades_awardspics.html).

Miembro honorario.

Instituto Internacional de Filosofia.

Sociedad Hispana de Ameérica, en el afio 1965.

Academia Norteamericana de la Lengua Espafiola, en el afio 1982.
Real Academia Espafiola, en el afio 1983.

Fundacion Miguel Lillo, Argentina; en el afio 1983.

Academia de Chile, en el afio 1987.
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Invitado especial.
X111 Congreso Internacional de Filosofia, México; en el afio 1963.

Presidente del Simposio Internacional de Légica y Filosofia de la Ciencia, Valencia;

en el afio 1971.
Congreso Nacional de Filosofia, Morelia, México; en el afio 1974.
Congreso Nacional de Filosofia, Guanajuato, México; en el afio 1981.

Gobierno de Argentina; durante los afios 1985, 1986 y 1988.

Premios para libros individuales.

"Concepcio Rabell,” a Las formas de la vida catalana, Santiago, Chile; en el afio
1943.

Finalista del Premio Nadal, con EI juego de la verdad; en el afio 1987.

Publicaciones y Simposios.

Transparencias: Ensayos filosoficos en honor de J. Ferrater Mora, P. Cohn (ed); en
el afio 1981.

Jose Ferrater Mora: EIl hombre y su obra, S. Giner, E. Guisan (eds); en el afio 1994.
Revista Anthropos # 49; afio 1985.

Simposio sobre la Filosofia de José Ferrater Mora, Bryn Mawr College; en el afio
1981.

Homenaje a un humanista, Universidad de Syracuse; en el afio 1983.
Memorial, Madrid, Espafia; en el afio 1991.

Homenaje a Ferrater Mora, Universidad de Girona; en el afio 1991.
Memorial, Bryn Mawr College; en el afio 1992.

Josep Ferrater Mora, "De Barcelona a Bryn Mawr", Universidad de Girona; en el afio
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1992.

1961.

Becas o Fellowships.
Guggenheim Fellowship, durante los afios 1947 hasta 1948 y 1948 hasta 1949.

Estudiante senior del American Council of Learned Societies, entre los afios 1960 y

Miembro de la Fundacion March.

Profesor visitante.

Universidad de Princeton, durante los afios 1957 hasta 1958.

Universidad John Hopkins, durante los afios 1962 hasta 1963.

Universidad del Templo, durante los afios 1967 hasta 1968.

Primer titular de la Catedra Juan Carlos, Universidad de Nueva York; en el afio 1987.
Universidad Autonoma de Madrid, Espafia.

Universidad Autonoma de Barcelona, Espafia.

Universidad de Palma Mallorca, Mallorca.

Premios a su desarrollo filmico.

Todos los dias (afio 1973).

Primer Premio, "Peliculas en una cadena de zapatos".

Una de las mejores peliculas "subterraneas” por voto de audiencia, Filadelfia.
Traje de noche de (afio 1974).

Mencién de Honor: Sociedad Fotografica de Ameérica, Division de Peliculas.
Piel de la Tierra (afio 1975).

Mencién de Honor: Sociedad Fotografica de América, Division de Peliculas.

Venecia 23 (afio 1977).
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Certificado de Apreciacion: Metropolitan Picture Club.
Lux Perpetua (afio 1985).

Premio Cinematografia.

Medalla de plata.

Mejor Pelicula de Viaje.

Sociedad Fotografica de América, Division de Peliculas.
Reconocimiento especial (1985).

Expositor de una estrella (100 puntos).

Sociedad Fotografica de América, Division de Peliculas.
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Anexo 4: Materiales hemerograficos acerca de José Ferrater Mora.

LA VIDUA DEL DESAPWT FILOSOF TINDRA UNA PARTICPACIO ACTIVA EN LES CONFERENCIES PROGRAMADES

Un simposi sobre Ferrater Mora
la UdG experts de tot el mon

Filosofs de diferents
d'Europa i América p
durant els dies 211 22.d
bre a Girona en un simp )
nar a contixer el pen i |
bra de Josep Ferrater Moray
el dia 30 d'octubre d'aquests
gués complert 90 anys, seg
va explicar ahir en roda
sa el professor de la WdG
de la catedra Ferrater i Morad'a=
questa mateixa universi
Maria Terricabras. :

La vidua de Ferrater
cilla Cohn Ferrater MoK, esta
previst que assisteixi a la inaugu-
racio del simposi juntament amb
Terricabras i el rector delatin
versitat de Girona, Joan Batlles
tres convidats a aquestes's
son el filosof Carlos Ulises Me
lines, de la Universitat deMu
José Luis Abellan, de la"Univer
tat Complutense de Madrid; Julio
Ortega Vilallobos, de Xile i Gary
Calore, de la Penn State University,
entre altres. El simposi €8 ¢om-
pletara amb la projeccié dequa-
tre curmetratges rodats per Ferra-
ter i Mora entre el 1970 11980,

La jornada del dia 21 estagi de-

dicada a «Ferrater i Morai lahisto-
ria de la filosofia, i la 1a, el
dia 22, a «Ontologia, teoria del co-

neixement, ética». La clausurad'a-
questa segona jornada i delsim-
posi general anira a carrecdela vi-
dua de Ferrater i Moray que
pronunciara la conferéncia wl'é-
tica de Josep Ferrater | Mora'i els
drets dels animals», Una con-
feréncia que lliga perfectament
amb el professor convidat de las
Catedra, que sera, l'any 2003, Pe-

ter Singer

Els drets dels animals

La identitat del proper profis
convidat també es va feppiiblica
durant el mati d'ahir, fen

ades per la Catedra Ferrater Mora tindran lloc els propers dies 21 1 22

Josep Ferrater Mora. E] fildsof catala ha estat sempre un referent a la facultat de Lletres de la UdG

V¥ UN ALTRE SIMPOSI INTERESSANT

Després arriba Wittgenstein

W Aquest novembre sera ric en
simposis a la Catedra Ferrater i
Mora. Segons es va anunciar
també ahir, els dies 28 1 29 tindra
lloc el simposi internacional so-
bre Ludwig Wittgenstein, un al-
tre dels filosofs de referéncia de
l'esmentada catedra de la UdG.

De fet, ja l'any 1989, amb mo-
tiu del centenari del naixement
del fildosof austriac, la UdG va
organitzar un simposi sobre el
seu pensament. El que organit-
za la Catedra Ferrater i Mora
és per celebrar que I'any 1927-¢s
a dir, fa 75 anys—, Wittgenstein

va reprendre el seu interés per
la filosofia. El simposi s'ocupara
precisament de dos dels camps
tematics que més van interessar
el filosof: la filosofia de la ma-
tematica i la filosofia de la psi-
cologia. Esta previst que parti-
cipin en les dues jornades del
simposi profesors provinents del
Queen's College d'Oxford, i de
les universitats de Chicago, Ox-
ford, California i Pittsburgh, en-
tre altres.

Wittgenstein es va naciona-
litzar britanic i va viure quasi
sempre a Cambridge.

del mateix acte. Peter Singer, nas-
cut a Australia l'any 1946, sera el
digne successor d'altres destacats
professors que han passat per la
Catedra Ferrater Mora de la UdG:
Miquel Batllori, Noam Chomsky,
Eric J. Hobsbawm, Leonardo Boff,
Alain Touraine, Theo Angelopou-
los, Luigi Luca Cavalli-Sforza i Ed-
gar Morin en sén alguns exemples.

Petef Singer és catedratic de
Bioetica a la Universitat de Prin-
centon i és autor, entre altres obres,
d' Animal Liberation, publicat I'any
1975, i de Practical Ethics. Singer
s'ha destacat com un dels princi-
pals liders del moviment pels drets
dels animals, que creu que s'han
d'equiparar als dels humans. Sey-
la Benhabib sera, I'any 2005, la pri-
mera dona professora de la Cate-
dra Ferrater Mora.

lustracion 23: Resefia periodistica Diario de Girona Miércoles, 13 de noviembre de 2002. Simposio acerca
de José Ferrater Mora (Fuente: “Un simposi sobre Ferrater Mora porta a la UdG experts de tot el mén”
[Trad_uccién: Un simposio sobre Ferrater Mora lleva a la UdG expertos de todo el mundo] en Diario de
Girona. Tomado de: http://www3.udg.edu/gabinetr/recull2002/200211/20021113/DdG13.2.jpg).
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lustracion 24: Articulo sobre José Ferrater Mora en la Revista Destino (Afio 1952)

Tomado de: http://www.todocoleccion.net/coleccionismo-revista-destino/ano-1952-veraneo-tona-aiguafreda-sant-feliu-codines-ferrater-
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lustracion 25: Portada del diario El Pais correspondiente al 31 de enero de 1991, donde se anuncia el
fallecimiento de José Ferrater Mora. (Fuente: “Muere José Ferrater Mora, filosofo y escritor” en diario El
Pais de Espafia. Tomado de: http://elpais.com/diario/1991/01/31/cultura/665276401_850215.html).



Fallece el fil

IARCELONA. Rediccida y ageacine

- 1 fildsofo cataldn Josep Fermter
Meora, sutor del “[eciananio de
Filosolla®, fallecio ayer a los 73
afes en Barcelona, adonde s=
habis trasladado hace unos dias
desde su residencia de Estados

! Unidos para presentar su Oltima novela. A las

I posas norms e liegar & la civdad sulné it ifi-

L4 0 de miocardio, par lo que ¢l sibada fue

agresado en fa clinica Sant Jordi.

Salvador Giner, pastavoz d¢ la familis, se-
|, ald que Jos restos mortales de! fildsofo serdn
L incinerados v sus cenizay, trastadadas por su

L esposa, Priscilia N, Conn, & Villanova, al ola«
lanonteamericano de Pennsylvania, en don-
L2 vivin desde hace afios.
El socidlogo Salvador Giner ha reiterado ia
’! voluntad del Gilésofo fallecide de donar su ex-
1ensa Mibhioler a la citedra de pensamiento
Lpnnmporanco que Tleva su nombre en ¢
" Sentru sniversitario dz Girona
T Fldirector de In citedma Fermater Moz, Jo-
| sep Maria Terricabray, haindicadoa esie dis-
| fie que “la relacidn de Ferrater con Cataluita
hatenids un punto fuerte con [ cliedm, que
4y sido una de sus prandes ilusiones en 25108
Altimos tismpos. Ferrater ha sido un hobre
<z un espirity critico insobornable y con una
- capacidad de descubrr la olre cara de [as co-
sas. [0 que hacia que su humor, & veces 4cido,
no fuer siemprs bien eatendido™.
Lo Segin Temmicadbras, Frymater “no ha side
lo profesor, sine bisicaments ul Masstrs,
e 0 Catzlufia no ka dejado alumnos, sino
discipulos. La ciledm ha sido onas mancra de
consolidar su presencia en Catalufia, en defi-
nilivi, UNa Mancrs e¢ volver nass",

Giner menciond of cardcter csoéptico y me-
anodlico del flldsofo, ¢ indicd que era cony-
siente de la gravedad de su enfermedad y que
habla muerto tranquilo pargue “toda su vids
«=habia estado preparanda para esta”.

|51
(23
B

Continda en be pdping pdgina 37

dsofo Ferrater Mora

Ferrater Mora vivia exilizds ex América desde hace mis de cncoents xios

Su “Diccionario”
le mzo célebre

¥ Josep Ferruter Mora nacid of
aho 1912 ¢n Barcelonn, en cuya
Univergidad cursd estudios de
filcsofia. Simultineamente, Lra-
bajd como tradustor para edito-
rinles. Fn 191§ publicaba w1 pri-
mer libeo, “Céctel de verdad™,
influido por Eugeni d'Cre En
1930 emprende su vida de exilla-
dacn Américn, trus habes forma-
do parte del gjérzito republica-
50, En La Habana da clases de fi
Jogoffa qu¢ no bastan pan
equilibrar sy presupuesio, El ao-
tiguo gerente de la Editorial La-
bor, d¢ Barcelona, entonces &xi-
lizdo en México, Je ofrecs una ta-
rea de Lipo enciclopddica. Asi
nace tn famose “Dicsionario dé
filosolia”. En 154] ll=g= & Sad-
tiago de Chile, y en 15946 scafin-
¢s definitivamente en Estados
Unidos. A partir de 1949 cjerce
1a doceneis en ¢ Bryn Mawr Co-
llege, de Pemnsylvanis. ARios
¢y nombrado direstor
¢zl De de Filosofla
¢z 1a Cicnaa del mismo Seatra,
Em miembro del Instituto Inter-
nacional de Filkeofiz, coa sede
¢a Pazfs. Creu da Sant Jordi tn
1984, en 1983 recibe o premio
Principe dz Asturing de Ho-
manidades, y en 1928 es investi-
da doctor bonoris causs por la
Universidad d¢ Bareslona, —
ALBFRTCARMENGOL

PERFIL '

lustracion 26: Resefia de prensa acerca del fallecimiento de José Ferrater Mora. Tomado de: http://www.catedraferratermora.cat/docs/31191vanc.jpg




I eseritar hobay vemcdo el Bstacos Ui para presentar s novela 'La senora Goldwe

Fallece en Barcelona el filosofo

y escritor catalan Josep Ferrater Mora

LANCILOHA 1 | SANTIASO DIL ALY

| fildsalo y novelists catalan, Josep Ferrater

Mora fallecid ayer de un paro cardinco en la
Clinica Quirurgica Sunt Jordi, donde habia sido
internado ol pasado sabado. Porvoluntad de Ia
femilla, sus restos serdn incinerados v trasladados
2 Estados Unidos, pais donde residia desde los
anos 5. Su extense dibliotees serd donada ahora
2l ¢centro universitario de Girong.

Feernler Mora, que en lag
ultkmas horas habia dessrri
llztle wos “inkoficiescis car
di-clreulatoria progreslya,
Ik sido victbma & un infan
¢l pasado G de semana na
la nedw Hegar & Barcelong,
linde e w preseniar s il
ma rovels 1a tedarite Gefdie,

Tras electparsele un pric
mer ercanoeimients méilico
en el mismo aezopuerie y xu
Inmediala haspatalizacian, el
eseritar sufrid en noevs blir
wen In Unidad de Cunlados
Itareivos Duninte B hnes
slguientes su extada fue pme
penrande. spcodiondase s
vrisis curdinens hasta g ug
altimn indurdo e peuwied 1n
e te ayee al itedindi.

Niwily con 1012 e Sarecde
s, Feevates Mues goealin s
T TR T LR 1 SO TP [ [S [
viospl por s exienss abra -
Ivasitiien v especialnsente puir
st sental irrnyarin
e iy,

Aungie s hahia formadn
v fileaslo vn Baseelnna
T b tuteds el J saqquin Xirsu,
i wsnynr parie de s carsern
profesivnal by desarrelli Tuera
the Espania al ealiarse ent JEY,

Vs uns prienees #apa on

la que elercié la docenciaen
13 Habam y e la universidod
e Santinge e Clile (1941-
1444), fue pombrada en 1945
lesar ¢n el Brym Mawr Co-
lege de Pensylvania, donde
segufa residiendo on compas
et e i muder y su ko,

Frirater, utfluido expecial-
mente por iy obry de Ortega y
Gl ¥ Xavier Zubin. desla-
eaba ante Ind par xu connei-
nyento el historia de 1a fil-
wafin, del que son festineonio
UEras comn Cualry sdtinnes de
fa kistaria unisersal {1945},
B howdre en o encrycijada
(LAY y L flasofia en of mdn
Saral (1N0),

L et lerreno sit vhm
nmavsin os sia ot el INerdes
e e il cilitatlo por
prtwra ez o Mézivo oa
1910, restlitack y aumpliselo o2
nnersas teasicoes lasla ah
vanzar los cuitre witameses
actuales, y sobine fedn,  dife
reswisn e olras nbrivs dul mis-
e geneT, escrlo integra-
riente s wlilarin,

Ent sur oliew st alkan repre-
seitbnlas bes tensdencias ylis-
cipliras tedricns mis dispares
esde Ias cbras de eardeler

Jowsp Ferrater Mern

existencial, barta lng conira-
das en a lépica maremidtica o
en [a filosofia ded lengune
Tamooca descuido otras
curklinnes mis compransi-
blea pary of lector comin. So-
L temas comp ln purnugra-
fi3 0 11 pers de mucrte, halxa
ecrilo en colabarncion con su
nyer, Princilla Caha, también
liceniada en filosolla, un libro
de Eliea eplicada Sobee Cata-
lanya y su klentidad nacional
pablico, ntre otros, Les or
mes e Jo sido catalana
(1944}, FI Ribrr del sextit

El pensador gozaba
de un gren prestigio
tnternacional por

su obra filosdfica

CISHE) Y Tres rrancdey) Cataln.
g, Frpasin, Furapa (1453),

Doclor honoris causa por
la unlversidad de Bacrelona,
miembro de 15 acsdemis Nur-
feamenyane de Lenja Expa.
fola, Gran Cruz de Adleasy X
¢l Saksa y premta Principe de
Astarigs de Comunivacion y
Hasehatdes, Ferraler Mied
venia desarrnllindo tsm e
derde LIRS wna enrrera gosnis
nertandur; Foe finolists del jxe
min Nadal en D85 coa BT juwe-
2o dela verdad. y vstaba en
Barcelans en exlos dias prarn
presentar Lo sedorita Goldie,
que aparecerd abora péstumas
mente pablicada per la edito-
ral Seix Basral,

lustracion 27: Resefia de prensa ndmero 2, acerca del fallecimiento de José Ferrater Mora. Tomado de:

http://www.catedraferratermora.cat/ferrater_mora/biblioteca/.
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