VRTRA, REPTIL Y MONTANA

Por N, Alberte Cantera Glera

1. EL MITO DE LA LIBERACION DE LAS AGUAS

De entre las hazafias de Indra cantadas en el RigVeda (RV) dos destacan por encima de todas las demds:
la liberacion de las aguas y la liberacion de las vacas (de la aurora) que mantenia encerradas Pani. Ambos mitos
estdn interrelacionados hasta tal punto que no siempre es facil en los himnos védicos discernir con claridad a
cudl de los dos hay que atribuir determinados pasajes. Es imposible encontrar un relato de uno de ellos que no
abunde en alusiones al otro. Objeto de este trabajo es un aspecto del mito de la liberacién de las aguas.

El motivo central de este mito es que Indra mata al reptil | (dhim ahan). Este reptil es el principal
enemigo de Indra y recibe el nombre parlante de Vrtra- «barrera, obstaculo». Es una pervivencia del motivo
indoeuropeo de la fucha de un dios contra un dragén. En el RV y en la tradicién india posterior este motivo
se asocia de forma indisoluble a otro, probablemente también de antigiiedad indoeuropea y, sin duda, al
menos de antigliedad indoirania: la liberacion de las aguas 2.

En lugar de ofrecer aqui un resumen de este mito 3, que permita seguir la argumentacion a los que lo
desconocen, he preferido dejar la voz al rsi Hiranyastupa y ofrecer aqui una traduccién del himno mds
célebre dedicado a Indra y el motivo de la liberacion de la aguas, esto es, RV.1.324

Indrasya nii vﬁyﬁ‘f_xi prd vocam yéni «Voy a cantar las hazafias de Indra, las primeras que ha
caliara prathamdni vajri realizado ¢l portador de la maza. Matd al reptil, liberd
dhann dhim dnv apds tatarda prd vaksdna las aguas, abrié la panza de la montafa.»

abhinat pirvatanam || 1

dhann ahim pdrvate Sisriyandm «Maté al reptil que estaba recostado en la montafia,
tvdsgasmat vijram svaryam fataksa | Tvastar le ha fabricado la maza resplandeciente. Como
vasrd iva dhendval sydndamani drijoh . vacas mugientes lanzadas & la carrera, bajaron hacia el
samudrdm dva jagmur apah || 2 mar las aguas.»

visapdmano vrnita somam trikadrukesu «Hecho un toro elige el Soma, bebid del juge’ en los
apibat sutdsya 3 trikadruka- ®. Fl rico en dones tomé Ia maza voladora y
a sayakam maghdvadatta vdjram dhann abatié al primogénito de los reptiles.»

enam prathamajam dhinam || 3

' La traduccion «reptils (védico dhi- ) no es la ideal. Habitualmente se ha venido traduciendo por «dragény» (GELDNER
1951 «Drache»; O’FLAHERTY, 1981 «dragon»). Sin embargo, €l RV (vid. RV.1.32.7) nos informa de que carece de pics y
de manos, lo que lo algja de la visién del dragon extendida en la eultura europea. Por ello no considero esta traduccion
conveniente. El significado literal de dhi- es «serpienter (asi OLDENBERG, 1917, 134, THIEME 1964 «Schlange», VILLAR,
1975, 111 «serpiente»). La imagen que los rsis parecen tener de este ser es precisamente el de una serpiente, concretamente
una cobra. En varias ocasiones recibe Vitra el epiteto vpdmsa- «que se caracteriza por tener los hombros separados»
(RV.1.32.5) y que se refiere a la forma de la cobra, cfr. en Panini vwamsaka- «cobray (vid. H.-P. Scumipr, KZ 78 [1963],
296ss. y THIEME, KZ 79 [1965] 55s5.). No obstante, mi profesor B. SCHLERATH insiste en la necesidad de utilizar para la
traduccion un sustantivo masculino (véd. dhi- ¢s masculino} para evitar la asociacién serpiente-mujer-mal propia de los paises
de tradicién judeo-cristiana. Por ello he adoptado la. traduccién «reptily que me ha sugerido A. AGUD. No obstante, ha de
quedar claro al lector que la imagen que subyace es la de una serpiente, probablemente la de una cobra.

2 También en la tradicién irania antigua encontramos el mito de la [iberacion de las aguas. La principal fuente para el
conocimiento de éste es el Yalt 8 del Avesta (libro sagrado del zoroastrismo), La version irania presenta notables divergencias
con respecto a la védica: en ella no aparece el motivo de la muerte del dragén/serpiente; el héroe liberador es la estrella Sirio
(TiStriia-), que lucha contra el demonio Apaosa- y conira algunos fendmenos celestiales como las fluvias de meteoros, efc.

* Vid.,, p. €j., OLDENBERG, 1917, 133ss.; HILLEBRANDT, 1929, il 158ss.

4 Otra traduccidn al castellano se puede encontrar en F. ViLLAR, 1975, 111ss,

> El jugo se refiere al Soma. En repetidas ocasiones en este himno y en otros relatos de la liberacién de las aguas se hace
hincapi¢ en que Indra adquird fuerza para la derrota de Vrtra por medio de la ingestién de Soma. La relacion de Indra y el
Soma en este mito se relata explicitamente en RV.2.22, En otro himno dedicado 2 Indra, en RV.8.13.18 (= 8.92.21), se aporta
un interesante dato: son los dioses los que organizan para Indra el sacrificio en el que ¢l bebi6 el Soma que le permitié derrotar
a Vrtra ftrikadrukesu cétanam devaso yajfidm afnata «En los frikadruka- llevaron a cabo los dioses el memorable sacrificion).

Este hecho tiene un correlato claro en la version irania. En el mito iranio de Ti§triia se nos relata que Tiftriia necesita




yéd indrahan pmthamj&'m dhinam an
ma@yipndm dmingh protg mayih

at siirpam jandyan dyam ysdsam tadina
kdtrum nd kila vivitse Ha

dhan vrirdm vrfratéram vyamsam indro
vifrena mahata vadhéna! ,
skandhamsiva kifiSena vivpknahik Sayata
uppék prenivyah |5

ayoddhéva durmdda & hi juhvé
mahavivdm tuvibadhdm rjisim
natgrid asya sdmytim vadhanam sdm
rujanah pipisa indrasatrul || 6

apc‘;d ahasté aprianyad indram asya
vidjram ddhi sanau jaghina
visno vidhrili pratimanam babhusan
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«Cuando i, Indra, abatiste al primogénito de los repti-
les, anulaste la fuerza magica de los que poseen fuerza
magica y diste a Iuz al sol, al cielo diumo y a la aurora.
En adelante ya nunca has vuelto a encontrar un enemi-
go.»

«Abatid a Vrira, al gran opresor, al de hombros separa-
dos, con la maza, con la gran arma. Como los troncos
talados por el hacha, yace el reptil como amante de la
tierrax 7.

«Sin ser experto luchador, ba incitado (el reptil) en su
embriagucz a la lucha al gran héroe, al poderoso acosa-
dor, al que ha bebido la blanca libacién. No resistié el
choque de sus armas. El que no tiene rostro® fue ani-
quilado con violencia, el que tiene a Indra como enenti-
go.»

«B} que no tienc pies ni manos combati6 con Indra: y
él le golped en el lomo con la maza. El castrado que
quiso ser cormo el toro, Vrtra, yace esparcido en trozos.»y
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purutra vrird asayad vyastah l7

«Asi avanzan sobre él, que yace como cafias cortadas,
las aguas de Manu en su fluir. A los pies de las que Vrtra
roded con su enormidad yacid entonces el reptil.»

naddm nd bhindun amuyg $dygnam
mgnor ihana 4t ygniy apalt |
ya$ cid vrtré mphinaparyatisthat tasam
dhih patsutahsir babhiuva ||'8

«Inferior resultd ser la madre de Vrtra. Indra lanzé su
arma contra ella. Encima estaba la madre, debajo el hijo.
Dianu yace como la vaca con su ternero.»

nicivaya abhavad wirdputréndro asyd
dva viddhar jabhara ,

dttard siir ddharal putrd asid danul Saye
sahdvatsa nd dhentih |9

recibir fuerza por medio de dos sacrificios (Y1.8.11ff) antes de poder derrotar a Apaosa. Solo cuando es Ahura Mazda quien
lo lleva a cabo es Tisiriia capaz de derrotar al demonio de la sequia. En Y1.8.3 se nos dice que a Tistriia s¢ le adora con
haoma y6 gauua «Haoma que estid mezclado con lechen.

6 Véd. irikadruka- es una palabra dificil. Fn el RV aparece en siete ocasiones, de entre ellas seis en locativo plural como
en el pasaje que nos concieme y en el mismo contexto, la ingestion de Soma por parte de Indra. Slo se difercncia
RV.10.14.16, donde aparece en instrumental plural: trikadrukebhil patati. En este pasaje, que no se refiere a bndra, smo a
Yamna, GELDNER (1951, I11 144) traduce «An den Trikadrukatagen fliegt ern.

Hay fundamentalmente dos interpretaciones de este término: 1. Designa una festividad dedicada a Soma, al ignal que
ocurre en Ia tradicién posterior, donde reciben este nombre los tres primeros dias de la festividad de Abhiplava (GELDNER
1951, 11 144); 2. Designa un determinado tipo de recipientes destinados al Soma {GRASSMANN 1872-5, 557; THIEEME 1964,
27). THIEME traduce «in Kufe aus dreifachen Holz», de donde se deduce con facilidad el analisis que &l hace de esta palabwa:
trika- drii- (cft. ddru-/dru- «anaderan). Nuevos intentos de explicacion que apenas aportan novedades significativas ea PISani,
ZDMG 97 (1943) 325ss, J. P. BRERETON, IIJ 28 (1985) 262 n. 28.

La sugerencia mas interesante se la debemos a LUDERS (1951, 656ss.) que apunta a una relacion de trikadruke- con los
tres lagos de Somz que se hallan en €l cielo y de los que se nos dice en varias ocasiones (vid. RV.5.29.7-8, RV.6.17.11) que
bebi6 Indra antes de derrotar a Vrira. Aceptado este hecho, que parece innegable, la hipatesis de que trikadnda- designe
determinados recipientes para el Soma gana en verosimilited. Se trata probablemente del recipienic que en el mRcTOcOSIOS
del sacrificio equivale a los tres lagos celestiales de Soma.

7 %] nombre-rafz uppik es un hapax legomenon. Su significado lo podemos deducir sélo a partir de su comrelato verbal.
El verbo upa-parc- aparece con dos significaciones: 1. «amontonar(se), aumentary (RV.2.24.15, RV.851.17); 2. «wnirse
sexualmentex:

RV.5.47.6

upapraksé visano médamand divds pathd vadhvo yanty dcha

«Alegrandose por st unién con el toro marchan las mujeres por ¢l camino del cielon

RV.6.28.8

upeddm upapdreanam asu gostipa prevaiam

«Ojala que Ia unidn sexual tenga lugar en estas vacas» {es decir, que sea exitosa y fecunda)

La utilizacién del genitivo prthivyak en lugar de un locativo sugiere que en RV.1.32.5 mo subyace el significado de
«amontonarse en», sino mAs bien una imagen sexual. También el uso de un nombre-raiz en lugar de un participio
pasivo, que esperariamos caso de que significase «amontonado sobre la tierran (asf GELDNER y O°FLAHERTY), me hace preferir
la interpretacion de P. THIEME (1964, 27) «liegt die Schlange da als Begatter der Erde».

8 rujgnak es dificil. GELDNER traduce «Nasenbrecher» y afiade un signo de interrogacién. O’ FLAHERTY «his nose aushed».
Yo prefiero la interpretacion de OLDENBERG (1909-12, 1, 31s.) que supone rujd an-as- «durch Zerschmetierwng ist der
Mundlose...». Esta interpretacién la acepta también Thieme (1964), que compara este pasaje con el comocido uso de ia
desfiguracion de las victimas de la lucha, cfr. RV.1.52.15 vrardsya yid bhrstimdia vadhéna ni twime indra prdt y dndm
Jjaghdntha «cuando t, Indra, golpeaste contra la boca de Vrtra con la nudosa arma»; RV.10.152.3 v wetrdsya hdnu ruja
«Rompe la mandibula de Vrira».

¢ Contra ¢l pada mdno ruhara vid. PiscueL, ZDMG 35, 723.
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dtisthanfinam anivebandngm kastanam
midhye nihitamg Sdriram

vrtrdsya ninydm vi caranty ape dirghdm
tima aiayad indrafatrul 110

dasdpatnir dhigoga atisthan niruddha
apah panineva gavalt| ™ |

apam bilpm dpihitam ydd asid vitrdm
jaghanvai dpa téd vavira || 11

d$vyo vitro abhavas tdd indra srké yit tva
pratyihgn devd ékak |

djayo ga djayah Sura sémam dvasgial
sdrtave saptd sindhian || 12

nésmai vidytin nd tanyatihy sisedha nd
yam miham dkirad dhyadinim ca
indraé ca yid yuyndhate Ghis
cotaparibhyo maghdva vi jigye 1131l

dher yataram kdm apaSya indra hydi yit
te jaghniso bhir dgachat

rdva ca ydn navatim ca srdvantih §pend
nd bhitd dtare rdjamsi || 14

, . . Ay
indre yats *vasitasya raja Sdmasya ca
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«Fn medio de los cursos de las (aguas), que no paran ni
se estancan, yace ¢l cuerpo. Las aguas pasan por el se-
creto de Vrtra 19, En larga oscuridad yace el que tiene a
Indra como enemigo.»

«Como esposas de Dasa, teniendo al reptil como protec-
tor, estaban retenidas las aguas como las vacas por
Pani ', Cuando la cueva de las aguas estaba cerrada,
la abriste abatiendo a Vrtra.»

«En crin de caballo te convertiste, Indra, cuando te gol-
ped con las dos puntas. T1, un solo dies, has ganado las
vacas 2, o héroe, has ganado e¢f Soma y has soltado
hacia abajo los siete tios para que fluyan.»

«No le hicieron retroceder ni el rayo, ni el frueno, ni ia
niebla, ni el granizo, que (el reptil) esparcia. Cuando
lucharon Indra y el reptil, €l rice en bienes resultd ven-
cedor para los tiempos venideros.»

«,A quién viste como vengador del reptil, que te sobre-
vino el miedo en tu corazén a ti, que lo habias abatido?
To atravesaste las noventa y nueve corrientes como un
halcon asustado los espacios.»

«Indra es el rey de lo que se mueve y de lo que estd

Sringino vdjrabahuh ,

séd u raja ksgyati carsaginam ardn nd
nensth pdri fa babhuva M1s1]

quieto, de lo astado y de lo noe astado, €l, el que tiene
por brazo la maza. El impera como rey de los pueblos
y los rodea como la rueda a los radios.»

2. LA NATURALEZA DE VRTRA

El reptil que encierra las aguas recibe, como ya hemos visto, el nombre de Vrtra. En el RV este nombre
presenta una particularidad: cuando aparece en plural es un neutro, «defensa», mientras que en singular es
masculino y el nombre del reptil al que derrota Indra. El equivalente avéstico de este término vardtra- es
siempre neutro, tanto en singular como en plural. Ello bace suponer que la forma indoirania *urtrd- era un
sustantivo neutro con el significado de «defensa, obstaculo, barrera», un nomen instrumenti de la raiz *yar-
(al. vrndti, av. aiPi.voronuuaiti «ocultay) «rodear, encerrar, cubrir» (cff. al. vdrtra- «dique»; vid. Benvenis-
te-Renou, 1934, 95ss y 177ss.). Este verbo es el que se utiliza en védico para «encerrar las aguas que
Indra ha de liberar. Es frecuente el juego de palabras vrird- var-, p.ej. RV.2.14.2 apé vavrvéﬁ"tsam vrtrdm
«Vrtra, que tiene a las aguas encerradas». No seria, pues, de extrafiar que desde época indoirama el nombre
de instrumento vetrd- estuviese asociado al mito de la liberacién de las aguas.

En la tradicién indo-aria prevédica se produjo un hecho, ya apuntado mas arriba, que modifico la naturaleza
de Vrtra. Con el mito de la liberacién de las aguas se asocié el motivo indoeuropeo de la muerte del reptil-dragon
a manos de un dios. Consecuencia de ello fue que el antiguo «recipiente» que mantenia encerradas las aguas
(vrird-) se asociase a dhi- «reptil, serpiente» y se convirtiese en su nombre propio. Sin embargo, aunque esta
asociacion va se ha completado antes de la redaccion de los himnos mds antiguos del RV, quedan dos huellas
de la antigua naturaleza de Vrtra: por un lado, la pervivencia del sustantivo neutro en plural, que es una huella
de 1a existencia de un sustantivo neutro también en el singular; por otro, la doble naturaleza de Vitra.

Es un hecho incontestable que en RV Vrtra es el nombre propio del reptil que encierra las aguas y es
descrito como tal, asi, p. €j., en el himno arriba traducido, los adjetivos apéd- «sin pies», ahastd- «sin
manos», vydmsa- «de hombros separados», que como hemos visto hace referencia a 1a forma de la cobra,
etc. Pero no es menos cierto que en la imagineria de este mito parece muchas veces identificarse a Vitra
con una montafia 13, Si observamos detenidamente algunos pasajes de RV.1.32 podremos darnos cuenta de

18 yrtrdsya ninydm es oscuro. Parece significar lo oculto de Vrtra y referirse a sus partes pudendas.

11 Alusién al mito de ta liberacién de las vacas de la aurora, que Papi tenia encerradas en el Vala.

'2 Nueva alusién al mito de la liberacion de las vacas.

13 Una coleccion de pasajes en los que las aguas son liberadas por Indra de la montafia ofrece HILLEBRANDT, 1929, 11, 160ss.
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ello. Ya en el primer verso leemos: dhann dhim dnv apds tatarda pra vaksdana abhinat parvaianam «Matd
al reptil, liber6 las aguas, abrié la panza de la montafia» 14,

En el verso 12 se nos dice directamente que las aguas, teniendo a Vrtra como guardian, estaban
encerradas como las vacas por Pani. Sabemos que Pani retiene a las vacas de la aurora en una cueva en el
interior de una montafia, por ello esta comparacién invita a creer que también las aguas estan encerradas
en la tripa de la montafia. Por si hubiese alguna duda sobre esta identificacién el poeta continta diciendo:
apam bilam dpihitam vad asid vrirdm jaghanvar dpa téd vavara «Cuando la cueva de las aguas estaba
cerrada, t la has abierto abatiendo a Vrtra», cfr. RV.1.11.5 valdsya gémato ‘pavar... bilam «T (Indra)
abriste la cueva del Vala %, que tenia a las vacas encerradas». El mismo verbo {apa-var-) y una palabra
etimologicamente relacionada con dpihitam (apidhina-) aparece en ofro pasaje, referido esta vez a la libe-
racion de las aguas, donde la montafia es nombrada explicitamente: RV.1.51.4 tvim apam apidhanavinor
'cipédhﬁrayah pérvate danumad visu | vrtrdm yad indra $dvasavadhir.. «T4 has abierto las tapaderas de
las aguas, ti has devuelto el bien hiimedo a la montafia, ti has golpeado con tu fuerza, Indra, a Vrtran.

En RV.1.32.1 se podria pensar que las acciones de matar a Vrtra y abrir la montafia para que fluyan
las aguas no son idénticas, sino consecutivas. Pero en el verso 12 el verbo de la oracién principal es un
perfecto (dpa vavar «ha abierton) y el participio (faghanvart «habiendo abatido») también, lo que parece
indicar la simultancidad de ambas acciones: a la vez que abate a Vrira abre la montafia que encerraba a las
aguas. Ademis el instrumento utilizado es el mismo: Vitra es abatido por la maza y también Indra abre la
montafia por medio de la maza: RV.1.57.6 tvim tdm indra pdrvatam maham urim vdjrena vdjrin parvaids
cakartitha «Indra, t hiciste afiicos aquella montafia grande y ancha con la maza, ti, el portador de la mazay.

Hasta aqui he elegido algunos pasajes del himno que he traducide, pero hay que decir que en todo el
RV los pasajes donde se hace alusién a la liberacién de las aguas de una montafia (con referencia directa
a Vrira o no) son innumerables. Aqui afiado de modo ilustrativo uno de los mas claros, RV .4.19.5;

abhi pra dadrur janayo na garbham rétha iva prd yayuh sakam adrayah |

dtarpayo visrta ubji drmin tvém vrtam aring indra sindhin | |

«(las montafias) vaciaron (su interior) como las mujeres la matriz. Como carros avanzaron amon-
tonadas las rocas. Ta hiciste feliz a las desbordadas, empujaste las olas, ti hiciste fluir los rios
encerrados (vitam)».

Si relacionamos este pasaje con otros donde se afirma que Vrtra encierra las aguas en si mismo (p.
¢., RV.10.113.6) o que las aguas que libera Indra son las que habia engullido este reptil (RV.4.17.1
= RV.10.111.9 syjdh sindiirms Ghing jagrasandn «Th (Indra) liberas los rios que han sido engullidos por
el reptil») parece evidente que en la imagineria de los poetas del RV Vrira aparecia como reptil y como
montafia. Esta doble naturaleza de Vrtra es la que pretendo aclarar en estas paginas, pero para ello son
necesarias algunas consideraciones previas sobre la concepeion del mundo de los poetas védicos.

3. LA CONCEPCION VEDICA DEL MUNDO: LA MONTANA Y LOS RIOS CELESTIALES '6

Los poetas del periodo rigvédico concebian la tierra como un cuadrado 17 rodeado de una extension de agua
que recibe diferentes designaciones: samudrd-, sindhu-, rasé-. Este tio que rodea a la tierra (el *Qxeavdg griego)
tiene una correspondencia celestial, es decir, un rio que fluye en el ciclo, vid. p. ¢j., RV.7.6.7 § samudrad avarid

. ’

" Vid. RV.4.17.3 bhinad girim Savasd vdjram isndn «(Indra) abrié la montada lanzando la muzas. El verbo bhinad es el
mismo que se uiiliza para narrar cémo Vrira abrié la montafia para liberar a las vacas que, en esta ocasion sin ambigiiedades,
Pani tenia encerradas en una montafia, vid. RV.2.15.8 bhinad valdm dngirobir gruano «Abre el Vala el alabado por los
Angirasy,

3 Vala- es la denominacion que recibe la cueva en la que Pani tiene las vacas encerradas.

'8 Ofrecer aqui una explicacion completa y argumentada en texios de la concepeion védica del mundo sobrepasaria con
mucho los limites de este articulo. Para el lector interesado en ello remito al excelente libro de LUDERS ¢/9517). Otras obras
de interés son: W. KIRFEL, Die Kosmographie der Inder , Bonn, 1920; 1. KUIPER, Faruna and Vidusaka, Amsterdam, 1979
¥ Ancient Indian Cosmogony (ed. J. [RwiN), Delhi, 1983.

7 En los libros recientes del RV aparece ya la concepcién de la tierra como un disco circular plano. Un tratamiento
detallado de este problema se puede encontrar en LUDERS (1951, 79-83).
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& parasmad dgnir dade diva & prehivyah «del mar de aqui y del mar de més allé, del cielo v de la tierma, ba
tomado (Agni los tesoros)»; AV.11.3.20 ydsmint samudré dvdur bhiimis triyo ‘varapardm $ritah «en él (cn
cuenco para el arroz) estén colocados el mar, el cielo y la tierra, cada uno debajo del otroy.

La correspondencia celestial del rio que rodea la tierra recibe fundamentalmente los nombres de éste
samudri-, sindhu-, rasd-, pero también algunos otros de entre los que destaca el de sarasvafi- 2. La coin-
cidencia en las designaciones no es casual. En la concepcién védica las correspondencias celestiales de los
fenémenos terrestres no son lo mismo, pero si son equivalentes, de manera que lo que el hombre hace ea
la tierra tiene consecuencias cosmicas 1°. Este rio celestial fluye en lo més alto del cielo y sobre él se asienta
el redsya yoni- «el seno de la Verdadw, rtdsya sanu- «el lomo de la Verdady (vid. infra), rtdsya vistip- «da
espalda de la Verdady, etc., esto es, el paraiso donde residen los dioses, vid. p. ¢j., RV.8.59.4 saprd svdsarak
sddana ridsya «las siete hermanas estén en la sede de Verdad». Las «sicte hermanasy», mds frecuentemenie
llamadas saptd sindhavas, «los siete Sindhusy, es una designacion de los siete rios celestiales que fluyem
hacia la tierra. Como se puede deducir de estas designaciones, la concepeidn del rio celestial en RV no es
uniforme. Ello no sélo se debe a cronologia o poetas diferentes, sino a que un mismo poeta puede concebir
una realidad de distintos modos, incluso en un mismo himno, segiin los aspectos que desee poner de relieve
o las asociaciones que pretenda crear. De esta manera este tio celestial aparece como uno, como tres, come
siete 0 como tres veces siete.

Asi pues, el rio celestial es el origen de todas las aguas terrestres. No hay que olvidar que la idea de
que las nubes son las que originan las aguas es extrafia al RV. A pesar de la importancia del agua en
RV abhrd-, «nubey, y sus derivados y compuestos aparecen tan sélo 25 veces (vid. Liiders 1951, 115ss)
Por gjemplo, cuando se nos relata el origen de los monzones, se nos dice que los Maruts recogen las aguas
del samudrd-, las llevan al cielo y de alli las hacen llover a la tierra. Véase también RV.10.98.5-6, que es
una invitacion a la lluvia: «(5) El rsi Devapi, hijo de Rsitisena, entrd en el sacerdocio, el que sabe ganarse
la gracia de los dioses, solt6 las celestiales (divya) aguas de lluvia desde (el mar) superior (ittarasma-) al
mar inferior (ddhara- samudrd-). (6) En este mar superior estaban las aguas encerradas (nivrfa) por los
dioses. Liberadas por Devapi, hijo de Rsitisena, fluyen éstas, enviadas a los mrksini (?).» A este hecho
apunta también el epiteto saptdamatrbhis, «que tienen como madres a los siete» 2 (RV.1.34.8) aplicado a
los rios terrestres (sindhubhis) en clara alusion a los siete rios celestiales (saptd sindhavas).

Pero en el cielo no solo hay rios celestiales, sino que también hay una montafia celestial. Esta montafia
es problablemente a la que se refiere RV.5.54.5 tdd virydm vo maruto mahitvandm dirghdm tatana surye
nd yojanam ef@ nd yame dgrbhitasociso ‘nasvadam ydn ny dyatana givim «Esta es vuestra hazafia y vuestra
grandeza, o Maruts: vuestro camino extendié como el del sol, cuando vosotros, cuyo resplandor es inalcan-
zable, marchasteis sobre la montafia igual que antilopes a la carrera». Que aqui giri- se refiere a una montadfia
en el cielo y no en la tierra es evidente. Es sabido que los Maruts recorren el cielo, e incluso que éste mugpe
cuando ellos avanzan sobre €1 (vid. RV.5.58.6, 5.59.8). A ello apunta en este pasaje la comparacion de ka
marcha de los Maruts con la del sol. Por otro lado, es improbable que se considere la mayor hazafia de los
Maruts el haber recorrido una montafia terrestre. Esta montafia celestial invierte su posicion durante la
noche 1. El sol marcha por encima de ella en su regreso del oeste hacia el este para volver a brillar, visible,
con la llegada de la aurora 22 (vid. RV.5.45.10, 7.60.4, 7.88.2). '

'® Aungue LUDERS incluye Sarasvati como rio celestial en alguno de sus grificos, no le da, en cambio, la importancia guc
merece. La naturaleza de Sarasvati como rio celestial es, sin embargo, evidente y de gran importancia, vid., p. ¢j., RV.5.42.12
vrsnah patnir nadydhah... sGrasvafi brhaddivd «Las esposas del toro, los rios», Sarasvati, la que estd en el alto ciclom.

' Esto se hace evidente, por ejemplo, en el sacrificio. Cuando éste se celebra, el fuego se enciende al amanecer, prec-
samente en el mismo momento en el que aparece el sol, por el este, en el horizonte. El sacerdote se encuentra al oeste del
fuego y al encenderlo se produce una identificacién enire el fuego sacrificial y el sol. De esta manera las libaciones ofrecidas
al fuego se ofrecen en realidad al sol, que a lo largo del dia las transporta y, legada la noche, en su regreso al este o
encima de la montafia celestial, entrega las libaciones a los dioses que residen en el punto mas alto de la montafia.

*0 GELDNER (1951) traduce «den Siebenmiittern», «las siete madres», La acentuacién muestra con claridad que se trata de
un Bahuvrihi 0 compuesto exocéntrico, de manera que fal traduccién es imposible (asi ya GRASSMANN, 1872-75, 1475 ¥y
OLDENBERG, 1909-12, 1, 37).

2 vid. KuIper, 1983, 103.

 En los himnos védicos encontramos también otras explicaciones de la no visibilidad del sol durante la noche, p- €.
que el sol es un disco que tiene dos caras: una brillante, la del dia, y otra oscura, Ia de la noche (vid. RV.1.115.5, 6.9.9)
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En el articulo «Sur le chemin du ciel» (BEI 2 [1984] 213-279), que es fundamental para comprender
la concepcidn del cielo nocturno de los antiguos indios, M. Witzel ha demostrado que el rio celestial sobre
el que se asienta la residencia de los dioses es en realidad la Via Léctea 2. Por otro lado, ha puesto de
relieve que la imagen de la montafia celestial que se invierte durante la noche es también fruto de Ia
observacion de la Via Lactea. La montafia celestial seria el hueco que queda entre los brazos algo arqueados
de esta galaxia al comienzo de la noche. Al final de la noche, la Via Lactea ha invertido su posicion, es
decir, la montafa celestial se ha dado la vuelta, como lo describen los textos. El siguiente grafico tomado
de Witzel pretende ilustrar este hecho, que de otra manera parece dificilmente comprensible.

Asi pues, vemos que la Via Lactea, seglin nos fijemos en su curso o en el hueco que queda entre sus
brazos, también muestra una doble naturaleza: rio y montafia 24,

FiGura. 1. La montafia del cielo nocturno vista en diciembre al anochecer,
segin M. WiTZEL, BEI 2 (1984) 276.
x

zenith

montagne

4. INDRA LIBERA LLAS AGUAS CELESTIALES

Cuando en el RV se habla de que Indra libera las aguas, s¢ utiliza en la mayoria de los casos el verbo
ava-sarj- «soltar hacia abajo», p. ej., RV.1.32.12. Por supuesto, se piensa en primer lugar en que las aguas
normalmente fluyen hacia abajo y no hacia arriba y que, por tanto, ¢l preverdio no tiene mayor relevancia.
Sin embargo, la persistencia de su empleo nos hace sospechar. Puesto que, como hemos visto en § 3, todas

1 Esta concepeion es probablemente indoeuropea, cfr. OVIDIO, Metamorfosis, 1, 168-71:

Est via sublimis caclo manifesta sereno; «Hay una via en lo alto, bien visible con cielo raso. .
Lactea nomen habet candore notabilis ipso. Tiene el nombre de Lactea, sefialada por su propio brillo.
Hac iter est superis ad magni tecta Tonantis En ella tienen los dioses el camino a 1a morada del gran
regalemque domum Tonante v a 1z casa real.»

# La identidad de la montafia y el rio celestiales puede observarse con claridad en el himno RV.8.6, dedicado a Indra:
RV.8.6.28-29 «(28) En la sima (upakvaré) de las montatias y en la confluencia de los rios (sam gathé nadinam) ha nacido
el vidente (Indra) por medio de la oracién. (29) Desde aquella elevacion ve el mar {samudrdmj} desde arriba, desde donde,
excitado, se pone en movimiento.» El sujeto de estas dos estrofas es Indra (vid. OLDENBERG, 1909-12, 11, 85), que ha nacido
en el upahvara de las montafias. La palabra upahvara- es problematica. Es un derivado de la raiz hvar- «estar curvado, ir
torcido» con el preverbio upa- «hacia abajo», de ahi mi traduecion «siman {cfr. RV.8.69.6, donde upahvard- es utilizado
como sinénimo dei Vala, la cavidad en la montafia donde estdn encerradas las vacas que libera Indra). Pero aqui se esta
hablando de una atalaya, desde la que Indra ve el mar v la tietra, asi que si entendemos el pasaje literalmente, nos encontramos
con una contradiccidon, En avéstico el rio celestial por excelencia, que WITZEL identifica con la Via Lactea, es Hamado
vouru kaga- «el caracterizado por sus amplios entrantes», que sin duda hace referencia a la forma de 1a Via Lactea (vid.
fig.1}. A uno de esos entrantes podria referirse aqui upakhvaré (cfr. RV.8.82.2, donde se nos dice que los Maruts viajan por
los upahvard- y es sabido que los Maruts viajan por ¢l rio celestial). Con sam gathé nadinam «la confluencia de 10s rios»
comparesc la designacion samudrd- del rio celestial. En la estrofa 29 se sitta alli la residencia de Indra, desde donde &l se
pone en movimiento. RV.2.11.9 nos informa de que Indra yace en el «gran riow (mahdm sindhum), de manera que parece
que tanto «la sima de las montafias» como «la confluencia de las aguas» son una referencia a la montafia y el rio celestiales,
esto es, a la Via Lactea.
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las aguas provienen del rio celestial, es posible pensar que las aguas estdn encerradas en el cielo y que por
ello Indra las suelta explicitamente hacia abajo (ava-sari-).

Hay otros indicios que apoyan esta suposicion. En RV.10.124.8 se nos dice que las aguas han elegido
a Indra como rey y se han apartado de Vrtra. En la estrofa siguiente se utiliza la imagen de Indra como
cisne que marcha en compania de las aguas celestiales (apam divyanam sakhye 25). Aqui, pues, el poeta nos
dice explicitamente que las aguas que Indra ha hiberado son las aguas celestiales.

En la estrofa 12 del himno traducido arriba (RV.1.32) leemos: dvasrjah sdrtave sapta sindhun «has
soltado hacia abajo los siete rios para que fluyan». Estos «siete rios» son probablemente los «siete rios»
celestiales, vid. RV.8.69.12 sudevd asi varuna ydsya te sapid sindhavah anuksaranti kakudam surmyam
susirém iva «Th eres un buen dios, Varuna, en cuya garganta fluyen los siete rios como en una cafia
hueca» 26; RV.9.66.5-6 tdva $ukraso arcdyo divds prsthé vi tanvate | pavitram soma dhimabhih sl
tévemé sapta sindhavah prasisam soma sisrate | tiubhyam dhavanti dhendvah || 6] «Tus rayos brillantes
extienden en el lomo del cielo un colador gracias a tus cualidades, oh Soma. Segiin tu mandato fluyen estos
siete Tios, oh Soma; a t1 corren las vacas.»

En RV.8.54.4 esios «siete rios» se identifican con sdrasvafi- (la Via Lactea segin § 3): pﬁgé visnur
hdvanam me sdrasvaty dvanty sapid sindhavah «Que Pusan, Visnu y Sarasvati, los siete ros, satisfagan mi
invocacion». La misma identificacién subyace al epiteto de Sarasvati, saptddhatub «constituida por siete
partes o elementos». Es claro entonces que las aguas que libera Indra son las de Sarasvatl. Asi se explica
gue Sarasvafl aparezca frecuentemente asociada a Indra (p. ej., RV.6.52.6) y, especialmente, que en
RV.6.61.7 reciba el epiteto propio de Indra, vrtrahdn- «abatidor de Vrtra, que abate las defensasy.

Liiders (1951, 167ss) lleg6 también a la conclusion de que las aguas que liberaba Indra eran las aguas del
rio celestial. Gracias al trabajo arriba mencionado de Witzel hoy podemos ir todavia un poco mas lejos y afirmar
que las aguas que Indra libera son las que se encontraban encerradas en Sarasvati, esto es, la Via Lactea.

5. VRTRA Y LA VIA LACTEA: EL REPTIL Y LA MONTANA

En un encantamiento de serpientes en AtharvaVeda (AV) 4.10.5 que esta pensado para un amuleto de
perlas se establece un paralelismo entre la perla, nacida del mar y el sol, nacido de Vrtra: samudraj jaté
manir | vrtrdj jato divakardh. [Cémo puede haber nacido el sol de Vrtra? Ya en el RV el mito de la
liberacion de las aguas se asocia con un mito creador, cuyos principales rasgos son que Indra permite al
sol ascender por el ciclo (RV.1.51.4) y que sujeta y estabiliza el cielo y la tierra (RV.2.13.5). En § 3 hemos
visto que el sol viaja durante la noche por encima de la montafia y el rio celestial que identificamos con la
Via Lictea y se nos dice, por ejemplo, que esta encerrado en el mar. Por la mafiana, guiado por las palabras
del sacerdote que va a realizar el sacrificio, puede salir de la montafia o rio celestial, colocarse delante y
volver a brillar. Por tanto, se puede decir que el sol nace del «rio o montafia celestiab». Si esto es cierto,
lo que tenemos en el encantamiento del AV es una identificacion de Vrtra con el «rio/montafia celestialy.

También en la fraseologia del RV parece que Vrtra y las aguas celestiales son intercambiables. De
ambos se nos dice con idénticas palabras que estin rodeados de oscuridad, lo que probablemente es una
alusion a que la batalla entre Indra y Vrtra tiene lugar en el cielo nocturno: RV.10.113.6 vrerdm. .idmasa
parivrtam «Vrira, rodeado de oscuridad» RV.2.23.18 tdmasa parivrtam... arnavim «el océano, rodeado de
oscuridad». En RV.4.19.5 Indra hace fluir los rios (arinzh... sindhun), en cambio en RV.4.19.3 lo que hace
fluir en todas las direcciones gracias a la maza es el reptil (¢him vdjrena vi rinah}?’.

%5 En RV.1.30.6 se llama sakhai- «vasallo, amigor» de Indra a las aguas que él libera abatiendo a Vitra.

% (Con la referencia a la garganta de Vanuma no deberia quedar duda de que se trata de rios celestiales.

27 Este uso de los mismos verbos para describir la accion Indra sobre Vrtra v sobre las aguas es frecuente, vid. p. ej.:
Frecuente RV.1.33.13

(dva) asrjad apdh sdm vdjrenasrjad vrtram

RV.8.76.3

Vi vetrém airavat | syjén samudrivd apdh
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Esta asociacion no deberia extrafiarnos. En § 4 he llegado a la conclusién de que las aguas que encierra
Vitra son las aguas que fluyen en la Via Lactea. Sabemos que este demonio-reptil-montafia lleva las aguas
en si mismas (RV.10.113.6), que ha engullido los tos celestiales (RV.4.17.1) y que la montafia ha ido a
parar a su tripa (RV.1.54.10). Por tanto podemos imaginar a Vrtra como un «envoltorio» de la Via Lactea
que impide que fluyan las aguas del rio que es el origen de todas las aguas de la tierra. O visto de otro
modo, es la propia Via Lactea, pero con los canales por los que fluyen los siete rios a la tierra obstruidos.
Si observamos Ia figura 1 descubriremos que la forma de la Via Lactea es facilmente asimilable 2 1z de
una serpiente . No es improbable, entonces, que sea precisamente esta asociacién de la forma de la Via
Lactea con la de una serpiente la que produjese en la tradicidn indo-aria la inclusion del motivo indoeuropeo
de la muerte de la serpiente-dragén a manos de un dios en el mito de la liberacion de las aguas.

Si aceptamos esta hipétesis, hay algunos aspectos de Vrtra que resultan ficilmente comprensibles.
Hemos visto que Vrtra recibe el epiteto vydmsa- «con los hombros separados» (RV.1.32.5 y otros), que es
comparable con vyamsaka- «cobra» (en Panini). Este epiteto podria hacer referencia a ia forma de la Via
Lactea en el extremo en el que se divide en dos brazos (en la figua 1 el lado Izquierdo), que recuerda a la
forma de una cobra a la que se ha hundido la cara de un golpe, es decir, a una cobra «sin rostro» (dnis-).
Este epiteto se le aplica a Indra justamente en la estrofa siguiente (RV.1.32.6) y no faltan las referencias a
que Indra golpeo a Vrtra precisamente en la cara: RV.1.52.15 vrtrdsya yad bhrstimdia vadhéna ni tvém
indra praty andm jaghdntha «cuando i, Indra, golpeaste contra la boca de Vrtra con la nudosa arman;
RV.10.152.3 vi vrtrdsya hin ruja «Rompe la mandibula de Vrtrax.

En § 2 he puesto de relieve la doble naturaleza de Vrtra, como reptil y como montafia. Si se acepta que
Vrtra es la Via Léctea es facil comprender este peculiar hecho. La Via Lactea aparece en la imagineria del poeta
del RV, segin hemos visto en § 3, bien como rio, bicn como montafia. La asociacién de la forma de la Via
Lactea a la de una serpiente ha dado lugar a que se considere a Vrtra como una serpiente y se introduzca en
este mito el motivo de la muerte de la serpiente a manos de un dios, sin que, a pesar de ello, pierda Vrtra (la
Via Lactea) su cardeter de montafia. En el himno RV.2.11, dedicado a Indra y a la liberacion de la aguas 2,
aparece una montafia que se mueve 3 y que Indra ha asentado (RV.2.1 1.7-8).... dramsta parvatas cit sarisydan
Il ni pdrvatah sady dprayuchan... «la montafia, que iba a correr, se ha parado ! La montafia, que no estaba
atenta ', se ha asentadow. La referencia a una montafia que se mueve alude probablemente al movimiento de
la montafia celestial, esto es, de la Via Lactea. Esta es la montafia a la que Indra abre la panza (RV.1.32.) ala
vez que abate a Vitra con su maza. Si observamos la figura 1 nos resultars facilmente comprensible esta imagen.

En RV.1.32.7 leemos: asya vijram ddhi sanau Jaghana «(indra) ha golpeado en su lomo (de Vrtra) con
la mazan [cfr. RV.1.80.5-6 indro vrtrasva dodhatah sanum vdjrena Hilitah | abhifrdmyava Jighnate ‘pdh
sdrmaya coddyann U Gdhi sanau ni Jighnate véjrena $atdparvana| mandand indro dndhasah sikhibyo gatim
ichati... «Indra en ataque golpea el lomo del furioso y violento Vrira con la maza en tanto que incita a las
aguas a fluir. || Le golpea en el fomo (a Vrtra) con la maza de cien nudos, embriagado por la hierba (el Soma),
busca un camino para sus vasallos»]. En mi traduccién esta expresion no llama la atencién, sin embargo, si al

RV.8.6.13

vi vrtram... rujdn | apah samudrdm airayat

RV.6.17.12’ RV.1.187.1 RV.10.104.10

fapah] prardayah ... samudrdm vi... veivam .. arddyat cfrdayad vrtrdm
th.10.147.2

RV.10.113.6 RV.2.23.18

vytrdam. Jtdmasa pdrivrtam timasa pdrivrtam... arpavim

% Qbsérvese que en RV se habla de las upahvard- del rio/montafia celestial (s. nota***) y que hvard-, un derivado de la
misma rajz, significa en RV «serpientey.

# GELDNER supone que las estrofas 7-10 se refieren a la liberacion de las vacas, pero LUDERS (1951, 172ss) rechaza esta
interpretacion y las atribuye al motivo de la lucha contra Vrira,

¥ Los antiguos comentaristas indios interpretan esta montafia movil y, en consecuencia, todas las referencias a la montafia
en el mito de fa liberacion de las aguas como «montafia de nubes». Ya HILi EBRANDT (1929, II 160ss) reacciond contra esta
interpretacion, afirmando que no hay ningim indicio que apoye esta suposicion. Por otre lado, como ya hemos indicado mas
arriba, LUDERS ha observado que la idea de que la lluvia proviene de las nubes es extrafia al RV.

*! El adjetivo dprayuchan «que no esta atenton no es facil de comprender, si no se acepta la identficacion de la montaiia
con Vrra.
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lector atento del texto original. Indra golpea el sanu- de Vrtra. Al sanu- designa una superficie curva que se
encuentra en una elevacion, o bien el lomo de una montafia o €l del cielo {vid. fig.1) o el del colador def Soma.,
Grassmann (y con ¢l el resto de los traductores) admiten también el significado «espalda» de un animal y
adscriben a esta acepcion el uso de sanu- referido a Vrtra. Un examen detenido de las atestiguaciones revela
que la acepcién de s@nu- como «espalda o lomo» de un animal aparece tan sdlo en una ocasién referida al
caballo, probablemente en sentido figurado. En todo caso no parece apropiado hablar del lomo o espalda de
un reptil que los poetas védicos imaginaban con probabilidad como una cobra a la que Indra ha dejado sin
cara. En el resto de los casos, salvo cuando se refiere a la superficie del colador de Soma, designa sanu- el
lomo de una montafia, que en la mayoria de los casos es la montafia celestial:
ddres sanu-:
RV.1.117.16 djohavid asvin@ virtika vam Gsnd ydt sim dmuficatam vikasya | vi jayisa yayathuh sanv
ddrer
«Os llamé, Asvines, la codorniz, cuando la liberasteis de las fauces del lobo. Con el victorioso {carro)
viajais por el lomo de la rocay 32
sanu- valdsya:
RV.6.39.2 aydm ufandh pary ddrim usri... | rujéd arugnam vi valdsya sanum...
«Este, ansioso, abre una grieta en la roca que rodea a las (vacas) royas..., en el inquebrantable fomo
del Vala.»
Mais claras a este respecto son todavia las siguientes expresiones:
sanu- dénah:
RV.10.27.15 saptd virdso adharad ud Gyann astotiarattat sdmajagmiran té| ndva padcatat sthiviman
ayan ddsa prak sénu vi tiranty dénah
«Siete hombres vienen desde el Sur, ocho desde el Norte, éstos se juntaron. Nueve vinieron con sacos
desde el Oeste y diez avanzaron a través del lomo del cielo nocturno» 33
sanu- divis:
RV.1.54.4 tvam divé brhatdh sinu kopayo
«T0, Indra, estremeciste el lomo del cielo» (al liberar las aguas)
RV.9.16.7 divo nd sanu pipyisi dhdra sutdsya vedhdsah vitha pavitre arsati
«Rebosando como el lomo del cielo 3, fluye a voluntad el rayo del exprimido vedhds- (Soma) al filtro.»
RV.6.7.6 vai§vanardsya vimitani céksasa sanuni divé amftasya ketina | tésyéd u viéva bhivandhi
miurdhdni vaya iva ruruhuh saptd visrihah
«Por el ojo de Vaisvanara- estan medidos los lomos del cielo, por ¢l resplandor de la inmortalidad.
Sobre su cabeza (descansan) todos los mundos, como ramas han crecido los siete rios» 35
sanu- n?ikasya:
RV.8.103.2 prd daivoddso agnir devam dcha nd majmdna | dnu matiram prthivim vi vavrte tastai
nikasya sanavi
«Agni Daivodasa se ha puesto en camino hacia los dioses con su grandeza -se ha extendido por toda
la ancha tierra-, en el lomo del firmamento»
sinu- apim: _
RV.7.88.3 @ yad ruhiva varunaé ca navam pra yat samudrdm irdyava madhyam | dhi yad apam
smibhis cdrava pra prenkhd inkhayivahai $ubhé kdm
2 Se trata de la montafia celestial, vid. RV.1.46.8 aritram vam divis prihi Grthé sindhiunam rathah | dhiydyuywjra indavah
«(En ¢l embarcadero) del cielo tenéis (los Aévines) un ancho remo, en el embarcadero de los rios esti el carro; pracias a la oracion
estan las gotas (de Soma) uncidasy; RV 4.16.8 aps yid ddrim purulitita dirdar «Cuando 11, muy invocado (Indra) rompiste la
roca de las aguasr. Adri- designa en la mayoria de las ocasiones la montafia de donde Indra libera las vacas encerradas por Pani
v no hay que olvidar que los lugares de donde Indra libera a éstas y a las aguas son idénticos (LUDERS, 1951, 174).
3 Qriginariamente designa asman- el «cielo nocturno» y div- el «cielo diurno», sin embargo, ya en RV, gana terreno Ia
designacion div- para ambos (vid. REICHELT, IF 32 [1913] 23-57). ,
M La i'magen «rebosando como ¢f Tomo del cielo» recuerda al rio celeste, vid. RV.10.62.9, donde divé sanu- vy sindhuy-
aparecen juntos.

® visruhah es una palabra problemdtica. En Nir.6.3 se interpreta como «aguas». Probablemente hay que ver aqui una
alusién a los siete rios que fluyen de la Via Lactea.



VRTRA, REPTIL Y MONTANA 45

«Cuando nosotros dos, Varuna y yo, subamos al barco, cuando lo gobernemos en medio del mar,
cuando viajemos sobre el lomo de las aguas, nos columpiaremos en el columpio para brillar 3%»

vid. th. RV.9.123.2 rtdsya sanav «el lomo de la verdad» que es idéntico a ridsya yoni- (vid. § 3).

De esta coleccion de pasajes (que no es completa) puede deducirse que sanu-, con sus miltiples
modificadores (ddreh, dénah, divih, nikasya, apam), es una designacién habitual de la montafia celestial y
de las aguas que fluyen sobre su lomo. A mi parecer, cuando el poeta védico utiliza la expresion de sénu-
vrtrdsya lo hace como equivalente de las expresiones arniba citadas, esto s, como designacion del lomo de
la montafia celestial, de ia Via Lactea. El poeta lleva a cabo la identificacion entre Vrtra v la Via Lactea,
que yo pretendo ilustrar en este trabajo, por medio del recurso tipico del poeta védico: la alusion.

6. REPERCUSION DE LA IDENTIFICACION VRTRA = VIA LACTEA PARA EL MITO
INDOIRANIO DE LA LIBERACION DE LAS AGUAS

Este mito, que aparece tanto en la tradicion védica como en la irania (representada fundamentalmente por
el Yadt 8 del Avesta), muestra en ambas caracteristicas muy diferentes. En el periodo indo-ario se hizo de
Indra el dios encargado de realizar esta hazafia. Por otro lado, en la tradicién védica se asocia, como hemos
visto, al motivo de la muerte de la serpiente-dragén a manos de un dios. En la tradicién avéstica, en cambio,
no se da esta asociacion y el héroe es Tistriia- (la estrella Sirio). Entre sus ayudantes se cuentan otras muchas
estrellas, es decir, el escenario es ¢l ciclo nocturno, En una obra reciente, A. Panaino (1995) supone que este
hecho, junto con la eleccidn de Tidtriia- como héroe de este mito, se debe a influencias foraneas, especialmente
babilonias, y que de este modo la version irania se aparta fuertemente de la antigua tradicién comin indo-irania.
En las paginas anteriores he intentado mostrar que en el RV Indra libera las aguas del rio/montafia celestial,
que gracias a Witzel podemos identificar con la Via Lactea. Este hecho sitia el escenario de la lucha entre
Indra y Vrtra en el cielo nocturno, es decir, 1gual que en la tradicion avéstica. También en la tradicion irania
las aguas se liberan del rio celestial, de la Via Lactea (del vouru.kasa-). Tidtriia- (Sino) es la estrella que mas
brilla al lado de la Via Lactea en Iran en el periodo en que vuelven las luvias (alrededor de noviembre), de
manera que es facil hacer de esta estrella el héroe liberador de las aguas. Asi pues tanto la tradicion india
como irania parten de un mismo motivo, la liberaciéon de las aguas de la Via Lactea, pero lo elaboran de
manera diferente: los indo-arios identifican la forma de la Via Lactea con la de una serpiente y asocian este
mito al de la muerte de la serpiente-dragdén a manos de un dios; los iranios hacen de la estrella mas brillante
al lado de esta estela celestial el héroe liberador de las aguas.
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