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INTRODUCCION

Mi interés por la religiosidad viene desde que mf@, cuando iba con mis
padres a visitar los domingos las ermitas de Eydistibaliz en el Pais Vasco, para
luego caminar por los montes verdes y bosquesrass gjue las rodeaban. Pasaron los
afos y fui a vivir a Brighton (Inglaterra), que 3 noventa se definia por ser una
ciudad alternativa. Alli conoci paganos, wiccanuoglistas, Hare Krishnas, hindues,
musulmanes...y muchos terapeutas especializados ery rana modalidades de
meditacion y de sanacion. Contagiada de ese fadoandental me fui incluso a la India
en la busqueda de guras y de la diosa hindu KalmEestancia en Inglaterra mi primer
trabajo fue en una empresa de exportacion que meumk oportunidad para ir a
Centroamérica y México vendiendo sus productosudbrjeria. Viajé con mis veintidés
afios y un maletin lleno de catalogos y de factpraforma. Desde Panama hasta
México fui contactando supermercados y viveros.itMerario estaba fijado al estilo
mas britanico; mi jefe George Migeod sabia perfaetae qué hacia y donde me movia
en cada momento. Pero al llegar a Honduras, mé sgaltdia las instrucciones del
itinerario tan riguroso que me habia propuest@ pgasesperacion de mi jefe.

La duefia de un supermercado de un pueblo costeeb mar Caribe llamado
Tela, en Honduras, simpatizé conmigo y me llevé@rmac con sus amigos que vivian en
primera linea de la costa. Cené sopa de caracéifreogido del mar) y pasteles de
coco recién hechos; se escuchaba musica de peraisiéondo. Unos nifios tocaban
cerca de nosotras una garrafa de plastico a mogerdasion y las nifias bailaban. Este
fue mi primer contacto con lo afroamericano, pueste sus amigos eran lgarifunas.
Era un poblado pequefio de unas diez casitas daaadade los hombres al amanecer

pescaban para el sustento de las economias fasiliar

! Los garifuna son un grupo afrodescendiente quderem las regiones costeras de Honduras, Belice,
Guatemala, Nicaragua y el sur de México y Estadudds.



De vuelta a Salamanca en el 2004 realizando eldped de Antropologia de
Iberoamérica, crucé el Atlantico otra vez para atreome con el Nuevo Mundo, en un
viaje rapido en avion via Lisboa; no como los ardgycolonos, ni como los esclavos
hacinados en galeones y con meses de travesigntorias tempestades del Atlantico
y las enfermedades. Llegué a Brasil con mi maletgacia, esta vez, de libros de
antropologia y de ambiciones etnoldgicas; querieommar y embeberme de las

religiones afrobrasilefias.

Desde siempre me habia sentido atraida por lasemedgle la diosa africana de
las aguas saladas y de los océanos, Yemanja; wadéofografias de las mujeres
afrodescendientes vestidas con sus trajes blanoogruose en trance y haciendo
ofrendas en las playas de Bahia. Asimismo, lo®dilde Jorge Amado me habian
fascinado siempre, y siento adoracion por las caesi afrobrasilefias interpretadas por
Maria Bethania y Clara Nunes. Esa atraccion y femidn traspaso los hilos del destino
gue me dieron la oportunidad mediante una betel Proyecto Miradas Cruzadas del
profesor y antropélogo Angel Espina en el PrograemaCooperacion Interuniversitaria
entre el Ministerio de Educacion y Cultura y Depate Espafia y la CAPES de Brasil -
de realizar un trabajo de campo en la capital sigld® de Pernambuco, Recife. Y asi,
cumpli mi suefio de observar y participar de losialds de las comunidades

afrobrasilefias durante seis meses.

No tuve un choque cultural en ningln momento, quisra en la parte mas
dramatica de los rituales, que son los sacrifidledos animales, aunque a veces me
acongojara verlos, sabiendo que a sus vidas letahjagpoco tiempo. Pero si tuve un
choque tropical debido al calor y a la humedadjusw enfermé. Me recuperé
rapidamente; habia tanto que hacer, tanto que \@bsesentia una ansiedad por
encontrar y seqguir las huellas de la religion afislefia y llegar a las entrafias
africanas. Finalmente, contacté con las comunidpadesivivi con ellas participando de
sus rituales para poder discernir, desde la artsgf@osocial, sus pautas y la interaccion

social que crean.

Mi intencidén, al realizar el proyecto de tesis, eeatudiar los -cultos
afrobrasilefios y analizar la diversidad religiosaBrasil. Especificamente, examinar

los origenes de la multiculturalidad de las rekglades e intentar averiguar las causas



por las que los brasilefios aceptan un crisol doguiferentes, sin ningun tipo de
conflicto aparente, y conviven con ellas cotidiarata. Puesto que Brasil es un campo
propicio para el cultivo de las religiosidadesdic&n y modernidad se encuentran en

una misma dimension creando un ambiente a la Vigios® y supersticioso.

Estos eran los objetivos, mis puntos de partida:

1. Analizar la diversidad religiosa en Brasil.

2. Profundizar en las pautas de las comunidades aBibdiias, concretamente en
la ciudad de Recife.
Estudiar los rituales en dichas comunidades (iticig, festivos, jerarquicos...)

4. Discernir la influencia de la cultura africana emn \lida cotidiana y en la
religiosidad actual de Brasil.

5. Desarrollar conceptos como: posmodernidad, tradjditew Age y africanidad,
dentro del contexto de la sociedad del nordestlbrm.

6. Investigar el papel de la mujer en los grupos afsitefios, en el pasado y en el

presente.

Sin embargo, en el transcurso de estos afios rgficembié estos objetivos
debido al material obtenido. La causa de todo feléoque al principio de mi llegada
s6lo tuve un contacto: el terreiro de Pai Ely, émee la raiz africana es solo un
elemento mas en su amalgama religiosa. Este temeirlo procurd la Dra. Maria do
Carmo Tin6co Brandao, profesora del Departamentdndepologia de la Universidad
Federal de Pernambuco por aquel entonces. Elrtereeicasa de culto, me parecio al
principio unsupermercado espiritugl perfecto para estudiar la diversidad religida.
hecho, nada mas llegar, una sefiora vestida deagsmmfrecié para leerme las cartas
del tarot. No obstante, me senti decepcionadaab@altruzado el océano para que me
leyeran las cartas, 0 sOlo ver como las terapisnakivas se unian a la tradicion

religiosa.

Continué por supuesto en el terreiro y participdlasnactividades y eventos.
Pero no me resigné, no paré hasta encontrar edatorque me llevaria a la matriz de la
religion africana en Recife. La Dra. Georgia Qusrda Andrade me presento a su tia, la

antropologa Dra. Fatima Quintas y por ella conoPiapai, el sacerdote de uno de los



terreiros mas antiguos y mas relevantes de Re&ifaartir de ahi se me abrieron mas
puertas y posibilidades, entre ellas un terreineo regido por Pai Marcelo. Con lo
gue, finalmente, estuve asistiendo a tres comuagldderentes, cada una con un culto
distinto. Consecuentemente, la diversidad religiagge fue un punto de partida se
transformé en un objetivo mas, pero no él mas itapte. Tomé mas participacion en
el ritual, al tener tres terreiros y tres cultoa sas respectivos rituales. Un objetivo que
no se cumplié, fue analizar el papel de la mujetosngrupos afrobrasilefios, ya que
finalmente, con quien mas trabajé y estuve en ctmtlue con los lideres de las

comunidades, y éstos eran todos hombres.

0.1 LIMITES ESPACIO-TEMPORALES

Escribiendo esta tesis, he viajado en el tiempdahak Brasil colonial para
comprender los pilares que se ven reflejados esodeedad actual y en la memoria
colectiva. He sufrido con la esclavitud, por lo dwesta el azdcar, como uno de los
productos causantes de este triste episodio distiarin, me supo amarga. Las raices
africanas son intensas como una llama que no g amm el transcurso del tiempo.
Asimismo, me gustaria que esta tesis fuera inteEgfgecomo un viaje a través del
tiempo y del espacio partiendo desde la época @blbasta la actualidad y desde lo
continental a lo local. No obstante, la parte gtafica queda sincrénicamente limitada
a los seis meses que estuve en Recife, desdedebiatio en el afio 2004. Aunque,
como decia Saussure, siempre habra una relaciimeddependencia entre los estudios
diacrénicos y sincronicos, no se puede confinaestndio antropoldgico sin tener en

cuenta los cambios sociales e historicos acontecido

El estado de Pernambuco llega casi a los nueverregl de habitantes. Recife,
que es la capital, tiene mas de un millon y me@gersonas, siendo la cuarta ciudad
con mas poblacién de Brasil. Fue una de las prisngtalades urbanizadas en América
en la que se fundo la primera sinagoga del cortingel primer periddico de Brasi)
Jornal do ComercioRecife tiene un clima tropical y se le llama lan€cia brasilefia
porque esta situada en una planicie fluvial, doecdezan cinco rios: Beberibe,

Capibaribe, Tejipio, Jaboatédo y Pirapama.



Situacion geografica de Recife y del estado dedPelonco en Brasil.

La ciudad es cadtica y con una polucién densagsibargo, es acogedora y
cdlida. La belleza decadente de su casco antigerentia del periodo colonial, te
transporta a los tiempos de calles adoquinadasjedanlo se oia el ruido de los
carruajes. Ahora, esa tranquilidad se rompe pt&afto y por el ajetreo urbano de una
gran ciudad. Los habitantes estan orgullosos deasipnalidad, tanto como de su
estado. Sus enormes centros comerciales tienenanmgiortancia para la poblacion; la

pregunta tipica de los recifenses es: ¢ Aduopping centesueles ir?

Durante los seis meses que durd mi trabajo de caegtove en contacto con
tres comunidades afrobrasilefias de cultos difesesiteados en tres barrios periféricos.
Perteneciendo Agua Fria, y Vasco de Gama a Regciféaixa d"Agua al municipio
colindante de Olinda.
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a.- Vasco de Gama, Recife.
b.- Agua Fria, Recife.
c.- Caixa D’ Agua, Olinda.

Yo vivi en el centro de Recife, en el casco antiimmado Boa Vista cerca de
una avenida donde pasaban todos los autobusetofdagalas direcciones de la ciudad.
Los recorridos en autobus eran largos hasta lledas casas de culto o terreiros, pero
observaba a través de la ventanilla los contrastes-econdmicos que azotaban la
ciudad: las tiendas de lujo y los puestos della,caendiendo y arreglando de todo; los
meninos da ruay las adolescentes vestidas aJa ultima moda;fdaslasy los

rascacielos, etc. Al llegar a los terreiros comwagndloga contemplaba la realidad de la
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sociedad brasilefia a partir de su religion y lagates, donde pude observar no solo lo
sagrado, sino también lo profano. El principio calnde la antropologia social es ir de
lo micro a lo macro, como muchos antropo6logos yadpuntado, y como lo explica y
sintetiza perfectamente Geertz. EIl contacto cerp&sonas afrobrasilefias me mostro
su cotidiano y su imaginario, en los que se inalugas creencias, que forman un
universo simbdlico influido por la memoria coleetjvla historia y, por qué no, la
economia.

Al volver a Salamanca, esta vez con una maletgerida de experiencias, de
simbolos y de palabras, expresados en anotaciorasey diario de campo, y ademas
otra maleta extra con una bibliografia especifiedod cultos afrobrasilefios. Entonces

reestructuré la tesis refinando los objetivos yhigstesis:

Objetivos:

Analizar los cultos afrobrasilefios en Recife.

Plantear si las raices africanas son visibles ificales.

Profundizar en las pautas sociales y en los risudéelos grupos afrobrasilefios
en relacion a los términos cohesion socammunitagy solidaridad.

4. Investigar la diversidad religiosa en Brasil.

Las hipotesis cuestionadas:

1. Silos rituales son un reflejo de la sociedad c@udkheim menciond, entonces
los rituales afrobrasilefios son un reflejo de ldestad brasilefia.

2. Si los rituales son un medio para obtener la céhesocial, entonces en los
rituales de los cultos afrobrasilefios existe urtiseento de unidad entre sus
miembros.

3. Si los rituales de iniciacion producenmmunitasy de qué forma se desarrolla
ésta en los rituales en los cultos afrobrasiledlosamo los concibe Turner.

4. Si los miembros se integran en grupos afrobrasileBe por la intencién de
pertenecer a un colectivo.

12



5. Si Brasil es considerado como un pais catdlicaledtaamente, la influencia de
otras religiones no es tan aceptada. Y entonces@féoBrasil es llamado “un
laboratorio espiritual” por el socidlogo brasile@arvalho?

Este estudio pretende sumarse al trabajo ya rdalizgobre los cultos
afrobrasilefios dentro de la antropologia sociahsiguiendo con esta investigacion
realizada desde una perspectaraic de una antropéloga europea que ha tenido sumo
cuidado de no caer en el exétismo y en el etnasemitr Se pretende contribuir al
conocimiento antropoldgico con la innovacion deestigar tres terreiros diferentes,
cada uno con un culto afrobrasilefio distinto, pdespués realizar las oportunas
comparaciones e interpretaciones y comprobar lasiéh social en el grupo, la

estructura sincrética y la raiz africana.

Otra cuestidn que hace que esta tesis sea novedgdantear la reivindicacion
de la raiz africana por los terreiros de mas aatlgd para su reconocimiento, ante las

instituciones oficiales, como se indica en el adpituinto.

En los ultimos afios ha habido una revitalizaciotoddricano en toda América,
gue se ira materializando globalmente en los progimnios. Desde la década de los
noventa ha surgido un movimiento global a favolatederechos de los indigenas v,
ahora, laercera raiz(como asi la denominé el antrop6logo mexicano @mnaguirre
Beltran), la africana, seréa el centro de mira yadlexion en muchos estudios realizados
en la sociedad global en la que vivimos. No es erhb aislado, que hace méas de un
afo, unamujer, Hillary Clinton, y un hombreafroamericano,Obama, compitieran por
la candidatura presidencial del partido democrgtge llevaria a éste ultimo a las
elecciones gubernamentales de los Estados Unidssjtando finalmente ganador
Obama; cuarenta y seis afios después de la fradmecélel discurso de Martin Luther

King: I have a dream

0.2 EPISTEMOLOGIA Y METODOLOGIA

En la actualidad la antropologia social presenta fiexibilidad en cuanto a la

epistemologia, desde el método inductivo de Boabylpr al método hipotético-

13



deductivo de Popper, y a la hermeneudtica de Gedrény desfilado muchas

divagaciones, planteamientos y discusiones sobopdéopuede ser empirico o no. Lo
interpretativo y lo narrativo han sido consideradoso herramientas perfectamente
Utiles para la antropologia, puesto que la mirad@opolégica abarca una mirada
holistica e interdisciplinar en la que podemosiaatil métodos de otras disciplinas,
como se hace en esta tesis. He utilizado la héstola sociologia, y, en ocasiones roce
la psicologia. Las emociones y las actitudes semehtos que ayudan a discernir la
interaccion de un grupo. En detalles cotidianosn@@uede ser la risa o la ironia.
Consecuentemente, la observacion, la estructurdei@mparacion y la interpretacion

de los resultados son los procedimientos utilizaaok creacion de esta tesis.

Igualmente se ha trabajado desde el método hipotdaductivo, puesto que se
han planteado hipétesis que se verificaran en t¢asideraciones finales, para ello
trabajé circularmente, primero de lo general addigular, para volver a lo particular y
verificar lo general. Es decir, mis conocimientosvins de antropologia fueron usados
para plantear unas hipétesis en el trabajo de caynmn los datos obtenidos llegué a la
verificacion o la refutacion de las hipotesis. Estétodo fue desarrollado por Kart
Popper (1994) a partir de su critica al método étida, puesto que las observaciones
de hechos aislados pueden derivar hacia el infingor tanto, a lo inabarcable. Popper
preciso el método hipotético-deductivo como laizaidion de hipoétesis para investigar
un fendbmeno desde la critica y el raciocinio, canpbsibilidad de refutarlas y
sustituirlas cuando fuese necesario durante lanadsén y asi llegar a unos resultados.
Este método es util para la antropologia sociasapde la postura critica de Popper en

relacion al rigor cientifico de las ciencias saesal

Para esta investigacion se ha utilizado una trigapion tedrica basada en: el
enfoque funcionalista de la religion de Durkheirh;eafoque simbdlico de Turner
(aunque éste partié del estructuralismo) en rebtegiem la estructura del ritual; y en el
enfoque semantico-conceptual de Lisdn Tolosana “papporcionar un foco para el
analisis y orientar el trabajo de campesin procurar‘las teorias simplemente como
instrumentos para dar soluciones definitivas a jm®blemas de investigaciéon.”
(Hammerley, M., 1994:198) Elegi estos tres enfogpesque primeramente se
relacionaban con mi objeto de estudio y, en seguugar, porque cada uno de los

enfoques me aportaba una perspectiva diferente pidtidar los supuestos
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subyacentes en la religion y los rituales estudiaddsi, el ¢Para qué? del
funcionalismo, junto al ¢Cdémo? de la estructuracael ritual y la reflexion
interpretativa y hermenéutica de Lison, han sidogjes basculantes para la elaboracion
de esta tesis. Aunque teniendo en cuenta quesemiamasiado en las teorias implica
no dejar paso a la posibilidad de encontrarse doos d'caminos alternativos e
interesantes de indagacion en términos de exploracide nuevos ambitos de

conocimiento”.(Sanchez Serrano, R., 2004:104)

En cuanto a la metodologia decir que ha sido obetdenla cualitativa la que se
ha utilizado en esta investigacion; ya que pertnileajar con fuentes directas del tema
a través de los dos métodos primordiales en lagedfia que son la observaciéon

participante y las entrevistas informales.

Inicialmente realicé una revision bibliograficalargue se incluyen tres tipos de
literatura diferentes; en primer lugar, una literat sobre los marcos teoricos e
interpretativos sobre lo que se pretendia estutdiarligiosidad en el contexto de la
antropologia social; en segundo lugar, una litesahasada en contextos comparables
con los cultos afrobrasilefios en otros estadogalsl y, en tercer lugar; una literatura
especializada al tema a tratar, en este caso, ooangntacion sobre los cultos

afrobrasilefios en Recife.

Como antropdloga buscaba comprender las practioatisticas en los términos
emic de los mismos informantes y devotos de los cudfosbrasileiios. Para ello era
necesario crear una relacion con ellos, ganar anBanza paulatina, pero segura; para
no forzar las entrevistas, o importunar con preggird las que ellos responderian
controlando sus contestaciones, que de hecho pards Papai y Pai Ely mediarEn
cambio, con Pai Marcelo y Pai Nael habia mas eapeittad, debido a que la relacién
entre observadora y observados era mas afin. Etkrs mas jévenes y sus intereses
distaban en cierta medida de los de Papai y PaiFHglyello que crei necesario realizar

entrevistas en profundidad con Papai y Pai Ely garoPai Marcelo y Pai Nael.

2 Papai, Pai Ely, Pai Marcelo y Pai Nael son migrouarincipales informantes y contactos. Todossello
son sacerdotes en cultos afrobrasilefios, comoréeemeel transcurso de la tesis. (Papai signifeqaayy
Pai significa padre).
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La entrevista se considera una herramienta de &oitay sustentada en relatos
verbales. La entrevista en profundidad debe sa&ibfee y dinamica, no directiva, no
estructurada, no estandarizada sino abierta. Hardeben darse reiterados encuentros
cara a cara entre el investigador y los informargasbusca de la comprension de las
perspectivas que tienen estos respecto a sus ekjaeiencias o situaciones, y tal como
las expresan con sus propias palabkéés que un intercambio formal de preguntas y
respuestas es una conversacion entre igualesvé&sdtigador es el instrumento de la
investigacion, la relacion entre el investigadoloy informantes se establece poco a
poco, incluso antes de definir los intereses dawastigacion. No se investiga en

situaciones naturales de campo, sino en situacimepsiradas previamente.

He comprobado que observando y participando (cuaedpuede) se percibe
MAas que en una entrevista, porque en la observd@oépodido comprender como
interactlan entre ellos, cdmo se comportan, cuslassus conversaciones cotidianas,
etc. Observando podia comprobarinvisible, como asi lo describe Lison, y poder
percibir la integracion de los observados dentigdeo, la cohesion social y la actitud
en relacion hacia sus creencias y su fe. (Lisénosksla, C., 2004a:401)
Adicionalmente, las conversaciones sencillas en telacion continua con los
informantes me arrojaban luz sobre datos que de fonma seriarinvisibles En
ocasiones puede ocurrir que “la verdad objetiviodénechos no (sea) lo mismo que la
sinceridad subjetiva de los informantes”. (Sand®ezano, R., 2004:106)

La observaciéon participante se elabora desde laersion en el campo, la
minuciosidad del detalle y la disciplina, con ebgdsito de penetrar, en este caso, en
los fendmenos religiosos y en sus metaforas. Enieggstigacion, este método ha sido

exogeno, es decir, el contexto elegido era desadm@or mi bagaje cultural y social.

Malinowski fue el pionero de los métodos etnogrdien la antropologia
moderna, debido a una estancia forzada en la qoeeqné para realizar su trabajo de
campo en las islas Trobriand durante 1915 y 19418.n%¢todos quedaron explicitos en
la publicacion de su monografia sobre el sistemaintdercambio kula en Los
Argonautas del Pacifico Occidentdtn este libro explica cdmo la confianza ganada, a
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base de estrategias de acercamiento y de comiadndico, con los nativos del lugar, le

ayudaron para conseguir sus objetivos de lograddess etnograficos.

“Pero el etnografo no solo tiene que tender lasae®den el lugar
adecuado y esperar a ver lo que cae. Debe ser madoa activo, conducir la
pieza a la trampa y perseguirla a sus méas inactéesiguaridas. Y esto nos
conduce a los métodos mas activos para la busquiadocumentacion
etnografica.” (1986:26)

En esta cita Malinowski, describe metaféricamediea debe ser un etnélogo u
antropdlogo. Tiene que ser dindmico, activo y &sfla Sin embargo, a la hora de
realizar una investigacion el investigador debesseio, formal, respetuoso y ético; sin
conseguir los fines por medio del engafio o de nmestigacion encubierta, segun las
premisas del coédigo ético de la American Anthrogigial Association; respetando la

integridad fisica, social y psicolégica de los istigados

La herramienta cientifica principal en el trabagoocdmpo es el diario de campo,
donde se recoge lo que acontece diariamente. L&ss necogidas pueden ser
metodolodgicas, descriptivas o analiticas. Otra dmeienta muy atil como he
comprobado, es la camara de video. Grabando lese# los he podido ver una y otra
vez, y cada vez que los he visto, me he fijadoetallés que, estando situ, me habian
pasado desapercibidos por estar participando. lddgrma de relacionarse entre los
participantes, o la forma de dirigirse a los lide@omo en el caso de Pai Marcelo y su
casa de santen la que sus miembros se permiten bromear emnksecsacion con una
entidad espiritual. O recordar datos que habiaado, o que en el momento no me
habian parecido de gran significado para mi ingaston y que, durante el proceso
etnografico, se han convertido en elementos fundtates. A esto es lo que llama
Geertzdescripcion densa la interpretacion de simbolosmplos transitorios de la

conductaque sobresalen en la amplia densidad de la efif@g{H93:5-7)

% Yo comparti con mis informantes material pararingles y ceremonias como velas, bebidas e incluso
gallinas.

Code of Ethics of the American Anthropological Asistion. Aprobado en junio 1998.
http://www.aaanet.org/committees/ethics/ethicsqudfe.
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Estos hechos demuestran la flexibilidad que pok&alsjo en la etnografia al
poder variar la orientacion de la investigacionarginerley, M., 1994:38) Siendo ésta
una de las ventajas del método etnografico, yanmmida por Evans-Pritchard cuando
su trabajo de campo domind a los objetivos dedmriy su investigacion fue dirigida

hacia la brujeria.

Mis principales informantes fueron: Papai, Pai M&cPai Nael y Pai Ely, v,
aungue haya estado en contacto con mas miembrts dgupos (como Mae Janda,
Méae Zeza, Malaquias, Mae Cristina, Zoraide, ConepCeica, Susana, entre otros);
ellos fueron mis guias y los que me abrieron s@stasl a sus casas de culto. Entre la
observadora y los observados siempre hubo unadelaordial de respeto, en ningun
momento consideré que ellos eran meros sujetos ypaainvestigacion social. De
hecho, se logré una relacion adecuada para latigae®n que me permitio analizar los
resultados objetivamente, al menos esa fue midiienLos lideres saben que el ser
objeto de investigacion les da prestigio y recomi@nto, y realmente existe un
empoderamientatil para la promocién de sus casas de cultorgilandicacion de sus

creencias.

Practicamente, encontré mas informantes con eleang# la técnica de la bola
de nieve que consiste en conocer previamente agmfarmantes, para que ellos nos
presenten a otros. Al principio sélo tenia comotacio a Pai Ely. Otro factor que
influye en la manera de encontrar informantes esoshpromiso activo con la
comunidad a estudiar, visité continuamente lasdasss de santo y participé en todas

sus actividades y festividades.

Una de las dificultades que he tenido es el intebta de informacién. Los
lideres de las comunidades me invitaban a sus oeiags) sin embargo al comienzo del
trabajo de campo, al preguntar, a veces me dalspuestas generales o mas bien
vagas, asi Papai y Pai Ely. Ya en mi estancia erfdRgrocuré la bibliografia especifica
y necesaria sobre los cultos afrobrasilefios parderpaitilizarla para preguntar
cuestiones muy especificas. Para no solo ir aitaales sabiendo lo basico, sino
también para demostrar que mi interés era reakyyguenia un cierto conocimiento de
los mismos. Con esta estrategia, consegui masriatwoén, empero no mas de lo que

ellos querian decir o no decir. Los informantesgu@ban, pero no revelaban mucho
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mas. Por otra parte, tuve que tener mucho cuidadono causar susceptibilidades,
respetando los actos como podian ser las posesjoites sacrificios de animales;
ambas acciones son parte de su cotidiano.

Al principio de conocer y contactar con Papantisgue me ponia a prueba para
ver hasta qué punto estaba yo interesada en gidrelhasta qué punto yo respetaba sus
creencias y si era seria en mis observacionesaldgast no le llamé por tercera vez a su
celular no consegui su beneplacito para ser iraigdin evento. Me senti como el
iniciado que llama tres veces a la puerta de urstragen, y, por fin, ante la insistencia
y la perseverancia del iniciado, el maestro le amrgsu sabiduria. Adicionalmente, me
pidié que escribiera un textoe{atorio) sobre los primeros rituales y eventos a los que

asisti con él.

Si hubiera tenido mas tiempo y recursos, hubiegdto@ Recife para comprobar
la evolucién de las casas de culto en estos cifigs. &a que con la revitalizacién de la
raiz africana en América, las comunidades afroaebeptes se haempoderadg con
el reconocimiento de las instituciones oficialesan hconseguido objetivos vy
subvenciones para el mantenimiento de las casaslidemas antiguas. Ademas, cada

vez hay mas concienciacion politica dentro y fukrdas comunidades.

También me hubiera gustado estar otros seis mesappder participar de las
celebraciones anuales de agosto a enero, puestwstjue de febrero a julio haciendo
el trabajo de campo. No obstante, pude ampliar o@eocimientos sobre las

festividades por medio de la bibliografia existente

0.3 ESTRUCTURA

La tesis esta estructurada en dos partes: losocpaimeros capitulos forman el
marco tedrico y los ultimos cuatro estan dedicadlasparte etnografica e interpretativa.
Cada capitulo puede ser leido como una unidad émdiégnte y, a su vez, el orden de
los capitulos sigue un ritmo de lo general a ldipaar, de lo tedrico, o historico, a lo

especifico y a lo interpretativo.
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En el primer capitulo, comienzo con una breveothiccion a la antropologia de
la religion para poder incorporar seguidamente ndlisis de como los antrop6logos
contemporaneos han utilizado y desafiado la nodigmcionalista del ritual, de
Durkheim, como productor de la cohesion social. ohtimuacion, hago un analisis
sobre la estructura del ritual segan Van Gennepto¥iTurner y Maurice Bloch,
acentuando mas la estructura ritualistica de TuiPama después hacer referencia a un
antropodlogo espafol de enfoque semantico-concemimalo es Lison Tolosana, y
entender asi el ritual desde su perspectiva heutieaéPor ultimo, hago una referencia
puntual y obligada a los términos de sincretisnpugeza que son utilizados a lo largo

de toda la tesis.

El segundo capitulo trata especificamente deVarsidad religiosa en Brasil;
primero se analiza la gran importancia que hardtelais grandes religiones monoteistas
en la historia de Occidente y el afdn de éstas phtaner la exclusividad en las
naciones. Este primer punto nos llevara a cuessenpor qué la religiéon catdlica,

siendo tedricamente la religion oficial de Brasil,la practica nunca fue exclusiva.

En las sociedades capitalistas actuales se haldgdoa movimientos socio-
espirituales surgidos con la globalizacion, comdlileeva Era o New Age. Término al
que ahora se recurre —a manera de comodin— pagnaesodo lo que se relacione
con lo espiritual, lo esotérico, lo “exotico” y foriental”. Brasil es un pais que asimila
y engulle todo tipo de religiosidad, por lo quedbuente la New Age se ha convertido
en algo cotidiano. La sociedad brasilefia sufreviagajas y desventajas del sistema
econdémico capitalista, entre ellas, el individualis y el desarraigo familiar o
comunitario. Por ello, como marco teorico, en esigtulo se hace referencia a Heelas
y Bruce, académicos britanicos pioneros en el estiglla New Age, e imprescindibles
para desarrollar este tema. Asimismo hago unaemex obligada al ensayo de Weber
“La ética protestante y el espiritu del capitalismBosteriormente indago otras
religiones o creencias que existen en Brasil y asicpon en Recife como son: el
kardecismo, el Santo Daime, el judaismo, la masanetos movimientos cristianos,
como la religiosidad de los evangélicos, los ptatéss y los pentecostalistas. Todo
ello da una vision enriquecedora de lo que edilgigsidad de Recife en la actualidad.
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No obstante, no se puede aislar una realidadaséigen un pais, sin saber de su
historia util para comprender el origen y su evidnc Por esta razon, el tercer capitulo
indica cdmo el azucar fue una de las causas declaviud africana en América y en
Brasil y como los colonos utilizaban estrategiamganseguir la destribalizacion de los
esclavos y de esta forma evitar posibles sublemasioEn este periodo del Brasil
colonial el catolicismo constituyé un vértice defmgulo sincrético junto a la religion

amerindia y la religion africana.

Esta tesis esta dedicada a la religion afrobif@silempero, he querido hacer una
aproximacion a la cultura afroamericana, puestolaguefluencia africana se encuentra
desde Chile hasta Canada y ha quedado reflejada kemgua, en la musica, en la
comida, en la literatura, etc. En la religiosidseinejantemente ha quedado reflejada en
la mayoria de los paises, por esta razon crei kiggadh mencion al resto de religiones

afroamericanas de fuera de Brasil.

En el cuarto capitulo, me aproximo ya a lo quéaeszon de mi investigacion,
los cultos afrobrasilefios. Explico los cuatro callttabajados en la parte etnogréfica,
qgue: son el candomblé o/y Xangb (donde hago unarige®n del pantedén de los
orixas), la Umbanda, el Xangbé Umbandizado (térmitiizado y acufiado por el
antropologo recifense Roberto de Motta y, por Wtirel Catimbd-Jurema. Existe ya
una importante y reconocida bibliografia académsmiare este tema desde el final del
siglo XIX; nombres como Nina Rodrigues, Querinommia, Freyre, Ribeiro, Carneiro,
Bastide y Verger, se han convertido en los autol&sicos en el tratamiento de los
cultos afro-brasilefios. Posteriormente ha habida generacion de socidlogos y
antropologos brasilefios, a partir de los afios &eteque dieron una vision mas

argumentativa: Motta, Elbein dos Santos, Lody, @k, Segato, Prandi y Ferretti.

La parte etnogréafica comienza en el capitulo @yieh el que hago inmersion en
el terreiro de Papai, el terreiro II€ Oba Ogunte pEmer lugar empiezo con el origen y
la historia del lugar, para continuar con la lalboe él hace como lider religioso,
politico y cultural. Papai ha seguido la labor des antepasados y predecesores de
mantener el terreiro como la matriz del candomiyexangd de Recife, manteniendo
las raices africanas y siendo punto de union desoterreiros de Recife.

Adicionalmente, analizo las relaciones que Pagsieticon las instituciones publicas,

21



como son los servicios sociales y la sanidad pablic los departamentos del
ayuntamiento de Recife. Finalmente, planteo laitmceligiosa que tiene Papai como
maestro de ceremonias y describo etnograficamentiual de renovacién de votos de

uno de sus devotos.

El siguiente capitulo trata del terreiro Lar do die Pai Ely, el cual me sirve de
ejemplo para comprender la diversidad religiosa aamplia y exuberante que se
encuentra en Brasil. La figura del Pai-do-Santma@dider espiritual y carismatico, es
fundamental para deducir conclusiones sobre lasasadel éxito de este terreiro, que
posee mas de novecientos devotos. Utilizo los @tamitentos de Weber para razonar
sobre las cualidades de lider carismatico que tieaie Ely. Indico, asimismo, el
programa de actividades del terreiro y las regtaslas que se rige Pai Ely para obtener
un orden en un terreiro con un publico tan ampha. este terreiro se practica la
umbanda blanca, sin embargo, otros autores, conttaMo definian como otro culto,

el xangb umbandizado.

El capitulo séptimo estudia el terreiro de Pai dddy y Pai Nael que se
caracteriza y se diferencia de los otros dos tesgpor ser menor, siendo sus miembros
y sus lideres mas jévenes. Sus miembros pertersdoegtindario; y aqui se plantean
términos como solidaridad y comunidad. Describcogtaficamente una sesion de

catimbo-jurema.

En el dltimo capitulo se hace una comparacionadeties terreiros con sus
respectivos cultos y rituales, para después procedea interpretacion de los mismos.
Por ultimo, se adjuntan las consideraciones finales verifican las hipotesis expuestas
al principio de esta tesis. Para finalizar, se mdjua bibliografia utilizada en esta

investigacion.

En el primer apéndice se incluye un glosario deitéwss para facilitar la lectura.
En los apéndices, segundo y tercero, se encudasdranscripciones de las entrevistas
realizadas a Papai y a Pai Ely. En el apéndiceteuse adjunta una lista de los
informantes y de los contactos indirectos. En éstas esta incluido un CD con

fotografias y extractos del material grabado caonara-video durante los rituales.
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CAPITULO 1.
EL RITUAL: MARCO TEORICO

La antropologia de la religion ha pretendido en@wntlesde sus inicios la
respuesta a la existencia de las diferentes méafeses de las actividades y de las
practicas religiosas. Actualmente, se intenta seapalizando la relacion entre religion
y sociedad, a través de las practicas religiogasntando comprenderlas desde su
contexto cultural y asi evitar etnocentrismos, dasan nuestro caso en las raices de la

religion judeocristiana, que imperan en la culreidental.

1.1 ANTROPOLOGIA DE LA RELIGION

En los albores de la Antropologia como disciplirmd@&mica en el siglo
diecinueve, la religion era estudiada como lo ofueslo racional, lo moderno y lo
occidental, debido a que las concepciones del hombe surgieron a mitad del siglo
XIX y que dieron como resultado el desarrollo deritess y sistemas que ponian el
énfasis bien en lo primitivo, lo instintivo, por tado, o bien en lo constante, lo exacto,

lo objetivo, por otro.

La Escuela britanica victoriana fue la precursogaedtas posiciones con los
denominados antropélogos de gabinete, siendo Iescm@spicuos Tylor y Frazer. El
antropologo britanico Edgard Burnett Tylor (1832L1Psiguio el evolucionismo social
de Spencer para intentar explicar la religion cdmeespuesta ante los enigmas de la
vida y la creencia en seres espirituales. Tylomadeld la teoria del animismo que
consiste en la creencia de algunas sociedadesedongjabjetos inanimados tienen vida,
como la tienen los seres humanos. De aqui derighticéemismo y la deificacion de
ancestros, animales y plantas, evolucionando #epsrho, creando y creyendo en que
fendmenos naturales, como el trueno, el cielo,i@hte eran dioses y diosas. Tylor
desarroll6 la evolucion social de acuerdo a estes estados, del animismo al
politeismo y finalmente al monoteismo en su liBramitive Culture Estas teorias no
eran verificables, pero sirvieron para comenzaregorrido tedrico sobre la religion en

la antropologia.
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Otro autor de corte evolucionista fue un discipdgoTylor, James Frazer que
publicé en 1890 el famoso volumen de doce tobh@oRama Doradaepleto de datos
de los cuales algunos eran de dudosa procedemaierfpretendia verificar sus teorias
utilizando informaciones recogidas por misionerosxploradores, sacandolas de su
contexto, para probar sus argumentaciones. Alurld#iro de Frazer sigue siendo uno
de los libros de antropologia méas populares. Suiatefundamental, que intento
demostrar fue el desarrollo de la magia haciallgide y de ésta a la ciencia, puesto

que Frazer creia que la magia precedia a la religid

No obstante su definicion de magia simpatética § Byes sigue siendo
clarificante para comprender las practicas magieasiendo ser la magia dividida en
homeopatica o imitativa y contagiosa. La magia hmpaéca se basa en la ley de la
similitud consiste en una causa-efecto, la causallgua a realizar una accién magica
produce un efecto parecido o similar a la causauArez, la magia contagiosa esta
basada en la ley de contacto, los objetos que st@da en contacto entre si, siguen
ligados. La voluntad de la persona es la que pepiccontacto inicial y la conviccion

de que existe lo sobrenatdrglie va a llevar a cabo la accién.

Evans-Pritchard consideré las teorias de Tylor 3z&r y otros antropdlogos
afines, como falacias similares a las historiasigntos que escribia Rudyard Kipling,
debido a la falta de una realidad existente. Ademéscionaria que si fueran ciertas
estas teorias, no se explicaria porqué todaviartsencias existen en la época de la
industrializacion. (Bowie, F., 2000:16)

Malinowsky seria pionero en aplicar una perspedtimaionalista a la existencia
de la magia y la religién, aunque de una forma reentelectual y mas implicada en el
emocionalismo y en la psicologia. Puesto que emfatna funcidén psicologica de los
ritos, poniendo por ejemplo, el funeral, en el doaltrobiandeses, segun Malinowsky

individualmente aliviaban su ansiedad y su temordesconocido.

® Se utiliza el término sobrenatural como algo ifieaple en referencia al conceptaturasocialmente
construido y solo puede ser utilizado en relaciéonraextos indigenas.
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Emile Durkheim y su escuela representarian el @madismo donde una
perspectiva socioldgica de la religion. La religidefinida como un hecho social que
garantiza la continuidad de la comunidad, més @lda supervivencia de un solo
individuo. Por lo que la religion realiza una fumtifundamental para la sociedad, sin
ella, la sociedad no existiria. La moral o los vedosociales ayudaban al control de la
comunidad y a su integracion. Asimismo, Durkheinfieshele la disyuncion entre lo
sagrado y lo profano debida a las practicas datlesles, cuestiébn que no deja tampoco
de ser un etnocentrismo. Estudio el totemismo,nd&fdolo como la religion mas
primitiva, porque contiene los elementos basicogoda la religion. Para ello, puso
ejemplos de los aborigenes en Australia que sepalgam en clanes unidos por un
parentesco sagrado y no consanguineo, y que llevamismo nombre al tener un
conjunto de creencias dedicadas a una especiealegahimal, el totem. Sin embargo
seria Radcliffe-Brown influido por Durkheim quieteMara al funcionalismo a su
maximo apogeo, considerandose la sociedad comamdm drganico, en el cual la
religion es un mero mecanismo social que faciitadhesion social y reafirma la propia
identidad del individuo. Levi-Strauss estudié ldrwesura social buscando formas
universales en las mitologias, las institucionéssyhabitos. Buscando una légica en el

entramado social. No obstante, no tuvo en cuesatantaciones de los individuos.

Durante el complejo estudio de la religion, harggla discrepancias en relacion
a las definiciones de los términos ritual y religioporque se ha utilizado el
razonamiento inductivo. En cambio, existe una ndedsde reenfocar de nuevo el
estudio hacia la practica particular pues ahi paderancontrar definiciones en

referencia al contexto que estamos estudiando.

En primer lugar, antes de entrar en materia, se déérenciar entre rito, ritual y
ritualizacion. Un rito es una accion particular gegerepite en una ceremonia o evento.
Por ejemplo, al entrar en una iglesia los catole®gpersignan. Un ritual es un evento
que se compone de varios ritos, tiene un objetina ¥ en él esta todo organizado de
antemano. Por ejemplo, una boda. La ritualizaci®relehecho de que un grupo de

acciones profanas se vean como un ritual. Por égerigs acciones cotidianas de una

26



persona al levantar§eSeguin Eriksen, el ritual es el aspecto socidadeligion, es
decir el ritual es la reigion en practica. (Eriks&rH. 1995:203), Existe una relacion
entre ritual y poder, los rituales legitiman el poden la sociedad, mediante la
responsabilidad y el liderazgo. Ademas, propommoa los miembros experiencias
emocionales y misticas, teoria de lo que ya fueypser William James en su libtas
variedades de la experiencia religiopablicado en 1902. Reconoce este autor en la
persona la existencia de una religiosidad indiMidumas alla de las religiones
institucionales, y por lo tanto da cabida en sucepto de hombre a las necesidades
trascendentes. Habla de la realidad de lo no eisildstablece criterios para diferenciar

estados mentales patologicos de los que produseaxpeeriencias misticas.

1.2 EL RITUAL EN RELACION A LA COHESION SOCIAL

Teniendo en cuenta a Durkheim que sugirio qualgena forma la religion
tiene que ver con las normas de la sociedad, pileciase a que hay conexiones entre
religion y sociedad, y entre religion y politicRara Durkheim, las creencias religiosas
y Sus practicas se corresponden con la organizaoidal. Por ello, se puede analizar la
relacion que hay entre las personas y las deida@esre los humanos y las jerarquias
divinas. Ademas, se puede considerar el rol datleses religiosos, en los que el orden
social puede ser reforzado o subvertido. Por eempl culto afro-brasilefio
proporciona una base ideoldgica para la constracgi@presentacion de las relaciones

sociales en la cultura afrobrasilefa.

Emile Durkheim describio la religion como una metéfde la sociedad en si
misma; y al ritual como una expresion sublimad#adeterdependencia de las personas
que viven en una sociedad. Ademas dio una nueeadilhin a los estudios cientificos
sobre la religién, aplicando las ideas de Rousseduie la colectividad social, en
contraste con el planteamiento de Malinowski y Bregue pusieron el énfasis en lo
individual, pero no en el grupo social (Bowie, BQ00:16). Las representaciones
colectivas de la sociedad existen dentro y fuerdodedividual. La religion es para

Durkheim un reflejo de los valores sociales deoldexiad misma.

® Definiciones realizadas teniendo en cuenta lagidieines de Martine Segalen en “Ritos y Rituales
Contemporaneos” (Segalen, R., 2005:7) y las dédinés en el libro “Beginnings in Ritual Studies” de
Ronald Grimes
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“Las creencias propiamente religiosas son siempogmgnes a una
determinada colectividad que hace profesion de adieea ellas y de practicar
los ritos que les son propios. No sélo son admstidaitulo individual por todos
los miembros de dicha colectividad, son, ademasplgéto del grupo y
constituyen su unidad. Los individuos que la corepose sienten ligados los
unos a los otros por el mero hecho de tener uneofaun.” (Durkheim, E.,
2003:87)

Durkheim ademas tomé el ejemplo de las comunidaalesrigenes para
demostrar cémo la funcién de religion en sociedaoliésitivas consiste en crear
solidaridad e integracion a través de ritualegpyegentaciones colectivas. Sin embargo,
Eriksen critica este enfoque argumentando que wpkcacion funcionalista nunca es
completa, ya que no tiene en cuenta el por qué d&istencia de las creencias y el por
qué de la existencia de los diferentes tipos dencias. Eriksen pone el ejemplo
hipotético de la existencia de dos comunidadesimiEs; en la que una creeria en
entidades ancestrales y la otra en espiritus delNa. Eriksen argumenta: ¢Cual es la
explicacion de estas dos creencias diferentes ealidades cercanas? El enfoque
funcionalista no puede explicar por qué, no llegdoado de la cuestion. (Eriksen,
T.H.,1995:198)

Asimismo, contrariamente a la tesis de Durkheimachemenciona que el ritual
sirve para expresar el estatus de un individuo can® persona social en el sistema
estructural en el cual el individuo se encuentsa mismo. Es decir, los rituales pueden
darnos informacion sobre el caracter y la partmiopa social del individuo en las
caracteristicas del ritual. Por otra parte, Leauhbién afiade, bajo la influencia de
Durkheim, que el ritual puede ser descrito como ac@dn social, que ocurre en una
situacion sagrada (Leach, E.,1954:11). En su liBatitical Systems of Highland
Burmg Leach describe la funcion de la representaciomrdeitual de ser guia para
mantener el orden simbdlicamente en actividadeslssgara toda la comunidad. Para
demostrar esto, analiza rituales descubriendo gsiesistemas sociales no siempre se

corresponden con las pautas culturales.

28



Leach descubrié complejidades en los rituales dé&dchin como el hecho de
que sus rituales no funcionan de una forma integeapdara los individuos, sino que por
el contrario, producen desunién y desequilibrimm &nbargo, las argumentaciones de
Leach pueden seguir viéndose influidas por Durkheimla descripcion de que el
mundo espiritual esta construido como un espejta d®ciedad. Leach se refiere a la
organizacién social de ld®chincomo ambigua, explicando que los mitos y los ksia
fomentan la inestabilidad debido a conflictos avagios por diferentes interpretaciones
de los mitos dramatizados en los rituales. Poahdot una organizacion social ambigua
es reflejada en su organizacion religiosa, debidoeaho de que los rituales pueden
crear sentimientos ambiguos y tendencias haai lategracion de la comunidad. En
este caso, la afirmacion de Durkheim — que laidaligs la proyeccién de la sociedad y
que el ritual es la expresion individual o grupas-correcta y ha sido utilizada por la

mayoria de los antrop6logos contemporaneos.

No obstante, hay importantes caracteristicas yeséws que hay que clarificar y
profundizar ya que no todos los rituales crean sidnesocial e integracion. Giddens lo

confirma también:

“Critics have sometimes said that Durkheim’s theayy religion
demonstrates no sensitivity to change, being comckrabove all with the
functions of religions in sustaining social cohesidhus expressed, such a

statement is scarcely accurat€dGiddens, A., 1978:102)

Es importante también mencionar que Durkheim reiohd los estudios
religiosos con su enfoque funcionalista, ya qudahastonces, para los seguidores de
Tylor, la religidon era un medio para explicar elvenso. Mircea Eliade y Robin Horton
siguieron este enfoque. Eliade define ritual com@romulgacion del mito primitivo
que trae el pasado continuamente al presente €:lMd 1967:111). Por otra parte,
Horton describe el enfoque simbolico como “innedasaente reduccionista, negando
la realidad y por lo tanto el poder de los ritualeAdemas, Horton critica
concretamente a Beattie y a Bloch por su creereigue los rituales no tienen el poder
de transformar a sus participantes, ya que parms esttropbélogos, las creencias
religiosas solo son un medio de explicacion, pdicy control del universo (Bowie,
F., 2000:157).
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Maurice Bloch desarroll6 los conceptos de integmraciocial, ideologia y poder,
en el ritual. Siendo muy cuidadoso con la dimengi@ologica del ritual, ya que como
se ha mencionado anteriormente, los mitos y lesles pueden ser ambiguos al ser
representaciones de un mundo social que esta Henoontradicciones. De alguna
manera, la ideologia simplifica e impone la jeréagan un orden social particular
(Eriksen,T.H., 1995:211). Por ejemplo, un simbalege tener varias interpretaciones
en una misma sociedad. El ejemplo que da Eriksexl ds una bandera nacional que
puede tener ideologias, intereses y sentimientosnérados. Por otra parte, Bowie
percibe que Bloch estd influido por Durkheim, yaegambos trabajan con “las
interpretaciones simbdlicas locales y las facexpliaativas fundamentales del ritual”.
(Bowie, F., 2000:158)

Otro enfoque importante para el analisis del riasa€l utilizado por Geertz y su
hermenéutica definicién de religibrGeertz se centra en el significado de la religinn
los individuos y no en la funcion de la religiopécando porqué las personas buscan
respuestas sobre la existencia humana. Para Geaytgjue dar mas importancia a los
simbolos y los rituales, que actian como metafenals vida social, que al afan de las
religiones que buscan solo una explicacion. Esteqgee interpretativo de Geertz ha
sido muy seguido por los antrop6logos contempopaca estudiar la religion. Desde
el funcionalismo al simbolismo, Geertz da importara significado, los simbolos y la
interpretacion. Actualmente los rituales son vistosno los aspectos sociales de la
religion, donde los antropdlogos tienen espacia paerpretar las contradicciones de la
sociedad, entre lo simbdlico y lo social, lo indval y lo colectivo y usualmente
resuelven de forma simbdlica las contradiccionelesociedad misma. (Eriksen, T.H.,
1995:204)

Segun Humphrey y Laidlaw, el trabajo de Durkheim wesa referencia
fundamental y continua para los antropélogos quscdu hechos sociales en los

rituales. Ademas mencionan que los rituales sosibbMs” debido a que los propios

" “La religién es un sistema de simbolos que obraapastablecer vigorosos, penetrantes y duraderos
estados animicos y motivaciones en los hombresjulando concepciones de un orden general de
existencia y revistiendo estas concepciones coraureola de efectividad tal que los estados animico
motivaciones parezcan de un realismo Unid@eertz, C., 1992:89)
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antropologos pueden literalmente observar e incheticipar en ellos. Humphrey y

Laidlaw enfatizan que las acciones de los rituplgecen tener una “existencia objetiva
independiente” (Humphrey y Laidlaw, 1994:262). lpasticipantes y los observadores
pueden ver un ritual como una accién Unica o0 umaesentacion existente en un
espacio particular y en un determinado tiempo &blinterpretaciones. Estos autores
adoptan y aplican el nuevo término de Cathering Bélalizacion”, donde seexpresa

la unién y la interdependencia entre cuerpo, codachiy cosmos. Por otra parte,

Hughes-Freeland se centra en la cohesion sociahciom&da anteriormente, pero

definiendo ritual especificamente como “un espacimpetente para la accion social y
la politica de identidad — un campo para la rasgte negociacion y la afirmacion de la
identidad”. (Hughes-Freeland y Crain, 1998:2)

1.3 LA ESTRUCTURA DEL RITUAL

Victor Turner desarroll6 con mas profundidad |dgaies de iniciacion del libro
Les Rites de Passagscrito en 1909 por Van Gennep, anteriormenteugeDyrkheim
publicaraLas Formas Elementales de la Vida Religiaga 1912. Al contrario que
Durkheim y sus seguidores funcionalistas postesjokan Gennep se interesé en

descubrir el significado de los actos simbdlicos gonstituyen un ritual.

Turner encontré el mencionado libkws Ritos de Pasdel etnografo Arnold
Van Gennep por casualidad en la biblioteca de HRigstal sur de Inglaterra. Van

Gennep escribio el libro en 1909, pero éste sadrmaducido al inglés en 1960.

Las ideas de Van Gennep influenciarian a Turnereleentendimiento del
proceso de formacion de un ritual. Van Gennep tiy@sgran variedad de ritos y
costumbres para ver si podia discernir la estractubyacente en el ritual. Distinguio
los ritos de paso como una transicion de un indivigue esta marcado por ceremonias
especificas que sirven para iniciar y hacer quedViduo adopte una nueva posicion
dentro de su sociedad. Por lo cual este autor dsadefinié “ritos de pasaje” como
“ritos que acompafian en todos los cambios de lagaestado, posicion social y edad”

(Turner,V.,1969:94). Los ritos de paso son a menutilzados para referirse a una
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crisis en la vida de los individuos o grupos quieesuun cambio de estatus. Este es el

caso de rituales del ciclo vital como los de naeirto, iniciacion, matrimonio y muerte.

Van Gennep trato de interpretar el significado skaspracticas rituales dentro
de sus contextos, para poder explicar mejor laidmnde cohesién social de los
mismos. Dedujo que ciertos cambios en la vida dendividuo son percibidos por el
actor y su grupo social y fomentan e implican umaraccion entre lo sagrado y lo
profano. Ademas, identifico ciertos estados humambdgersales a traves del desarrollo
del individuo como son: pubertad social y sexuatrimonio, paternidad o maternidad,

y el logro de un estatus.

Demostrd que los rituales asociados con la trarside un paso al siguiente
facilitan al individuo el trance a través del unmbretaforico entre los dos, y noté una
similaridad general en varias ceremonias de egie th pesar de las diferencias
naturales de las sociedades en que se practicafaanGennep, A. 1960: 189-194).
Sugirié que la estructura social es conceptualizada permanente, a pesar de que los
individuos ocupen varios cargos al mismo tiempo. &nbargo, si hay una posicion
vacante, con la posibilidad de subir de cargo ecotaunidad, tendra que haber una
interrupcién temporal hasta que el siguiente imtlivi 0 actor esté preparado para
ocupar el puesto. Esta pausa o interrupcion essagaepara la continuacion de la
sociedad, y ésta es la segunda funcion que ez atalen los ritos de pasaje. (Eriksen,
T.H., 1995:124)

“The magic circles pivot, shifting as a person nmoW®m one place in
society to another. The categories and conceptshwhimbody them operate in
such a way that whoever passes through the vaposgions of a life time one
day sees the sacred where before he has seendfeney or vice versa. Such
changes of condition do not occur without distugbthe life of society and the
individual, and it is the function of rites of page to reduce their harmful
effects(Van Gennep, A., 1960:13)

Asimismo, Van Gennep dedujo de numerosas cosmalagia la muerte es un
mero umbral entre dos mundos, y que la vida hunesn&ecuentemente concebida

como ciclica y no lineal. Extrapolando desde elradosmos del ciclo individual al
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macrocosmos de las estaciones de la naturalezendsxtsu paradigma desde lo
personal a través de lo social; y de la agriculit@rritorio, incluyendo las fases de las
comunidades a través de los ciclos anuales derieuligra y cambios climaticos. Asi,
de esta manera, teniendo en cuenta todos estosptoscpudo estructurar el proceso de
los ritos de pasaje en tres partes. (Van Gennep,1260:178-182) Van Gennep
diferencio tres tipos de sub-rituales: separacpielifninal), marginalidad o transicién
(liminal) e incorporacién o agregacion (postlimjnal

La primera fase la describio corBeparaciondonde se da lugar a actividades o
rituales fisicos como escarificaciones en la piele@mas geométricas o el acto de rapar
el pelo. La segunda fase la llamo liminal, ya gsielgounto medio de la transicion entre
estados de la vida y es la fase marginal dondpddgcipantes son aislados y sujetos a
tabues. La tercera fase efRle-Agregacionen la que los iniciados emergen con nuevas
capacidades, presentados con ropas 0 accesoriogmgastran el estado nuevo

adquirido.

Victor Turner desarrollg estas tres fases dellrte@icamente, no solo como un
proceso social, sino como el ritual en si misma ysma procesal. La primera parte,
Separaciones el alejamiento de la persona, bien de un grd@ain punto fijo en la
estructural social o un conjunto de condicionesiaée® La segunda fase es la
Transiciondonde las caracteristicas de lo individual soniguas. Lo individual esta
en el medio y entre (“betwixt and between”) el @igstado y el nuevo. (Turner, V.
1969:95) Finalmente, la tercera parte esAgregacion donde el individuo ha
consumado la transformacion y esta preparado mayeesar a la sociedad. Turner
ilustroé especificamente este modelo tedrico deariton los rituales de los ndembu en

Zambia yendo mas all4 de un analisis funcionajis@amantico.

Turner se concentré especificamente en la seguasky €l estado liminal y
demostré que esta fase puede ser autonoma y amhbigi@aconfusion o ambigiedad
pude ser expresada con una gran variedad de sisnploner, V. 1969:95). Turner
destaca que la segunda fase es también anti-esatigiorque el proceso del ritual va
desde laestructurahasta laanti-estructuray vuelve otra vez a lastructura Aqui se
referia al hecho de que la cotidianidad de la slaciese rompe e incluso el estatus es

invertido entre los individuos en algunos casos.dpemplo, el jefe de una comunidad
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es humillado, durante el ritual, por la comunidagor mujeres, o también los hombres
cambian de génefoCuando el ritual se termina, todo vuelve a la radidad, el regreso
a la cotidianidad oestructura Segun Bowie, las tres fases no son igualmente

desarrolladas en todos los modelos de ceremoBiawid, F., 2000:163)

Otra aportaciéon importante de la teoria de Tursezl @oncepto deommunitas.
Turner se dio cuenta que los nedfittdembudesarrollan una intensa “camaraderia e
igualitarismo”; en ellos las diferencias de estatlesaparecen. Asi es como Turner

describe este estado:

“Liminality implies that the high could not be higimless the low existed,
and he who is high must experience what it is tikdoe low.” (Turner, V.,
1969:97)

Estos lazos de igualdad crean una modalidad deioeks sociales que Turner
llamdé communitas distinguiéndola deomunidadque Turner la define como “area de
vida en comun” (Turner, V., 1969:96). La Fontairim@e que el hecho de compartir
secretos crea también ese lazo de amistad e iguakkie lazo es la base de la
solidaridad en la comunidad y en él subyace ldddaPor ejemplo, en los rituales de
iniciacion, el conocimiento de la comunidad es cartigo con los iniciados por
primera vez. (La Fontaine, J.S.,1986:186)

Turner hace una clasificacion solm@mmunitasen su libro The Ritual Process,
pudiendo ser ésta: normativa, espontanea, idealdmiapocaliptica. La normativa se
distingue por producirse en la fase liminal deb de pasaje, con lo que requiere una
base institucional; por ejemplo, los ritos de moidn. La espontanea 6 existencial se
produce en situaciones antiestructurales, no egatk, ni organizada, ni ordenada; por
ejemplo, el surgimiento del movimiento hippie. daaldgica se produce en sociedades
complejas donde existe una regulacion de normas @amseguir una armonia en la

sociedad. Por ejemplo, las congregaciones monastieaapocaliptica se refiere a la

8 El antropélogo funcionalista Gluckman clasificeetipo de ritual como “rituales de rebelién”. El
también influyé a Victor Turner en su carrera ysarteoria del ritual. (Deflem, M., 1991:2) (Encizbalia
of Social and Cultural Anthropology. 1996:620)
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ideologia que asumen ciertos movimientos religicdogticinar desastres y el fin del
mundo. (1969: 131-166)

Los nedfitos o iniciados en los rituales de pultent@ poseen nada y se
encuentran sin lugar o posicion. Son requeridoa gdesfrazarse, llevar un uniforme o
un vestido especial, o incluso les obligan a inddss. De acuerdo con Turner, de esta
forma demuestran que ellos no tienen ningun estptopiedad o rol en el sistema de
parentesco. Las caracteristicas del nedfito tiedem lapasividad la humildady la
desnudefTurner, V., 1969:95-96). La Fontaine se refiesigngsmo a los deberes de los
neofitos y da gran importancia a ¢éedienciaa los instructores (La Fontaine, J.S.,
1986:187).

Como afadidura, Turner sugiere otras caractersstomo son lasumisiony el
silencia Los iniciados deben obedecer a sus instructongéiditamente y aceptar el
castigo sin ninguna queja. Deben ser sumisos attaidad que es la comunidad total
con los “valores de la cultura, normas, actitugestimientos y relaciones”. (Turner,
V., 1969:103)

Turner describe el ser un nedfito como uabula rasa: el conocimiento o
sabiduria de la comunidad sera revelado para queceldo sea capaz de moverse al
siguiente estatus. Después del ritual, Turner aefak el nedfito no es ya mas una
tabula rasa los iniciados estan ahora dotados con podereciedgs para ser capaces

de enfrentarse a su nueva situaciéon en la vida.

“The ordeals and humiliations, often of a grosshhygiological
character, to which neophytes are submitted, regmmepartly a destruction of
the previous status and partly a tempering of tlesisence in order to prepare
them to cope with their new responsibilities andtr@n in advance from

abusing their new privileges(Turner, V., 1969:103)

° Tabula rasa(tabla rasa) es un termino latino utilizado pomera vez por Locke, quien creyo que el
comportamiento humano no es innato, se debe aiteidn individual. (Encyclopedia of Social and
Cultural Anthropology, 1996:625)

35



Es fundamental y necesario indicar las criticagepimses hechas al modelo
tedrico del ritual de Turner. Bruce Lincoln objetue la teoria de Turner es
“esencialmente masculina”. Justificando que “lagales de iniciacién en las mujeres
hacen algo mas..., como reivindicar que el mismo ogses transformado con la
iniciada.” (Lincoln, B., 1991:172) Lincoln sugiegele las mujeres estan usualmente en
la esfera doméstica durante los rituales de puhef®neralmente las chicas son
iniciadas individualmente, por consiguiente, unosahdividuo no puede crear

communitas

Por otra parte, los chicos son generalmente insi&h grupos. Otra diferencia a
tener en cuenta es la desnudez, los chicos estgnefitemente desnudos en las
ceremonias de iniciacion, al contrario que lasatigue estan vestidas o decoradas. La
mayoria de chicas han aprendido las tareas quespomden a su rol: como proveer o
preparar la comida, cuidar de nifios o0 mantenesm@o doméstico. Lincoln enfatiza
qgue las chicas tienen conocimiento y preparacidesade comenzar el ritual de la
iniciacion, aunque durante el ritual deben de temer actitud propicia que les permita
adaptarse a los nuevos roles que producen el ca@bino resultado, Lincoln propone
un proceso de ritual alternativo. En vez sparacion liminalidad e incorporacién
centrandose en la transformacion mas que en lai¢ién, habla deencerramiento,

metamorfosis/magnificacion y emergencia

Otra perspectiva primordial para profundizar eastuidio de los rituales es la de
Maurice Bloch en su librdPrey into Hunter que afiade una nueva caracteristica
“rebounding violence or conquest” (violencia dehao) en rituales en relacion al
términovitalidad (acuiiado por €él) y su transformacion en el ritialdecir, el iniciado
abandona su ritualidad ordinaria con el propésg@anseguir unsgitalidad superior y
trascendental. Hay una transformacion con la radlishgrada y cuando los nedfitos
vuelven después del periodo liminal, estan premargmhra conquistar la ritualidad
ordinaria con la sagrada. Este cambio de energi&acaolencia en el paso de un estado
a otro. Como resultado, kmansicion puede ser dramaticamente violenta. Bloch da
ejemplos de la circuncision de lagerinaen Madagascar, donde se producen heridas
violentas en nifios, violencia simbdlica en mujgremgresiones fisicas dirigidas hacia

aquellos que son percibidos como enemigos. (Blbe2:4)
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Bloch tiene un punto de vista diferente del progésal que los de Van Gennep
y Turner, ya que segun este antropélogo, Van Genndpirner no mencionan la
importancia de la violencia en el ritual y no rescen el impacto dramético que sufre el
neofito en la separacion del grupo en la primerse fg en el regreso en la fase
agregaciona la vida cotidiana. Bloch considera los estasigsaraciony agregacion
como fundamentales en el cambio trascendental dertona; al contrario que Turner
gue le da mas importancia al estdidunal. Para Bloch, “el ritual necesita ser violento,
de otra forma, la subordinacion devitalidad no podria ser demostrada”. (Bloch, M.,
1992:6)

Como dijimos antes, Turner percibe el ritual conh@receso social desde la
estructuraa laanti-estructuray regresa a lastructura Se enfoca en el cambio social
estructural. Después del ritual, Turner cree geenkofitos regresan a la vida normal
con mas poder, pero Bloch da mas importancia alag@edfitos regresan con una
identidad trascendental superior. Bloch demuestea & poder de lo trascendental, a
través de los rituales de la vida cotidiana, s@@nfen los cambios psicologicos y

fisicos que los rituales crean.

“In the case of initiation, the initiate does noerly return to the World
he had left behind. He is a changed person, a peemidy transcendental
person who can therefore dominate the here andtoamhich he previously was
a part.” (Bloch, M., 1992:5)

En referencia a la simbologia, Victor Turner emfatia multivocalidad o
ambigiiedad de los simbolos en el ritual. Turnersolo nos ofrece con un analisis
estructural del ritual, sino también un analisissd®bolos. Los simbolos pueden ser
multivocales o polisémicos. Envuelven: condensacidnificacion de significados
diferentes y la polarizaciéon de significados (tenen polo o aspecto ideolégico o
emocional). Frederick Barth analiza la relaciérreid estructura social y el individuo,
concretamente los cambios en los significados gs$asicturas de los actos rituales. Le
da importancia al secretismo del experto, pero @mla los significados de los
simbolos de los rituales que nos informan del figado de algunos comportamientos.
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Retomando el concepto deolencia en los rituales que he introducido con la
teoria de Bloch, es fundamental mencionar a Rerggdy su libro “La violencia y lo
sagrado”. Ya que no es s0lo una violencia fisiagula sufren los nedfitos, sino también
una violencia psicolégica. EI cambio psicolégicoege ser mas fuerte y duro de
asimilar que el fisico, o que la violencia fisi€ara Girard, la violencia es siempre

implicita y universal, con signos psicologicos meatidos.

Uno de los principales elementos del ritual y deebras el sacrificio. El proceso
de creacion conlleva movimiento en el tiempo y keaspacio, por lo que la creacion
precisa de destruccién y reintegracion. Girard iémles tomado como referencia en
numerosas ocasiones por su analisis del sacrifici@ndlisis es funcionalista, ya que lo
que intenta demostrar es la cohesion social deoaunidad a través del sacrificio.
Explicando que con el contenido de violencia esagtfificio, se intenta la pacificacion
y apaciguamiento de las tensiones dentro de la colad. La desviacion hacia una
violencia alternativa tomando como ejemplo el $@wwi de animales domésticos, es

una forma de sustitucion para proteger a ciertsigiuos en la comunidad.

El sacrificio protege a toda la comunidad de supijaroviolencia; es la
comunidad entera la que es desviada hacia unamascgue le son exteriores. Los
animales domeésticos son elegidos como victimasspgoroximidad a la comunidad.

Como explica Girard en la siguiente cita:

“En algunas comunidades de pastores que practichsaerificio, el
ganado se encuentra estrechamente asociado a Eesgia humana. Por
ejemplo, en el caso de los pueblos del Alto Nilosnuer, estudiados por E.E.
Evans-Pritchard, y los dinka, estudiados por Gogfteenhardt — existe una
verdadera sociedad bovina, paralela a la sociedagl lds hombres y

estructurada de la misma formaGirard, R., 1998:13)

Para el sociologo francés Roger Caillois, el sammifes una necesidad del
individuo o de la comunidad, de obtener ayuda tuges, prevenir desgracias o liberar
la culpa humana. El individuo o la comunidad sécgrgn a los dioses o entidades que

puedan otorgarle la recompensa o el castigo.
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" Asi, lo sagrado, que no puede rechazar ese oheegsuario, se
convierte en deudor del donante, queda compromeitido que recibe y para
no quedarse atras debe conceder lo que se le piglgtaja material, virtud o
indulto del castigo. Entonces el orden del mundeoes¢ablece.”(Caillois, R.,
2006:22)

Para concluir, ha habido y sigue habiendo un degadi definir y analizar
rituales, asi como para definir la religion en@rapologia social. Durkheim cambio la
direccion de los estudios de religion, enfocandesesl colectivo social y no en lo
individual. Encontrd que los rituales pueden cieigracion en un grupo o comunidad,
buscando hechos sociales en los rituales comga®file la sociedad. El ritual refuerza

la relacion y los lazos de union entre el indivigual colectivo.

La mayoria de sus seguidores estan de acuerdoguitukles pueden ser vistos
como una accién social expresando informacion ataristicas de una sociedad
particular o cultura. Sin embargo, en algunos a&asteomo Leach, Turner y Gluckman,
cuyos ejemplos arrojan dudas sobre el hecho delaguétuales producen cohesion
social, los rituales pueden realmente crear lo stpualesequilibrio y conflicto en la
sociedad.

Después de Durkheim ha habido varios enfoques anédisis de los rituales de
autores como Turner, Geertz y Bell: Turner ha deado un modelo refinado del
simbolismo ritual el cual tiene en cuenta la mayaié conceptos. Sin embargo, el
trabajo de Durkheim todavia sigue como punto dereetcia para el estudio de la

religion en la antropologia actual.

1.4 EL RITUAL SEGUN LISON TOLOSANA

La antropologia de Lisén Tolosana como la definmiéimo posee “un caracter
historico y una esencia semantico-contextual” (B0®26). En su libroBrujeria,
Estructura Social y Simbolismo en Galigiéantea una conceptualizaciéon de enfoque
hermenedtico sobre el ritual. Siendo ésta: sintesis de deseos, gestos, elementos y

palabras; en él toma cuerpo la creencia, produc@sealuna unién sustancial entre el
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conjuro-plegaria o férmula verbal, el contenido ereial y la accidén ritual”.
(2004a:399)

El ritual tiene unaexistencia propia e independientauna organizacion tal que
hace alterar la creencia recreandola. (2004a:383jué en la formulacién organizativa
del ritual se esconde una interpretacion del codmeada en el orden y en la armonia.
(2004a:402) En la realizacion de un ritual se pteprimordialmente restituir el
equilibrio del universo, de esta forma el ser humeonsigue obtener la sensacion de
plenitud que se ha perdido por las perturbacionesiesida cotidiana. La armonia en lo
particular es alterada por la enfermedad y el nadesocial, y en lo cosmico, por la
pérdida del sentimiento de unidad con el univerge gl ritual vuelve a recrear.
Consecuentemente, para Lison: la realidad, la ima&gin, la creacion, el poder y la
cosmicidad se fusionan en el ritual.(2004a:403yitlkal materializa lo invisible, el
mundo interior de los que creen, mas allA de s@Pigs conocimientos y sus
conciencias.(2004a:401)

Lisén describe el ritual como el medio mas penétran el que, dentro de toda
su variedad, puede percibirse la interioridad deuléura regional, refiriéendose a los
parametros cognitivo y moral que sustituyen addidad. (2004a:401)

Asimismo, afiade que el ritual funciona como unnpaisque nos refleja los
limites de espacio y tiempo en los que ocurre.ughl queda caracterizado por los
elementos materiales utilizados en el ritual, cdo® recursos animales, la flora, e
incluso la topografia, y los elementos inmateriadg® nos arrojan luz sobre los

conflictos e intereses sociales. (2004a:406)

Por ultimo, Lisén va mas lejos de cualquier armalisticho hasta ahora sobre el
ritual; traspasa lo material del ritual para indicae el ritual es un medio para el
hombre de escaparse de si mismo, de su propidadajpara agenciar una dimension

ultranatural que le permita trascenderse. (20043:40
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1.5 SINCRETISMO Y ANTISINCRETISMO

El término sincretismo es crucial para esta ingesidn, la utilizacion en este
ensayo de este término est4d basada en su defini@éariptiva neutra, es decir,
tomando el significado de mezcla, amalgama, fusidosaico e incluso bricolaje de
diferentes creencias religiosas. Como si fuera agiacion emergente de las pautas
estructurales de dos o mas religiones, que al remtadan un resultado con
caracteristicas nuevas. Aungue en este resultgds®indo visible los elementos que lo
componen. Para ilustrar esta definicibn se puederie al agua que es una sustancia
que se forma con dos atomos de hidrogeno y unaiderm, siendo el agua el resultado
nuevo de la fusion con otras caracteristicas difesea las de sus componentes. En el
caso que se quisiera conseguir la descomposicibnagiga, emergerian los dos
elementos de nuevo pero si estan juntos las casdtas son nuevas y distintas.
Ademas, en ningun caso habria un proceso de conigalt® de los elementos, puesto
que si hay algo idiosincrasico en las religionestaisilefias es el dinamismo y la

movilidad en su desarrollo.

Por lo tanto, una de las dificultades al investigdigiones como sistema de
creencias es que a menudo estos sistemas se raodifie interpretan e incluso se
afrontan en el mismo ambito local. Asimismo, el wbal sincretismo puede ser
debatible ya que se le puede relacionar con unassnpolitica, por lo que algunos
académicos prefieren emplearlo como un procesdiqmld con la connotacion de

resistencia cultural.

La palabra sincretismo se utilizo por primera vexiacipios del siglo XVII con
el propdsito de diferenciar el verdadero y purst@nismo de otras vertientes menos
ortodoxas. Posteriormentel.d& antropologia utilizo el sincretismo como un cgpio
que describe sistemas religiosos hibridos, pardicukente aquellos originarios de la
colonizacion europea.”(Lindstrom, L.,1996:540) No obstante, el térmiriose ha
utilizado para definir otras religiones que no s toriginado por la colonizacién
europea. Por ejemplo, el bahaismo que es unaadrligdependiente que considera

como mensajeros de Dios a: Abraham, Moisés, Budegastro, Cristo y Mahoma.
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Otro ejemplo serian los nuevos movimientos religgosnglobados dentro de la Nueva

Era.

El antropologo brasilefio Sergio Figueiredo Ferrséirefiere al sincretismo
como una palabra considerada maldita que ha odginacomodidad en el ambito
académico y religioso en Brasil. Ferretti ha cieaflo y ha puesto en su lugar el
término dentro del contexto académico brasilefi@meHaenciéon a que se debe observar
que todas las religiones son sincréticas y quénetegsismo puede ser analizado como

una caracteristica mas de las religiones.

Para Vogel et al. (1993:33) los analisis clasidelssincretismo proporcionaron
mas hipotesis en relacion a los dioses y a lo @salya por la cabeza de las personas,
olvidandose de que la solucién se encontraba erelasiones entre los hombres. La

interaccidn social nos proporciona y refleja ldidea de lo cotidiano.

En Brasil, el sincretismo esta directamente ref@mmo con la fusion del
catolicismo portugués popular (que ya de por & estolicismo era un sincretismo) con
las religiones afrobrasilefias en la época colod@ahdo una evocacidén negativa a los
conceptos de dominacién y subyugacion. Los misntasléanicos que se negaron a
utilizar el término e incluso omitirlo, prefirienddilizar amalgama o conciliacion, son
los que asimismo han defendido la pureza de lgideliafricana. Aunque, realmente, no
se puede hablar de un africanismo, sino de un r@sderismo. Lo africano se fusioné
forzosamente con la cultura portuguesa e indigeh&ldevo Mundo, de lo que surgi6
la cultura afrobrasilefia en todas sus facetasplmwen la religion, sino también en las

artes, como la musica, el baile o la gastronomia.

Volviendo a la definicién de sincretismo como adiocemergente, la religion
afrobrasilefia es la adiccion de la religion anienadticana mas el catolicismo portugués
mas el chamanismo indigena. Todos estos componsotesariables y aumentan o
disminuyen dependiendo del lugar donde se estAdieen Recife, ha proliferado mas
la influencia africana porque la ciudad fue undadepuertos mas importantes de Brasil,
aungue no tanto como Bahia. Y ninguna de las aggmermanece congelada o parada

dentro de unos limites de espacio y tiempo, ausguache por lo contrario, ya que ese
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congelamiento serviria de punto de referencia padtecar la pureza de la religion

africana.

Prandi clasifica la historia de las religiones bfesilefias en tres periodos. El
primero, la época colonial cuando surgio la sinsree la religion africana con el
catolicismo portugués (y el animismo indigena) inagdo los diferentes tipos del
candomblé como xang6, tambor de mina, batuque, miz@uentre otros; el segundo
periodo fue a partir del siglo XX, Prandi lo dennaicomo el blanqueamiento del
candomblé, puesto que brotdé una nueva modalidadhtla umbanda en la que todas las
clases sociales la incorporaron; por ultimo, laicafrizacion de las religiones
afrobrasilefias a partir de los afios sesenta candid el candomblé en una religion

universal, reforzando lo africano y negando elrgitiemo. (Prandi, R., 1999:94)

Esta negacion del sincretismo en el ultimo pericgddo ha afectado al elemento
catdlico y no al elemento indigena. Esto nos llavandicar que el catolicismo es
percibido como una hegemonia opresora y dominarieeque los mismos académicos
brasilefios se resisten. Silo que se quiere racan@s la pureza africana, tampoco ésta
existe como tal, ya que siempre quedard la infliaetel chamanismo indigena, prueba
de ello es el Candomblé de Caboclo de Bahia. ‘derdmente, fue una
intelectualizacionde lo africano, como Prandi indica (1999:94), mqule la religion
afrobrasilefia se reinventa y se reaprende paral@osiaciedad, abriéndose a todas las
clases sociales. Atras quedaria la dictadura déliGatargas (1930-1945) en la que
todo relacionado con la religion afrobrasilefiagamido. La nueva sociedad brasilefia
influida por las ideologias reivindicativas norteaibanas y europeas empezé a verse
asi misma de diferente forma, donde un reconocimiarsu propia identidad. Incluso
la antropologia brasilefia tomé una nueva trayextdra riqgueza cultural estaba alli
mismo y pero con ella la discriminacion étnicalej@hdose entonces la denuncia y la
lucha por el respeto de los derechos humanos @lieepan en los ensayos académicos

de las ciencias sociales y politicas.
El antisincretismo al que aluden los académicodgur@s miembros de las

religiones afrobrasilefias como Wilson Caetano des&dunior que pertenece a estas

tendencias, indica que:
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“Na origem todas as religides sdo sincréticas e 30 Sao constantes
reconstrugdes. O sincretismo e o anti-sincretisravedh ser entendidos como
discursos de sujeitos histdricos, concretos quendizespeito mais as suas
historias de vida. Vocé pode ser autentico senpses. A propria identidade é
um processo de continua reconstrucdo. Tanto a¢éadtida como pura, quanto
a misturada podem se tornar Unicas. O que as ta@uinticas é um discurso
que as defende como tais. E a vida, até mesmo ap®enmos em que mais se
esta certo de que candomblé e catolicismo, coma &galeo, séo realidades

gue se tocam mas nao se mistura(®dusa Jr. W.C., 2003:187)

La imbricacion de la que habla Sousa en la pubficade su tesi€rixas.
Santos y Fiestaepresentando a dos sustancias inmiscibles comelsagua y el oleo,
con el catolicismo y el candomblé, es contrarioi @efinicion y el uso del sincretismo
gue he realizado. Sousa indica en primer lugala emterior cita, que la tradicién tanto
pura como mezclada puede ser Unica, sin embanguingeisefialando la imbricacién, y
con ella se opone sutilmente a una disolucién ysppuesto, a una emulsion. A lo largo
de esta tesis se comprobara cual de estos térmsmosdecua mas a la realidad

investigada de los cultos afrobrasilefios estudiados.

Otro término que merece ser considerado es elpu®za siendo una
construccion ideolégica que se opone al sincretisimaciendo que eéste tome
connotaciones negativas de contaminacion y comnfusi@onsecuentemente, se abre
también una brecha que origina interpretacionegtigad de dominacién y control
relacionando lo sagrado y lo profano. No obstdatpureza se refiere a la calidad de lo
verdadero, exento de toda mezcla, de lo autériemdo esta autenticidad relativa en el
contexto afrobrasileio o por extension, el conteafamamericano, por lo que lo
auténtico se debe limitar a los vestigios de laucalafricana en Brasil que en algunos

cultos luchan por mantener.

A lo largo de esta tesis se verificara hasta quela pureza o el sincretismo
pueden ser considerados como factores fundamemtaleks desarrollo y la historia de
las religiones afrobrasilefias en Recife y hasta mueo los lideres espirituales los

utilizan para la promocion y la organizacion de teugeiros y ceremonias.
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CAPITULO 2.
LA DIVERSIDAD RELIGIOSA EN BRASIL.

“Es en el aspecto religioso donde hay que ir adrusc
lo mas tipico y lo mas radical de un pueblo.”

(Miguel de Unamuno)

La diversidad de religiones en el mundo ha sidbecho existente a lo largo de
toda la historia de la humanidad; aunque pareada fle la sociedad actual, o una
novedad creada por la globalizacion, como asi oagiieren hacer ver los medios de
comunicacion. Espafia, antes de 1492, era un ejedgldiversidad religiosa (judia,

cristiana y arabe) hasta que el catolicismo se gmgomo religion Unica y verdadera.

2.1 EL MONOPOLIO DEL MONOTEISMO

En primer lugar, es importante comenzar con urissmadel monopolio del
monoteismo, y concretamente del monopolio catéliYa que las religiones
monoteistas han tendido a menospreciar y mostsdililtad hacia las religiones de las
minorias y hacia las religiones politeistas a fgdade la historia. Aun en la actualidad,

se siguen creando frecuentemente casos de xengfelacentrismo.

Mircea Eliade planted la hipotesis dwimo religiosugjue se cree el centro de
Su universo mitolégico, el cual es percibido comocasmos, un espacio organizado y
habitado por los seres humanos. Mas alla de eseiesge encuentra ehaos cuyos
habitantes son vistos como seres demoniacos o soimltumanos. (Mircea Eliade,
1957:29-32.)

Resumiendo esta concepciéon de Eliade se puede daei fuera de la
cosmovision que tenga el hombre de su universsfeexin mundo confuso. Llamesele
demoniaco, inferior, primitivo, salvaje o pagan@nCo que ha producido una cierta

idea de superioridad, que a su vez dio pie, alywsmuso del poder religioso.
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Las nuevas politicas de integracién y desarradldod paises occidentales para
solventar los problemas emergentes de la migraaébjdo a que los emigrantes
poseen otras costumbres religiosas, discuten dersiilad religiosa como un
componente importante de la diversidad culturainRreven un consenso de tolerancia,
donde se dice que la diversidad cultural nos puwaEuecer a todos. No obstante,
cuando se trata de diversidad religiosa, existevah@acion completamente diferente.
Muchas personas sienten que su religion es superiteis otras, y las propias
instituciones religiosas locales han motivado lastitidad hacia otras religiones
diferentes, descritas como demoniacas o como anésti Lognass mediayudan a esta
hostilidad denunciando casos aislados de abusosstgfag, sin documentarse
previamente con lo que dan una imagen de las nueliggones, surgidas por la
inmigracion, que las muestran como sectarias yngai® Un ejemplo de esto es el

tratamiento de la santeria en Espafia.

La dificultad mas grande de las religiones momstdasi ha sido asumir la
cuestion de la diversidad religiosa. Parece mutatlem pensar que quien cree en un
dios universal creador y controlador el universteen asume que esa deidad precisa de
una sola religién practicada por todos los humai@mss, R., 1991:3%)

2.2 LA RELIGION CATOLICA EN BRASIL NUNCA FUE
EXCLUSIVA

Asi sucedio con la religion catodlica en Brasienslo ésta la religion de los
colonos portugueses y del sistema esclavista, ta gdat descubrimiento de este pais.
La religion catdlica exigia una exclusividad antelquiera otra; respecto de los cultos
indigenas y, posteriormente, ante la religion @ogé los esclavos que llegaron al
Nuevo Mundo. Este punto es clave para entendentensa y variada diversidad
religiosa que se observa en el Brasil en la adtadliEl catolicismo en Brasil a lo largo
de su historia ha sidiaxo, a pesar, de que hoy en dia siga siendo el paisneyor

namero de practicantes catolicos.

10 Religious diversity:some implications for monagm by Rita M. Gross. Wisconsin Dialogue:

A Faculty Journal for the University of WisconsiatEClaire11 (1991): 35-48
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Brasil, como parte del Nuevo Mundo, proveyo la eriat prima para la
economia europea, ademas de ser un lugar dondecsdiecon a llegar los judios
sefardies expulsados por los Reyes Catolicos elgsaffims gitanos siempre perseguidos
alld donde fueren, y también delincuentes y prtsit Todos ellos llegaron con sus
creencias y sus supersticiones de la época osigtisaté la Peninsula ibérica, en la que
convivian las tres culturas: arabe, judia y cnistisAmén de los vestigios paganos de
los aborigenes de Iberia. Esa mezcolanza de ditsrgmupos de personas en el Nuevo

Mundo creo un ambiente no tan rigido, ni tan anstemo en el Viejo Mundo.

Cabe decir, que las religiones pentecostalistasBeasil estan creciendo
aceleradamente en numero de adeptos; esta religiuiere de una exclusividad
absoluta por parte de sus devotos, ya que no &artes con otras religiones. Aunque,
para una mayoria de los individuos de Recife, eligién no esta refiida con las otras.
Ahora bien, las iglesias neopentecostalistas namipam pertenecer al templo
evangelista y al culto afrobrasilefio a la vez, pugsie para ellos el culto afrobrasilefio
es una representacion de Satanas. Segmentos adblécipn de los brasilefios son
dados a asistir a diferentes cultos, para ellosstén refiidos, sobretodo en los grandes
cinturones de pobreza, la gente que habita erfalesas es decir, en los barrios
periféricos, donde los templos coexisten uno ab lddl otro, independientemente de
gue sean catolicos, evangélicos o afrobrasilefmrsloRjue un brasilefio puede asistir el
viernes a una iglesia evangélica, el sdbado a emreanonia de candomblé y el domingo

ir a una misa catoélica.

La intensidad religiosa presente en Brasil, puedalizarse desde varias
perspectivas: desde la especificidad en el c@dcircunstancias sociales y, sobre todo,
la experiencia mistica. Es muy notable la granedai de religiosidades que existe
actualmente en Brasil y, a su vez, es importanstadar la tolerancia hacia éstas por
parte de los brasilefios. En este ensayo se valiaarslamente las caracteristicas del

culto y las religiosidades actuales y popularesyaéruto del sincretismo.

Caminar por el centro de la ciudad de Recife, geolar todos los mensajes
religiosos ya es un aviso de lo que puede encsetran la Venecia de Brasil.

Compradores ambulantes leyendo el evangelio pestedctyna chica esperando en una
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fila para ser atendida en el banco, vestida concanaiseta adornada con un corazon
rojo afelpado, de un estilo mytsch, con la leyenda: “Jesis me ama”. Unos indios
Xucuru vendiendo sus artesanias, reflejo de sdiipaes ancestrales, como los “olhos
de pombo*! para proteccién. Unos Hare Khrisna repartiendtetid en frente de un
centro comercial. Un crucifijo enorme, digno dealtar de una iglesia, en una tienda de
fotografia. Amuletos de Feng Shui y figuras de Bedapequefios comercios o en
tiendas, claro esta, de origen oriental que vemdpa china y de la India. Taxis con
pegatinas diciendo: “Jesus é fiel”. Uiiga'? en una fruteria pequefia que se encontraba
casi en ruinas. Sin embargo, no se encuentran EKimbanensajes en la gente o en la
calle, que digan o que indiquen alguna perteneacieeligiones abro-brasilefias.
Unicamente, en el Mercado de San José, hay muelgtrestas religiones; es ahi donde
se pueden encontrar tiendas especializadas en relo@dlé o Xango, pudiendo
adquirirse desde ldsizios™ traidos de Africa, los coloridos vestidos, mufievatas,
collares, comida, inciensos..., hasta los animales lpa sacrificios. Al ver el mercado,
se observa una explosion de la cultura afrobrasikii todos los sentidos, tanto en
estética como en el olor fuerte del aceite de pdtteadé) utilizado en las comidas de

origen africano.

¢A qué se debe este misterio de ocultar su afiredogerreiros?** A lo largo
de la historia, como se ha analizado anteriormelatereligion catélica requeria
exclusividad en su culto y en su practica. Se impsgbre todo ante las religiones
traidas por los esclavos de Africa, que se resistigiolenta y sutilmente, entendiendo
muy pronto las caracteristicas personales de lissaatolicos y transponiéndolas a su
religion. Comenzaron a adorar a estos santos casoéin su forma, mientras que en el

contenido segufan orando y adorando a sus OFixdssi, el culto afrobrasilefio siguié

1 os “olhos-de-pomb@Abrus Precatoriusyon semillas de la familia de las Fabaceae, de cojoy la
punta negra. Las semillas son toxicas, se utilpsaa la artesania y la joyeria.

12 Amuleto en forma de mano humana cerrada con & geltjar entre el dedo indice y el dedo medio,
sirve para ahuyentar el mal de ojo. De origen emppaunque es muy popular actualmente en
Iber6america.

13 Los buzios son pequefias conchas blancas y ammadiaforma ovalada, teniendo por una parte un
saliente redondeado y del otro una abertura aser@el utilizaban en muchos lugares de Africa como
moneda. El nombre en Yoruba es "eyd”. Tanto encAfdomo en Brasil se han empleado en los cultos
como ofrendas y como decoracion, para pulseralgres] vestidos, etc. Principalmente se usan gara e
proceso adivinatorio llamadtilogun en el cual son utilizados dieciséis. (Gudollg,X977:71)

14 Se llama terreiro, al conjunto de casas y al nerrgue ocupan, donde se realizan las ceremonias
religiosas del Candomblé y la Umbanda. Asimismodeeomina: roca, casa de santo, casa de culto,
xango.

> Nombre de origen Yoruba que se le da a las disifeés africanas.
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vivo y hasta ahora existen diferencias regionaftesaerelacion con los santos y los
Orixas. Por ejemplo, Yemanja es Nuestra Sefiora @@hcepcion, Ogum es San Jorge,

y Yansa es Santa Barbara, entre otros.

“Segun nuestro entender estamos en ambos casoafia@sp
americano, en el seno de culturas con predominicw®® popular femenino
derivado de cultos a la naturaleza anteriores, l@ o quiere decir que en la
religiosidad formal oficial no existan componentksotro tipo, de igual forma
gue la religidn cristiana es teoldégicamente y ragitente monoteista cuando la
adoracion del pueblo llano en zonas rurales o ied@s es de hecho
marcadamente “politeista”.”"(Espina Barrio, A., 1998:179)

Las religiones afro-brasilefias han sido siempregimales. En la dictadura de
Getulio Vargas, que comenzo6 en 1930 y dur6é hasta, 1€ agravo la situacion; no se
permitieron los terreiros, muchos fueron cerratiopplicia agredia incluso a las mdes
y pais’ de santo. Fue una época de miedo y de injustaia lpsterreiros o casas de
culto. Se celebraban los eventos religiosos a escondidase tocaban los tambores, el
periodo de iniciacién se acortaba y se escondfafigaras de los dioses africanos. Sus
consecuencias fueron tales que, en nuestros dRgdpvenes mayores de veinticinco
afios se han educado con miedo a revelar que pesteretal terreiro, o que tienen
“sentado el Santo en la cabe?a’Aun hoy, la gente tiene reservas al hablar dz ell
como lo he comprobado personalmente, al querer leatesvistas indirectas a personas
de comercios, bancos, lavanderias, restaurantesGeheralmente, contestan que no
saben nada de eso, simplemente refuerzan que &dicas De hecho, las estadisticas
de la poblacion en Brasil siempre dan como resoltath gran mayoria de practicantes
catolicos, porque todavia los miembros de los sultfsobrasilefios son reticentes a
confesar sus preferencias y les queda mejor de€rsg es catdlico. Asimismo, he
comprobado, que muchos de los que dicen ser aaplisisten también a las iglesias

evangélicas y a lagrreiros.

6 M&e de santo (madre de santo) o Yalorix&, sondosbres que se le da al cargo de méaxima autoridad
en un terreiro, cuando es una mujer.

" pai de santo (padre de santo) o Babalorixa, sondmbres que se le da al cargo de maxima autoridad
en un terreiro, cuando es un hombre.

'8 Cuando alguien dice que tiene “sentado el santa eabeza”, es que ya ha sido iniciado en el culto
afrobrasilefio.
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En la actualidad, segun Jorge Carvalho, Brasil tiesgran laboratorio de
movimientos religiosos creativos e intensos." (@hre, J., 2001:2) EIl autor se refiere
con esta descripcion, a la gran variedad de codtligiosos en tal pais, donde existen
desde sectas japonesas hasta comunidades New Améa ¥apacidad de integrar los
diferentes cultos en la cultura brasilefia que glezana enorme capacidad de absorcion
hacia todo lo que implique experimentar con lo risgil. Los cientificos sociales
suelen ser propensos a analizar los antecedertiedesagque conducen a las personas a
unirse a un colectivo, asi como sus razones [gjmals y sociales. Sin embargo, no se
ha dado mucha importancia a considerar que posaienias personas no solo busquen

sentirse identificadas en un colectivo, sino tengreriencias mistico-espirituales.

Brasil es un pais cuya religion oficial fue elati@ismo. Sin embargo, cada dia
aumentan los cultogspiritg por la influencia del movimiento espiritista ddaA
Kardec, amén de las sectas pentecostalistas. Noalgdarse que Brasil no es un pais
aislado en la “globalizacién”, la cual ha hecho glienovimiento de la Nueva Era o

New Age, sea un fenbmeno de masas.

2.3 LANUEVA ERA

Las tiendas de productos esotéricos proliferarosrcéntros comerciales de las
ciudades en Brasil, donde se puede encontrar desdasos orientales, dioses hindues,
budas, elementos para altares de brujeria, libobseslawicca®, duendes, tarots,

postales de Sai Baba, etc.

El término New Age fue utilizado por primera vefirales del siglo XIX por la
Sociedad Teosofica. Helena Petrovna Blavatsky fulaehdo esta sociedad como un
ashrant® en la India, a partir del estudio del ocultismdayfilosofia de Oriente. Sus
primeros devotos fueron coroneles retirados y egukts europeos. Esta sociedad
reivindicaba el pacifismo y la hermandad univedmlacuerdo a la filosofia hinda y
budista. Con lo que atrajo a personas de IndidaCgiEuropa. (Bruce, 1997: 216)

9 Brujeria neopagana o renacimiento de la llamadantigua Religion, de gran auge en la actualidad,
sobretodo en los paises anglosajones. Fue resuegidiglaterra por Gerald Gardner, aunque hay
controversias sobre su origen. Desde hace unosseffts extendido globalmente debido a Internet.

2 Nombre hindu que se le da a un recinto donde mmagstevotos viven conjuntamente para practicar la
ensefianza y la meditacién hinduistas.
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La base del movimiento New Age es la “sacralizacéhyo (Self)”, para ello
ha absorbido los dogmas milenarios de la IndigptegEuropa, China, Japon, etc. Paul
Heelas, sociblogo britanico, ha intentado defiog limites de lo que es New Age y de
lo que no es. Por ejemplo, @hramde Osh&' o Sai Bab& son considerados como
New Age en los paises occidentales, sin embarigoctase media-alta de los habitantes
de la India visitaban edshram esto no estaba considerado dentro del concepto Ne
Age hasta hace poco tiempo. (Heelas, 1997: 122{1@3ismo sucede en Brasil, los
cultos afrobrasilefios estaban mal vistos y provacgirejuicios; ahora la mentalidad
esta cambiando y exxéticoir a unterreiro para algunos segmentos de la poblacion
brasilefia, que estan abiertosabiertos a la gameligmsidades englobada en la Nueva
Era.

“Although it would be inappropriate to think of dueastern teachings as
being 'New Age' in their traditional settings, thayrely can be treated as such
in the west.” (Heelas, 1997: 55)

De acuerdo con Heelas, el movimiento New Age fuenes radical que el
movimiento contracultural y ha llegado a estarledrace de todos. Aunque, este autor
no intente conectar la New Age con el sistema eoi® capitalista, los numerosos
ejemplos de publicaciones, eventos, productos,, eteflejan una perspectiva
institucionalizada y comercializada en el mismoe/kds es un movimiento que ya es
parte de una sociedad y se ha convertido en unmfemé de masasit is no longer so
much a matter of cults as it is of cultur@ieelas, 1997: 128)

En la actualidad, las personas eligen sus prombses, en vez de seguir las
concepciones religiosas y culturales tradicionaless individuos pueden elegir la
religion que les atraiga mas. Por ello, la religién paises los occidentales esta

L Rajneesh Chandra Mohan Jain, guru espiritual hiBethizo muy conocido en los afios setenta en el
moviento hippie por sus ensefianzas filoséficas

2 sathyanarayana Raju, Sai Baba afirma ser la resamian del santo Sai Baba de Shardi, quien asu ve
declaraba ser una reencarnacion del dios Shiva.

51



evolucionando para ser una eleccidon individual,una obligacion o el fruto de una

educacién que existe desde gque se nace.

De este modo, Heelas se ha cuestionado la relagi@n existe entre la
modernidad y la sacralizacion del Yo (Self). El nmaiento New Age quiere lograr la
perfeccion del Yo. Mientras que el movimiento caatidtural de los afios sesenta tenia
el propadsito de llegar a la lluminacion a travélsod@ocimiento interior.

Heelas ha anotado que la New Age se ha extendidsiderablemente en la
cultura y en la sociedad, debido a la relacionwalares modernistas o posmodernistas.
"The explanation of the development of the New Bgjag that it is a reaction to much
of what modernity is about(Heelas, 1997: 129)

Quizéas la New Age sea un concepto que en su cdotemis hace ver como la
modernidad o la posmodernidad del sistema capéatiznlleva en cierta medida a una
crisis de la identidad o a la existencia de unadiéa a lo que es modernidad, debido a
la necesidad de una “identificacion del Yo (Se#)i’ una sociedad global, individualista
y consumis. A pesar del esfuerzo de Heelas poigaaarlas razones de la existencia y
de la proliferacién del movimiento New Age, utilimo teorias diferentes, tuvo gran

dificultad para encontrar respuestas.

“What is going on in our socio-cultural environmenitithin the New Age
and with regard to ourselves, is much too compéidaib generate one or even
several determinate answers to the question of twbyNew Age can appeal.”
(Ibid,: 150)

En este sentido, Weber describié la modernidadocama “jaula de hierro”,
implicando una dominacion del individuo que provagaa polémica; el individuo
necesita escapar de esta “jaula de hierro” y buditerentes formas de tomar el control
de su vida. Igualmente Heelas ve la racionalidatprogreso como una limitacion del

control, que produce frustracion. (Heelas, 1998)13
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Ademas, la modernidad y el progreso refuerzan &sres individuales, creando
una soledad y una escasez en las relaciones soditdelas analiza este punto: el
capitalismo destruye la relacién social tradiciomad era la comunidad, que ayudaba a
poseer una identidad adquirida desde el nacimigbo. lo que este autor britanico
rebate que el capitalismo construya una identiddtvidual “which only serves to mask
the fact that people are devoid of any substanduwonomous identity. Therapy
supposedly serves to handle the probldiréelas, 1997: 147) Bruce concuerda con
Heelas sobre la New Age, diciendo que este movimigrsus terapias de curacion son

el fundamento y la base del individualismo. (Bruk®97: 225)

Heelas también ha mencionado que el intento falldolos afios sesenta de
cambiar el orden social, fue la clave en los satpara buscar otras alternativas. Si el
individuo no puede cambiar una sociedad corrugtanenos puede cambiarse a si
mismo, para llegar a ser mejor y mas perfectouyefltambién la pérdida de fe en que
las instituciones puedan ayudar a encontrar unatitdel necesaria en la sociedad
actual. Por lo que el individuo es forzado a ceersi mismo y en lo que tiene que
ofrecer. (Heelas, 1997: 142-3)

Claramente, movimientos como el Romanticismo, tatcultura y en este
caso, la New Age, han sido el resultado de un des¢éamiento del mundo, de una
pérdida del sentido de la magia, el misterio, t#gwia y lo sagrado. Consecuentemente,
la New Age desarrolla un caracter anticapitalistase filosofia, aunque en la practica
implica un consumismo. Por otra parte, como hemmadizado anteriormente, la New
Age es fruto del capitalismo y del individualismesdrrollado. Por lo que es
fundamental mencionar como Weber llego a la cormmude que la religion puede ser

la clave para el desarrollo de la economia.

2.3.1 LARELIGION Y EL CAPITALISMO

En 1905, Max Weber escribio su famoso ensayo “lieaébrotestante y el
espiritu del capitalismo”. En él estudi6 como ldsais religiosas podian condicionar
diferentes formas de produccion y, a su vez, ditese sistemas econémicos. Quiso

demostrar que las formas de comportamiento decl@®pas en sociedades distintas son
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evidentes y que son el producto de la idiosincrasiacada sociedad determinada.
Igualmente expuso que las concepciones religiosas ena de las causas de las
transformaciones econdmicas. Definid el capitaligropla existencia de empresas, que
tienen por objetivo obtener un maximo de ganangiasa acumulacién indefinida, por

medio de la organizacion racional del trabajo Yederoduccion.

Como resultado de su investigacion, esta el desuoigmto de que en Alemania
los protestantes poseian mas empresas y mas djneros catolicos. A partir de ello,
se planted establecer una relacion comprensiva ehtpensamiento religioso y una
actitud acerca de ciertos problemas de la acci@enfs, se pregunté si en otras
religiones se dieron condiciones favorables a larieidn del capitalismo. En la
sociedad capitalista habia un deseo de gananc@anpepara gastar, sino para acumular
e invertir en otros modos de produccion. Este pusforzé su hipoétesis, porque

comprobé que no se daban estas condiciones enreligisnes.

Weber consideraba que la religion que favoreciacl#tud capitalista ante la
actividad econOmica era sobretodo una divisionpdatiestantismo: el calvinismo. Esta
religiéon, tenia como fundamento las siguientes @smones: en primer lugar, que
existe un Dios absoluto trascendente que ha crelashoindo y ademas lo gobierna. En
segundo lugar, este Dios ha predestinado a caddeaulus seres humanos a la salvacion
o la condenacion, sin poder modificarse este dmcdétino dictado previamente,
mediante obras en la Tierra. En tercer lugar, Di@sreado el mundo para su propia
gloria. En cuarto lugar, el hombre debe trabajaa pegloria de Dios y crear el reino de
Dios en la Tierra. En dltimo lugar, todo lo queeseuentra en la Tierra pertenece al
ambito del pecado y de la muerte. Por lo que lsas&n solo puede ser un don
totalmente gratuito de la gracia divina. Ademaslkeaalvinismo no se permite ningun

indicio de una expresividad mistica.

Todo ello, lleva a la persona calvinista, a crdaresmo de Dios en la tierra,
trabajando y Uunicamente trabajando. No se vierzeti@ira para obtener placer, con lo
qgue el calvinismo predispone al desarrollo econényichacia una actitud férrea al
trabajo. Hay un grupo de individuos elegidos parDly la fe del resto de la gente en
tales individuos, conlleva el desarrollo del traban una determinada comunidad. Los

que no son los elegidos, sélo pueden llegar a dersise dentro de los elegidos, si
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trabajan y obtienen éxito. El individuo se ve ingaalo al trabajo para superar la
angustia que siente por su propia salvacion. Asénelo éxito en la tierra, se consiguéel

éxito en el cielo.

Un importante punto a destacar, que determinastdrea econémico producido
por el calvinismo, es el individualismo. Weber ddesa que esta ética calvinista
favorece el desarrollo del individualismo, porqueda individuo se encuentra solo
frente a Dios. Se debilita el sentido de la comadhidon el projimo y el deber con los

otros.

De esta forma, Weber afirma que la doctrina de de@rminada religion
condiciona las transformaciones historicas y stbde econdmicas de una sociedad.
Este ensayo no pretende explicar la economia deilBpero si, como la diversidad
religiosa en Brasil estd condicionada por el caotéwstérico-econémico en el cual se
han desarrollado diversas religiosidades y susaot@nes.

2.4 ALAN KARDEC Y EL KARDECISMO

El Kardecismo es un movimiento espiritista quausi¢ps fundamentos dados
por Alan Kardec. Se ha extendido por todo Brasihapdo adeptos en todas las clases
sociales. Actualmente, Brail es el pais con mayembresia en sus federaciones
kardecistas. Este movimiento ha influido en lawnaltreligiosa, hasta tal punto que se
ha convertido en un elemento fundamental en la dordm de algunos cultos

afrobrasilefios que se van a tratar en esta inaesbig.

El Kardecismo se basa en la mediumnidad o comuditacon entidades
espirituales. Se fundamenta en los cinco libroslda Kardec: El libro de los Espiritus,
El libro de los Médiums, El Evangelio segun el Espmo, Cielo e Infierno y El

Geénesis. Sus ventas han superado mas de veintaesille ejemplares sélo en Brasil.

Alan Kardec (Denizard Hypolyte Leon Rivail) nacid keyon, Francia, en 1804.
Nacioé en una familia catdlica y fue educado en aiis protestante, en Suiza, donde fue
discipulo de Pestalozzi, uno de los fundadoresadeetiagogia moderna. Kardec era
poliglota, ademas de pedagogo, matematico, figidoico, médico y astrbnomo.
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En 1857, Rivail adoptd el nombre de Alan Kardedjidie a que su espiritu
protector, era la reencarnacion de un Sacerdot@l®aon este nombre. En este afio,
Kardec edita su obra maestra de la doctrina espll libro de los Espiritus”. El
movimiento espirita es un conjunto de principio® ge fundamenta en un sistema

filosofico, religioso y cientifico.

Segun Kardec, €l mismo fue escogido por las ergsl@dpirituales interesadas
en divulgar una nueva base del espiritismo, asioc@or sus méritos y por una
idoneidad moral indefectible. También fue autorud@ amplia obra didactica escrita

destacandose obras sobre literatura, gramaticényésica.

Conforme a José Alberto Tavares Jr y Ludemar Vittde influencia de
Pestalozzi en Kardec fue primordial para el deflarrespiritual y moral de este
espiritista francés. Influenciado por el famosoguedjo italiano, que abria las puertas
de su escuela a alumnos de todo el mundo, sin terftas diferencias de lenguaje, de
raza o de creencia. Quedo en Kardec el sentimamigualdad humana, de fraternidad
y de tolerancia. Tal formaciéon dio a Kardec losngipios basicos morales del
espiritismo, que contribuyeron para su formacidreril y humanitaria de “hombre
universal”’, ya que el hombre para ser realmente,lidebe tener conocimiento de su
universalismo y saber que la caridad, la soliddrigl@lerancia debe estar siempre por

encima de la religiosidad y disociado de cualqulea de corporativismo.

Alan Kardec fue iniciado en la Gran Logia de Francde ahi que sea
inconfundible la influencia de los principios mag@s en la obra espiritista de Kardec:
la existencia de Dios, la inmortalidad del almaplarancia, la fraternidad, la libertad y
la igualdad. En 1850 transforma su existencia geldica al estudio de los fendmenos
magnéticos, profundizando en las investigacionediimaicas que culminarian con el
advenimiento del Espiritismo. En 1861 se promulgéuto de fe en Barcelona, por el
qgue fueron quemados trescientos volimenes de @sfsitas. Kardec reclamd, en
nombre del espiritismo, la libertad de concienanc derecho inalienable del ser
humano. En Espafa, el kardecismo arraigd en la deridadrid, Levante, Canarias y
Andalucia, principalmente. Se publicaron cientosedléstas dedicadas al espiritismo y

se celebraron dos congresos internacionales,reepien 1892 en Madrid y el segundo

2 http://www.internewwws. eti.br/materias/mt991104nsht
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en 1934 en Barcelona. Durante la segunda repulsicguiso implantar el espiritismo
como asignatura en la educacién secundaria. Simrgmbcon la dictadura vinieron las
prohibiciones de la practica de la doctrina espirdsi como de la masoneria y el

comunismo.

En el prefacio del su libro “El Cielo y El InfierhydKardec escribe lo siguiente:
“El Universo es un vasto taller. Los unos derribdos otros reconstruyen. Cada uno
talla una piedra para el nuevo edificio, cuyo pladefinitivo sélo posee el gran
Arquitecto, cuya economia no se comprendera has@ sus formas empiecen a
destacarse de su base. Este es el momento quedeasa Sabiduria ha elegido para el
advenimiento del Espiritismo. Los espiritus que sigen el gran movimiento
regenerador obran, pues, con mas prudenc{&ardec, A. 1995:4) Esto fue escrito en
un libro espirita, sin embargo es, en realidad,graa leccion filosofica masonica, que

s6lo podria salir de un iniciado en la Sublime @rde

El espiritismo se divulgd en Brasil a partir de 388 se extendié por todos los
estados. Es el pais con mas numero de espiriglsnmdo y pertenecen en su mayoria

a una clase social media.

“Ubiratan Machado cita un poema comico llamado "Bilea Ingénua”,

publicado en el periddico Bahia llustradde 1867, p. 23, en el que se burla de

la doctrina espirita que entonces crecia en el dstde Bahia. En las dos

estrofas finales una hija aconseja a su padre que&nea en lo que vio en una
reunion de espiritistas: “Papa, salga de esa coitfosi no quieres quedar

mal\...\no crea en esa trampa\que otra cosa noues\de los blancos de la
tierra\imemorable candomblé”. Este pequefio poemareserdadero hallazgo,

porque en él se puede captar algo extremamenteipdofde esta religiosidad

sincrética brasilefia. El padre de la nifia es obwate miembro de la élite (o
por lo menos aspira a ello) y como tal se supore u debe asociarse con las
practicas religiosas de los descendientes de esslafricanos. Sin embargo,
todo indica que esa familiaridad ya existia. De ghe el espiritismo funciona

también como una inteligente coartada social: ggeexenta el trance popular,

pero se anuncia publicamente tratarse de la doattgtrada y “cientifica” de

Alan Kardec. La hija entonces, preocupada con quepadre esté siempre
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asociado al status europeizante en el pais, leaayi® ese tipo de espiritismo no
pasa, en la verdad, de un candomblé de blancosguen ese color blanco
significa, no tanto un rasgo racial, pero mas biema metafora de posicion
social; es decir, un tipo de practica de posesion las aristas mas pulidas para

no chocar tan de frente con la Iglesia Catolica.&®alho, J.J., 2001:7)

Chico Xavier fue un médium brasilefio que a pasita$ afos treinta popularizo
aln mas el espiritismo en Brasil, psicografigfidmas de cuatrocientos libros y
llevando el espiritismo a lomass mediaNunca reconocié ser el autor de los libros,

sé6lo reproducia lo que los espiritus de escritpq@setas ya muertos le dictaban.

2.4.1 LOS FUNDAMENTOS DE LA DOCTRINA ESPIRITA

La doctrina espirita se basa en la existencia des,Dtoncebido como la
inteligencia suprema, siendo eterno, inmutable atenml, Unico, omnipotente y justo.
Su creacion es el Universo, donde habitan todos skres racionales e irracionales,
animados e inanimados, materiales e inmaterialest.tanto, las leyes de la Naturaleza

son leyes divinas, y esto vale tanto para las |&g&Esas como para las leyes morales.

De acuerdo con esta doctrina, los hombres son $pdriftis encarnados que
viven en el mundo corporal, mientras los Espintogncarnados coexisten en el mundo
espiritual. Ademas, hay otros mundos habitados seoes con diferentes grados de
evolucion, en comparacion con los hombres; pue@enmas evolucionados, menos

evolucionados o igualmente evolucionados.

No obstante, los Espiritus son creados “simplegnerantes”. Su evolucion y
desarrollo es intelectual y moral, hasta alcareg@elfeccion, que es el estado de entera
felicidad. Para ello se reencarnaran tantas veoe® sea necesario hasta llegar a la
perfeccion. Los Espiritus mantienen su individuadidantes, durante y después de cada
encarnacion. En su evoluciéon, puede ocurrir quessacionen, que haya épocas de
bloqueo, pero no se dara nunca el retroceso evolacgdn. Su progreso dependera de
los esfuerzos que hagan para llegar a la susog@ti@ccion. De ahi, que los Espiritus
se clasifiquen en diversos 6rdenes (lineas o faBnglependiendo del grado de

4 El acto de psicografiar es la escritura dictadal@®espiritus en un estado de trance.

58



perfeccion que hayan alcanzado: Espiritus Puros, yguhan llegado a la maxima
perfeccion; Espiritus Buenos, que desean el bienpoy ultimo, los Espiritus
Imperfectos, que desean el mal, se rigen por Isispas inferiores y son ignorantes.

La relacién de los Espiritus con los hombres, se@adoctrina espirita, ha
existido siempre. Los Espiritus buenos induceneal iy ayudan a soportar las pruebas
de la vida; al contrario de los Espiritus Impemsctque induciran a hacer el mal. El
guia y modelo a seguir es Jesus y su doctrina ‘&xpaesion mas pura de la Ley de
Dios”. La moral de Cristo esta contenida en el [gedin y ademas, la oracion es “un
acto de adoracion a Dios”. Se describe como eltegkude un sentimiento innato en el
hombre, como también es “innata la idea de laexsa del Creador”.

El médium es el medio, conexion, puente o lazordén entre el mundo fisico y
todo lo que se encuentra més alla de lo fisice@sanotra dimensidn superior, mas sutil,
que encontramos tras lo que mal llamamos "muebi@"mediumnidad es el canal a
través del cual el espiritu humano es alimentado gbcamor, la orientacion y el
conocimiento de los elementos y caracteristicasquancuentran alojados en el interior
de las Leyes Divinas en las que se fundamentadia sfieada por Dios. Esta facultad
mediumica es propia de todos los seres vivos, dgsttas etapas evolutivas por las que
pasan, pero su utilidad y manifestacion dependera évolucion que posea cada uno;
asi, podemos decir también que existen distinfasstde mediumnidad, como la de

sanacion, escritura automatica, incorporacionguigi audicion.

2.5 EL SANTO DAIME

Es un culto que surgi6 en el estado de Acre enilBrasediados del siglo XX.
Este culto se caracteriza por tener elementosicagplindigenas, espiritas, esotéricos y
afrobrasilefios. Se le reconoce popularmente pogkstion de una bebida alucindgena
que principalmente tiene ayahuasca. Se le llam&iémayahuasca a la bebida que
resulta de hervir durante horas la li@®nisteriopsis caapd Banisteriopsis inebriang
otras plantas comaamirucapangaPsychotria viridia o la oco-yajé Dyplopteris

cabreraza.
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Las ceremonias consisten en canticos y bailes,aleadoma la bebida hecha
con la ayahuasca y asi se consigue un estadodaltdeala conciencia, en el cual se
producen visiones que ayudan al encuentro conrelabmiento interior de la persona.
Los propositos son los de ayuda y sanacion, elactmiuminoso con lo sagrado y el

afan de tener experiencias misticas.

Su fundador fue Raimundo Irineu Serra, que erad@jan ex-esclavo y nacio en
el estado de Maranhéo en 1892, donde se inicicnarvariedad de candomblé llamada
Tambor de Mina. A los veinte afios emigro a Acreapaabajar en la extraccion del
caucho. Conocié en la selva a un chaman peruansgjli@maba Pisango que le inicié
en el culto de la ayahuasca. Irineu tuvo vision@sianas, en las que vio a Nuestra
Sefiora de la Concepcion como reina de la selvina de la luna. En estas visiones la
Virgen le encomendd la mision de extender la doatyi ademas le ensefid a utilizar la
ayahuasca como medicina para curas fisicas y tespés$. Desde entonces, a Raimundo
se le llam6 Mestre Irineu. Abrié un centro y acahbé dias curando en Alto Santo.

Mestre Irineu llamé a esta congregacion Santo Dague significadame,como
asi piden cantando en sus oraciones: “dame ame @izerza, dame luz”. (Fericgla,
J.M., 1998:336) Irineu llegd a ser un mestre recwlmen su comunidad y en otras
comunidades vecinas; su popularidad se extenditoppre todos los dias llegaban a su

casa, personas para sanar.

A partir de su muerte en 1971, este culto se fbelisidiendo. Sebastido Mota
de Melo, discipulo de Irineu, se quedaria con glacae sucesor a pesar de que no fue
él, el elegido por Irineu. Mota fundé la sede cant la comunidad del Santo Daime en
el interior de la selva en 1983, a la que se llegacanoa atravesando los rios
amazoénicos durante tres dias. Cambié algunos simb@alzando la estrella de
Salomon y la cruz; suprimié también influencias dgpiritismo de Kardec, como el

evangelio kardecista, para reencontrarse constlastismo originario de la Biblia.

En la década de los sesenta, una vertiente pareaidaia: la Unido do Vegetal
(UDV) en un &mbito mas urbano reuniendo importapessonalidades del mundo
artistico e intelectual brasilefio, actualmente getiente tiene su sede en Brasilia. La

diferencia entre la Unidn del Vegetal y el Santiniaradica en el uso de la ayahuasca.
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La UDV aprovecha los efectos psicotropicos pararanaion en grupo donde el mestre
da un discurso y después se discuten temas pdumgizar en conceptos espirituales.
En cambio, el Santo Daime posee una idiosincragis festiva en la que el baile y el
canto ayudan a obtener un estado mistico y destgtarempre bajo los efectos de la

ayahuasca.

Estos cultos se extendieron rapidamente por Eudggn, Estados Unidos...,
surgiendo problemas legales por el consumo de dribggales y por las connotaciones

negativas surgidas por la pertenencia a un grugarse

Segun Fericgla, hay elementos comunes en los fusrdtas de los cultos de la
ayahuasca: en primer lugar, la transmision oraitde y canticos; en segundo lugar, el
caracter mesianico, que varia entre unos cultogsog,oesperando una segunda venida
de Cristo; en tercer lugar, la funciéon primordial dider carismatico que dirige la
comunidad; en cuarto lugar, el propésito de fungha nueva sociedad que sobrevivira
a una futura Apocalipsis y por ultimo, la situacpilitica y legal en relacién al uso de

sustancias entedgenas. (Fericgla, J.M., 1998:343)

En el chamanismo los chamanes toman sustaanote®genagara viajar hacia
los lugares donde se encuentran las divinidadesloEncultos afrobrasilefios, las
personas se preparan para que las divinidadesida@es$ espirituales desciendan en
ellos. (Burgos Caba,V., 1998:295)

Es destacable otro movimiento de caracter religesdrasil denominado el
sebastianismo, de caracter mesianico, en el quesera la aparicion del rey Don
Sebastian de Portugal muerto en 1578 en una batalMarruecos, en circunstancias
dudosas, por lo que se propago la leyenda en Rbiguen el nordeste de Brasil de que
estaba vivo. Uno de los mas tragicos eventos angen Brasil, ocurridé a causa de este
movimiento en el municipio de Sao José do BelIm@&znambuco) en 1838 en el que
se sacrificaron treinta personas y unos cuantosaes pardabrir las entrafias de la

tierra y dejar pasar a Don Sebastian con toda stefo El falso profeta que instigo
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esta masacre reunia a los devotos en celebractmmeie se fumaba y se bebia la
jurem&>. (Aguiar, R.C., 2008:335)

2.6 EL JUDAISMO EN RECIFE

Es ineludible hacer una pequefia referencia al gotien Pernambuco, puesto
gue fue en Recife donde se construyé la primer@gsipa de toda América, por judios
de origen sefardi. Después de la expulsion de &kfariles de judios se refugiaron en
Portugal hasta que la Santa Inquisicion en este lpad que abandonaran para ir esta
vez a Amsterdam, donde se permitia la libertadrddos. En Holanda, los judios eran

libres, pero mayoritariamente vivian en la misgiantas Silva,L., 1999:176)

Algunos judios atravesaron el océano AtlanticoanRscife, con la ambicion de
conseguir un mejor bienestar econémico, puestdPgumeambuco fue dominio holandés
desde 1630 hasta 1654. Estos judios de origendséfaandés fundaron la primera
sinagoga en América aproximadamente en 1640, qllarsé Kahal Zur Israel (Roca
de Israel), siendo el primer rabino Isaac AboaBa@seca. A Recife por aquel entonces
se le llamé Nueva Jerusalén, porque ademas de eliasdies recién venidos de
Amsterdam se les unieron lagusim o marranosjue iban llegando de la peninsula. Se
construyeron también dos centros de estudios ureomos y otro para adultos en la

sinagoga.

“Durante bastante tiempo, judios y cristianos caetetion relativamente
bien en suelo portugués, y muchos cristianos adoptaconsciente e
inconscientemente, practicas judias; el Antiguo tareento circulé casi
libremente durante el siglo XV vy parte del XVéeymezclaron fiestas cristianas
y judias, dado que muchas de las primeras se engbad en la tradicion
israelita. El establecimiento de la Inquisicion @wrtugal y la subsiguiente
persecucion antijudia provocaron, como es sabidmjgeaciones en masa,
formandose en Amsterdam toda una colonia portugudsaorigen judio.”
(Mello E Souza, L., 1993:89)

% Bebida sagrada utilizada en ceremonias indigem&®prasilefias en las que se utiliza la cortezande
arbol llamado jurema.
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La comunidad judia se dedicaba primordialmentecatetruccion de carreteras,
puentes y alcantarillado. El primer puente condtruén Recife, que fue hecho de
madera, lo construyd un judio llamado Baltasar alasBca. Otros judios se dedicaban
a la correduria de inversiones y al comercio déess. Incluso, habia un mercado en
la misma calle donde habitaban los judios que wendi plazos los esclavos a los
sefiores de los ingeniés(Dantas Silva,L., 1999:179)

Desafortunadamente, los holandeses abandonaron ofeniac brasilefia
derrotados por los portugueses en 1654 medianbdogneo de alimentos, y los judios
de Pernambuco y Bahia — a Sao Paulo no llegm®rentaculos de la Inquisicion
(Freire, G., 2003:136) - volvieron a ser expulsagdabligados a la conversion catdlica
bajo la orden de la Inquisicibn de Portugal. Log e resistieron a la conversion,
volvieron a huir. El nuevo régimen otorgd un plapmcluyente de tres meses para que
se deshicieran de sus bienes y pertenencias. lB@a@xhacia el norte fundando nuevas
comunidades, en Aruba, Curagao, Jamaica, Surinbimeya Amsterdam, denominada
posteriormente Nueva York, y en esta ultima ciudadu vez fundaron la primera
congregacion judia de América del Norte, denomin@bearith Israel (Vestigios de
Israel). Otro grupo retorn6 a Amsterdam dirigide pbrabino Isaac Aboab da Fonseca
quien paso a integrar el tribunal rabinico que gramtmente juzgaria y excomulgaria a

Baruch Spinoza.

“Especialmente dramatica fue la expulsion de lodigs de su amada
Sefarad, que traeria como consecuencia no soOlo cn@l didspora sino
también la ruina econdmica y cultural de ampliasa®tanto de Castilla como
de Aragon. La diaspora sefardita siguid6 caminostiniss, por Oriente a
Tesaldnica y otros muchos puntos del Mediterranegor Occidente, hacia
Portugal y posteriormente a Amsterdam y de ahi &rmm: Pernambuco,
Curacao, Nueva York, etc. La investigacion sobrs Idestinos y las
caracteristicas de esta cultura marrana, parte iddble de nuestra tradicion
hispanica, es desde luego una tarea hermosa y pealoe.” (Espina Barrio,
A., 2004:20)

%6 Esta calle se llamalfaua dos Judegen la actualidad é8ua do Bom Jesls
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El judaismo desaparecid practicamente en esta épodecife y la sinagoga
paso a estar en manos del catolicismo, que lad@iidmo congregacién, colegio y por
altimo, como casa de misericordia, reformando dicéal a través de los siglos, hasta
principios del siglo XX cuando se derribd. En eb @00, el Ministerio de Cultura de
Brasil y el ayuntamiento de Recife junto a la FadiEém Israelita del Estado de
Pernambuco iniciaron un proyecto de reconstrucai@ templo, en el que se

encontraron dos pisos y el bafio ritual o mikvah.

En 1773, los judios comenzaron a llegar legalmarBeasil después de que en
ese mismo afio se firmara un decreto real en Poéreigael que se abolia la
discriminacion en contra de los judios. Llegaratigs de origen sefardi de Marruecos
llamados por el comercio del caucho en el nortBrdsil y por la situacion insostenible

de la persecucion en Marruecos contra ellos.

Posteriormente colonias de judios rusos inmigranaisivamente hacia Brasil
debido a la hostilidad durante el Imperio ruso corellos. Asimismo, durante las
guerras mundiales hubo un nuevo movimiento de gubawia Brasil. Actualmente hay
mas de cinco millones de judios en Brasil, mayoaitaente de origen asquenazi, es
decir, procedentes de Polonia y Alemania. La maydeilos judios brasilefios viven en

los estados de S&o Paulo, Rio de Janeiro, Rio &dm&ul, Minas Gerais y Parana.

La sinagoga reconstruida de Recife posee actuadmenbs trescientos
miembros, en su mayoria asquenazies, que mantiemerescuela de mas de cien
alumnos. Algunos de estos alumnos trabajan comaribscen el archivo que han
creado para la investigacion del judaismo en Reciém Pernambuco. Los servicios
religiosos, desde el afio 2005, en el que se indgurdeva sinagoga, son oficiados por
un rabino proveniente de Israel. Aun habiendo otmastro sinagogas, los judios

actuales de Recife prefieren ésta reconstruidaguesrgervicios.
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2.7 LA MASONERIA EN RECIFE Y EN BRASIL. *

La masoneria en Brasil y en Recife esta presenta efase media-alta de la
sociedad: patrocina eventos culturales y sociedachdativas. Sus miembros
pertenecen a las clases politicas, universitar@dal funcionarado. Actualmente existen

cuarenta y dos logias en el estado de Pernambuco.

El comienzo de la masoneria brasilefia se debidreeestudiantes brasilefios
que cursaron medicina en la universidad de Mongpedintre 1767 y 1793. Estos
hombres volverian a Brasil con una nueva ideolagjaublicana de acuerdo al
pensamiento politico francés a favor de la elimidradel poder administrativo absoluto
de la realeza y el alto clero. A principios delai¥IX se fundaron academias politicas
secretas en Pernambuco, asi como en el ingeniaass®a, en Cabo. En Recife, se
establecio la Academia del Paraiso fundada poadiepJoao Ribeiro Pessoa. En estas
academias formadas por masones idealistas, saiadbaten la ideologia republicana

de Francia.

La primera logia regular se constituyé en Rio deita en 1800 con el nombre
de Loja Unido, posteriormente irian surgiendo Is@a las grandes ciudades por todo el
pais, vinculadas a las Grandes Logias de Portugedrncia. Empero, en 1806, el nuevo
Virrey de Brasil, Don Marcos de Noronha e Brito lpbd6 la masoneria. Como asi se
acuso en el sur de Brasil. En Pernambuco y Bahiarohibicion no llegé a ser activa y
por lo tanto, la masoneria continuo, incluso, cieanuevas logias. En la fuga del rey
D. Jodo en 1808 a Brasil por causa de la invasamolednica, le acompafié un séquito
siendo una mayoria de los integrantes masones|loccaue durante esta época la
masoneria se fortalecio y divulgé. En 1816, existiaPernambuco una Gran Logia
Provincial, la cual reunia a un grupo de logiased¢hdo que preparaban en secreto una
revolucién republicana, que se realizo el trecandezo de 1817. La reaccion del rey
portugués Don Jodo VI fue devastadora, haciendoegtee nuevo régimen durara tan
solo setenta y cuatro dias finalizando con el na&side los dirigentes masones. Don

Joao VI prohibié desde ese mes cualquier sociega@ts en todos sus dominios, bajo

27 He utilizado como fuente para este apartado lanpageb oficial de la Gran Logia Masénica de
PernambucdHistéria de la Masoneria brasilefia. Pagina web dé3ran Logia Masénica de
Pernambuco. http://www.glmpe.com.br/. 16.11.09
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pena de muerte y confiscacion de bienes, incluyenlds descendientes. No obstante,
al siguiente afio pese a la represion, las logiasssstieron y continuaron la masoneria

en Brasil.

Realmente, la primera logia que se fundé en Pernemly en Brasil fue
Aredpago de Itambé, en 1796, por el botanico, noéfkstudié en la universidad de
Montpellier) y exfraile carmelita Manoel Arruda Cara. No obstante, no es
considerada como una logia por la Grande Loja Miagbde Pernambuco, sino como
una sociedad politica secreta, puesto que entes oizones no iniciaba a nuevos

miembros.

Esta logia sigue vigente en la actualidad como @bec Masoénica, y no como
una Gran Logia, pues asi se denomina a los grup@siguen los canones de la Gran
Logia Unida de Inglaterra que es la primera inskita que rigié el criterio y el
reconocimiento de leegularidad masonicanpediante la constitucion de Anderson que
reglamenta la organizacion y los principios desti231 Las Obediencias Masonicas o
Gran Oriente, no profesan obligatoriamente la iaeamn al Gran Arquitecto del
Mundo, ni siguen los criterios adoptados por lastitucion de Anderson; aunque
ejercen las bases de la masoneria como son ladida y la busqueda de la verdad.

Ademas, son libres de adoptar otros ritos.

En Brasil existen tres agrupaciones que intentanirea todas las logias de
Brasil como la Confederagcdo da Maconaria Simbolica Brasil (CMSB), la
Confederacdo Maconica do Brasil (COMAB) y el Gramgente do Brasil (GOB).
Siendo esta Ultima agrupacion la mas antigua (182 gran influencia en la historia

de Brasil, asi como en la abolicién de la esclawtla formacion de la republica.

En la actualidad, la Gran Logia de Recife es lan@ealLoja Macobnica de
Pernambuco unifica a cuarenta y dos logias de ébdstado. Esta confederacion surgio
en 1932 de la union de las siguientes logias: Liglagdnicas Fraternidade Palmarense,
Cavaleiros da Luz y Luzeiro da Verdade. En esa&pede llamé: Grande Loja De Ma-
cons Antigos Livres e Aceitos.
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Las logias en Pernambuco tienen un dia de reunitn semana. Existe un
delegado por cada distrito del estado. Asimismalj@wden en comisiones permanentes:
Gran Comision de Liturgia, Gran Comision de Rit@san Comision de Planificacion
y Finanzas, Gran Comision de Legislacion y JisticGran Comision de Solidaridad.

Existe un Fondo de Asistencia Masonica.

2.8 MOVIMIENTOS CRISTIANOS: PROTESTANTES,
EVANGELICOS, PENTECOSTALISTAS Y
NEOPENTECOSTALISTAS O CARISMATICOS.

Es asimismo primordial hacer referencia a otrovimigntos cristianos en la
ciudad de Recife para tener una vision amplia déiiarsidad religiosa que existe en
esta ciudad y en Brasil. En esta ciudad existeguaa variedad de cultos cristianos. En
los barrios marginados es posible ver toda una siido de diferentes iglesias
evangélicas, a veces situadas en la misma calka Ee$erencia no pretende ser

exhaustiva, tan sélo dar una muestra de tal doedsieligiosa.

Hubo dos intentos del establecimiento del protéistao en Brasil; el primero
fue en 1555, cuando los calvinistas franceses buayaebido a la Inquisicion europea.
El segundo intento fue en 1630 durante el pericmanués. Pero fue en 1808, cuando
se permiti6 la llegada de inmigrantes protestarasRecife, un negro libre y letrado,
Agostinho José Pereira, se convirtioé al protestamdiy comenzé a predicar en 1841 por
las calles de Recife, hasta que lo encarcelaronseorun peligro para la sociedad
colonial, puesto que predicaba la libertad delasscl Un cientifico inglés que se
encontraba en Recife, Charles B. Mansfield, lo @&l Lutero negro”.

La primera iglesia protestante fue fundada en 1&8&io de Janeiro por el
reverendo escocés Roberto Kalley que seguia losipios de la Iglesia Fluminense.
Después se instalarian otras iglesias, como labipegana, en 1859; la bautista, en
1871, la luterana, en 1886; y la anglicana, en 1888right, K., 2007a:23)

El adventismo llegd a Brasil de la mano del misionadventista Alberto B.

Stauffer en 1893. La Iglesia Adventista del SéptiDia esta presente en Recife
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teniendo la sede para todo el estado de Pernandsuebbarrio de Boa Viagem. Este
culto tiene su propia emisora de television, TV dldempo, que emite para todo el
pais con una programacioén basada en una campafigeizadora. Asimismo, esta
iglesia tiene fundada una gran cantidad de colegiospitales, asilos y orfanatos por

todo el pais.

2.8.1 EVANGELISMO PENTECOSTAL

El desarrollo del pentecostalismo en Brasil pussteclasificado en tres fases, la
primera, que seria denominada de pentecostaliséasica] de 1910 a 1950, cuyos
difusores mas importantes fueron la Congregacidsti@mna en el Brasil y la Asamblea
de Dios. Estaban en contra del catolicismo, creeal dautismo por el Espiritu Santo,

en la glosolali# y en el ascetismo o el rechazo a los valoresriaks.

La segunda fase comenz6 en 1950 con la llegaddsieneros estadounidenses
de la Iglesia Internacional de Foursquare GospelSe fundaron en Brasil iglesias
como las de la Iglesia del Evangelio Cuadrangudgesia Pentecostal Unida de Brasil,
El Brasil para Cristo, la Iglesia Pentecostal Dyogmor, entre otras. (Albright, K.,
2007hb:23)

La tercera fase es la denominada de Neopentecostakn la década de los
setenta. Las iglesias neopentecostalistas fuerondaflas por brasilefios,
caracterizandose por tener visiones misticas déacion directo con Dios; curas

milagrosas y una creencia personificada en elymsmal, es decir, en Dios y Satanas.

Este movimiento es contrario a los cultos afroleéss, capta adeptos de estos
cultos y los exorcizan, creyendo que los Orixasay entidades espirituales son
demonios. Se aprovechan de situaciones en las osleadeptos a los cultos
afrobrasilefios no estan satisfechos en sus condesdaor problemas y conflictos
internos, para convertirlos al cristianismo pensémicsta. De hecho, algunos grupos
neopentecostalistas no son tolerantes y atacanad&ptos de los cultos afrobrasilefos,
sin respeto alguno. Debido a esta intoleranciggashdo veintidés de septiembre se

organizé una Caminata para la Tolerancia Relig@sda mayoria de las ciudades

28 La glosolalia es un término griego que signifiea,este contexto, don sobrenatural para hablar

lenguas que se desconocen.
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brasilefias, saliendo a la calle los adeptos deuties afrobrasilefios vestidos con sus
trajes de origen africano. Este ataque hacia lestde afrobrasilefios se puede ver
también en foros y chats de Internet de temas r&sdbiios, donde los

neopentecostalitas se introducen para acometerles.

La iglesia neopentecostalista mas conocida esnldafia en Rio de Janeiro en
1977, la Iglesia Universal del Reino de Dios, adessian la Iglesia Internacional de la
Gracia de Dios, Renacer en Cristo, la Comunidadh@®léeca Sara Nuestra Tierra, entre
otras. Estas iglesias divulgan la Teologia de ¢tsparidad, que consiste en creer que el
cristiano puede acceder a la prosperidad terrealabontrario del austerismo del
Pentecostalismo Clasico. Asimismo, la administradi@ estas iglesias es llevada a
cabo como si de una empresa se tratase, asi mtlez#elevision, y sobre todo las
emisoras de radio, el marketing, analisis de mercadic. Estas iglesias

neopentecostalistas son las que tienen mas augaetualidad.

La Iglesia Universal del Reino de Dios fue fundada el obispo brasilefio Edir
Macedo Bezerra, quien la define como cristianangstca y pentecostalista. Esta
iglesia se ha extendido por todo el mundo, peralgnnos paises como Espafia y
Portugal no ha sido reconocida como evangélicdusocse ha llegado a prohibir en
Bélgica. Esta iglesia exige el diezmo a los devotokes pide donativos para la
construccion de los templos. Practican la liberacié las fuerzas malignas, por lo que
atacan sin escrupulo alguno a los devotos de Ittescafrobrasilefios. El obispo
fundador Edir Macedo ha escrito innumerables lipmdre los cuales se encuentra:
“Orixas, Caboclos y Guias. Deuses ou Demonio€i este libro hace un compendio
de los cultos y los rituales afrobrasilefios pacamvencer al lector de que son acciones

del demonio y pecados contra Dios.

“Esta religido, tdo popular no Brasil, € uma fabaicde loucos e uma
agéncia onde se tira 0 passaporte para a morte a vagem para o inferno.”
(Macedo, E., 2002:75)

“O diabo sabe que este livro esta abrindo os sdhee podera rouba-
lo ou tentar convencé-lo a ndo crer ou ndo aceétaverdades que ele contém.
Tome a decisdo neste momento e comece a viver aftentente.” (Macedo,
E., 2002:76)
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Por ultimo, es necesario afadir que también ed¢adh de los afios setenta en
los Estados Unidos varios cultos protestantes di@thles comenzaron a introducir
manifestaciones pentecostalistas, tomando el @aiifo derenovadoscomo la Iglesia
Adventista de la Promesa que se origino a partiladglesia Adventista del Séptimo
Dia. Incluso el catolicismo tomO prestamos del eewdgtalismo surgiendo la
Renovacion Carismatica Catdlica que se extendidqua América Latina. En Recife
fue de gran popularidad entre los jovenes catOl@o$os afios setenta y ochenta. Las
misas son muy alegres y la musica es un elementtafoental, prueba de ello, es la

fama internacional que adquirié como cantante i buasilefio Marcelo Rossi.

Con estas referencias a diferentes religiones,ogulbhuevos movimientos
religiosos y organizaciones, se ha pretendido des wpinceladas a lo que es la
representacion religiosa y espiritual de Recifgapomprender el laboratorio religioso
que es Brasil. No se ha mencionado toda la diveaisipie existe en Recife, tan sdlo la
mas representativo. Ya que en Recife hay religimsid la carte el budismo,

meditacion Maharishi, chamanismo siberiano, ekr&urtismo, etc.
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CAPITULO 3.
LA CULTURA AFROBRASILENA.

“Kunta pensaba que se habia
vuelto loco. Cuando se despertd vio que
estaba desnudo, encadenado, con grilletes
alrededor de los tobillos y de las mufiecas,
tendido sobre otros dos hombres en medio
de una oscuridad absoluta, con un calor
agobiante. El hedor era insoportable y se
sentian aullidos, llantos, rezos y vémitos.”
(Alex Haley, Raices, 1976:154)

“Amazing grace! How sweet the sound
That saved a wretch like me!
| once was lost, but now am found;

Was blind, but now | see”

(John Newton, 1773

Para entender la diversidad religiosa de Brasilpremordial profundizar en el
culto africano que sincretizado con la religionotiad y con las religiones amerindias,
dieron lugar en Brasil al Candomblé o Xangd, la dmda y el Catimbé-Jurema, entre
otros cultos. Estos tres cultos forman parte derelggiosidad actual de Brasil,
principalmente en la ciudad de Recife y se intradncen el siguiente capitulo. En éste
se pretende describir los origenes del culto afdan Brasil, debidos a la esclavitud de
los africanos, y asi poder dar un contexto histéait¢a diversidad cultural y religiosa en
Brasil. Desde 1538, los africanos comenzaron deserdos como esclavos a Brasil.

29 John Newton escribié este himno reflejando elpEméimiento de su pasado como traficante negrero;
se convirtié en un clérigo anglicano y defendeaiabolicion.

71



3.1 EL AZUCAR COMO PRODUCTO CAUSANTE DE LA
ESCLAVITUD AFRICANA EN BRASIL.

El azucar, producto destinado por excelencia padalear, resultd demasiado
amargo en la historia de Africa. Al azticar se &b el “oro blanco”; fue un producto
de lo més codiciado, tanto que se vendia en lasafdas, y la medida era en gramos.
Era un lujo que solo se podian permitir las clasesndmico-sociales mas altas.
Cristébal Colon, en su segundo viaje a Américagtémsuerte con unas raices de cafia
de azucar y desde ese momento el cultivo se disgarél Nuevo Mundo. Para el
cultivo, se necesitaban grandes extensiones denterpara lo que el rey de Portugal
habia cedido el territorio en usufructo a doce teapis, después de la conquista de
Brasil, y la mano de obra fue proporcionada rapelae exportando y esclavizando
africanos considerandolos personas inferiores. vigmzando este vasto territorio y esta
mano de obra tan barata, Portd§ak convirti6 en gran potencia mercantil surcardo e
océano Atlantico, con navios dedicados al comateiesclavos y de la cafia de azucar.
Esto hace que histéricamente, cafia de azucar gvésd, hayan estado ligadas. No
podia haber plantaciones de cafia sin esclavosagugdbajaran de sol a sol en los

ingenios.

“Tres edades historicas distintas —mercantilisneydalismo, esclavitud-
se combinaban asi en una sola unidad economic&iglspero era el mercado
internacional quien estaba en el centro de la celasion del poder que el

sistema de plantaciones integré desde temprancaldéno, E., 2004:35)

30 Realmente, Portugal fue sélo un intermediario etrélco de esclavos. Quienes llevaban la

batuta de este comercio, eran: Inglaterra, en primgar, y después, Holanda. Galeano describe
ilustradamente estos hechos historicos. “El trarepte esclavos elevo a Bristol, sede de astilleabs
rango de segunda ciudad de Inglaterra, y conartidverpool en el mayor puerto del mundo. Partéen |
navios con sus bodegas cargadas de armas, telelsragiron, chucherias y vidrios de colores, quarse

el medio de pago para la mercaderia humana deaAfiee a su vez pagaria el azlcar, el algodémfél c

y el cacao de las plantaciones coloniales de Amélios ingleses imponian su reinado sobre los mares
A fines del siglo XVIII, Africa y el Caribe dabamabajo a ciento ochenta mil obreros textiles en
Manchester; de Sheffield provenian los cuchillogleyBirmingham, 150 mil mosquetes por afio. Los
caciques africanos recibian las mercancias dediasina britanica y entregaban los cargamentos de
esclavos a los capitanes negreros. Disponian, eshugvas armas y abundante aguardiente para
emprender las préximas cacerias en las aldeadéd@a E., 2004:47)
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El comercio prosperd tanto que en el siglo XVllira8l, ya como pais
independiente, adquirié el nivel de primera potenoundial en la venta de cafia de
azucar, debido a los ingenios asentados en el NortBahia y en Pernambuco.

Si se profundiza en la historia de las plantacipsespuede descubrir que los
ingenios se construyeron con dinero holandés. LiaDWest India Company financio
la instalacion de los mismos. Ademas, esta comiéncargaba de adquirir el azucar
en bruto en Lisboa, para refinarlo y triplicar steqoo en el mercado europeo.
Posteriormente, esta compaiiia holandesa recapadiégidio controlar el negocio al
completo, desde principio a fin. Por ello, en 1&8&dieron el Nordeste de Brasil, y el
estado de Pernambuco quedo en manos de Holan@alléd&. Sin embargo, Holanda
para el tiempo que fue expulsada, ya habia prepaal bases para empezar las
plantaciones en el Caribe. Consecuentemente estho htie el comienzo del
decaimiento en picado de la primicia mundial quéateel comercio de cafia de azUcar

en Brasil.

3.2 LAESCLAVITUD EN EL ESTADO DE PERNAMBUCO

No existen datos precisos sobre la historia des@@avitud en Pernambuco. Al
respecto, René Ribeiro en su libBultos Afrobrasileiros do Recife. Um estudo de
ajustamento sociakscrito en 1952, sefalé que los cronistas diel Xigl no son claros
ni exactos en relacién con la llegada de esclavestado de Pernambuco, a lo que se
suma el hecho de que el Ministerio de Hacienda éef® por orden del ministro
abolicionista Ruy Barbosa quemara los archivosadestlavitud en 189%. (Ribeiro,
1952:11)

Los portugueses sustituyeron los esclavos indfpoalos esclavos negros en
las plantaciones de cafia de azucar, puesto queedpes esclavos rendian mas que los
indigenas en los ingenios. Estas plantaciones ctedzaban por seesclavistas,
patriarcales, latifundistas y miscegenadoré&eyre, G., 2003.65) Portugal se convirtio

en una primera potencia mundial exportando azliear.ingenios crecieron en Brasil,

31«; Podria todo el océano de Neptuno lavar estasategmi mano?” Macbeth, William Shakespeare.
Cita original: “Will all great Neptune's ocean wakfs blood clean from my hand?”
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junto al trafico de esclavos. Los esclavos eranelusargados de efectuar la mano de
obra ya fuese en las plantaciones o en el ambitoédtico. Para los propietarios o
sefiores de origen portugués el hecho de trabdgbaemal visto. El trafico de esclavos
negros fue para los portugueses un negocio quénkdi® por mas de trescientos afnos,

hasta el momento de la abolicion de la esclavitutigs8.

“Quando exatamente entraram 0s primeiros escrav@scanos no
Brasil, ndo se pode mais determinar com certezaxpedicdes de Pero Capico
(1516 e 1526), que foi o primeiro a tentar plantana-de-acucar no Brasil, e
de Martim Afonso De Sousa (1531) podem ter intriolduas primeiros escravos
negros no Brasil. Ha também a noticia de que und¢aBixorda teria trazido
escravos negros ao Brasil no ano de 1538.” (Berkecih V.J., 1999:67)

En la historia del Estado de Pernambuco en elestedde Brasil, se indica con
cierto orgullo el periodo en que los holandeseaseataron en la ciudad de Recife; fue
un periodo corto (de 1636 a 1645), sin embargaraiejan cierto esplendor urbanistico.
Segun las investigaciones de Ribeiro, duranteieswb los holandeses llevaron 23.163
esclavos de Africa; este autor sefiala que decretidumero de esclavos, en
comparacion con el resto de dominacion portugudskemas en ese lapso, hubo
conflictos y revueltas en los ingenios, debido a&dafusion producida por la guerra
entre holandeses y portugueses. Por lo que unariaa@esclavos africanos huyeron a

Bahia y otros formaroquilombo§?

Los ingenios se convirtieron en el medio de sibscia de las familias de
origen portugués, convertidas en una clase aréioarde la colonia. Tan solo en el
siglo XVIII: "Do livro de Loreto Couto deduz-se existiram em r@embuco, no
primeiro quartel do século 205 engenhos de acucen cima media de 60 escravos
negros em cada um, embora refira o cronista quenaimo 12.300 os escravos

africanos entéo existentes em Pernambuco”. (Rihdie®2:13)

%2 Antiguamente, se denominabailomboal lugar donde los esclavos cantaban y bailabarg p lo
largo de la historia y de los acontecimientos déstencia de los esclavos, cambio el significadogbde
poblado formado por esclavos que huyeron y se edenten la selva.
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Con el paso de los siglos, fue aumentando el rimeresclavos importados;
por ejemplo, entre 1760 y 1777, fueron importad®4.57. Y solamente de Angola se
recibieron 54.965 en el periodo que lleva de 180a8%2. (bid. P. 14) A los esclavos
procedentes de Angola se les marcaba con un hiezemdescente, para comprobar
tanto el pago del impuesto real, como el hechoathehsido bautizados, todo esto bajo
el mandato de Don Joao lll, en el siglo XVI. Ldscanos eran clasificados segun sus
etnias de proveniencia, con base en un punto deagahn que era el rendimiento y la

actitud hacia el trabajo.

“Dos escravos uns sao indios, outros africanos é&asutrazidos do
Maranhdo. J& antes compraram 0s portugueses essrimgdos cativados pelos
tapuias, ou reduziram a escraviddo, por se terenadal a nos, os que
abandonara,na baia da Traicdo, o almirante Balduktenrique. Todos foram
ja libertados.Os maranhenses comprados como esgfpeims portugueses aos
seus cativadores, mantivemo-los no estado seraf, o Ihes devermos
nenhum beneficio. A terceira classe de escravo®sadricanos, dos quais sao
0s angolas os mais trabalhadores. Os ardras, mprEguicosos, teimosos e
estupidos, tém horror ao trabalho, com excecao @eypissimos, que sdo mais
caros por tolerantissimos do servigo. Os de CalaBar pouco valor em razédo
de sua preguica, estupidez e negligéncia. Os nedgdsuiné, os da Serra Leoa
e os do Cabo Verde sdo menos proprios para es@ayigorém mais polidos,
mostrando gosto para a elegancia e para os enfeipegicipalmente as
mulheres. Empregam-nos por isso 0s portugueseserwg;os domeésticos. Os
do Congo e do Sonho sdo os mais aptos para oslhahade sorte que é do
interesse da Companhia tomar em conta o traficeedesinindo-se por lacos de
amizade os condes do Congo e do Sar(Barleu,G., 1940:158}

Un factor a tener en cuenta en el proceso dedemidad pernambucana, segun
el vigjero inglés Koster (1942), es el hecho degu®ernambuco nunca hubo revueltas
destacadas, al contrario de lo que acontecié efaBdébido a que esta ciudad contaba
con menos poblacién negra libre que en PernambBediendo de los diversos

inventarios, Ribeiro investigd que la mayoria dgros en Pernambuco provenian de

% Gaspar Barleusl684-1648¥ue un naturalista holandés.

75



Angola, Congo, Senegal, Guinea, Mina, Mozambigugsapto Tomé. En cambio en

Bahia, el 51% eran de procedencia sudanesa y ebd@¥bantis. (Ribeiro, 1952:23)

Berkenbrock sefala que durante el periodo de reé&sed siglos en que hubo
trafico de esclavos, “se estima que hayan sidodsapara Brasil mas de 3.600.000
personas como esclavos.” Ademas esta cantidadsesyiee el 38% del trafico de
esclavos entre América y Africa. “Salvador de Bdhia el puerto por donde entro la
mayoria de esclavos en el Brasil, con cerca deO1020 esclavos. En segundo lugar fue

Rio de Janeiro, el puerto que recibiéo mas escla@srkenbrock, V.J., 1999:76-77)

La abolicién de la esclavitud en 1868 no signifatdin del trafico de esclavos
en Brasil ni que se terminase la esclavitud en itgenios. Después de mas de
trescientos afios de una sociedad esclavista, eéswade eliminacion de la esclavitud
fue lento. Primeramente se promulgaron leyes cantbdy do Ventre Livre” en 1871,
por la que todos los bebés nacidos de esclavadileres; otra ley promulgada en 1885
fue la “Lei do Sexagenario”, dando la libertad da® los esclavos que tuvieran mas de
sesenta afios. Finalmente en 1888, se promulg6 daAlrea”, una ley que fue la
definitiva para radicar la esclavitud en Braslbiq.) Berkenbrock enfatiza que la
abolicion de la esclavitud, ademéas de tener fingwamitarios, conllevaba intereses
econdmicos entre los diferentes paises que la bpayaomo Inglaterra y los Estados
Unidos. Después, de esto, en Brasil los esclazamyeran tan rentables, puesto que se
les debia de alimentar y vestir. Resultaba masabéntcontratar a los inmigrantes

europeos.

3.3 LA DESTRIBALIZACION COMO ESTRATEGIA PARA
EVITAR LA SUBLEVACION

Segun Bastide y Freyre, la esclavitud produjo wiaaridad grupal en el viaje
hacia el Nuevo Mundo, uniéndose las personas eolet y el sufrimiento de dejar
forzosamente su tierra y su familia. Ademas eswilbemiedo de no saber qué les
depararia el viaje en barco. Sin embargo, al flegéerra firme y ser vendidos como
mercancia, se producia una destribalizacién, dismmlio a los esclavos en haciendas
alejadas unas de otras. Asimismo, una estratedjielete y de los gobernadores, fue
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impedir revueltas generales entre todos los esglalestruyendo la solidaridad iniciada
entre las diversas etnias. Para ello en las figetafanas, dejaban que los esclavos se
unificaran en “naciones” por medio de cofradiagji@as, produciendo una hermandad
entre los miembros de una nacion y la hostilidadreeas diversas naciones,
provocando una rivalidad entre éstas. Bastide afirqgue de este proceso de
destribalizacion, resultd tanto el sincretismo gieko entre los cultos Yoruba y
Dahometano, como la asimilacién de la cultura bahtiulto nagé-jejé. Bastide ademas
propuso el nombre de “Candomblé étnico” a esteraiiseno de cultos de las diversas

etnias africanas llevadas a Brasil. (Bastide, 845162)

Llegados a este punto, es primordial discernir spré las naciones en el culto
afrobrasileiio. Como naciones (nacbes) se denonlirgunto de rituales de las
diferentes etnias que llegaron a Brasil y determim#os diversos tipos de Candomblé.
Las naciones mas conocidas son los nagb (Sudaeridlifpahomey), término con que
los franceses denominaron a todos los esclavos @d®dta, con la caracteristica en
comun de que hablaban yoruba, con las respectiladivisiones keto, ijexa, oyo. Y
otras, como jejé (Dahomey), mina (fanti-axanti, @@oslo Ouro); mucurumin
(musulmanes) sélo en Bahia, Pernambuco y Marank@gola, entre otras. (Gudolle,
O., 1977:186) Actualmente, para definir y determites naciones existe una gran
complejidad, debida a la destribalizacion por paltelos portugueses para que los
esclavos no formaran vinculos entre ellos y sestiesan a su autoridad. Los separaban
en diferentes ingenios. Por ello, la lengua Yorsbb&ormo6 como la lengua general de la
mayoria de los esclavos, dominando a otras leng@axras naciones. Asimismo, no
s6lo la lengua, sino también domina en los rituglestodo de lo que se componen
como el baile, los cantos, los vestidos, etc. Aengigue habiendo diferencias entre las
naciones, variando la forma de hacer los rituddesganzas o variaciones en los Orixas.
Por ejemplo, los Orixas, nombre que se le da alilaeidades de origen nag6, en la
nacion Angola (bantu) reciben el nombre de Inquigesn la nacion jejé, Voduns. Asi,
también los nombres de los Orixas tienen otras rdaraxiones diferentes en estas
naciones. Sin embargo, la forma mas popular y génada de denominarlos es segun
la lengua yoruba. En este trabajo de investigas®wa a investigar la naciéon nagé,
como se vera en la parte etnografica. Por ellotéosinos, nombres y vocabulario

utilizados son en esta lengua.

77



“E possivel distinguir essas "na¢des” umas das astrpela
maneira de tocar o tambor (seja com a mao, sejavametas), p ela musica,
pelo idioma dos canticos, pelas vestes liturgiedgimas vezes pelo idioma dos
canticos, pelas vestes litargicas, algumas vezéss pwmes das divindades, e
enfim por certos tracos do ritual. Todavia, a isfhcia dos iorubas domina sem
contestacao o conjunto das seitas africanas, imp@aais deuses, a estrutura de
suas cerimonias e usa metafisica aos daomeanoaamss. E porém evidente
gue os candomblés nagd, queto e ijexa sdo os mess ple todos.”(Bastide, R.
2001:29)

Al haber cierta semejanza entre los diversos grugtaicos formados, a los
esclavos recién llegados no les era tan penosdaadaa este nuevo habitat, pues era
similar al de sus lugares de proveniencia. Los dsiefé los ingenios sabian esto y lo
utilizaban como estrategia para su auto-defensary @vitar conflictos, asi como para
propiciar que los esclavos recién llegados se iiatag plenamente al trabajo. Ademas
existia una ventaja, para los esclavos ya asenwdéss ingenios, la convivencia con
los nuevos esclavos, les refrescaba la memoria tiggar de origen, en Africa, tan lejos

de la opresion en la que vivian como esclavos asiBr

3.3.1 FORMAS DE RESISTENCIA

Los esclavos que conseguian escaparse, soliahauidgr la mata atlantitaque
en la época del descubrimiento de Brasil imperabtodo el territorio, actualmente es
una de las reservas naturales del litoral que baesivido a la desforestacion. Los
esclavos huidos, con el tiempo, construirian y #ofam poblados, llamadagilombos
0 mocambo8. Estos poblados fueron discriminados siempre, haktaa, ya que
todavia viven con lo minimo, llegando a extremospdbreza absoluta. En slatq
tuvieron contacto con poblaciones indigenas, ysiugiendo el sincretismo religioso,
que en este ensayo, se pretende analizar. ElI chdmanico, opajelanca, de los
indigenas, hasta hoy practicado en comunidadess#gvias amazonicas, no era lejano

en cierta forma a la religién africana. Se sinetety evolucioné dando lugar a la

% Toda la costa atlantica brasilefia, tiene un hébitpical llamado Mata Atlantica con una flora iyau
fauna especificas de este medio ambiente, quenesrilgadomata En la actualidad, cada vez hay menos
terreno de mata, debido al crecimiento de las diesla

% Los quilombos son denominados palenques en lsepamericanos de lengua hispana.
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formacion de cultos afrobrasilefios como son landareel Tambor de Minas, el Jaré,
etc.

Los quilomboshan sido estudiados académicamente como formessidéencia
en el Brasil colonial. Después de la abolicionstaldecieron otras comunidades debido
a las migraciones internas en todo el pais. La emnalizacion del término ha
cambiado, ya no se puede consideragjualombocomo una comunidad anclada en la
época colonial y en la africanidad, aunque sigaehnao huellas importantes de la

presencia africana en el mismo, como en los cudidengua y en la comida.

El quilombomas conocido fue él de Palmafesiebido a su intensa resistencia
contra la esclavitud. Se inicid en el siglo XVI nda hubo una revuelta de los esclavos
en un ingenio en el estado de Pernambuco; estta/escse escaparon y fundaron el
pueblo de Palmares. No solamente fue refugio deexsc negros, sino que también
vivian alli indigenas y blancos, segun Berkenbrdok.1654, ya era una poblacién
organizada con mas de veinte mil habitantes eeniitorio de 350 kms2. Los europeos
no estaban de acuerdo con la existencia de estalbliea econdmicamente
independiente y militarmente fuerte”, e intentaronumerables veces dominar dicha
poblacién, hasta que en 1694, un ejército de numeWesoldados, tomd la capital
Macaco, provocando una masacre. (Berkenbrock, 1099:86-7) El lider de Palmares,
Zumbi, pudo huir hasta que un afio después lo nmtano veinte de noviembre,
exponiendo su cabeza descuartizada en la plazapainle Recife. Esta fecha quedaria
en la memoria colectiva de los afrobrasilefios, comalia festivo significativo para la
resistencia de la esclavitud y por ello, todavia d$a se celebra, en memoria del lider
Zumbi, como el dia de la poblacion afro-brasile&S®le denomina el Dia Nacional de la
Conciencia Negra, y en el mismo, las institucionaficiales promueven la

antidiscriminacion racial’

% Aunque la resistencia delilombode Palmares, haya sido la mas conocida, en todaiéansurgieron
movimientos de esclavos que se enfrentaron alnséstepresor, como en Haiti, Jamaica, Venezuela,
Colombia, Perq, etc. Estos exesclavos eran dendosrzEimarrones.

37 En relacion a la lucha de los derechos para lasopas afrodescendientes, es interesante sefialar la
labor de la administracion del PT (Partido dos @Htaédores) de la entonces alcaldesa Marta Supéicy d
Sao Paulo (2000-2005) en barrios periféricos. Sigmdcursora de proyectos de ley como el de “Regist
civil de parejas del mismo sexo”. Asimismo, Supl&y conocida popularmente como defensora de las
minorias, en su lucha contra la discriminacién alagi social. Un caso especifico, es el del barrio
Guaisnazes al que se puede referirse a un coledtivoujeres establecido por la lucha en cuatrdegen
por ser: en primer lugar, mujeres; en segundo Juafewdescendientes; en tercer lugar, homosexugles;
en cuarto y ultimo lugar, por ser practicantes dadomblé. Esta comunidad es el tema de la diséntaci
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Las practicas religiosas de los esclavos, sewigftuidas por el mayor o menor
contacto con la poblacién de origen europeo o andieri siendo la cultura portuguesa
siempre la dominante. Las condiciones del sistes@awsta no dejaron que los
africanos continuaran con muchos rasgos de susrasilinateriales de origen, como las
formas de organizacion econdmica, social, famiigyolitica. Los africanos pudieron
desarrollar sus culturas simbolicas de origen ewléb catolico ya fuese canalizadas en
la musica, danza, coreografia y mitologia. (RiheRq 1952:25) Incluso se formaron
cofradias y grupos. Un ejemplo de agrupacion quedmservando todo ello es el

Maracatu de Recife, del que ha habido un creciaeteess en la actualidad.

El Maracatu es una de las manifestaciones afribdfias mas antiguas de Brasil
con mas de trescientos afios de antigliedad, y t®rgisun cortejo, con musica de
percusion. Representa las antiguas coronaciones dey y de una reina con toda su
corte, incluyendo damas de compaiiia. El Maracatlo&a forma de resistencia de la
poblacion afrodescendiente, puesto que con estaaforidiculizaban la cultura

portuguesa.

“El estandarte rodeado por mujeres oscuras, negregas,
azules, con turbantes de seda, con espejos, cdasgcioon caracolas, con
cascabeles, abre la marcha casi guerrera. Al fradgk séquito, los personajes
de la gran farsa: el rey, la reina, luego los c@a@os, y como simbolo de la
danza, la “mufieca del maracatu”. Tiene cabellosnaeios, un manto azul

celeste y un gallo de madera y un yacaré compl&tiaadorno.

El rey y la reina llevan en las manos, como moasnnedievales — que
ahora nos parecen reyes de naipes — las insigreates: el cetro, la corona y
amplios mantos de seda bordados, sostenidos pes pagstizos, pintadas las

caras con albayalde...(Freitas, N., 1943:7)

Es un desfile vistoso que se celebra en el Estad®ernambuco, en el que todos

los protagonistas van vestidos con trajes de laamolonial con colores brillantes,

de Camila Pinheiro Medeiros: “Mulheres de Keto:dgiafia de uma sociedade lésbica na periferia de
Séo Paulo.”
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danzando al paso de tambores y de cantos. Como gnupical recibe el nombre de

Afoxé.

El vigjero inglés Henry Koster fue el primero eescribir una ceremonia de este
estilo en su libro, que se destaca por las desonps de la vida cotidiana de
Pernambuco. Cabe acotar que Koster vivi6 en estad&sentre 1809 y 1820, y
describié concretamente la coronacién del Rey dogGala Vila do Pilar en Itamaraca,
representada en el aflo 1814, sorprendentemente,larntresencia del cura de la
parroquia del lugar. Segun Guerra-Peixe las coronas de los Reyes del Congo
fueron cambiando con el paso de los afios, al dewmoi actualmente Maracatu,

anteriormente llamado Afoxé.

2000 2,20

Rey y reina de un Maracatu en la “Noche de los Taaa®Silenciosos” en Recife.

Paraeste autor, la primera vez que se hizo refered@ataal Maracatu fue en
1867 y fue por el autor Padre Lino do Monte Carnieloa. Se conservaria la nocion
de Nacién para nombrar los diferentes grupos dexdddin. Después de haber vivido el
Maracatu, una época de decaimiento, en la actdatidadevenido en una diversidad de
sociedades carnavalescas. Cada barrio o tegicEiro tiene un grupo Maracatu, en el
cual participa gente de todas las edades. Seictasifasimismo, en Maracatus urbanos
y rurales. (Guerra-Peixe, 1980:4) Los Rurales heua traje diferente, los hombres,
llevan lanzas, grandes pelucas doradas y cenceolgados, debajo de los trajes de
colores brillantes, recordando vestigios paganok d&eninsula Ibérica. La ocasion en

gue desfilan todos los Maracatus de Recife, eBlteehe de los Tambores Silenciosos”,
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en el patio de la iglesia del Rosario, barrio de &&sé en el casco antiguo de Recife, el
Lunes de Carnaval. En la actualidad, esa fiestanaseivindicacion de una identidad
afrobrasilefia que esta surgiendo de una sociedaglitomuy clasista.

El Maracatu sugiere interesantes lineas de igastin para desarrollar, ya que
tiene una funcion mégico-religiosa. Ribeiro menaigue también es una oportunidad
para la posesion de los principales figurantes gepiritus identificados con los
antepasados reales (Ribeiro, R., 1952:33). Se gatkdicar un capitulo o incluso
escribir una tesis sobre ello, y seguro que yaaxisiuchas investigaciones dedicadas a
esa tematica, sin embargo debido al tema concreltqmsente ensayo, no voy a
profundizar mas en esta manifestacion de la cuétfrobrasilefa.

Los esclavos urbanos fueron los mas afortunadasgue algunos pudieron
conseguir la libertad y aprender un oficio grenpata sobrevivir. Las condiciones del
esclavo urbano no eran tan duras como la del esdeavos ingenios, que trabajaba de
sol a sol en las plantaciones. Ademas, entre lbavexs urbanos, habia la posibilidad de
trabajar como “negro de ganho”, que consistia ee ¢u propietario del esclavo
alquilaba a este por un dia o por varios dias. ldbmante estos esclavos estaban
especializados en algun trabajo. Los propietarass dlquilaban por una cantidad
determinada, si se les pagaba mas, el esclavoesialga con la cantidad restante vy, asi,
podia ahorrar para comprar su libertad. (Berkembrdtd., 1999:81) Asimismo, el
ambiente de la ciudad era favorable para la coasigm y el establecimiento de los
cultos africanos. Al haber mejores condiciones énuoas, los africanos libres podian
conseguir trabajos mecanicos y artesanales. Ladiptbpende al anonimato, y podian
pasar mas inadvertidos que en los ingenios, doadesscontrolaba. Comenzd una

solidaridad grupal entre las diversas nacionebresdodo en Bahia.

Otro punto destacable de la vida en las ciudaddesigrias, era el contacto con
los recién llegados de Africa, que les recordabtiesta con noticias, objetos y cultos.
(Ribeiro, R.,1952:29f Objetos como rosariosegebay instrumentos sagradolefd,

tinta azul para las mandingas que hacian los mas@mhechiceros, figuras sagradas

38 «0 contacto com a Africa, através dos escravosmetiéegados, ou pelo comércio de amuletos,
talismas e objetos do culto, como a informacao dsté¢ deixa entrever e Nina Rodrigues assinalara na
Bahia, reforcava aqui as tendéncias e ritos red@gafricanos.” (Ribeiro, R., 1952:29)
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para lospej®, nuez de cola, caurisbwmzios pafio, jabén de la costa y principalmente el
aceite dedendé (aceite de palma) utilizado en las comidas y cereas del culto
africano, con un sabor y olor caracteristico detrseiros y de Bahia. (Freyre,G.,
2003:395)

3.3.2 LOS ESCLAVOS MUSULMANES

Es de referencia obligada analizar la situaciélosi@sclavos de origen islamico
gue llegaron a Brasil. Freyre indica que los negnabometanos llevados al Brasil eran
de una cultura superior, no solamente a los indigiesino también a la mayoria de
colonos blancos portugueses, que eran analfabetssnvanalfabetos.“E que nas
senzala¥ da Bahia de 1835 havia talvez maior nimero deeggatiendo ler e escrever

do que no alto das casas-grandes”. (Freyre, G3:28B)

En Bahia habia esclavos cultos de origen musulli@nados entre otros
nombres:malés, mucurumime muculmis Se les denominaba “malé” porque se les
relacionaba con Mali, de donde venian hoalinké o mandingos,quienes fueron
conquistados por loilanis que impusieron el Islam a los primeros. Algudaslas
naciones africanas arabizadas que llegaron al IBsasi fulanis (provenientes del
Africa Sub-Sahariana)malinkés o mandingos, hausséambién de Africa Sub-
Sahariang)fulas-haussag¢del Norte de Nigerig)shiraziso swabhilis(costas orientales
de Africa) Aunque loshaussasfueron los que en gran mayoria introdujeron el

islamismo en Brasil, esta etnia de Sudan se caizadbe por ser de caracter guerrero.

Se dieron rebeliones por parte de los esclavbsedodo en Bahia, debido a que
en este Ultimo estado habia mas negros libertopgd@n organizarse. Loralésse
organizaban y planeaban estrategias para condadildertad; se reunian en mezquitas
en Bahia y en Rio de Janeiro. Incluso, segln redredbad Etienne, el islamismo se

convirtié en Brasil en un culto poderoso; se l¢i@@an en escuelas y casas de oracion.

% peji es el altar de los Orixas, las divinidadesafas. Actualmente el altar se coloca en unadgibn

en los terreiros, con la puerta cerrada. Antigudenema una mesa donde se colocaban las figuras
sagradas, las ofrendas, etc. Y durante la dictadeir&etilio Vargas en Brasil, se colocaban lososant
catélicos para disfrazar el culto a los Orixas.

0| a senzalaera el lugar o habitacién donde los latifundistagygueses hospedaban a los esclavos. Se
situaba fuera de la casa principal en los ingegid®ciendas, junto a los corrales para los animales
domésticos.
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(Freyre, G., 2003:393) Segun alude Berkenbrockslamismo desaparecio de Brasil y
no ejercié una influencia destacable en el dedarpmsterior de las religiones afro-
brasilefas. (Berkenbrock, V.J., 1999:65).

Bastide por su parte, es mas concreto al decir rquéhay mas “naciones
musulmanas”, solamente una “linea musulmana”, cemcedié en Bahia. (Bastide, R.,
1945:63) Menciona que en Recife existid espectfaae una nacion “massimale” y
creia que fue la dltima comunidad musulmana deilBmadica que en esa ciudad hubo
mas influencia del Islam que en Bahia, debido aejuesta ultima, los mahometanos
fueron expulsados después de las revueltas. Conebags de la presencia musulmana
en Brasil, Bastide se refiere al término para namahl velo blanco que es “Ala”; y a la

referencia de que en numerosos canticos sagrammag se menciona Ala. (Ibid.157)

Desafortunadamente, en mi trabajo de campo erfeReai pude confirmar si
realmente queda algun vestigio del Islamismo; siba&go en Brasil todo se asimila y
se sincretiza. Lo que si puedo confirmar es quel @ocabulario de los recifenses, esta
la palabramandingueiroy mandinga Mandingueiro es el término con que se
denominaba a los hechiceros de origen musulmamagdingaes un amuleto que

consistia en un papel o una tabla donde se esctribfaos de El Corah.

3.4 EL DESARROLLO DEL CATOLICISMO EN BRASIL

En los ingenios grandes, con bastantes esclavaned en lasenzalase pudo
conservar la tradicion y el culto africano. No coerolas haciendas pequefias, con un
minimo de esclavos, donde se les controlaba masseres dejaba trasmitir el saber
proveniente de la Madre Africa. El catolicismo faguesto como religion oficial para
todos, ya fuesen indios, blancos o negros. Losigtamos tuvieron que bautizar a todos

los esclavos, so pena de pasar treinta dias efrdalcMas que evangelizar e integrar

4! Rochas Lima en su articultlerancas muculmanas no nagd de Pernambuco: comstou mitos
fundadores da religido de matriz africana no Brg2009) sugiere que algunos elementos del terreiro de
Pai Addo son vestigios de la influencia musulmaAsimismo, Waldemar Valente investigé
anteriormente este tema en su liblsldmismo em Pernambuco: aspectos da etnografigiosh afro-
brasileira do Nordeste”(1957)
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los esclavos a la vida religiosa catélica, se pditeque ningln pagano viviese en suelo
brasilefio. El bautizo era un hecho mecanico y swtopolo ninguno. Los curas
llegaban una vez al afio a los ingenios, para da&geesis en lasenzalasEn las
iglesias o capillas, habia dos partes, la pringyaah los blancos y una lateral para los

esclavos.

La esclavitud estaba tan arraigada en la vida méatalidad de los colonos
portugueses, que hasta las mismas compafiias aataiomo la de los Jesuitas, eran
latifundistas y poseian miles de esclavos parajmalias tierras. “Na lista dos bens da
Fazenda Santa Cruz (perto do Rio de Janeiro), guengia aos jesuitas e apls a
expulsao destes do Brasil (1759) caiu nas maosstid&, constam 1.205 escravos.”
(Belkenbrock, V.J., 1999:105) Ademas era normal &efos curas 0 misioneros,
viajando con sus mujeres e hijos, segun nos dicéagdro botanico francés Saint
Hilaire. (Bastide, R., 1989:182)

Esta ilustracion es del pintor aleman Johann Mgrittitulo de la obra es “Missa em PernambucsteE
cuadro muestra la convivencia de las familias amesclavos. En otras iglesias, las familias piagfer
tener sus propias balaustradas en el templo pamgerolarse con los esclavos.
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Segun los cronistas y los viajeros describian isisag a las iglesias coloniales

existia una falta de compostura por parte de logips curas y participantes:

“..mau exemplo advindo dos proprios curas e celabgs, ora
displicentes no trajar, ora irreverentes nos oltae risadas, clérigos e leigos
avidos de aproveitar aqueles preciosos momentaodeivio intersexual a fim
de fulminarem olhares indiscretos, trocarem bilketirtivos e, os mais
ousados, tocarem maliciosamente o0 corpo das nenpreemircunspetas
donzelas ou matronas{Mott, L., 1998:160)

Estos datos nos hacen ver el escaso formalismaoinsuficiente severidad del
catolicismo en Brasil, ademas del hecho de ques$otavos casi nunca se rebelaron
ante la religion catdlica, y que ésta fue supedfiicente impuesta. Los africanos
disfrazaban sus dioses con las imagenes de logssaatolicos, y cuando bailaban y
preparaban rituales en lasnzalaslos blancos pensaban que era su forma de ooar a |

santos catolicos y les dejaban, porque asi estardarcontentos y rendirian mas.

Tampoco se les podia pedir que ofrecieran unageliaacion completa a los
duefios de las haciendas sobre sus esclavos, caboglmismos no sabian mucho mas
del catolicismo que las diferentes celebracioné<id® de la vida, como el bautismo,
la primera comunién, la boda y el funeral. La edi@ade estos duefios herederos de
las haciendas era minima, segun Freyre; se leentasy se les educaba para ser
procreadores de esclavos, por lo que eran violgns@glicos. Y a veces |lasnas-de-
leite, siempre esclavas negras de estos pequeiios “diablasi’ las que los educaban

catélicamente.

Por otro lado, Bastide anota que los sefores siddaiendas de Recife, mas
alejados del gobierno y del control de la metroplelila capital de Brasil, tenian una
concepcion de Dios: “mais distante da do Monarclalo, mais proxima do hdspede
principesco que vem visitar as terras dos tropiEague € recebido com respeito e
honrarias, num saldo Luis XV, resplandecente derale de filigranas douradas, sob a

luz tremula das velas”. (Bastide, R., 1945:152)
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Este autor francés, que escribid en un portugeefeqio y ademas con una
estética exquisita, reitera que para los esclaframaos, “el catolicismo para la mayor
parte de ellos no pasaba de ser una fachada, gumutiiba la continuacion de los
antiguos credos tribales”. (Bastide, R., 1945:157)

Para Freyre, la condicion religiosa del esclavo Brasil se dio con una
formacion social catélica mas importante y profugda en las Antillas y que en el sur
de los Estados Unidos. Aunque solo fuese para Zaalas, el esclavo negro “se

4l

impregn0d” de la religion catolica ya fuese por egim o por presion social. “Silvio
Romero, recordando o seu tempo de menino em ummkog® Norte, disse uma vez
gue nunca Vviu rezar tanto quanto a escrava Ant@ua, mde negra” (Freyre, G.,

2003:436-437)

En su obra maestr@asa Grande & SenzglaFreyre exalta un “misticismo
caliente, voluptuoso” proveniente del regazo derlasamagesclavas negras), del cual
“se ha enriquecido la sensibilidad, la imaginacyola religiosidad de los brasilefios”.
Ademas del sentimiento de colectividad producidtassenzalaslirectamente opuesto
al individualismo dado en lecasa grande.Los valores de hermandad que se
desarrollaron en laenzala segun Freyre, fue debido a un “cristianismo ddiv@sde
relaciones de familia y union creadas entre losbtemy los santos, en las capillas de
las haciendas y en iglesias, celebrando bautizmasy funerales. Sefala que no se
hubieran dado esos valores en un “cristianismo piéscal, mas ascético, mas
ortodoxo; calvinista o rigidamente catdlico”. Ebpeso de asimilacién de los esclavos
negros al catolicismo se dio por el hecho de baute todos, para erradicar el
paganismo en suelo brasilefio y ademas por el leéldarles licencia para celebrar sus

rituales bajo una fachada catdlica, creando nasjanaracatus o cofradias.

Sin embargo, para autores actuales especialistda eeligion afro-brasilefa,
como Giobellina que tacha a Bastide como “obsemvadenuo®?, el hecho de que los

esclavos africanos disfrazaran su pantedn de dadl@s bajo la fachada de los santos

42 «E| referente catélico, su pantedn, no es un ingretd circunstancial de santeria y candomblé, o una
mera astucia que oculté un culto prohibido bajo afs aceptables, como la astuta ideologia nativa
tomada por buena por el ingenuo Bastide pretentfacho mas que eso, es el indicio de una nueva
devocion, de una practica equivalente con lo sagrate una concepcién similar del vinculo con el

mismo; Alfred Metraux, René Ribeiro, Roberto Maita algunos de quienes han disuelto las ilusiones
ideolégicas de lo afro-resistente.” (Giobellina,, 2005:448)
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catodlicos es uneacionalidad nativa Giobellina conjetura que los africanos siguiegbn
modelo provisto por la iglesia catéli€aPone el ejemplo de que en Africa los cultos a
los orixas se hacen en diversos lugares por sepidetados por diferentes sacerdotes,

en cambio en Brasil, unieron los orixas en un palateon dirigido por un sacerdote.

“El catolicismo no era un escollo al desarrollo dehindomblé,
sino en buena medida un cauce y una matriz; lo gfile pudo darse porque
ambas tradiciones compartian una misma sintoni& Ee nos vuelve patente
por la similitud de la devocidn de los santos ylee los africanos habian tenido
con divinidades y espiritus, el caracter clasifar@ que unos y otros muestran
frente a problemas y favores, la relacién clierstia entre fieles y entidades.”
(Giobellina, F., 2005:447)

En Recife, Nuestra Sefora del Rosario es unarvinggra que es la patrona de
la hermandad de afrobrasilefios. Para autores caastidB y Ribeiro, entre otros, el
Xango6 nunca alcanzo en el estado de Pernambusplehdor del Candomblé bahiano,
por varias razones; los grupos eran mas pequeiids @ndad recifense, realizaban
solamente rituales privados y so6lo ocasionalmerteian ceremonias vistosas. Es
comprensible que fuese asi, por las represaliasiglet y la presion de la iglesia

catdlica y la hostilidad de la poblacion mas ide#da con la cultura europea.

3.5 LA INFLUENCIA DE LA CULTURA AFRICANA EN AMERICA

La cultura afroamericana esta presente en todogddses latinoamericanos,
aungue es la gran olvidada. en las ultimas décseldsa dado mas importancia a la
reivindicacion de los derechos humanos de las pmvles indigenas de América. Sin
embargo, en la actualidad esta apareciendaeuivalismo africano. La historia de
Latinoamérica trata siempre de las poblaciones igpéhicas dejando un espacio
pequefio para hablar tan solo de la esclavitud épdaa colonial. Y esto en relacion al
comercio de los productos que se exportaban a Bwamo el azucar, el café, el cacao,

el algodon y el tabaco, entre otros. No obstardgecultura afroamericana fue un

43 Las investigaciones histéricas de Thornton emtédido On the trail of Voodoo: African Christiapiin
Africa and the Ameritas han expuesto a la luz quigohuna temprana penetracion de la cristiandad en
Congo, Angola y otros paises africanos. Consecoemtiee, muchos esclavos llegaron ya bautizados a
América. Incluso ya existian catecismos traducaltenguas africanas.(Thornton, J.K., 1988.267)
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elemento clave en el desarrollo de América, en Udu@, tanto material como
inmaterial. Asi, podemos observar la influencidcafra en la religion, la musica, el
baile, la literatura, el folclore y en la culturat@rial, asi como en la gastronomia y en
las artes plasticas. La riqgueza de la cultura afiacse palpa y se saborea desde Chile
hasta Canada. Se hace mas patente dependienddnueionde esclavos llevados a la
fuerza en cada pais, por lo que Brasil y Cuba qoaedérmemente marcados por la
presencia africana. El antrop6logo mexicano GonzZgdoirre Beltran, pionero en
estudios afroamericanos, especificamente, afrormess; llamo a la herencia africana:
“la tercera raiz”. Realiz0 el primer estudio etr@go en una comunidad afroamericana
en México, concretamente en el municipio de Cuglitapa en la Costa Chica del
estado de Guerrero.

“Nadie podria negar o afirmar que alguna vez la [amon de Cuijla fue
totalmente negra. Todo, sin embargo, parece indoqse desde un principio el
negro se mezcld con el quahuiteca dando origenaapailacion mestiza cuyos
productos finales forman hoy el grupo mayoritarie tbs habitantes del
municipio. Es indudable también que en la hibridaciel factor negro fue
preponderante y que, por eso, el mestizo cuilefio ees la actualidad,
predominantemente negro, es decir, un afro-mestifAguirre Beltran, G.,
1985:65)

En toda América la influencia africana en la musisavisible, se fusion6 con la
musica indigena y europea dando lugar a una grearsitiad de tipos de musica y de
baile, desde el son cubano, la cumbia colombidianéd peruano, el tango argentino,
la samba, la cueca o zamacueca chilena, el candargbétino y paraguayo, hasta el
calypso anglocaribefio y el blues, el jazz, y el somusica espiritual de los Estados
Unidos, por mencionar algunos dentro de la inmeas@dad que existe. Todos estos
géneros musicales tienen en comun elementos prdpida musica africana como la
polirritmia, la llamada-respuesta, la improvisacignla vocalizacion de diferentes
registros. En Latinoamérica los esclavos imitalmsnblailes europeos y los adaptaban a
su estilo. Asi fue como el vals, la polca, la jotd,fandango, la mazurca, etc. se
fusionaron con los ritmos africanos dando esa gadeen la América latina. En los
Estados Unidos se fusionaron en mayor parte con ckasciones espirituales

protestantes.
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En la actualidad el Peri Negro es conocido por sisica con musicos
conocidos internacionalmente como Nicomedes Samta fC Susana Baca, Cecilia
Barraza, entre otros. La identidad costefia pereattamarcada en gran medida por lo
afroperuano. Es en El Callao en Lima, donde masapidin afrodescendiente vive. El
lando es un género musical de la costa, se tocalaajon peruano y la guitarra criolla.
El landé se originé del lundd que era un bailedtsgpor los esclavos angolefios. El
cajon es originario de Perq, fue introducido erlashenco por Paco de Lucia en los

afnos setenta. Las canciones mas populares sona9aaiit6, Toro Mata, etc.

“Bailando se menea.....

A la mucuru

A lofa lofia

A la recolé

Hoguerequeté

Babalorisha

A la mucuru

Oyokororg”

(Estrofa de la canciGhamba Malatinterpretada por la cantante afroperuana

Susana Baca)

Otro género musical de origen afrodescendienté ldsi@€s que se origind en las
plantaciones del sur de los Estados Unidos. Eranima@es de trabajo, en las que los
trabajadores se dirigian a otros esclavos en dtaagndas, o para hacer el trabajo
forzado mas llevadero. El blues pasé de lo rudal arbano debido a las migraciones
entre los estados. Las letras de las cancionestraned dolor y el sufrimiento de la
poblacién afrodescendiente. En los Estados Ursdgqzohibié toda la cultura material
de los esclavos para conseguir una asimilacion lepppor lo que los esclavos

africanos improvisaron la percusion con sus VOC&ES [yropio cuerpo.

En relacién a la gastronomia, en todos los paisesieanos es tipico comer
pollo frito con especias, como las pimientas dee@Gayy Malagueta, acompafiado de
cacahuetes, arroz y alubia negra; los postres Eanps...Todo ello tiene un sabor

africano. (Hall, R.L.,1991:161) Una referencia ghtla es el fruto nuez de cola con el
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que se creo la bebida Coca Cola. El aceite de pamease utiliza en la cocina
afroamericana, la utilizaban los negreros parafies la piel a los esclavos para darles

un aspecto sano en las subastas.

Fue en Estados Unidos donde brotaron los primerogimientos civiles a
principios del siglo XX, teniendo como objetivorkvindicacion de los derechos de la
poblacion afrodescendiente. Los principales aesfidueron Carter, G. Woodson,
William Du Bois, Martin Luther King y Malcolm X.

Martin Luther King siempre tuvo el mismo suefiohdve a dream”:

“Tengo un suefo: que un dia esta nacion se pondrdie y realizara el
verdadero significado de su credo: “Sostenemos @gtas verdades son

evidentes por si mismas: que todos los hombresidarcreados iguales”.

Tengo un suefo: que un dia sobre las colinas rdm¥seorgia los hijos de
qguienes fueron esclavos y los hijos de quieneifupropietarios de esclavos

seran capaces de sentarse juntos en la mesa datdarfidad.

Tengo un suefio: que un dia incluso el estado desiddippi, un estado
sofocante por el calor de la injusticia, sofocapte el calor de la opresion, se

transformara en un oasis de libertad y justicia.

Tengo un suefio: que mis cuatro hijos viviran unatiaina nacion en la que no

seran juzgados por el color de su piel sino porequtacion.

Tengo un suefo hoy.”
(Parte del discurso que dio Martin Luther King & @ agosto de 1963 en
Washington D.C.)

Martin Luther King luché por el fin de la segregatique impedia, entre otras

situaciones, que negros y blancos viajaran jurmosl éransporte publico. Su lucha fue

truncada en 1968 al ser asesinado, después dedidbeido el Premio Nobel de la Paz.
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En los Estados Unidos ha habido lo que se ha llammadmovimiento literario
afroamericano siendo los escritores de descendafr@ana, como lo son estas autoras
por citar algunas: Phillis Wheatley, Harriet Jacakge Walker, etc. En América latina
la literatura se clasifica por paises, asi exiggeliteratura afrocubana, afrocolombiana,
etc. Cabe destacar la labor de los antropdlogosiuslaZapata Olivilla, en el ambito
afrocolombiano y Lydia Cabrera en el afrocubanoe gscribieron obras tanto
etnograficas como literarias. En relacion a Brakkge Amado supo magistralmente
narrar lo cotidiano no solo de la poblacién negnagp también de las clases marginadas
de Bahia.

En relacibn a la literatura afrocubana, haré refgee a una cita célebre

reivindicativa de José Marti, escritor modernisfaolitico cubano:

“Hombre es mas que blanco, mas que mulato, masiggm. Cubano es
mas que blanco, mas que mulato, mas que negroo€radmpos de batalla,
muriendo por Cuba, han subido juntas por los alesalmas de los blancos y
los negros”. (Marti, J., 2005:249)

Marti anhelaba una sociedad plurirracial, demozaayi antiimperialista, en la
que el color no influyeré para formar la identichedtional; en su caso hablaba de Cuba.
La cubanidad debia superar la negritud y procunar tqdos los cubanos tuvieran los
mismos derechos. Entre sus seguidores, fue Nic@éaslén quien ensalzé la

afrocubanidad en sus poesias:

“Yoruba soy, lloro en yoruba

lucumi.

Como soy un yoruba de Cuba,

guiero que hasta Cuba suba mi llanto yoruba;

gue suba el alegre llanto yoruba

gue sale de mi.(Estrofa del poema Son Numero 6 de Nicolas Gui|(&uillen,
N., 1984:112-113)

Existe una diferencia entre la situacion de losddscendientes en Brasil y la

del resto de paises afrolatinoamericanos. En Bilasgoblacion negra esta incluida en
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la sociedad; superficialmente no parece que has@iwhinacion por el color de la piel,
pero existe por las diferencias socioecondmicadadeclases sociales. El folclore
afrobrasileiio es parte de la identidad nacionaleylal imagen que se exporta
orgullosamente al exterior. Al contrario de lo gsecede en el resto de paises
latinoamericanos, en los que la poblacidon negrestedo y esta en la marginacion y en
el olvido. En la Cumbre Iberoamericana que se céleh Salamanca en el 2005, se
cred por primera vez un espacio para la cooperaceirdesarrollo de las comunidades
de afrodescendientes. En las ultimas décadas hadsuasociaciones, ONGs y
congresos para la promocion da tercera raiz como la Red de Mujeres
Afrolatinoamericanas, Afrocaribefias y de la Diaspawn los objetivos de luchar contra

el racismo y a favor de la inclusién y unificar anizaciones de los diferentes paises.

3.5.1 RELIGIONES AFROAMERICANAS EN OTROS PAISES DEL
CONTINENTE

Las religiones afroamericanas se originaron pdosdos paises americanos en
los que hubo esclavitud. Aunque fueron los portagaeos primeros en el comercio de
la esclavitud, les siguieron de cerca los espafipledros paises como Inglaterra,
Holanda, Dinamarca y Francia. Las grandes plamasicen el territorio americano
motivaban que se necesitase mas mano de obra. dalroléo de las religiones
afrobrasilefias dependi6 del numero de esclavossysidescendientes en cada pais. Asi
se encuentran en la actualidad Brasil y Cuba, ehd@ablé y la Santeria,
respectivamente como referentes, de estos culio® gl Vudu de Haiti. Sin embargo,
en algunos paises los cultos se asimilaron deliduoeatizaje y solo han quedado
vestigios en la cultura, sobretodo en la music&Cd&idomblé es caracteristico de Brasil
y la Santeria lo es del resto de paises hispan@mes como Republica Dominicana,
Puerto Rico, Venezuela y Panam4; siendo Cuba lezeabn este culto. En Cuba la
santeria tiene mayoritariamente tres variantesusrcsltos como: Lucumi o Regla de
Ocha, Palo Monte y sociedades secretas mascutisasminadas Abakua o Nafigas.
Las divinidades se denominan orishas en la sanyedia Brasil, orixas. En algunos
paises como Colombia y Perq, la religion afrobedisilesta basicamente extinguida u

oculta, no obstante, la influencia africana se puest en la musica y en la lengua.
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En Venezuela, se ha extendido el culto a la dieditMaria Lionza, desde las
zonas rurales a las urbanas. Los afrodescendiaraggritariamente estan ubicados en
la zona costera del norte de Venezuela, donde a#iqa la Regla Ocha Lucumi. El
origen del mito de Maria Lionza es confuso y tiememerosas versiones. Esta
divinidad pudo ser una mujer espafola, llamada datbnsa, violada por un indigena
en la selva y convertida en una martir milagrosalaontrario, una mujer indigena
violada por un conquistador espafiol, o la hija da familia espafiola que desaparecio
en la selva transformandose en una diosa con modelgenaturales. Asimismo, hay
otra version del origen del mito que fue por ehlelcimiento de una parroquia por
frailes espafioles durante la época colonial enudien el estado de Yaracuy, en honor
a la Virgen Nuestra Sefiora Maria de la Onza yhdederivaria el nombre de Maria

Lionza.

“Igual de arcaicos son en Espafia y en América lokos preeminentes
a deidades femeninas. Siguiendo tradiciones simadilidpares, los pueblos
primitivos de Castilla y de América mantuvieron usamilar marcada
adoracion por figuras de tipo materno asociadas gnan medida a las

montafias o a la tierra en generakEspina Barrio, A., 1998:177)

El mito oficial cuenta que Maria Lionza fue unarhesa mujer indigena de ojos
claros que al ver reflejada su imagen en una lagena selva, una serpiente anaconda
la engull6. Del cuerpo de la anaconda naci6 laardmnlas aguas, diosa protectora de la
selva, Yara (nombre indigena de la diosa de laayalvMaria Lienza. (Ferreira, C.,
1998:384-391) Estos mitos muestran un sincretisemtee la Virgen catdlica, con la
diosa indigena del lugar, Yara y posteriormente lesrdiosas africanas de las aguas u

orishas de la santeria.

En Haiti, surgié el Vudu y, en este culto, los as>o divinidades africanas son
llamadosloas Los esclavos son ewe-fon originarios de Benirh(aey). El Obeah es
el nombre genérico que se le da al culto afroameoen la Indias Occidentales, las
Antillas, Jamaica, Surinam, Guayana y otros paidels Caribe de las colonias
anglofonas. En algunos lugares tan solo se ha doeela una tradicibn magica para
protegerse del mal, y en otros, se ha sincretizatoel cristianismo o con la iglesia

espiritual bautista. En Jamaica el culto afrolbeési es denominado Cumina. de origen
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banti del Congo y Angola. En esta religion existes vertientes: el Myal, que consiste
en la practica de rituales y ceremonias; y el Obgah consiste en la practica magica
para conseguir la protecciéon y la curacion. Endks de Trinidad y Tobago, existe lo
que se llama la iglesia espiritual bautiSgaritual Baptistque se basa en el sincretismo
entre el protestantismo y la religion africanal $leango, equivalente al Candomblé. En
Surinam se le llama Winti, y en las islas de Méca y Guadalupe, se le llama

Quimbois.

En el sur de los Estados Unidos, concretamentéesiaglo de Luisiana existe lo
que se llama Vudu (Voodoo) de Luisiana o vudu devduOrleans. Este culto se
mantiene debido a que el estado de Luisiana fuen@olfrancesa y espafiola,
consecuentemente este estado fue mayoritariametttieco, con lo que fue una factor

fundamental para proliferar los cultos afrobrasikef

En el resto de los Estados Unidos existe todavdatnaalicion magica de origen
afroamericano llamada Hoodoo, que consiste enzattiliremedios y conjuros
desarrollados a través de un sincretismo entrecldt®s africanos, los cultos indios
locales, la magia europea y el catolicismo. Laitwsea y antropologa afroamericana
Zora Neale Hurston recogié en sus obras recetagros y cuentos de esta practica

magica, que se extendio por todos los estadosaeldas migraciones.

Las primeras iglesias negras surgieron alrededbsigls XVIII. La liturgia
luterana se fusionaba con los tonos musicalesaafs&z Los gospels se desarrollarian a
partir de los afos veinte, y en los cuales se puets la influencia africana con los
cantos de llamada y respuesta, con el éxtasis étascas de vocalizacion, donde el
cantante lider canta en todos los registros confoesan diferentes personas quienes
cantaran, con y la improvisacién. La religion negralos Estados Unidos, excepto en

Luisiana, tan solo evolucioné a través de la muslgiosa.

“El culto protestante, con canticos en inglés, pgfanque el negro se
incorporara a la liturgia e interviniera: comprenalilo que decia el predicador,
podia responder, introducir su sensibilidad e irmolos textos de los cantos
religiosos. En cambio, en las iglesias de Iberoacaeel oficio se hacia en latin,

y el negro, que rara vez comprendia lo que estabi@rtlo el cura, no podia
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intervenir ni modificar los cantos. El negro, pussexpresé mucho mas a traves
de las artes plasticas. Si el sincretismo del dl@$ un sincretismo musical, el
de Espafa y Portugal es un sincretismo pléasticdbatoco negro. En lo que
respecta a la musica, ésta en cambio, se mantiembanmas africana, porque
entra menos en contacto con la nueva religion.rSiae colonias protestantes
no vemos el sincretismo africano en las artes f@ast es por una razon simple,
porque el protestantismo abominaba todo lo que icap el culto de las
imagenes.”(Rojas Mix, M., 1988:42)

Lo que tienen en comun todos los cultos de origEnamericano es la
equivalencia de los Orixas con los santos catdlicaglor sanctorum fue realmente un
caldo de cultivo perfecto para el sincretismo de daxas africanos realizado en los
paises latinoamericanos. En el caso de Luisianaaiyi,Hal ser colonias francesas,
también el catolicismo fue la base para el mantiemita de los cultos afroamericanos, a
diferencia de los estados con religiones cristi@magosajonas mucho mas excluyentes.
Por lo tanto, podemos encontrar al orixa Xang6 elesdur de los Estados Unidos hasta

Argentina.
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CAPITULO 4.

CANDOMBLE, UMBANDA, XANGO UMBANDIZADO Y
CATIMBO-JUREMA.

En este capitulo, se van a introducir tres dif@®icultos que se practican en los
tresterreiros estudiados en la parte etnografica. Se comenparélcCandomblé ya que
es el punto de partida y de evolucion hacia logsotultos. El Candomblé es el culto
afrobrasilefio por excelencia que se practica eteretiro de Papai de naciéon Nag6-
Egba; en Pernambuco se le denomina Xangoé y senderdel Candomblé de Bahia en
la austeridad y la sencillez de su estética. La &fmda es la composicion sincretizada
del Candomblé, junto al catolicismo y la doctrispigtista que se practica en el terreiro
de Pai Ely. Por ultimo, el Catimbo6-Jurema, origmalel estado del noreste de Brasil,
es el sincretismo entre el catolicismo, pajelanca (chamanismo indigena), el
candomblé, la doctrina espiritista y vestigios demagia ibérica medieval, que se

practica en el terreiro de Pai Marcelo y Pai Nael.

Ahora bien, siguiendo las directrices del antrogéloRoberto Motta, las
religiones afrobrasilefias en Recife se dividenGatimbd, Xangd, Umbanda y Xango
Umbandizado. Por ello, explico asimismo el Xangb bdndizado. Puesto que el

terreiro de Pai Ely seria clasificado dentro da asieva concepcioén acufiada por Motta.

4.1 EL CANDOMBLE O/Y XANGO

Desde los primeros estudios de Nina Rodrigues dwlelado dentro de las
ciencias sociales un exclusivismo a la nacion Ngg&jue esta etnia habia logrado un
cierto uniformismo y homogeneidad en todas lastéascdel culto afrobrasilefio. Sin
embargo, existe una gran variedad de cultos afsdbii@s que se han formado
dependiendo de la nacion étnica y del lugar dordeas formado. Por ejemplo, existen

otros cultos, como la Macumba en Bahia, Batuqu®ienGrande do Sul, Jaré en el
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interior del estado de Bahia, Tambor-de-minas deM#i0, entre otros. En los estados

de Pernambuco, Alagoas y Sergipe, al candombi& gerlomina Xangé.

El origen de la palabra candomblé proviene derigua banti donde significaba
danza o instrumento musical, no obstante los cslgmartugueses extrapolaron el
significado llamando a las ceremonias de los esslaandomblé. A principios de la
época colonial, se denominalgalunduso lundus a los candomblés. (Mott, L.,
1997:206)Los estudios de la historiadora Laura deldMe Souza sobre la época
colonial de Brasil hacen referencia a los calundasjo los cultos que procesaban los

esclavos en los barracones.

El candomblé es una religion animista, ya que g®e los seres vegetales y
animales, e incluso los objetos materiales, tiealema, “anima”. Un ejemplo, es la
adoracién que tienen los participantes de estgidalial arbolirokd, que es considerado

incluso como un Orixa mas. Se cree en la reenc@mague en yoruba egunwa.

Los lugares de culto son los terreiros, tambiénodenadosrocas, xangos,
barracdo, o casas de santo, donde se realizan las ceremporiiaales. A la llamada de
la percusidn, los Orixas solamente bajan y posees flhos-de-santogue tengan la
capacidad para poder ponerse en trance. Las ce@snson alegres y con mucho
colorido. Los baliles, los cantos, la musica, I@ges, la comida y las ofrendas son
elementos tan fundamentales que, dentro de la ejidgd del ritual, del culto y de la
nacion se podria escribir una tesis solo para cada arestbs elementos. Los terreiros
pueden ser de linaje matriarcal, patriarcal o migo Pernambuco, los terreiros son

mixtos, es decir son dirigidos por un babalorixacésdote) y una yalorixa (sacerdotisa).

El Candomblé es una religibn monoteista, ya qusuenosmogonia existe un
dios creador y supremo, Olodorum u Olorum. En largaia divina, le siguen los
dioses y diosas, los Orixas. Los Orixas son losidsieque rigen la cabeza de los
iniciados y sus destinos; se les venera diariamdug iniciados deben respetarlos
comiendo ciertos alimentos en determinados dida semana, haciendo las ofrendas y
los asentamientos y no teniendo relaciones sexealesertos dias. El asentamiento es
la colocacion de una piedra consagrada al orixdcip@l de la persona dentro de una

fuente sopera rodeada de platos en el altar cona@h&brreiro. Esto se realiza durante
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el ritual de la iniciacion. El tipo de vajilla (@Gamica, barro) y el color de ésta dependera
de los atributos del orixa regente del iniciadostB@ormente a la iniciacion, los
iniciados deben de cuidar su asentamiento medargadas y sacrificios, ademas los
collares y otros atavios como los objetos rituatistde los Orixas, se ponen en el altar

para que se impregnen del Axé (fuerza sobrenatiiad).

Asentamiento de Yansa de Pai Marcelo.

En mi primer contacto con esta religion, crei gua una religion politeista,
puesto que el dios supremo Olorum no tiene aseetdas, ni rituales propios; sélo se
le menciona en los canticos de los rituales. Enbéanios Orixas son parte de la vida
cotidiana de los devotos de esta religion. Su s&laige a través de los Orixas que les
tutelan. Ademas, la estética y la descripcion dedaxas me recordo en cierta forma a
los politeismos griego, romano, hinduista, celtoygico, entre otros; por lo que no
dejan de ser arquetipos universales jungianos. efanplo, Xang0, el dios de las
tormentas, se corresponderia con Zeus, Japitera ipdrhor, segun los respectivos
cultos mencionados y asi, sucesivamente. Cadaodidssa representa unas cualidades
humanas expresadas en su maxima amplitud desdétda hasta el exceso con
positivas y negativas connotaciones del caracterano. Por ejemplo, Yemanja es la
diosa de las aguas saladas y diosa por exceleacla fértilidad, percibida como la
madre protectora y bondadosa, pero si se le cantpairede ser severa, inflexible y

castigadora.
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Los Orixas son vengativos y castigadores si noesevenera de la forma
adecuada y exigida por las normas del terreiro] ooatrario son benevolentes y
generosos si los devotos son leales, sumisos gtresms con ellos. Desde el punto de
vista de la cultura occidental con una base redayimdeo-cristiana, la existencia de
dioses castigadores y vengativos colisiona coniderv de un Dios misericordioso,
afable y capaz de perdonar hasta la propia muertsudhijo, como la Biblia y las
instituciones eclesiasticas han procurado difurteta fue otra de las razones por las
que la sociedad colonial portuguesa viera coma@iéeli primitiva y diabdlica, a la
religiéon africana de los esclavos. La otra razdmade relacion del Orixa Exa con el
diablo. Exu es el mensajero de los otros Orixasiste entre los dos mundos, el divino
y el humano. Es el encargado de premiar o de eastpr lo tanto, los conceptos del
bien y del mal limitados por el acto de pecar sE@san en la cultura judeo-cristiana y
no se corresponden con la mentalidad africana,eleridte una permeabilidad entre los
dos conceptos.

En su llegada al Nuevo Mundo, los Orixas asumiesioreticamente eflos
sanctorum cristiano. Como resultado, Yemanja se correspémdeon la virgen
Inmaculada Concepcion en el estado de Pernambaccorielacion entre los Orixas y
los santos no es igual en todos los estados, loisetiferentes cultos afro-brasilefios de

las diversas naciones. Asi, Yemanja en Bahia estNu8efiora de la Candelaria.

El candomblé es una religidn iniciatica; la inidgacdura siete afios, primero el
no iniciado,abia, empieza a integrarse en el terreiro y a apreng&marse en trance,

sirviendo decaballo (cavalo) para el Orixa. Cuandoaddia es iniciado se le llamao.

El candomblé no tiene escrituras sagradas, todérasesmite por via oral.
Consecuentemente la oralidad es una de las rapondss que existe una diversidad y
una ramificacion del candomblé con una complejidactlasificacion en relacion a la
etnia y al lugar geografico que depende a su vezriener lugar: del ambito rural o
urbano; en segundo lugar: de la regién de la apdt interior de Brasil y por ultimo a

las migraciones interiores en las Ultimas décadas.
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El candomblé tiene una estructura social y jer&aquigida, dividida en varios
cargos que, de menor a mayor, segun los canondsrdzlo estudiado de Xangb en
Recife, el Sitio del Pai Adao, son:

Abia: Persona que pertenece a un terreiro, pero todaws iniciada.

lad: Iniciado en el candomblé hasta el séptimo afioidecion (filho de santo).
laba: Cargo femenino que no tiene la capacidad de penen trance y su
funcidn es ayudar a Id8hos de sant@uando estan en trance. Fuera de Recife,
se denomina ekéde.

Ogéa Hombres que no tienen la capacidad de ponerseaece y su funcion es
auxiliar al pai de santo o babalorixa.

Oga Alabe Encargado de la percusion.

Oga Axogum Encargado de los sacrificios.

Mae o pée pequenasAyudantes del pde o mae de santo, respectivantenis
segundo cargo en la jerarquia.

Babalorixa: Pae de santo. Cargo maximo o sacerdote.

Yalorixa: Mae de santo. Cargo maximo o sacerdotisa.

4.1.1 EL PANTEON DE LOS ORIXAS*

Segun el culto del Sitio del Pai Adao, los Orixas senerados en el siguiente
orden: Exu, Ogum, Odé (Oxéssi), Obaluaé, Nana, Bba, Oxum, Yemanja, Xango,
Yansd, Orixala. Dependiendo del terreiro, el ord@mbia de acuerdo a su evolucion y
formacion. Ademas, cada orixa tiene unas variadggendiendo de otras cualidades
humanas afiadidas o de edad: joven o anciano. En desicripcion que va a
continuacion no se ha profundizado en estas vadga®or ejemplo, Obaluaé puede ser

a su vez Omulu (joven) y Xapana (anciano).

Orixas: Son los dioses y diosas del pantedn africano tcadicion yoruba,
Nagd. En Africa eran méas de seiscientos; en Bsilveneraron unos cincuenta,
reducidos a unos dieciséis, mas ExU, de los cuatb® pasaron a la Umbanda.

Representan fuerzas de la naturaleza como ray@s)0, vientos, tempestades, agua,

4 Las imagenes que acompafian al texto han sidacgmladas de http://ocandomble.wordpress.com/.
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arco iris, minerales como el hierro, ademas de equos que preocupan a los seres

humanos como la guerra, la enfermedad vy la featilid

Olorun: Es el Dios supremo. Se denomina también Olodumareé.

Ext: Es el Orixda mas controvertido y

discutido de todos, porque es el que esta entre los

dos mundos, entre lo sagrado y lo profano, entre

m

lo divino y lo humano. Hace la funcion de
mensajero de los dioses, por ello el principioade |
comunicacién existe en él. Todos los rituales,

ofrendas, canticos y danzas deben comenzar

homenajeandolo a él, en primer lugar. Aunque no

Latlin B R

se le considere como un Orixa con todos sus
poderes, no se puede hacer nada sin él, ya qeeeéloge se comunica con los demas
orixads. Es un Orixa con mucho dinamismo, movimigntmucha fuerza, tanto que es
muy exigente con los cumplimientos de las ofrendas pedidos. Siendo el mensajero

de los Orixas con los hombres, Exu habla todaetagias.

Segun las leyendas mitologicas de Exu, él es lgoa en los rituales, porque el
fue matado por su propio hermano Ogum mandado (p@adre Orunmila, porque lo
devoraba todo, desde plantaciones enteras hastgp@gia madre Yemanja. Pero su
espiritu todavia era voraz e insaciable y lasageestaban en sequia. Por lo que su padre
Orunmila dictamin6 que en los rituales, Extu fueeanpre el primero en ser honrado,

para mantener el orden y la concordia.

EXU se representa con un palo de mando en forma dean falo. Por esto, Exu
a su llegada a un Brasil colonial de origen judestiano, fue confundido o sincretizado
con el diablo cristiano. Y asi es como se le siggpresentado en la Umbanda. Sus
elementos son la tierra y el fuego y sus campodotainio son la comunicacion, la
transformacion, el poder, la magia y el sexo. Saateriza también por vivir en las
encrucijadas. Los colores que le representan smjcel el negro. Su dia de la semana

es el lunes y su saludo es: Laroié! Segun Olga [Buéo su Diccionario de Cultos
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Afro-Brasilefios menciona que tanto el gallo combwty son sacrificados para Exu,

pero siempre siendo negros.

Los nombres de Exu varian dependiendo de la nat@onulto; en la nacién
Ketl: Alaketu, Ajelu, Akessan, Vira...; en ijex&: bat; en jeje: Legba; en jeje-Nago:
Elegbara...;en Angola: Pombonguera, Marambo, Sinzail®juen Congo: Lona.
(Gudolle, O., 1977:121)

Exu recibe las ofrendas en primer lugar, para qu® tfuncione en orden.
Aunque le guste el orden y la responsabilidad, @wed castigador, si no se cumple con
lo debido. Aunque también puede ser descrito asvewmno jugueton o travieso
(trickster), lo que es un arquetipo universal en la mayorilasl€ulturas. No se puede
describir a Exd como bueno o malo, es como el sarano. El amor y el odio se
encuentran en él; ExU protege a quienes saben icuoapl las debidas ofrendas y
favores. Puede moverse en el pasado, presentauro fatsu antojo. Existe uoriki
(verso sagrado o cantico de alabanza) que dice'gxé mato ayer un pajarito con una

piedra que tir6 hoy para mafana.”

Exd no suele incorporarse, sin embargo a vece® fidos-de-santo Las
posesiones de Exu, si ocurren, son de mucho fremeséncia, destruccion. Bastide
compara esta posesion con una posesion demoniazaretacion al éxtasis divino en
el catolicismo. (Bastide, R., 2001:38)

Existen muchosfilhos de ExU, pero pasan a veces desapercibidos. En
Candomblé Ketlu, ExU no es iniciado en la cabezasude hijos, al tener las
caracteristicas parecidas al ser humano. Exu estles dos mundos, entre lo humano
y lo divino. Por esto, en la Nacién Ketd no inician filho-de-santocon Exui como
orixa regente, lo que se hace es sustituirle parmn@gjue es el que le sigue y que
también abre caminos. Cabe decir, que en algunaenes, Exd y Ogum, por esta

razén, se confunden.

Pierre Verger afiade en sus descripciones de leael perfil de la persona

correspondiente a la pertenencia y la atribuciosu@rixa:

“El arquetipo de Exd es muy comun en nuestra sacieddonde

proliferan personas con caracter ambivalente, asmmo tiempo buenas y malas,
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pero con inclinacion hacia la maldad, el desatinla obscenidad, la

depravacion y la corrupcion. Personas que tieneartd de inspirar confianza y
abusar de eso, pero que presentan, en contrapartidafacultad de una

inteligente comprension de los problemas de lossoyr la de dar ponderados
consejos, con tanto mas celo cuanto mayor sea lkompensa. Las
elucubraciones intelectuales engafiadoras y lasgasr politicas le convienen
particularmente y son para ellos, garantias de @édah la vida.” (Verger, P.,

1996:79)

Curiosamente, la expresion en portugués “Ter Exg@aleeca” significa que la

persona ha enloquecido.

Ogum: Es un orixa guerrero, terrible y temido a vecesebsrixa del hierro y
de la guerra, por ello es el protector de todal&piprofesiones que utilizen el metal
como herreros, cazadores, carpinteros, etc. y taemas profesiones como mecanicos,
motoristas, cirujanos, pilotos... Ogum hizo el ginsacrificio con un cuchillo, por lo
qgue en los sacrificios se le nombra. (Amaral, RQ22) Sus simbolos de poder son la
espada y un asta horizontal con una flecha dondigau siete herramientas de hierro
como la lanza, la espada, el carpin, alicates,ibnicta punta de flecha y el arco. El

namero siete es asociado a Ogum y los multiplaseate, catorce y veintiuno.

En Recife es sincretizado como San Jorge (el gwesantificado que mato al
dragon) y en Bahia, como San Antonio de Padua. Su
dia es el martes y su color, el azul oscuro y avet
verde. En la mayoria de terreiros Ogum es venerado
después de Exu, él abre el desfile para los demas
orixas, esto le da gran autoridad. Ogum abre los

caminos para el paso de los demas orixas.

El mito de Ogum segun Pierre Verger, cuenta
gue era el hijo mayor de Odudua, el fundador de Ifé

El era el que exploraba, abria nuevos caminos vy

ewn el

conquistaba territorios, saqueando y devastando. Po

alguna razén desconocida, €l no lleva corona, lleva
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una diadema. La corona real de los Yoruba (adé)aegue se sigue llevando
actualmente, una corona adornada con canutilloscgbeen el rostro. Después de
muchos afios de lucha, Ogum regresd a Ard, ciudadusiada donde puso como
regente a su propio hijo. A su vuelta la genteenetonocio y no podian hablar, puesto
que realizaban una ceremonia donde estaba prohit@tar. Ogum se enfurecio y
destruyé con su espada, vasijas y todo lo que iestua su paso, incluido personas.
Hasta que aparecid su hijo y le ofrecid sus comptaslilectas: perros, cangrejos y
alubias regadas con aceite de palma (aceite de€igrid gente de la ciudad empez6 a
venerarle, cantando. Uno de los versos mas cam®dite y esogun je aja(Ogum
come perro). En Africa, se siguen sacrificando qeemen honor a Ogum; en Brasil
normalmente gallos. Ogum comid y disfruté de Iathie calmando su furia. Reflexiond
sobre sus acciones y su vida, lamentando sus detesolencia. Pensé que ya habia
vivido demasiado y con su espada en direccion elbstizo un enorme agujero y la
tierra se lo tragd bajo un gran estruendo. Anteslelmparecer en las entrafias de la
tierra, Ogum dij6é unas palabras, y estas palalmasisadas para invocarle en caso de

auxilio por parte de sus filhos. (Verger, P., 2862:

Las personas que tienen a Ogum como Orixa regemters ser violentas y
luchadoras, como Verger indica:

“El arquetipo de Ogum es el de las personas vi@snpeleadoras e
impulsivas, incapaces de perdonar las ofensas @efgeran victimas. De las
personas que persiguen enérgicamente sus objetiva® se desaniman
facilmente. De aquellas que en los momentos di§id¢iiunfan donde cualquier
otro habria abandonado el combate y perdido todasperanza. De las que
poseen humor mutable, pasando de furiosos accesoabih al mas tranquilo
de los comportamientos. Finalmente, es el arqueatgtas personas impetuosas
y arrogantes, de aquellas que se arriesgan a ofeades otros por una cierta
falta de discrecion cuando les prestan serviciosyopque, debido a la
sinceridad y franqueza de sus intenciones, se endlificiles de ser odiadas.”
(Verger, P., 2002:86)
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Odé (Oxossi): Odé es el nombre primitivo de
Oxossi, que es el Orixd de los cazadores. En
Pernambuco, se le conoce mas como Odé, donde es
sincretizado como San Miguel, en Rio de Janeiroocom
San Sebastian y en Bahia como San Jorge. Vive en la
selva y en la Umbanda esta relacionado con la §alan
de los Caboclos (indios) de Matas (selva), dondke se
considera el rey de los Caboclos y Boiadeiros
(ganaderos, reseros). (Gudolle, O., 1977:212) Oabss

contrario que su hermano Ogum, prefiere la lucha
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solitaria en las selvas procurando alimentos pamreomunidad. En Africa, casi no es
conocido, pero en Brasil es bastante popular. 8ur es el azul claro y en la Umbanda
todos los matices del verde. Su dia de la semaeh jasves, se le sacrifican bueyes,
cerdos y gallos. Lo altarespejis para Oxossi estan normalmente situados en la eelva

al aire libre entre plantas. Oxdssi tiene muchaconiento de las plantas terapéuticas.

Sus simbolos son un arco y una flecha de hierjadory un“eukeré” (espanta
moscas) que es la insignia de la realeza de Afpicegue a Ox0ssi se le considera el
“rey de Ketu” en Bahia. (Ibid.) Esto se explicaquer el culto a Oxossi como se ha
mencionado anteriormente, casi se encuentra dessgaen Africa, pero tuvo mucha
repercusion en Brasil y en Cuba. Debido a que,rs®¥giger, el pais de Keto habia sido
destruido por completo por las tropas de Dahomewitad del siglo XVIII y los
habitantes vendidos como esclavos, siendo la n&yfdhios de Oxoéssi. (Verger, P.,
2002:113)

Amaral representa a oxéssi como “sagaz como uratdop fuerte como un
ledn, leve como un péjaro, silencioso como un tigkeservador como una lechuza, se
sabe esconder como un tatu, es vanidoso como unrpal; corre como los conejos,
sube los arboles como los monos, conoce los arsn@iefundamente y con ellos

comparte el conocimiento de la naturaleza.” (AmdRal 2000:3)

En Brasil, Oxdssi es hermano de Ogum y de Exuréssson hijos de Yemanja.

La madre estaba preocupada por Oxdssi, porque @esepadentraba en la selva para
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cazar solo, con lo que consultd ahabaldoque leia los caracoles. Este le advirtié que
Oxéssi corria peligro si se adentraba en la sgluasto que Ossdhlo buscaba para
hechizarlo y que se quedara con él (ya que se laglaisionado de él). Asi ocurrio y
Ossain le dio de beber a Oxdéssi una pocion queupfachmnesia. Ox0ssi vivid en la
selva con Ossain que le ensefid las propiedadg®teicas de las plantas. Ogum fue a
rescatar a su hermano y lo trajo con su madre, @std lo rechaz6 por su
desobediencia. Como resultado, Ogum decidié irsecata, no contento con la
intransigencia de su madre y volvié con Oxdssi.d3ta razon, Ogum y Oxdéssi viven al
aire libre. Yemanja desolada y triste por habedigera dos de sus hijos, lloro y lloro,

lloré tanto que se convirtio en el rio Ogun (Nig&riVerger, P., 2002:113)

Las personas que son afines a Ox0ssi son persgmidas y muy observadoras:
“El arquetipo de Oxoéssi es de personas expertapidas, siempre alerta y en
movimiento. Son personas con mucha iniciativa yngie en la basqueda de nuevos
descubrimientos y de muchas actividades. Tienetidsede la responsabilidad y
cuidan de la familia. Son personas generosas, kalgpias y amigas del orden, gustan
de cambiar de residencia y de trabajo, en detrimel® una vida domestica, armoniosa
y tranquila.” (Verger, P., 2002:114)

Obaluaé: También Illamado Omolu o
Obaluaié. Es el Orixd que protege de las
enfermedades, las epidemias y las plagas, puesto
que él sufrio la enfermedad de la viruela. Su piel
quedo llena de llagas, por eso siempre va cubierto
de un traje de paja que le cubre todo el cuerpo.
Vive en los cementerios y vigila logeng®. Es
muy respetado y temido, ya que su castigo puede
ser la enfermedad. Su dia de la semana para ser

venerado es el lunes, sus colores son el negro, el

blanco y el marrén. Es identificado en Bahia como
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San Roque y en Recife, como San Sebastian. Su

4> Ossain es un orixa que sabe los poderes terapgutiz las plantas, por lo que tiene el poder de la
curaciéon. No esta descrito en este pantedn, pagestaolo describo los venerados en las ceremoalas d
terreiro de nacién nagd en Recife.

46 Espiritus de antepasados difuntos.
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simbolo es lxaxaragque es un manojo de paja atado y adornaddoépios(caracoles)
y abalorios. Segun Gudolle, conXaxaraes como Obaluaé barre las enfermedades de
los hombres. (Gudolle, O., 1977:265) Sus ofrendasngregan en los cementerios y su

comida favorita es lpipoca(palomitas de maiz sin sal).

Obaluaé es hijo de un encuentro pasional entre NaDdala. Nand seduj6o a
Oxala emborrachandole, sabiendo que cometia undpega que era el marido de
Yemanja. Como castigo, el nifio cuando nacio, téod® el cuerpo lleno de llagas
purulentas. Nana no fue capaz ni si quiera de lajrar abandond en una cesta en la
corriente de un rio. Nana se arrepentiria siempreste acto. La cesta siguio corriente
abajo, hasta llegar al mar. Alli lo recogi6 Yemargaidé de sus heridas y lo crié.

Obaluaé crecié fuerte y safio.

Segun Verger,‘el arquetipo de los hijos de Obaluaé es de persoman
tendencias masoquistas, que les gusta exhibir gingngentos y tristezas que les dan
una satisfaccion intima. Personas incapaces deirsensatisfechas, aunque la vida
discurra tranquila. Pueden conseguir situacionegariales envidiables y rechazar, un
bello dia, todo por causa de unos escrupulos inggs. Asimismo, son personas que
en ciertos casos se sienten capaces de consagrhlsenestar de los otros, haciendo
una abstraccion completa de sus propios interesescgsidades vitales.” (Verger, P.,
2002:216)

Nana: También llamada Nand Buruku. Es un Orix4d femeng®,e conoce
como una madre primitiva creadora del mundo (md3ddeera) segun el mito fon de
Dahomey donde hoy esta situada la Republica denBej@udolle, O., 1977:187) Sin
embargo, era ukoduri® masculino que se asimilé en la cultura Yoruba éanto de
sexo. Se le considera como la Orixa mas viejasladaas. Especificamente, ella cuida
de las aguas estancadas como los lagos, los estagdas pantanos, que al estar sin

movimiento son aguas de la vida y de la muertecésio de la lluvia y del lodo. Hace

47 “O Nascimento do Obaluayé”. Leyenda recogidaaleelista (cartilha) de prevencién del SIDA y
otras enfermedades de transmision sexual “Atotéijida a los participantes de cultos afrobrasilefios
2001. Ministerio de Salud del gobierno de Brasdmpafia DST/AIDS. (pag. 09-12) Esta leyenda esta
ilustrada en forma de comic en esta “cartilla”, anproposito de repartirla por Idsrreiros para
concienciar a los devotos que deben de ir a losaogén caso de enfermedades de transmisién sgxual
de utilizar preservativos en las relaciones sesuale

“8 Denominacién que se le da a los Orixas en la ngejé.

108



el papel de una abuela, por eso se le llama Es un Orixa de caracter severo, esta
relacionado con la muerte, ella se encarga de ee@lps muertos y prepararlos para su

préxima reencarnacion. Ella es la madre de Obaluaé.

Su simbolo es ebiri que esta hecho de paja del
dendezeiraplanta del aceite de palma), adornado con
cintas ybuzios(caracoles). Al bailar, acunaibiri que
representa los espiritus de los muertos, segumadgu
mitos, el gesto de acunar representa el arrepemtimi
por haber abandonado a su hijo Omola (Obaluaé).

Ni ella ni sus hijos, tienen simbolos de hierroggio

gue ellos son mas antiguos que este metal. Adeoras p

una desavenencia con Ogum, Nana decidié que miella
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sus hijos utilizarian el hierro.

Dice una de las mdltiples variedades de mitos,wjudia se encontraban todos
los orixas discutiendo sobre los poderes que temé@onocieron el poder de creacion
de Obatala, el poder de dirigir el destino de losmbres de Orunmila y también de los
instrumentos de poder que poseia Ogum. Sin embBi@wd, uno de los orixas mas
antiguos del mundo respondio que ella no reconacsaiperioridad de Ogum. Esté se
enfado con ella, replicando que él era el proptdel hierro, del cobre y del plomo,
metales indispensables para la supervivencia. §aediene mal genio, le contesté: “A
partir de hoy, yo ni mis hijos utilizaremos nadhrfeado por Ogum, yo podré hacer de
todo.” Asi es como los hijos de Nan&, no utilizaraja, ni cuchillo de metal para matar

animales en los sacrificios. Ellos utilizan un pafitado en forma de cuchilft.

En Recife, su correspondiente santo catélico eineletismo es Santa Ana, que
fue la abuela de de Jesucristo. Sus colores dolarato, el rojo y el azul oscuro, su dia

de la semana es el martes.

49 “A Disputa”. Leyenda recogida de la revista (tiajtde prevencion del SIDA y otras enfermedades d
transmision sexual “Atot6” dirigida a los particigas de cultos afrobrasilefios. 2001. Ministericcdéud
del gobierno de Brasil. Campafa DST/AIDS. (pag063Esta leyenda ayuda a concienciar a los devotos

que deben utilizar una navaja o cuchillo para gataona, en el momento de hacer incisiones erlla pi
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En Africa a Nan&e le confunde con Obaluaé, pero en Brasil, ella gsadre de
este Orixa. (Verger, P., 2002:240) En términos gdas, se le considera la madre de

los egunsyy tuvo tres hijos con Oxala: Omolu, Iroké y Oxusar

El arquetipo de Nana Buruku &de personas que envejecen con tranquilidad,
benevolencia, dignidad y gentileza- De las persdeatas en el cumplimiento de sus
trabajos y que tienen la eternidad para terminas sjuehaceres. Ellas gustan de los
nifos y las educan, con exceso de dulzura y mangaéy puesto que ellas tienen la
tendencia de comportarse con la indulgencia progéalos abuelos. Envejecen con
seguridad y majestuosidad. Sus reacciones bienlieguaas y la pertinencia de sus
decisiones mantienen siempre el camino de la sabigude la justicia”. (Verger, P.,
2002:241)

Eu&: Orixad femenino, también llamada: lewa,
Ewa. Hija de Yemanja, es poco venerada en Bralsil. E
terreiro de Papai, es uno de los Unicos que siguen
venerandola. Su dominio y su nombre vienen deaun ri
gue se llama como ella en Nigeria, también como su
madre, es asociada a la fecundidad y al agua.
Representa la castidad y la virginidad, puesto spie
arrepintié de sus relaciones amorosas. De unalak el
se dice que entregl su cuerpo virgen a Xangd, marid

de Oy4, despertando la furia de la Orixa de loegay
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las tempestades, Oya (lansa). Eua huyo haciava gel
se convirti6 en una guerrera valiente y cazadoralaoayuda de Oxoéssi. En otras

leyendas, se dice que su hijo es Xango.

Solamente es venerada en el Candomblé, tiene pillbos. En algunos
terreiros, ella es considerada como hermana dedY ansotros se confunde con Oxum,

en otros es una cobra hembra, siendo la esposawutea®8’. (Gudolle, O., 1977:119)

Vive en el cementerio y antiguamente, las sacesa®tile Eua no podian tener

marido. Su dia es el sadbado, representada comardlugasiiora de las Nieves, sus

Y Oxumaré es el orix4 masculino, cuya asignacidel ascoiris.
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colores el amarillo, el rosa y el rojo. Sus dowsnson las fuentes, las selvas, las aguas

dulces, las estrellas, y los horizontes.

Orunmila le dio el poder de la videncia y de lavadicion, no duerme y va
acompafada siempre con una cobra. Sus simbolosnsoia (arpon) que lleva en la
mano izquierda, una espada en la mano derecha,saaddaton, y a veces la
representan llevando urggd (serpiente). Lodilhos cuando bailan poseidos por ella,

bailan con movimientos de lucha, ya que ella esQniea guerrera.

El arquetipo de Ela es de personas de bellezacaxd@ambian de humor
repentinamente, de repente son amables 0 son atesga veces pueden ser maduras o

infantiles. Son personas influenciables y se adagtzualquier ambiente de la sociedad.

Obé: Es otra Orixad femenina guerrera, representada mio taasculina. Su
dominio son las aguas revueltas, las peninsulassli@s y es guardiana del amor. Sus
colores son el rojo, el marron y el blanco. Sienda guerrera lleva como simbolos un

escudo y una lanza de cobre. Su dia para venesdbmiércoles.

Fue la tercera esposa de Xango, éste se caso £tmesinermanas, lansd, Oxum
y Oba. Es muy popular la leyenda en la cual, Oxu®bg disputaban por el amor de
Xangb. Oba no tenia la belleza espectacular de Qruet refinamiento. Decidié pedir
consejo a Oxum para poder seducir de nuevo a Xgugdno le hacia ya tanto caso
como a las otras esposas, por estar ya mayorgmceberes conyugales. Oxum engafo
a Ob4, diciéndole que ella le habia cocinado unananXango sacrificando una de sus
orejas y cocinandola junto al manjar, de esta foetia habia seducido a Xang6. Oba se
lo crey6 y asi cocind para Xangd su propia oregie &l ver la comida, la repudio. Obéa
se enfado tanto con su hermana Oxum por el engaintentd luchar con ella. Por
esto, cuando se incorporan en posesion en una @eien®ba y Oxum, bailan como si
estuvieran luchando. Y Oba es conocida por baier wna mano tapando su oreja

izquierda y luchando. También se le representaundarbante que le cubre las orejas.

Hay muchas variantes de esta leyenda; aqui seshanigo la mas popular.

Verger afiade que Xango se irrito tanto al ver luehaus dos esposas, que éstas dos
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huyeron y se transformaron en los rios que llewsreombres en Nigeria, cerca de

Lagos. (Verger, P., 2002:186)

Amaral afiade que Xang6 finalmente se
compadecié de Oba y la nombré duefia de la
cocina y de todo el menaje del hogar, por lo que
Oba es la responsable de la transformacién de los
alimentos. (Amaral, R., 2000:13)

Oba rige a personas incomprendidas y
con caracter temperamentdEl arquetipo de

Obé es de mujergsvalientes e incomprendidas.

Sus tendencias son un poco viriles, con lo que
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algunas filhas son defensoras del feminismo
activo. Sus actitudes militares y agresivas son
consecuencia de experiencias infelices o amargadas por ellas. Sus experiencias
amargas se deben frecuentemente a los celos exaerbEncuentran compensacion
por las frustraciones sufridas en éxitos materiaiende su avidez de ganancias y el
cuidado de no perder sus bienes se convierten eantjas de éxito.”(Verger, P.,

2002:187)

Oxum: Es una de los orixads mas populares y veneradastd’gue ella es la
diosa de las aguas dulces en movimiento. Asimisgada reina de la belleza y de la
riqueza. Ella representa la feminidad absoluta;cesocedora del amor y de la
seduccion. Protege a las embarazadas y a los r@aBbgomo a los pajaros y peces.
Experta en la cocina, asi es como las filhas denOxwrmalmente son escogidas para
cocinar en los terreird$.Fue la esposa favorita de Xangd, como se ha meamio

*L Verger atribuye las caracteristicas solamente jeresien sus descripciones sobre los arquetipos de
algunas orixas femeninos. Esto se debe a que eterdasros habia mayoritariamente mujeres y en
segundo lugar, a que estaba mal visto que un homiéra ser incorporado por ciertas deidades
femeninas. Actualmente, tanto hombres como mujauesen ser correspondidos a casi todos los orixas,
sin depender del sexo de la persona. Dependiendsupaesto del propio terreiro y de la nacién. IBor
gue yo he podido comprobar un hombre que estéaqmid dos orixas femeninos, mayoritariamente son
homosexuales y al contrario, una mujer que estiélaggor dos orixas masculinos, suelen ser también
homosexuales. Sin embargo, no es una regla absglatgue hay hombres heterosexuales que son hijos
de orixas femeninos y homosexuales que son hijasigés masculinos.

52 “Cozinha em Dona Flor e seus dois maridos” de @ilde Oliveira Leite.
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anteriormente en la descripcion de la orixa Oban€&€en todos los orixas hay varios
tipos y cualidades de Oxum, existe una Oxum gueerreElla es sincretizada en Recife
con Nossa Senhora do Carmo (Nuestra Sefiora dele@Garynen Bahia como Nossa

Senhora das Candeias (Candelaria).

Sus colores son el amarillo y el dorado,
su simbolo es aelbebé(espejo de laton). El traje
de Oxum lleva muchos brazaletes, anillos,
pulseras, etc., debido a su gusto por la joyeria y
las prendas caras. Segun Gudolle, la paloma
blanca es su animal sagrado, porque hay una
leyenda en la que Oxum escapa de un cautiverio,
transformandose en una paloma. (Gudolle, O.,
1977:213)

Cuando Oxum se incorpora, baila como
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una mujer vanidosa que va al rio a bafiarse y a
arreglarse  mirandose en el espejo con
complacencia. En su altar, se pueden encontraefjagly muiecos, ya que ella ama a

los niNos. Su dia de veneracion es el sabado.

Las caracteristicas de sus hijos son principalmient&nidad, la elegancia y el
amor por la belleza’El arquetipo de Oxum es el de mujeres graciosategantes, con
pasion por las joyas, perfumes y vestidos caraspgio de encanto y belleza. Son
voluptuosas y sensuales, sin embargo, son masvess que Oia. Ellas evitan
desagradar a la opinidn publica, a la cual dan gramportancia. Bajo su apariencia
graciosa y seductora, se esconde una voluntad oanefy un gran deseo de ascensiéon
social.” (Verger, P., 2002:176)

http://www.palmares.gov.br/_temp/sites/000/6/dowdibrasil/artigo-culinaria-01.pdf
Fundacao Palmares. Ministerio de Cultura.Brasil.
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Yemanja: Esta Orixa es la mas popular de todo el pante@biafsilefio. Ella es
la diosa de las aguas saladas, de los mares ¢ @edanos. También llamada Yemoja,
lemanja... que se origind de “Yéydno ¢jd” que significa “la madre cuyos hijos son
peces”. También se le llama Janaina, por influeraizerindia. En Brasil, se le
considera la madre de todos los Orixas. Dependideda variedad mitoldgica, ella es

la madre de Oxum, Ogum, Oxéssi, Exu y adopt6 a il

Su dia de veneracion es el sabado y
su forma de bailar es la imitacion del
movimiento de las olas. En Recife, es
identificada con Nuestra Sefiora de la
Inmaculada Concepcion, el ocho de
diciembre. En Bahia es asociada con Nuestra

Sefora de la Candelaria y se celebra el dos

e b

de febrero en la playa de Rio Vermelho,

siendo una de las fiestas principales de
Bahia. Sus colores son el azul, el blanco y el
rosa. Representa la maternidad, la gestacion
y la procreacion. Su simbolo es a&bebé
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(espejo de latén) plateado decorado con

peces, conchas y sirenas. Se le suele ofrecerduebtamco.

Este Orixa es el que ha sufrido mayor transfornmaeigtética desde su origen
africano como diosa negra de grandes senos, asidm piel blanca y de pelo largo
suelto, hasta transformarse en una mujer estilizadaimilitud a una virgen catolica en

la Umbanda.

Verger prefiere la descripcion del arquetipo de idy@abrera, experta en la
Santeria de Cub&El arquetipo de las hijas de lemanja es de persomaluntariosas,
fuertes, rigurosas, protectoras, altivas y algunases, impetuosas y arrogantes; tienen
el sentido de la jerarquia, se hacen respetar yjastas. Sin embargo ponen a prueba
a las amistades que les son devotas, cuestan miehgerdonar una ofensa y si
perdonan, no olvidan jamas. Se preocupan por losade son maternales y serias. Sin

poseer la vanidad de Oxum, gustan del lujo, dectessss azules y vistosas, de las joyas
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caras. Ellas tienden a la tendencia de vivir undavisuntuosa, aunque no puedan
permitirselo.” (Verger, P., 2002:194)

Xang6: Es uno de los Orixas mas célebres y reverenciag®osl dios del
“oché” hacha con dobldilo. Simbolo de doble direccion, puesto que paegar, se ha
de conocer los dos lados del problema. Ya que@sté gobierna la justicia y el orden,
esta por encima del bien y del mal. Rige los raytos truenos, ademas del fuego. Se le
describe también como un orixa guerrero y conqiistaSegun el mito, vivia en un
castillo con doce ministros (obas) y sus tres negje®ba, Oxum e Yemanja. El dia de
la semana para ser venerado es el miércoles. Bffithdo como San Jer6nimo en
Bahia, San Juan en Recife y con Santa Barbarae@ooa de las tormentas) en Cuba.

Sus colores son el rojo y el blanco.

De acuerdo a VergefEl arquetipo de
Xangb es de personas voluntariosas y enérgicas,
altivas y conscientes de su importancia real o
supuesta. De las personas que pueden ser
grandes sefores, corteses, pero no toleran la
menor contradiccién, y, en esos casos, se dejan
poseer por crisis de colera, violentas e
incontrolables. De personas sensibles al encanto
del sexo opuesto y se comportan con tacto y
encanto en reuniones sociales, pero pueden

perder el control y traspasar los limites de la
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decencia. En fin, el arquetipo de Xangb es de
aquellas personas que poseen un elevado sentido
de su propia dignidad y de sus obligaciones, lo Iqgelleva a comportarse con una
mezcla de severidad y benevolencia, segun el huleomomento, pero tienen un

constante sentimiento de justicia.” (Verger, P.02140)

Yansa: También llamada Oya o Oia. Esta relacionada coio @liger que en yoruba se
llama Od6 Oya Este Orixa es una diosa femenina guerrera, ropular y conocida.
Es la duefia de los vientos y las tempestades. gissentada en Recife como Santa

Barbara (Gudolle, O., 1977:144%u dia es el miércoles, sus colores son el rojb y e
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marron. Sus simbolos son: un alfanje (sable deegobn espantamoscas y cuernos de
novillo o bufalo. Ella es una Orixa guerrera conchmu caracter; si se encoleriza,
produce tempestades. Se le relaciona también coeglmsy con losaxexé(rituales
funerarios), siendo la reina de ellos segun Bentaakb (Berkenbrock, V.J.: 1999:239)

Rige también la felicidad y domina la
selva; se puede convertir en bufalo. Cuenta una
de las multiples y variadas leyendas, que en la
selva habia un bufalo, donde merodeaban los
cazadores. Ogum se encontraba por alli y se fijo
en el bufalo que se convirti6 en una hermosa
mujer que batia su sable y hacia que se
originasen rayos. Ogum, dios de la guerra, se
apasiono por la belleza de esta diosa. El la
persiguid y le pidid6 que se casase con él; ella

rehus6 y Ogum la amenazd con revelar su
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secreto. Yansa se tuvo que casar con €l y fue a
vivir con el resto de las otras mujeres de Ogum,
gue se sintieron celosas de ella por la preferaei®gum hacia Yansa y porque ésta
pudo tener nueve hijos (los nueve afluentes deNfger). Una noche el resto de las
esposas de Ogum, le emborracharon para que lessequar qué Yansa era la preferida.
Este revel6 el secreto de Yansa, contestd: “Poefjaees un bufalo”. El resto de las
esposas acusaron y se burlaron de Yansa porqueréagta bufalo. Ella se encolerizé,
se convirtié en bufalo y las arremetié con susmo®rrasgando sus tripas y las pisoteo.
Después dio sus cuernos a sus hijos y les dijondmuane necesitéis, golpead los
cuernos y vendré a socorrerfgerger, P., 2002:169§ En referencia a esta leyenda, los

filhos de Yansa, cuando necesitan su ayuda, lahagolpeando los cuernos.

“El arquetipo de Oia-lansa es de mujeres valientgsderosas y autoritarias.
Mujeres que pueden ser fieles y de una lealtad latss@®n ciertas circunstancias,
aungue en momentos de contrariedad en sus proyggiames, manifiestan una colera
extrema. Son mujeres sensuales y voluptuosas gedampullevarlas a aventuras

%3 Leyenda también recogida de un cuento “Yans&iteseor Hoisel Tiago para nifios con ilustraciones,
subvencionado por el Ministerio de Cultura de Biasndacién Palmares.2006.
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amorosas extraconyugales multiples y frecuentesyeserva, ni decencia, lo que no
impide, por otra parte, que sean muy celosas emtoua sus maridos, engafiados por
ellas mismas.” (Verger, P., 2002:170)

Orixala: Oxala, Obatala o Orixala (sefior de la vida) es tr&@nuy venerado,
sincretizado con Jesucristo y, en Bahia, con N&wr do Bonfim. Siempre es el
altimo en ser reverenciado. Se le considera el m@&ygadre de los Orixas, es el orixa
de la creacion, hijo del Dios supremo Olorun o Qlodré. (Gudolle, O., 1977:210)
Asi, como Yemanja es considerada la madre de |os€d®©rDice la mitologia, que
Olorun tenia un hombre hecho como un mufieco d®,bpero no tenia vida. Oxala

soplé al mufieco y comenzé a vivir.

Su dia de celebracion es el viernes y su
color es el blanco, también el color plateado. Por
ello, la mayoria de asistentes a las ceremonias de
cultos afro-brasilefios celebradas en viernes, van
vestidos de blanco. Su simbolo es pbxoré

gue es una barra larga que sirve de cayado, de

color plateado de aluminio, estafio o plata y que

I|' )
R
\ e lleva como adorno cuatro platos paralelos de los
v gue cuelgan pequefios adornos, y en ultimo plato
hay una corona con una paloma encima. Los

flhos de Oxala, cuando bailan o se les

(O e WET T )

incorpora, utilizan este cayado.

Los hijos de Oxald segun Verger son personas reaptas y serendkl
arquetipo de la personalidad de los devotos de & de personas tranquilas y
dignas de confianza, respetables y reservadas. f@osonas dotadas de una gran
fuerza de voluntad inquebrantable que nada puedduenciar. Por ninguna
circunstancia modifican sus planos y sus proyeciopesar de opiniones contrarias,
racionales, que les alertan de posibles consecasri®sagradables de sus actos. Tales
personas, por otra parte, saben aceptar, sin realarnos resultados amargos de esos
actos.” (Verger, P., 2002:262)
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TABLA DE LAS ASIGNACIONES DE LOS ORIXAS

ORIXA ASIGNA- S COLOR OBJETO DIA DE ANIMALES SALU- CORRESPONDEN
CION E RITUAL LA SACRIFI- DO -CIA CATOLICA
X SEMA CADOS ,
0 NA RECIFE | BAHIA
Exu Encrucijadas| M Rojoy Falo Lunes Gallos y Laroié Diablo. Diablo
y entradas de Negro. bueyes negros
las casas.
Ogum Agricultura, | M. Azul Espaday Martes Gallos y Ogun San San
guerray oscuro, asta. cabritos. Lé Jorge Antonio
metalurgia. verde de
Padua.
Odé Cazay M Azul Arcoy Jueves | Bueyes, cerdgs Odé San San
(OXOSSi) vegetacion. claro, flechas. y gallos. Aro Lé Miguel Jorge
verde. Espantamos
cas.
Obaluaé | Enfermedade] M Negro, Xaxara. Lunes Cerdo. Atotd San San
sy plagas. rojoy Sebastian| Frncisco
marron. San San
Lazaro Roque
Nana Aguas F Blanco, Ibiri. Martes Cabray Saluba Santa Santa
estancadas. rojoy capibara. Ana Ana
azul
oscuro.
Eua Fuentes. F| Amarillo| Of4, espada| Séabado| Patay paloma. Rirrg Nuestra Santa
rosay y serpiente. Sefiora Lucia.
rojo. de las
Nieves
Oba Aguas F Rojo, Escudoy | Miércol. Cabra, patay| Oba Santa Santa
revueltas. marrén y espada. gallina. Xiré Juana de| Marta
blanco. Arco Sta
Catarina
Oxum Aguas dulces| F | Amarillo Abebé. Sébado| Cabra, gallinp Ora Nuestra | Nuestra
y metales y dorado. y paloma leieu Sefiora | Sefiora
preciosos. Oxum del de las
Carmen | Cande-
las
Yemanja Aguas F Azul Abebé. Sébado Pescado | Odoiya Nuestra | Nuestra
saladas. celeste, blanco, pata, Sefiora | Sefiora
blanco y cabra. de la de la
rosa. Concepci| Candela
on ria
Xango Trueno. M Rojoy | Oché.(hacha Miércol. Carneroy Kad San Juan San
blanco. de doble tortuga. Kabieci Jeroni-
filo) é mo
Yansa Relampagos,| F Blanco, Alfanje, Miércol. | Cabra, cerdoy| Epéa Hei Santa Santa
tormentas y rojoy espantamos gallina. Béarbara | Barbara
eguns. marron. casy
cuernos de
bovino.
Orixala Creacion M Blanco Opéaxord Viernep Caracol Epa Jesls Nuestrg
Baba Sefior
del
Buen
Fin
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4.2 UMBANDA

La Umbanda es el resultado del sincretismo eht@ardomblé, el catolicismo,
la pajelanca(chamanismo amerindio) y la doctrina espiritisi@.Umbanda se inicié en
un terreiro registrado en Rio de Janeiro como Teted&mbanda Nossa Senhora da
Piedade, fundado el 15 de noviembre de 1908, plio Eérnandino de Mordes y su
Cabocld” de las Siete Encrucijadas. Surgié el nombre deashuid, de origen africano,
aungue hay diversas versiones que se empefian entranain origen oriental. “Um”
seria el principio Unico del universo, Dios. EI Qhm simbolo por excelencia del

hinduismo y “Banda” significaria “grupo”.

La Umbanda es una forma ritualistica que venes®laxas representados en los
santos catélicos, ademas de las entidades eslgistgae se manifiestan a través de la
mediumnidad que irian surgiendo a partir del incamge colectivo como espiritus de
origen africano:pretos velhos(esclavos viejos), amerindiacaboclos (indigenas y
mestizos); europeo: hechiceras, marineros y ofierdiganos (gitanos), y otras
identidades coloniales como Id®aideiros (vaqueros) y cagancgeiros (bandoleros),
facilitando la apertura a otros cultos y otras dades. Porque si hay algo que

caracteriza realmente a la Umbanda es la apentivargal hacia otros cultos.

En la bibliografia académica existente sobre labbimla, todavia no hay un
analisis serio que defina y clasifique las difeesntariedades de Umbanda en forma y
en origen. En cambio sobre la doctrina umbandisg, una innumerable variedad de
libros. La Umbanda esta en boga, se editan reyiségsun programa de radio e incluso
se ha abierto una Facultad de Teologia Umbandist&d® Paulo. No solamente en
Brasil, se ha extendido a Argentina, Venezuela,gUay, Paraguay y Portugal.

Asimismo hay una gran cantidad de paginas Web datlWenbanda.

Hay una Umbanda de Ley y una Umbanda de Fe quenssninclinadas a la
doctrina kardecista. Existe una Umbanda esotéechirtka Oriental que comenzé con

la contribucion cientifica de Mestre Yapacany (W. DA Matta e Silva), realizé una

** Caboclo es la denominacién que se le da al ingliizado o al mestizo de indio y blanco. Asimismo,
se denominan asi a los espiritus de indigenadditasique son utilizados en los cultos afrobrassefi
con influencia amerindia.
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conexiéon con la “cabala aria-egipcia”. Una conteiaa seria el libro “Umbanda. A
Proto-Sintese Cosmica. (Epistemologia, Etica e détta Escola de Sintese)” escrito
en 1989 por el Mestre Espiritual da Umbanda, Yasiddha Arhapiagha (F. Rivas
Neto). Esta clase de Umbanda recoge la sabidul@sdmtiguas Escuelas Iniciaticas y
los Vedas. Incluso este autor es especialista aficma tantrica. Como resultado, la

Umbanda toma prestado la limpieza de los chaklasey del Karma.

La Umbanda no acepta el sacrificio de animalegraatica esta fundamentada
en el uso de las velas, flores, frutos, mineradesjillas y raices. En el inicio de la
religién cristiana, era utilizado el sacrificio deimales, que puede haber sido heredado
de religiones anteriores, incluso del propio juais que tenia en el sacrificio del
cordero un acto religioso muy extendido. En la Unuaasélo se trabaja con los
elementos encontrados en la naturaleza. Sin embamguatra vertiente de la Umbanda,
la Quimbanda, su parte opuesta, si se producefifidasrde animales y hay otros
propésitos diferentes a la Umbanda, como hacesiater el mal. La Umbanda, cuyos
principios son la fe y la caridad, no aprueba tabdjos y rituales realizados para hacer

el mal.

“Muitos sé@o os estudos que mostram, por exemg@ooco espiritismo
kardecista e a umbanda branca, a través de umaridautdo-cristd, que € a da
reencarnacdo e da evolucdo espiritual, buscam ilegit-se como religides

compativeis com a fé cristd.” (Carvalho, J.J., 2@¥3

Ferreira de Camargo, soci6logo que estudio dex@devotos del Kardecismo y
de la Umbanda, plasmo los resultados en el librardiécismo y Umbanda”. Establece
un paradigma en el cual en Brasil existe un “cantim” religioso. Este continuum fue
permitido debido a la continuacion de lo mediimpigeacias a la asimilacién del
Kardecismo por parte de la Umbanda. El autor cgeclgue estas religiosidades
populares se dedican a la cura de enfermedadesonsilielo espiritual. Ademas, indica
que estas religiones mediumnicas florecieron corfternativas para facilitar la
adaptacion del hombre brasilefio a la vida urbabaldea las migraciones de las zonas
rurales a las ciudades. (Ferreira de Camargo, X891 todo esto, se podria afiadir el
hecho de que la Umbanda fue un sustituto del Cabldgrdebido a la rigidez de este

ultimo
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Asimismo, en cuanto a las formas de entenderda yila muerte, la religion
tradicional se muestra todavia bastante rigidaJ@gue es insuficiente en sociedades
donde hay alternativas para escoger y el indiveienfrenta diariamente a situaciones
nuevas, por lo tanto las religiones mediimnicassitimyen una de las maneras de
reorientacion de la conducta, a través de un naefague, para encontrar un sentido de

la vida y para la internalizacion de los valoresost

Como menciona Ferreira de Camargo, la tradiciou@al brasilefia esta
“impregnada de un estilo sagrado para comprendealedad”. Recurre a Weber, para
entender que el hecho de encontrar la profundigadignificado de la vida, no impide
gue se haga desde un enfoque racional de un mst@ématico y organizado. Aunque a
veces:

“Una solucién proveniente de lo sagrado es la @anigue parece
comprensible y significativa, la Unica bastante icatl y profunda para ser

capaz de organizar la vida intima y atribuir valgrsentido a las acciones y a

las experiencias.” (Ibid. 112)

Ferreira de Camargo en este punto, explica quelfara brasilefia coincide con
la asimilacion de los valores éticos, organizadmsonalmente, mas con un estilo
sagrado de interpretacion de la vida. Todo elloehgue sean éstas las razones
principales del éxito y expansion de las religiomesliumnicas. (Ibid. 112)

Para este soci6logo paulista, la Umbanda es ealltads sincrético del
Candomblé, del Catolicismo, del Espiritismo Kardeiy de las religiones Indigenas.
Su libro sobre Kardecismo y Umbanda lo escribio 1861, y en esta fecha, ya
mencionaba que “en Bahia y en Recife, lo que ceniaaba a los terreiros Bantu era el
menor grado de pureza ritual y una mayor recepatd/iein la aceptacion de influencias
catdlicas o espiritas.” (Ferreira de Camargo, 1BH1Con el tiempo, gozé de mayor
prestigio social, al denominarse “espirita” mas duebandista”’. (lbid. 14). Las
estadisticas muestran que el crecimiento del Kamtecaumento rapidamente desde la

década de los cuarenta.
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4.3 XANGO UMBANDIZADO

Roberto Motta denominé una nueva variedad de @afhw-brasilefio recifense,
el Xangd Umbandizado, que se compone de la docasmérita con los toques, las

danzas y los nombres de los cargos jerarquicoXatejd. (Motta, R., 1999:27)

Motta determina las caracteristicas del Xangd Urdizado como la creencia

en los orixas, mas sometidos a procesos complicddodesdoblamiento mitoldgico,
muchas veces bajo la infuencia de la literaturadéialy con la introduccion de muchos
elementos kardecistagMotta, R., 1999:28) Asi como Malorizacionde las entidades
de caboclos, mestres, boiadeiros y otras entiddeagadas del Catimb6 del area de
Recife. ‘La tradicion del ritual sigue en apariencia la tran afro-brasilefia més
ortodoxa...(y) una acentuada disminucion del sacrificio, que hague el Xangd
Umbandizado se clasificara como hipo-sacrificial”. (Motta, R., 1999:29) Sin
embargo, Motta ha venido observando que en losmadtiquince afios, se ha dado una
ressacrificizacéoen estos cultos, es decir, los terreiros han dendi practicar mas
sacrificios y de una forma mas exagerada de losguerealmente en los cultos afro-
brasilefios mas ortodoxos. Pone el ejemplo de weireren Recife (sin mencionar el
nombre del terreiro, tan sélo el nombre del balpedazomo Pai R.) en el que sacrifican
tres novillos el dia de la fiesta del Exu del teoremas una cantidad grande de cabras y
gallinas. Para Motta esta abundancia de anima@#icsados ya no corresponde con
una de sus principales y magnificas teorias ritiais sobre el Xangd tradicional que
consiste en que los rituales junto a los sacri@amplen una funcion social, la de
alimentar a la comunidad. Después de los rituadgsum banquete con la carne de los
animales sacrificados y cocinados. El hecho de quoognar proteinas a toda la

comunidad es un hecho importante, sobre todo eaddécpasadas, ya que lo que se

%5 “podemos resumir do seguinte modo as caracteristida Xangd Umbandizado. Crenga nos orixas,
mas submetidos a complicados processos de desdebi@mitologico, muitas vexes sob influéncia da
literatura erudita e como a introducdo de muitoereéntos kardecistas. Valorizagdo também de
caboclos, mestres, boiadeiros e entidades do mgémero, derivados do Catimbé da area do Recife ou
do seu equivalente baiano, o Candomblé de Cabd2loitual segue na aparéncia a tradicdo afro-
brasileira mais ortodoxa, mas — sem duvida sohlu@rftias inclusive natureza ecolégica e econémica —
ocorre (ou ocorria) uma acentuada diminuicdo natma do sacrificio, que tende (ou tendia a tornar-s
apenas simbdlica ou vestigial, 0 que tornava o Xakgmbandizado uma religido hipo-sacrificial.”
(Motta, R., 1999:28-29)

122



ofrece a los orixas son la sangre, patas, cabéas §rganos internos de los animales

sacrificados.

Siguiendo con las caracteristicas del Xangd Umhbkadd, de acuerdo con
Motta, existe una exacerbacion del ritual, dandast® a la palabra en vez del trance en
cierta forma silencioso del Xangoé tradicional, dieba la influencia de los mediums
kardecistas y juremeiros. Asi como primando la attasverbal a los mediums en vez
del juego adivinatorio por medio de los buzios. tddambién describe los rituales del
Xangb Umbandizado como extremadamente teatralearcemagerada gestualidad, por

lo que por todo ello les otorga el adjetivokitsch.

“El enflaguecimiento de la matriz iconica, genéosa de ritos
muchas veces apenas esbozados en los terreirogitnaales, acarrea la
exageracion gestual, lo que permite al observadoradiatamente distinguir, el
Xang6 del Xangd Umbandizado, o, si asi preferimbXangod auténtico, que se
asienta en una comunidad emocional del articulo mdercantilizado y
consecuentemente kitsch dirigido a una sociedadhiam®y abstracta, sin las

raices étnicas e histéricas de la primer&.” (Motta, R., 1999:29-30)

La exageracion de la personalidad carismaticates distincibon que Motta
menciona. Ya que en los terreiros tradicionalesautoridad del babalorixd y de la
ialorixa no se adjudica la responsabilidad totah @aracter absoluto, sino que es
compartida entre ellos y los otros cargos jeramgie familiares. Incluso, es normal que
el cargo sea disputado a la muerte del babaloriy@arixa. Sin embargo, en el Xangb
Umbandizado se utilizauha profusion de titulos jerarquicos en lengua Gnia,
extraidos de los trabajos eruditos (presumibleméasados en los modelos idealizados
de los grandes terreiros de Bahia) (que) sirven masa disfrazar la autoridad
absoluta del jefe de la casa como si fuera el pierstie(...) de una fundacién o el rector
de una universidad...”(Motta, R., 1999:3Mara Motta, todo este formalismo y

protocolo recubren giroceso de disolucion de la tradicignel “Xangé Umbandizado

*6 Cita original: “O enfraquecimento da matriz icanigeradora de ritos muitas vezes apenas esbocados
nos terreiros tradicionais, acarreta o exagerougksb que permite ao observador imediatamente
distinguir o0 Xangd do Xangd Umbandizado, ou, sénagseferimos, o Xangd auténtico, que se assenta
numa comunidade emocional do artigo mais mercaatib e consequentemente kitsch dirigido a uma
sociedade anénima e abstrata, sem as raizes érfigstéricas da primeira(Motta, R., 1999:29-30)
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representa una adaptacion de la religion afro-ble8a a la sociedad abstracta y
masificada que deriva del crecimiento acelerado algi@fico de las grandes ciudades
brasilefias”. (Motta, R., 1999:32)

4.4 CATIMBO-JUREMA

El Catimb6 se caracteriza por seguir el cultoatamestres’, con el tiempo se
irfan incorporando otras entidades espiritualescclm® caboclos, de origen amerindio y
entidades africanas como los preto-velhos (negepssy, entidades espirituales gitanas
y los Exus tanto masculinos, como femeninos (poinés)y por influencia de la
Umbanda, la Quimbanda de Rio de Janeiro y no taletola Macumba (Motta,
R.,1999:19). Amén de otras, como losiadeiros (vaqueros, reseros), marineros...
Puesto que el origen del Catimb6 fue en el ambital rconcretamente entre Recife y
Natal en territorios donde predominaba la identidatigena. En el Catimbd, a las

entidades también se les llaman seres encantados.

Bastide diferencia entre catimbé y jurefhaiendo ésta dltima en origen, una
fiesta indigena que con la asimilacion de la pabiaindigena a la sociedad mas
urbana, se desarrolld de forma mas individual mawasanacion, consuelo y
proteccion.

“Em resumo, a passagem da sociedade tribal paraootippo de
organizagdo, ou melhor, a sua desagregacao emitsrdlspersas pelo litoral,
levando uma vida dificil, unindo-se sexual e calonente aos rancos, criou
necessidade que a tribo ndo conhecia: a bencadicaldas cidades dada pela
festa do Jurema foi sucedida pela benc&o individualluta contra as
preocupacdes particulares, a tristeza das almédisasias. Dai a necessidade de
se refugiar o maior numero de vezes possivel nodmdos Encantados, de

chamar, semana ap6s semana, os Espiritos protetdBasstide, R., 1945:206)

*"Se le llama Mestre a los espiritus curanderogigemluso-brasilefio (Motta,R., 1999:18) que se
manifiestan en el Catimbé. También se les llamatiss los maximos dirigentes de los cultos del
Catimbd6. Mestras es la denominacién femenina.

*8 Jurema es un término polisémico que se utiliza ganominar: el arbol que le da su nombre; la lebid
que se hace con ella; el reino encantado que myieey una entidad espiritual cabocla lleva su memb
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La influencia catolica en el Catimbo se reflejd@nsantos catélicos en la mesa
u altar, en los rosarios utilizados y en algunasaruces; en su contraposicién con
los trabajos de la izquierda con sus connotacieabee Lucifer y al Rei das Trevas (El
rey de las tinieblas). (Carvalho, J. J., 2003:98)l&entidad tiene sus preferencias, los
mediums y los consultantes deben ofrecerles obgbagrado de ellas como bebidas,

puros, sombreros, cigarros, ropa, etc.

Para Bastide (1945) el Catimb6 tiene parecidogeods que la macuna
carioca por la simbiosis entre el culto indigendadgirema con el culto afrobrasilefio,
pero su evolucion es diferente debido al espaciogrgéico. Sin embargo, las
migraciones interiores hicieron que se asimilacanclultos minoritarios a los cultos de

mas popularidad extendidos en las grandes ciudades.

Motta determina el Catimbé comfra-sacrificial e infra-organizacional ya
que este culto no posee la jerarquia y los cédigasosos del Xangd o del Candomblé.
(Motta, R., 1999:21) De acuerdo a Motta, este csiltee puede considerar como culto
afro-brasilefio puesto que existen muchos africamsscomo en los cantos, por ejemplo
hacen referencia a Oxala, Oxdssi y por la recigmterporacion de Exus y Pombagiras.
(Motta, R., 1999:21)

Ademas para este investigador de los cultos defdRedd Catimbo se hizo
popular en los barrios periféricos donde existaa‘ concentracion de desempleados,
compuesta en gran parte por emigrantes de areaslesy esta masa constituye cerca
del 40% de la poblacion de la region metropolitada Recife. Esa base social
condiciona con el caracter infra-sacrificial de logos de Catimbo, no debido a una
repugnancia doctrinaria como la matanza de animakiso ante la imposibilidad
practica en que se encuentra la gran mayoria depasticantes en asumir los costes
de las obligaciones (obrigacdes)”(Motta, R., 1999:30-31)

% La Macumba es otra clasificacion del candomblé sguierigind en Rio de Janeiro, primeramente se le
denomin6é macumba a un candomblé de caboclo paretigle hay en Bahia, sin embargo en las Ultimas
décadas se ha transformado mayoritariamente eespeeie de Kimbanda (ramificacion de la Umbanda
para hacer el mal). Consecuentemente, el términcuMba es utlizado despectivamente para indicar
cualquier culto afrobrasilefio.

® Cita original: “Minha pesquisa de campo na areaRéaeife, completada pelo exame cuidadoso da
bibliografia disponivel, pareceria indicar a coaugélo, dentro do quadro urbano do Recife, do Catimbd
com populacdes periféricas, quero dizer, com aanass subempregados, composta em grande parte por
migrantes de areas rurais, massa essa ( eu cbostita de 40% da populacdo da regido metropolitana
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En el Catimb6 como en otros cultos afro-brasilefiosortodoxos como en el
Xangb Umbandizado, se le da un papel primordiaka lEabiendo sesiones exclusivas
para él. Ademas existe una gran variedad de ExissBombagiras. Sin embargo, en el
Xango tradicional, ExU es simplemente un orixa mkse que hace de mediador entre
los orixas y los filhos-de-santo. El lenguaje tagnbdiferencia el Catimbo6 del Xangb
tradicional, todas las tonadas y canticos en ahtét son en portugués y son cantados
por todos. Aunque en todos los cultos, Exu debdesgrachad@! primero, para que no
cause problemas y mantenga los Exus y eguns tespde muertos) no bautizados o no

controlados para que no aparezcan en las sesiones.

Los elementos principales del Catimbé son de origdigena como es fumar
tabaco y beber la bebida de la jurevniosa Hostili$, mezclada con aguardiente de
cafa, miel, marihuanan@conha)Bastide, 2001) y otros ingredientes que siguends
un secreto. Estos elementos formulan otra difesecmn respecto al Xango tradicional,
puesto que en éste Ultimo el tabaco y la bebidaamopermitidos. La bebida de la
jurema se saca del tronco y de las raices, esdde amargo. Se le asocia al arbol donde
la Virgen escondié al nifio Jesus de los soldadddeitedes cuando la Sagrada Familia
huia a Egipto. (Bastide, R., 1945:207)

Se han de distinguir en las sesiones de Catilab&Gesiones danzadas festivas
que entonces se llam#aoré™; sesiones de mesdonde se invocan a los espiritus; y las
sesiones de suelo, donde se pone la bebida y lma&wel centro de una habitacion.
Los espiritus incorporados en todas las sesionelgonediums en trance de posesion

verbal dan consejos y remedios curativos a losuttamtes. (Motta, R., 1999:20)

En relacion a la cosmogonia del culto, el arboladgirema es donde existe un
mundo encantado que se compone de reinos encanjadsts, se subdividen en

estados que se subdividen en ciudades, con akleass, selvas y rios. Cada mesa o

do Recife. Essa base social condiz com o camtex-sacrificial dos ritos do Catimbd, devido ndo a
alguma repugnancia doutrinaria pela,digamos, mataecanimais, mas antes a impossibilidade pratica
em que se encontra a grande maioria dos seusgmtaicem assumir 0s custos das obrigacdes.” (Motta,
R., 1999:21)

®1 El toré es una palabra de origen tupi. (Motta, R., 1999:19
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altar es una ciudad del mundo encantado de la dureay siete puertas a la ciudad,

cada uno de ellas regido por un espiritu de grareéu (Carvalho, J.J., 2003:93)

La composicion del altar es muy elaborada. Todeslementos se colocan en
una mesa con un mantel blanco. En el ambito ruratbel de la jurema es donde se
pone o se ponia el altar, ya que es el foco cetéranergia, sin embargo en el ambito
urbano se suele poner un trozo del tronco del &bobndido debajo de la mesa y el
mantel en una vasija de barro, el mestre es ehgoe este asentamiento. Asi, el mestre
de la casa sigue unido a la fuerza o energia el donde en primer lugar fue iniciado
y de este &rbol adquiere su fuerza espiritual. rRacide la mesa se colocan
representaciones de barro o resina de los santlicos, de entidades amerindias, de
exus y pombagiras, de pretos-velhos. Ademas tada mebe de tener un rosario y en
ocasiones, ponen un crucifijo. En relaciéon a olsjgjae nos recuerdan la hechiceria
ibérica medieval se coloca una llave que abre éos0s encantados y la estrella de
Salomon. Otro elemento fundamental es la cristleompuesta por vasos, copas y
fuentes dbowls que reciben el nombre de principes y princesas.pgrimcipes son los
vasos y las tazas y las fuentes son las princesasprincipes o las princesas son la
simbolizacién de las entidades espirituales. Soocemion y asentamiento crean una
ciudad encantada, de la siguiente forma: dentréaderincesa o fuente se pone un
principe o copa y alrededor de la princesa, sgimsanas. Debajo de la princesa se
coloca un pafio blanco o un plato. Los principessyprincesas normalmente contienen
agua y en algunas ocasiones para ofrendas y pecidebidas alcohdlicas, zumo,
comida, etc.

Una ciudad encantada en el altar del Catimbo6-Jussma terreiro de Pai Marcelo y Pai Nael.
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La habitacion o el terreiro dedicado a la juremaecora con los ornamentos de
las diversas entidades como las flechas de loscladyoel sombrero gaucho de los
boiadeiros (ganaderos), los fulares de las mesttas,El instrumento musical es la

maraca de origen amerindio. Siempre hay velas éiaany botellas de aguardiente.

Realmente el elemento fundamental es el tabapecH#gamente el humo de la
pipa (cachimbo). En el catimb6 se fuma por la litagupero para expulsar humo para
purificar, se sopla la cazoleta de la pipa parasglgan bocanadas de humo. Cuando se
expulsa el humo a la parte izquierda de la medtaQ se dice, que es para hacer el mal
y si por el contrario, se expulsa hacia la partdadderecha es para hacer el bien.
También se clasifican las entidades de la mismadprsi se trabajan por la parte
izquierda es que son entidades que en vida tuvienanvida escabrosa y si son de la
parte derecha, fueron personas honradas y se dmdi@ hacer el bien. Como

consecuencia la mesa u altar puede ser abiertdezidaha o a la izquierda.

4.5 COMPARACION Y DISTINCION DE LOS CUATRO CULTOS

Estos cuatro cultos explicados seran objeto dediesten los siguientes
capitulos, puesto que son propios de los terr@imastigados. Las diferencias entre los
diversos cultos son mudltiples, sin embargo les umelemento fundamental que es el
estado alterado de la conciencia provocado porpoendizaje continuo del iniciado a
ser poseido por las divinidades y/o las entidadp#iwiales. En segundo lugar, los
cuatro cultos son monoteistas, se cree en un tkagl@r ya sea el africano Olorum o el
Dios catolico. En tercer lugar, en todos se crelaeeencarnacion. En cuarto lugar, los
rituales se hacen comunitariamente estrechands igag®sea de parentesco sagrado o
familiar. Por dltimo, los elementos del baile, ladisita, la vestimenta, la comida, la
iniciacion y la adivinacion son primordiales en tdsiales de los cuatro cultos. Todos
estos elementos son mayoritariamente originaribsculeo africano mezclado con la
pajelanca(chamanismo indigena). Por ejemplo, en el Catithbvéma el instrumento
musical es la maraca de origen indigena, aunquétilige en ocasiones el tambor

africano.
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Las diferencias principales se basan en el tippasesion, mientras que en el
Candomblé o Xangb se es poseido exclusivamentemp@rixa, en el resto de cultos
mencionados existe una pluralidad de posesionds tin orixads como de entidades
espirituales. Los Orixas en el Xang6cabalgar un filho de santono hablan, gritan o
pueden decir alguna palabra en concreto, en caembios otros cultos los Orixas y las
entidades espirituales hablan y aconsejan a lasepies en los rituales. El lenguaje
utilizado en los céanticos del Xangb es el Yoruba,l@s otros cultos se canta en
portugués. En el Xangd Umbandizado, cuando hagrses Xangb se canta también en

Yoruba.

En relacion a la veneracién de los santos cagliea el candomblé, hay un
claro sincretismo entre la relacion de los Orixédsuycorrespondencia con los santos.
Las figuras que representan a los Orixas en logasuaagrados o pejis de los terreiros
son de origen y estética africanos. No obstanteJaembanda y en el Xangd
Umbandizado se utilizan los nombres de los Orixé@s fas figuras que los representan
son catolicas. Por ultimo, en el Catimbo se vererws santos catolicos sin una
influencia africana y ademas se utiliza el rosgue aunque no se utilice para rezar,

tiene la funcién de proteccion.

Cada culto tiene sus particularidades y cadaiteres diferente en la forma y la
realizacion de los rituales. En los siguientes to&gs se mostraran etnograficamente
estos cultos teniendo en cuenta las caracteristedss terreiros en relacion al culto, al

lider y al ritual.

4.6 YEMANJA VERSUS POMBAGIRA

Las incorporaciones de la Pombagira son habit@aldas sesiones de Umbanda
y Catimbé. Por ello, he creido necesario haceanalisis sobre la existencia de esta
entidad y de los valores prohibitivos que represeobntrarios a los de la protectora

Yemanja.

Yemanja se representa como la gran madre, proted®rtodos sus hijos e
incluso del resto de los Orixas. Yemanja es maymainente identificada como la
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Inmaculada Concepcion y reconocida por todos losees de la sociedad. Los colores

con los que se personifica a Yemanja son el akblaeco y el rosa.

Pombagira es un Exu femenino, sincretizado catdkcdae como el diablo en su
version feminizada. Pombagira es una divinidad matgmas propia de la Umbanda y
los colores que la representan son el rojo y etme®e representa como lo prohibido,
como una erotizacién exacerbada, transgrediendoolasas establecidas de una moral
y una ética de tradicion judeo-cristiana. Bajo ¢amjancion de estas representaciones
vemos cdmo surge un conflicto moral, que aparemtmnes permitido por la sociedad

actual que rinde culto a estas deidades, denttmaeomunidad urbana y consumista.

Tomando como base estas dos divinidades femersiegdantean los siguientes
objetivos; en primer lugar, analizar la existendal arquetipo femenino y sus
capacidades de creacion y destruccion con la diadlde poder llegar al entendimiento
del conflicto que plantea el cambio de funcionesolgs de las entidades sagradas
afrobrasilefias, y como evoluciona en la sociedadilefia. En segundo lugar, analizar
la posibilidad de que exista un conflicto entrelicedn y modernidad; y, en tercer lugar,

discernir si una nueva moralidad puede ser causartécto o de tolerancia.

Se han elegido estas dos divinidades, sin embagopnveniente aclarar que
dentro del diverso y rico pantedn de los Orixasitydades espirituales que se dan en la
religion afro-brasilefia, existe un gran numero éelades femeninas que merecerian

un estudio aparte, como Yansa, Oxum, Nana y Ol etras.

4.6.1 YEMANJA

Yemanja representa en estas religiones el arquetipola feminidad
estereotipada; como la bondad y la proteccion deséres humanos. Yemanja es el
Orixa de las aguas saladas, diosa de los mares lgsdecéanos, su origen es de
tradicion yoruba y es traida por los esclavos a iaagera la divinidad del rio Ogum
en Nigeria. Su nombre original ¥&moja (Yeye Omo Ejgle significd'Madre de los
hijos peces” Por ello se le asocia con la fertilidad y la créaclel mundo.
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La representacion iconica originaria de Africa, wsa escultura de muijer
teniendo los senos apoyados en las manos y llevanda cabeza una bandeja con
objetos sagrados. Y asi sigue representada enefosirds o casas de culto del

Candombilé tradicional.

Sin embargo en la Umbanda y en el Catimb0, Yemsmjd@presenta como una
Virgen Maria sin nifio, situada dimensionalmenteebmar, como una mujer blanca,

bella y esbelta, vestida de azul, con el pelo lawegro.
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Las cualidades y caracteristicas de los Orixasueiaiaron segun las demandas
y necesidades en el Nuevo Mundo. Yemanja se haedithy, junto con Oxaf4 , en
uno de los Orixas mas venerados y festejados rmoeolCuba y en Brasil, sino en
paises como Argentina y Uruguay. Yemanja fue siiza@a por el Catolicismo como
Nuestra Sefiora de la Concepcion Recife, repressmtianMadre de todos, la Madre

gue cuida y protege.

Yemanja adquirié en estas religiones afrobrasilefdascualidades deondad y
responsabilidad, no obstante cabe destacar suslamed contradictorias dentro del
panteén de dioses originarios de Africa, dondeQoixas al igual que los humanos
poseen virtudes y defectos; la claridad y la oslawkj la recompensa y el castigo son
conceptos cotidianos en el trato con los Orixasefiendo de la perspectiva catdlica
en la que, por un lado estaria, el bien represemadla Virgen Maria y el mal, por el
diablo.

Asi, a Yemanja al igual que el resto de diosas pdgltedn yoruba, se la
representaba como guerrera y emanaba una granaBdaduque daba lugar a una
potencial sexualidad. Y esto era asi, debido apgue una sociedad poligamica, como
era la Yoruba, era primordial tener numerosos hpasa la supervivencia de la

comunidad.

En la Umbanda, Yemanja se “blanqued” y se catotiadvirtiéndose en la
madre protectora de todos, benevolente, asexuaiysa, anulando las cualidades de
guerrera, de mujer sensual y fértil, que habialteen Africa (Augras, M., 2000:17). Y
el resto de cualidades sexualizadas pasaron a rfquarée de otra entidad llamada
Pombagira. Se plantea asi un cambio de roles kstrentidades originales yorubas y
las mismas entidades en la Umbanda o el Candombldrigen de dicho conflicto se
puede remontar al enfrentamiento de dos religiooesvalores diferentes, como era la
tradicion religiosa de los esclavos deportados deca y la cristiandad, de los

colonizadores portugueses en tierras transoceanicas

%2 Orixa que se le da el atributo de ser el creaqmdye de todos los Orixas. Sincretizado
mayoritariamente como el Sagrado Corazoén de Jesus.
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4.6.2 LA POMBAGIRA

Como se ha mencionado anteriormente, la sexualidadreproducciéon de las
originales deidades yorubas estaban muy presemieslas cualidades de los Orixas en
el panteon de dioses originario de Africa. En ehdiamblé tradicional u ortodoxo en
Brasil, al Orix4 Exu se le representaba y se sigpeesentando con simbolos féalicos.
Los misioneros catélicos lo asemejaron con el dialdbido a que fuera representado

con falos y por supuesto, por reencarnase en s@erandi, R.: 2001)

En Brasil aparecio el Exu femenino. No habia, ny, Haxis femeninos en
Africa. Solo aparecieron en Brasil, al quedar laalidades de Yemanja y el resto de las
diosas como Oxum, Yansa, Nand, etc., apagadasabajoralidad del cristianismo. Asi
surgié la Pombagira que se venera en la Umbanda, @andomblé de Nacion Angola,

o en el Catimb6-Jurema, entre otros.

Yemanja quedo dentro del contexto de la mujer,| émgar privado, domestico,
y la Pombagira en la esfera publica, descritarelEana como mujer publica, siendo la
reina del cabaret, del cementerio, etc., especrdbnen el terreno marginal, en el que
vive de noche y donde prefiere la luna al sol. M&s)que la Umbanda situaba a
Yemanja en lo mas alto de la lista, la Pombagiedghba como reina de la Quimbanda
(Umbanda para hacer el mal) y la Macumba en losdsamas marginales, donde se
realizaban y realizan ceremonias festivas y alegilgsinas rozando la provocacion, el
descaro e incluso la violencia. EI Candomblé tiadal no acepta la Pombagira ya que
los Orixas son dioses animistas, smergia,mientras que la Pombagira es una entidad

espiritual, un espiritu reencarnado en un médiugarséa Umbanda.

La aparicion de la Pombagira representa el estpoedé la mujer publica, reina
y duefia de si misma, autonoma, con el poder deomispde su cuerpo para la
seduccion. Es la divinidad mas recurrida en leglés para peticiones relacionadas con
las relaciones sexuales y la seduccion. Sus casdiias de ser alegre, descarada y
provocadora, atraen la atencibn de hombres y nuije8e la ha relacionado con

numerosas mujeres que en su vida pasaron por pasid@samores y agresiones y que
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pasaron de la memoria al imaginario. Entre ellasmeeientran: Maria PadilffaMaria,
Mulambo, Maria Quitéria, Maria Lixeira, Maria Mirgoeira, Maria das Almas, Maria
da Praia, Maria Cigana, Maria Tunica, Maria Rosayi Colodina, Maria Farrapos,

Maria Alagoana, Maria Bahiaza, Maria Navalha, entras.

Las Pombagiras representanpl@pia negacion del orden socjaegun Paula
Montero que afirma que la autonomia de las Pomasginanifiesta una sexualidad que
se pone en funcion de las necesidades masculipas lg tanto, se le representa como
prostituta; y las cualidades con las que la des@dn de violenta, valiente y viril. Sin
embargo, al confirmar esto, esta autora olvidankesidades femeninas del placer y
sexualidad, antepone a la Pombagira como existetedigplacer masculino y por lo
tanto, viril, al adoptar cualidades masculinasnmismo, Montero afirma que las Pretas
Velhas son la Unica categoria que resalta los uatisb femeninos (Montero, P.,
1985:226).

De hecho, Montero, al afirmar, que la Pombagira astuando como si fuera un
hombre, niega las caracteristicas intrinsecas Berabagira. La propia existencia de la

Pombagira ya implica una feminidad y una autonaseigu propia sexualidad, ademas

% La Pombagira Maria Padilha es de origen espafehcada por hechiceras ibéricas pasé al Nuevo
Mundo y se convirti6 en un Exd femenino. Dofla Md&&illa era la amante favorita de Don Pedro el
Cruel. Al casarse éste con Dofia Blanca de Borbige, ld leyenda que Maria Padilha hizo un hechizo
para que ésta enfermase.
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de una vision de la mujer fuera del espacio dore@spile se contrapone la vision la de
mujer como madre, Es por tanto, mal vista en tieyg®moral judeo-cristiana estricta,
como lo ha sido hasta hace tres décadas en Brdsih mujer que seduce
descaradamente al hombre, no se comporta como mabrép es un concepto muy
recurrido desde el punto de vista de una socie@adamal y miségina. El mito de
Carmen de Mérimée tuvo un éxito inesperado en aci@dad muy rigida moralmente,
sin embargo lo que atraia era la seduccion descgréal ruptura de las reglas sociales

de Carmen, puesto que ella anhelaba la libertaldsiataduras del matrimonio.

La evolucion de Pombagira representa la necesidadachbios en la mujer
segun evoluciona la sociedad. Las representacioglggosas son un espejo de la
sociedad y mediante los simbolos, podemos andézastructura de una comunidad,
ademas se puede interpretar como las personasrgersrepresentadas mediante estas

entidades espirituales.

“Los simbolos religiosos ordenan una heterogeneidadial, donde se
les atribuye un sentido nuevo que al poner nomblasauentes de tension y
conflicto, la reconstruccion religiosa permite aldividuo una actuacion sobre
lo real”. (Montero, P. 1985:229)

Las comunidades del culto afrobrasilefio forman esteuctura dinamica, en la
que las entidades medilmnicas cambian sus atriba&agin las necesidades de la
sociedad. El conflicto queda representado en ladagles, y el fin es de solventarlo de
una forma nombrada y ordenada, mediante los absgbcn los que califican a estas
entidades. De esta manera, la Pombagira no estaanhace treinta afios que ahora, y
la Pombagira rural no es la misma que una Pombagiana. Otro ejemplo seria la
forma cémo los Orixas quedaron sincretizados graptedn de los santos catdlicos en
la época colonial, debido a la necesidad de lolsest de seguir con su tradicion, de

una forma mas o menos oculta.

4.6.3 INVERSION SOCIAL

Si la Pombagira desestructura, liminaliza y provelceaos en el orden social y

en el cotidiano, dentro de un espacio de “commasghitreflejado en los rituales, la
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cuestion sera cual es la razon o las razones daistencia en el espacio del culto
afrobrasilefio en la actualidad. Ferreira de Camplgoatea su hipétesis de que se debe
a la necesidad de adaptacion al entorno urbantayn@socratizacion. Por otra parte,
Montero menciona cémo la tension y el conflictojmesmo son reflejados en los
atributos de las entidades mediumnicas, siendofammaa ésta para la curacion y la

terapia.

Hasta ahora se habia representado a la Pombagimloanarginal y a Yemanja
como lo hegemonico. Planteando una oposicion lairdei bien y del mal; lo aceptado
y lo prohibido. Sin embargo, esta razén es muy k&tapy muy retraida. Por otro lado,
desde la hermenéutica, Carvalho, refuta la definiale religion de Geertz en los
términos de que la religion es un conjunto de slotbgue forman un todo en la
sociedad y representan un orden; ya que para Garesita definicion “no se puede
aplicar al Catimbo6-Jurema, porque los simbolosdegado de tener significado, se han
desnudado de sus compromisos semanticos estgl@asvalho, 2003:116)

Otro planteamiento posible es la existencia de simdolizacion inversa por
represion, puesto que la Pombagira ha aparecitibrearginalidad. Deduciendo que lo
dominado y lo marginal adquiere autoridad y poderkterreiro o la casa de culto,
como la mujer, personas de raza negra, indios octad) gitanos, etc., mediante la
mediumnidad y las capacidades de pronosticaciamracmn. Con lo que las entidades
divinas son un producto de la creatividad y denfeovacion, debido a la opresion y la
funcion de estas entidades serd la de resisteacia ina hegemonia en lo moral y en lo

social.

4.6.4 LA POMBAGIRA POSTMODERNA

La conclusion ineludible es que la Pombagira sadaptado a las necesidades
de las mujeres actuales, aunque se le sigue paigndonsultando en cuestiones,
relacionadas con la seduccion y las relacionesasesxuAhora su imagen (clasica ya) de
reina de las prostitutas y del cementerio, se lavizado; su caracter violento y
descarado en los rituales, al mesocratizarse, é&antia aplacado sus atributos. Y por

ello se deduce que la Pombagira que analizarorresuttomo Prandi, Carvalho y
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Augras, ya no es la misma Pombagira estudiadaterrabajo ya que evoluciona con la

sociedad.

Yemanja sigue con una imagen mundial de madre diaga de las aguas
saladas. Sin embargo, la Pombagira se esta cemddien una entidad que se sigue
venerando para pedir cuestiones relacionadas ceedizccion y la sexualidad, aunque
con la novedad de que ha traspasado la marginajidad ello la llegada a las clases
sociales. Se puede interpretar como la mujer agtualoderna, representada en los
medios de comunicacion, autbnoma, independientgfiadde su sexualidad y sin duefio

masculino.

Partiendo de la mesocratizacion de la sociedadldfiasla Pombagira subié la
clase social y se encuentra representada en naiglidgativos como en paginas Web:
tiene paginas para ella sola y ademas altaresalédudonde se le puede hacer un
pedido, escribir una oracién y poner una vela. pagnas se encuentran en portugués,
espafiol e inglés y han sido realizadas en paisesmésdde Brasil, en Argentina,

Uruguay, Venezuela y Chile.
Su existencia en Internet demuestra que mujeresmbies, o mismamente las

casas de culto o terreiros tienen, los medios en@ud y cognitivos para disefiar estas

paginas en honor a la Pombagira. Otro hecho queiekdma la mesocratizacion de la
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Pombagira es que ella viaje en avion, como expesta cancionpontg recogida por

José Jorge Carvalho en Recife que dice:

“Deixei meu marido no aeroporto
e fui com outro.”
(Dejé mi marido en el aeropuerto

y me fui con otro). (Carvalho:2001)

Este es otro hecho mas que demuestra que la emoldeilos atributos dados a
la entidad Pombagira en los rituales del cultolafisilefio sigue la pauta del cambio de
rol de la mujer en las tres Gltimas décadas enda&dad brasilefia. Las necesidades de
la mujer han cambiado, y se han traspasado al iespablico y profesional en la
sociedad. Con ella, la moral ha dejado atras lctsnente catodlico, ha dejado pasoé a
nuevas creencias y nuevos valores, que, aunquesegpiados en el espacio divino, son
un reflejo de la comunidad a la que pertenecen.vatares atribuidos a la Pombagira
no han representado un conflicto entre tradiciomgdernidad, ya que las propias
entidades espirituales se renuevan cotidianamentéo insolito del culto de la
Pombagira, es que se encuentra fuera del rol toadicde la mujer asociado a la
maternidad, la proteccion y la pasividad.
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CAPITULO 5.
UN CASO ESPECIFICO DE TRADICION MANTENIENDO LAS
RAICES AFRICANAS EN RECIFE: EL SITIO DE PAI ADAO, | LE
OBA OGUNTE, DIRIGIDO POR MANOEL DO NASCIMENTO
COSTA (OGUNTE FARA)

El terreiro Ob& Ogunté, tiene como orixa regenté&/eananja, se le conoce
igualmente como el Sitio del Pai Adao y es considercomo lacasa matriz del Xang6
pernambucandra que este terreiro sigue siendo el mas respgtadsu antigiiedad y
por su intentopurista de continuar la tradicion Nag6. Asimismo, ha silomas
estudiado por antropélogos como Goncgalves Ferngi®3y), Roger Bastide (1945),
René Ribeiro (1952), Gilberto Freyre (1968), Caragyénio Marcondes de Moura
(1982), José Jorge Carvalho (1984), Rita Laura t8a@®84), Roberto Motta (1985),
Maria do Carmo Tinoco Brandao (1986), Reginaldon@ir§1991), (Zuleica Dantas
Pereira (1994), Raul Lody (1995)), entre otrosb&balorixa del terreiro, Manoel do
Nascimento da Costa mas conocido como Papai, hécgdd articulos sobre la
tradicion de este terreiro junto a estos destacadiwepoélogos. (Prandi,R., 1994:169)

Papai como maestro de ceremonias.

139



5.1 HISTORIA DEL TERREIRO ILE OBA OGUNTE

Este terreiro de nacion nagb-egba lo funddé una mafjgcana recién llegada a
Recife en 1875 Inés Joaquina da Costa (Ifa Tintd@pién llamada Tia Inés, traida a
Brasil por Jodo Otold. Ambos vinieron de Oyd, NigetCon el dinero que traian
compraron el terreno del terreiro situado en efibade Agua Fria. Tia Inés trajo
consigo varios objetos ritualisticos de Africa, coestatuas de los orixas y simientes de
plantas africanas; con una de estas semillas pédidol sagrado, éokd o gameleira
(Ficus doliaria) El lugar se llamaba em aquella época “O Sitididanés”.

“Ifatinuké recebeu no Brasil o nome de Inés Joaguita Costa, era de boa
estatura, gostava de plantas e tinha um zelo ngridmde pelas fruteiras do seu
sitio e um cuidado especial pelas plantas sagraslasedicinais, 0 que era o seu
forte, pois Tia Inés ficou conhecida entre as cohagtes negras pela sua sapiéncia
das plantas sagradas dos Orixas. Tia Inés era tambeéa cozinheira, fazia comida
gue aprendeu na sua terra, que era sua especiaidalEm de bolos e bebidas.”
(Nascimento da Costa, M. Papai, 1994:164)

Segun los datos anteriores escritos por el acalzlbrixa Papai y agente principal
en este capitulo, Tia Inés era una sacerdotiseaati de If&. Sin embargo, otros
autores como Roger Bastide describian con granimaeign a Tia Inés comoutma
antiga princesa da Africa trazida para o Brasil corescrava, e que por causa da sua

origem recebera o apelido de BaronesaBastide, R., 1946:163)

Tia Inés se asocio con Felipe Sabino da Costa ABao) para el liderazgo del
terreiro. En Recife siempre ha existido la tradicite que un terreiro debe ser dirigido
por un pai de santo y una mae de santo, diferentiente Bahia donde sélo es una

persona quien gobierna el terreiro.

® If4 es el orixd de la adivinacién y del desting &na palabra de Orumil4, el dios supremo.
Antiguamente los sacerdotes utilizalmtos de dendén la actualidad se utilizan los caracoles para |
adivinacién. Exactamente 16 caracoles, puesto f§uBehe 16 ojos, correspondientes a las puerths de
futuro. (Gudolle Cacciatore, O., 1977:146) Seguny,@s raro que una mujer fuese sacerdotisa de Ifa,
puesto que eran los hombres los encargados déviaaaion. (Lody, R., 1995:47)
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En el Sitio da Tia Inés se adoraban a dos dividdadue normalmente no se
veneraban en Brasil, solo en Africa, como son @0ff Orunmil&®°. Habia ceremonias
para estas divinidades con frecuencia, ya queceliacia perfectamente los cuftoa
estas divinidades. Estas ceremonias se realizabamiveado y en secreto, ya que Pai
Adao que heredo6 el conocimiento, queria reservdelamtros sacerdotes que sin ser
iniciados o tener un conocimiento completo, utbbaa estas ceremonias como reclamo,

desvalorizando la religion. (Nascimento da CostaPipai, 1994:165)

Cuando Tia Inés murié en 1905, le sucedio en gackelipe Sabino da Costa
(Ope Watanan), conocido mejor como Pai Addo. Elighaimofilho-de-santode Tia
Inés, con este sacerdote el terreiro se hizo mpulppen Recife, por ser descendiente
de africanos, por su conocimiento ritualistico yahdigico de la tradicion y por su

dominio de la lengua yoruba.

Segun los datos recogidos por Dantas Pereira, B&@o Anurié en 1936
posteriormente de haber tomado parte en el priovegreso Afro-Brasilefio organizado
por Gilberto Freyre en Recife. Asi fue registragol@s periddicos de Recife al dia
siguiente de su muerte y fue aclamado como “el anfiguo representante de la secta
africana en Recife”.(Dantas Pereira, Z., 1994:51-53

Dantas Pereira describe exhaustivamente como fl@smucesiones hasta llegar
a Papai (Manoel do Nascimento Cosdgunté Fard); el principal agente social de esta
investigacion. De acuerdo con esta autora, “al mirai Adao, comenzo una sucesion de

pais-de-santo del terreiro por lazos de parenteszgfano, es decir, consanguineo”.

% Qlofin es uno de los nombres por los que se designacal ipremo, Sefior del Destino. (Gudolle
Cacciatore, O., 1977:201)

® Orunmila es otro nombre para designar al Dios Supremo oreadco conocido en Brasil. If4 es su

palabra y mensajera de la luz. (Gudolle Cacciatore1977:208)

" papai describe como eran estos cultos en el lartitlistérias do Sitio de Pai Adao e o culto a

Orunmila” de su ponencia del IV Congreso Afrobmgsil organizado por la Fundacién Joaquim Nabuco
en 1996.
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BABALORIXAS YALORIXAS

Tia Inés (Ifatinuké) 1875-1919

Pai Adao (Ope Watanan) 1919-1936

Zé Romao (0Oj6 Okurin) 1936971 D. Joaninha (Tinuké) 1936-1953
Vicéncia  1953-1983

Malaquias (Oji Biy) 1971-1983 y PapaBeleza 1992-2001
(Ogunté Fard) 1971- Continua Maria de Bonfim (Maezinha) 2001-

No obstante, los datos siguen confusos; aunque @@aR da Costa, hijo
biologico de Pai Adéo, sustituyera a su padre,grealmente tenia el poder y trabajaba
para la comunidad era la sacerdotisa Joana Batis¢gor conocida como Dofa
Joaninha, que estuvo al cargo desde 1936 a 19B3fuElfilha-de-santode Tia Inés y
no habia mantenido buenas relaciones con Pai ARtido que a la muerte de éste, ella
volvid al terreiro y asumio el cargo. Otra filha-siento e hija adoptiva de Tia Inés era
Vicéncia quien al morir Dofla Joaninha, la sustitugloccambio en la sucesion del cargo
femenino del lugar, fue al morir Vicéncia cuandaegtaba al cargo Papai y mediante el
juego adivinatorio déuzios(caracoles), Iraci Rodriguez Vilela, conocida coBabeza,
fue elegida como ialorixa aun no siendo filha-detsalel terreiro, es decir, realmente
no pertenecia a este terreiro en cuestion. Su mdeatto habia sido Dofia Joaninha,
cuando ésta salié del terreiro por no llevarse lwenm Pai Addo y fundd su propio
terreiro. Por lo que se crearon rencillas haci@Bely hacia Papai por haberla elegido.

Desde que fallecié Tia Inés, ninguna otra mujertdumereconocida, ni aclamada,
como ella. Por otra parte, los nombres de Pai AdBapai en la actualidad repercuten
mas en la popularidad del terreiro Ob4 Ogunté. Qhstacar otra mujer, Maria do
Bonfim (lya Mide) mejor conocida como Maezinha que comparte el cdegmlorixa
del terreiro junto a su sobrino Papai. Hoy enaefiaina anciana a la que se respeta y
honra, siendo hija bioldgica de Pai Addo. Ahoraltémoventa afios. Papai me presentd
a su tia Maezinha, me llevé a una casa particilgada de la casa de culto en el
terreiro, ella estaba sentada en una silla en ®hpp me saludo, pero casi no podia

hablar. Papai la abrazo cariiosamente y con muespeto.
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“Ainda atendo-me a este tema, € importante saliequara comunidade
do Sitio do Pai Adao parece se moldar utilizandopadrdo ideol6gico
dominante da sociedade brasileira, que centralizagoder no pai. No terreiro a
centralizacdo € no Pai-de-Santo. Por outro ladorealidade cotidiana das
familias parece reproduzir um padrdo matrifocal'{Dantas Pereira Z.,
1994:112)

En cuanto a la sucesion del cargo masculino, camtaeDantas Pereira, desde
Pai Adao se han sucedido consanguineamente de addje. Asi Pai Adao era el
abuelo de Papai. Sin embargo, las desavenenciasnzanon cuando Zé Romao murio
y se disputaron el cargo el hermano de Zé Romadadues y el hijo, Papai. Desde
1971 en que murio Zé Romao, estuvieron turnanddsehyando por el cargo Papai y su

tio Malaquias, hasta la muerte de éste ultimo &3.19

Sin embargo Papai no me menciono esto en la éstaguersonal, simplemente
me comento que su tio Malaquias sustituy6é a stepaduando Malaquias murid, él se
quedd con el cargo. Dantas Pereira hace hincapiésenhecho, ya que segun esta
autora, hubo disputas y luchas por estar a carga demunidad. Incluso documenta
entrevistas en las que partidarios y familiared/d¢aquias acusaban a Papai de haber
usurpado el cargo a su tio Malaquias por una rieghtima como la de ser Papai uno de
los herederos civiles de las tierras del terreMas adelante esta autora en su
investigaciéon comenta que ella indagd con antram&docales esta cuestion (no dice
quién, ni quienes) y le confiaron que realmente R@d&o tenia pensado dejar el
liderazgo del terreiro a Papai y para Malaquias pnodesion secular como era la de

marmolista. (Dantas Pereira Z., 1994:61)

Por lo tanto, Papai es el heredero civil del tergure ocupa el terreiro. Cuando
murié Malaquias, obviamente, Papai se quedd cpodeion vitalicea de sacerdote del

terreiro.

En conclusion al trabajo investigado por DantasilPer parece ser que en la
sucesion del cargo femenino ha imperado el hecheedélha de santo de una de las
antecesoras, es decir, se han establecido conexmmeparentesco sagrado con la
fundadora del terreiro. En cambio, en la suces&éncdrgo masculino ha imperado la

sucesion consanguinea, el parentesco profano.
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“Verifiquei que o parentesco profano e o parentessagrado se
complementan na organizagdo do terreiro. A rectomgfio genealdgica a
través do Pai Adao e/ou da Tia Inés possuem a migitimacao, no sentido de
gue ambos representam elos de identidade da coadmidom a Africa. A
figura desses dois lideres legitiman e identificam integrantes do terreiro
como herdeiros reais de uma tradicdo cultural agiesa. Mesmo que, a esta
tradicAo se incorporem novas regras (propiedade&giio econdmica).”
(Dantas Pereira Z., 1994:115)

Queda demostrado que el hecho de obtener el Igle@del terreiro es bastante
apreciado y disputado en esta comunidad. Primemelpprestigio y la antigiiedad del
terreiro y segundo por el poder que se le otorgaabhlorixa, en este caso, el cargo
masculino del terreiro. Una pregunta que quedal etire es el futuro del terreiro, en

caso de que Papai fallezca, quién ocupara la paosit lider.

Durante el trabajo de campo, era Maezinha la m&sad® del terreiro junto a
Papai. No obstante, es evidente que quien realndéde el terreiro es Papai en todos
los sentidos. Sobre todo dentro de un dmbito pallgiieno seria el relacionarse con las
instituciones y la promocion religiosa, social ytetal que hace Papai del terreiro como
se vera posteriormente. En el ambito privado, camestiones de limpieza y cocina
dentro del terreiro, quienes dirigen y actian ssmhujeres. Por lo que se confirma que
los roles de los hombres y las mujeres en esteir@rrfuncionan como roles
tradicionales, aun siendo mandatarios. A pesaguéelas mujeres que he conocido en
el terreiro de Papai, como en el terreiro de Parckla, son mujeres de gran

personalidad y caracter.

5.1.1 XAMBA

Se ha mencionado anteriormente el linaje de Papap@rte de su padre que era
hijo biologico de Pai Adao en relacién al Xango ldenacion nag6. lgualmente es
primordial hacer referencia a su linaje por paged abuela Mae Lidia que se educo en

referencia a la nacién Xanffade origen yoruba también. Su madre es Dejaniée M

® Segln Olga Gudolle, el Xamba es un culto de elessebantls e indigenas, originario de Paraiba,
Alagoas y Pernambuco. (Gudolle, O., 1977:263) Qaduokncionaba también en el afio de la publicacién
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Janda (Oxum Bakundé), que participa en todas la@snmmias y tiene un lugar especial
y respetado junto a Maezinha. Cuando el padre daiPAaé Romao tomo el cargo de
babalorixa, se hizo cargo también del liderazgtadeasa de Xamba de su abuela, Mae
Lidia, puesto que la nacion estaba por ese tierapoen extincion. Como resultado, los

pertenecientes a esta casa acogieron la naciondehtgreiro Oba Ogunté.

“Papai é neto carnal de Mae Lidia Alves da Silvajaby, iniciada em 1933 por
Pai Artur Roseno (or Arthur Rosendo Ferreira) nacéa xamba, de origen
iorubana, formou-se em Alagoas, de onde veio PaeRm No comeco dos anos 30,
0 xamba foi uma nacdo bastante expresiva en Redfgando con muitos lideres,
como a propria Lidia, Biu do Portdo do Gelo, Am&Racha e Maria dos Dores da
Silva, mée-de-santo de Papai. Em 1947, com a nuwt®oseno, o grande lider
xamba, esta nacéo entra en decadencia, com a adigd@mcao nagd por antigos
membros do xamba. As maes xambas Lidia Alves da, $aria das Dores da
Silva e Amélia Rocha passaram a lideran¢ca mascutieasuas casas para José
Romaéo da Costa, filho de Pai Adao e pai de Managlal, adotando essas casas 0
rito nago.” (Prandi, R.autor de las Notas a pie @eticulo de Manoel Nascimento
da Costa Papai, 2003:171)

Segun Olga Gudolle, el Xamba es un culto de elemsebantis e indigenas,
originario de Paraiba, Alagoas y Pernambuco. (GeddD., 1977:263) Gudolle
mencionaba también en el afio de la publicacién“Dalcionario de Cultos Afro-
Brasileiros”, 1977, que esta nacién estaba en @#tin Sin embargo, en las Ultimas
décadas ha habido un restablecimiento de estamapaniendo como ejemplo el
terreiro Portdo do Gelo en Olinda, fundado porARaeno. Por lo visto, al contrario de
lo que dice Prandi, Severina Paraiso da S{Mae Biu) continué con la nacion
Xamb&®, siendo ésta Ultima una destacada sacerdotisamuesé esta casi olvidada
nacion. Esto demuestra el hecho de que la nacigd por diferentes circunstancias ha

seguido asimilando otros cultos.

del “Diccionario de Cultos Afro-Brasileiros” 197@ue esta nacion estaba en extincion. Sin embango, e
las Ultimas décadas ha habido un restablecimieatesta nacién, poniendo como ejemplo el terreiro
Portdo do Gelo en Olinda, fundado por Pai Roseno.

% Esta informacion la he recogido de la pagina webterreiro de nacién xamba Portdo do Gelo en
Olinda, que reivindica la existencia de esta nagida existencia del terreiro durante setenta waue
afios. (http://www.xamba.com.br/)
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Como alude él mismo, por sus dos partes consaragjifapai pertenece a dos
familias de gran prestigio dentro del culto y deldtura afrobrasilefia en Recife, y ha
tenido acceso a las ceremonias mas secretas deosasaciones. En relacion al
parentesco sagrado, Maria das Dores da Silva (Mayi® fue la mae-de-santo de
Papai. Fue iniciada en la naciéon xamba y después eracion nagd. Después se

trasladaria al estado de Sao Paulo, donde se nondguderreiro.

“Por ser neto de dois grandes personagens da sdriaana, Pai Adao (pai do
meu pai José Romao) e Lidia Alves (méae de minhaDefmira), eu gozava do
privilégio de assistir a lagumas das secretissimagmonias da nagdo xamba.
Depois de um certo tempo, veio a prevalecer aénitia de minha familia paterna,
toda ela apegada e muito influente dentro da nata@gd, e minha avé acabou por

transformar o ritual do seu terreiro.” (Nascimenta Costa, M., Papai, 2003:171)

Concluyendo, Papai se debe a las dos naciones yagdmba debido a su
parentesco profano y sagrado. El hecho de que sudm&anto perteneciera a otro
terreiro, nos indica que ésta es una forma de uarire naciones y terreiros. Las
naciones mas representativas y con mas acervoraarmauco son las naciones nago,
jejé y xamba. Papai conserva o intenta al menosetear la ortodoxia africana de la
tradicion, es decir lgpurezay el conocimiento que trajo la fundadora africated

terreiro tia Inés y de los viajes a Lagos de Pa&dd

5.1.2 PAPAI Y SU RELACION CON LA JUREMA.

Asimismo, la abuela de Papai, Lidia Alves da Sdva tambiénuremeirg es decir
gue practicaba y emaestradel Catimbd-Jurema, culto afrobrasilefio con eld¢osedel
candomblé, chamanismo indigena, religion catolitesta reminiscencias de la magia
medieval ibérica. Papai asi lo menciona en elddidel libro “As Senhoras do Passaro
da Noite”. Mas, él mismo esta en contra del Catidln@&ma, como se ha ido
mencionando anteriormente; su terreiro es particidate notorio y respetado, por la
tradicion afrobrasilefia ortodoxa que se practié mismo intenta mantener. Aun asi,
él también tiene antecedentes en su familia des @tios no bien vistos para los mas

ortodoxos, incluyéndose a él mismo.
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“As casas de candombé ou xangd do Recife mais mxamindo permitiam a
presenca dos indigenas ou mestres, chamados detesf# esquerda, mas o0s
mestres e mestras comegaram a ganhar espagos noss;ea ponto de algumas
casas hoje estarem mudando seus costumes....” &9gnite trabalho € um esforco
no sentido de registrar o mais fielmente possivelautradicio do xangd
pernambucano da nacdo nagd que ainda se presema apesar de dividir o
espaco com tantas inovagcbes e mudancas.” (NasammeatCosta, M., Papai,
2003:186-187)

Sus criticas hacia al Catimbo-Jurema se refierecaalbio de los rituales en el
Catimbo-Jurema acercandose al Candomblé como sacgficio de animales, en la
iniciacion y la introduccion de las curas. Parad®&s una aberracion que se adore y se
rezé a los Orixas, a las divinidades sagradasaafigc con elementos del Catimbo-
Jurema como el humo del tabaco, el alcohol (laagehy la polvora. Asimismo, hacer
trabajos con los Orixds en cementerios e inclugocando a Satanas. (Nascimento da
Costa, M., Papai, 2003:186-187) Lo que realmentiestepa Papai son los cambios de
los rituales, la mezcla con otros cultos y la zaition de las divinidades africanas de
forma superficial para actos, trabajos y peticionasndanad’ De hecho, en una
ocasion le mostré una imagen de Yemanja estilizaellg y con la piel blanca que yo
habia comprado en el mercado S&o ‘José Recife y me contesté simplemente con
tono serio: “Esa imagen es de Umbanda.” Como sendli@ado anteriormente, la
divinidad femenina Yemanja ha sufrido un cambioiml@gen a lo largo del siglo
pasado y de acuerdo con los nuevos cultos. Parai,Rapverdadera Yemanja es la

imagen africana, hecha en madera y con grandes.seno

Aunque debo sefalar, que en el terreiro de Papai arracadodel terreiro, el gran
salon para las grandes celebraciones, hay una impagida de Yemanja como si fuera

una sirena de piel blanca con una frase que dicpaz esteja aqui

0 Jose Jorge Carvalho menciona también que losscafto-brasileiros tradicionales en Recife marginan
simbélicamente los cultos mas sincréticos comoutama,...porque los consideran causantes de la
violencia y del desorden que son inaceptablesvéltas, J.J., 2003:87-88)

"L El mercado S&o José en Recife es el lugar dongd@uestos para la venta de productos y artefactos
para los cultos afrobrasilefios.
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Imagen de Yemanja en el terreiro de Papai.

5.2 EL TERREIRO COMO LUGAR SAGRADO

El terreiro,roca o casa de santo, es el templo donde se practicandbmblé. El
tamafio dependera de las posibilidades monetarisatenunidad. Se compone de una
parte sagrada, que incluye el cuarto sagrado dem@acuentran los Orixas, el peji, los
arboles sagrados en el exterior y una parte proftomale se encuentran las zonas
publicas como el salén de baildarracdq la cocina y la habitacién para cambiarse de
ropa para las ceremonias.

“O Terreiro é o local das reunides, é o local onso reativados os lagos de
parentesco de santo, os lacos de parentesco cotiBaw onde sdo mantidos todos
os elos necessarios ao culto dos orixas, suagyldasr suas festas, comidas, dancas,
musica vocal, mdusica instrumental, indumentariagcabularios, posturas
hierarquicas, sistemas de poder, processos adivimiws, medicina, ludicidade;
enfim, é local onde a memoaria afro-brasileira é agda através dos rituais, que
podem ser diarios e ciclicos.” (Lody, R.,. 1995:44)

Este terreiro esta situado exactamente en la Bswatha N° 1644 del barrio de
Agua Fria. Es un terreiro de grandes proporcioeractamente 5370 m2, medidos por
un arquitecto contratado por la Doctora Zuleica tBarPereira. En esta propiedad se
encuentra la casa de culto, las casas donde Msdrerederos del linaje de Papai y Pai
Adé&o, mas otras casas al final del terreno dondenviamilias evangelistas. Este dato
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me sorprendié cuando Papai me ensefo el recintqugasuponia que en un terreiro
vivirian solamente personas afines a la religidgokafsilefia. Pequé de etnocentrismo y
eurocentrismo. La diversidad religiosa existentdaasil tiene el lujo de permitirse un

quilombo donde viven familias evangelistas con bajda que esta en el terreiro que es
la matriz del Xangd pernambucano. La razén fue spugendid parte del terreno que

ocupa el terreiro.

En el terreiro hay una capilla con el nombre det&amés que no se utiliza en la
actualidad. Papai me la mostro, para indicarmetgdes los artefactos catolicos que
habian existido en el lugar se encontraban almdosnen esta capilla, y que ya no se
utilizaban. En la época de la represion, los teysedlebian tener capillas catdlicas, por
ello fue construida, pero ahora no es mas queauerdo de aquellos tiempos infelices

para el Candomblé.

“Tia Inés, por forca das circunstancias, teve quanchar construir uma capela
para os Santos Catdlicos e escolheu como patraeianta que lhe emprestou o
nome. Nessa capela além das novenas de Nossa Samhonés de maio, Santo
Anténio em junho, quando era também realizada adBa&a de S&o Jodo, a Tia
Inés fazia ainda um pastoril que era apresentadageriancas do lugar no més de
dezembro e era encerrado no dia seis de janeiro eotradicional queima da
lapinha.” (Nascimento da Costa, M. Papai, 1994:164)

Papai me mostré también detras de la casa del ellémbol sagrado del lugar, una
gameleira(Ficus doliaria),denominada en yoruldeoko, cuyas hojas son utilizadas en
la preparacion dedgua sagradapara los rituales. En Recife, es el Unico terrgue
posee este arbol y conserva los rituales del euttete arbol, que se le considera como
una divinidad u orixa. (Lody,R., 1995:45)

Tuve acceso a todos los lugares, excepto al@djade este terreiro. En cambio, en
los otros dos terreiros estudiados en esta tesis,dcceso al peji e incluso para hacer
fotografias o filmarlo. Papai no le gustaba tampque filmara o hiciera fotografias

cuando se mataban animales en los sacrificios.
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La jerarquia en este terreiro consta: del babaloaxmaximo sacerdote que es
Papai, la ialorixa 0 maxima sacerdotisa que esahntinte Mae Luisa, los dos poseen
los cargos maximos. Sin embargo, el cargo de Masales simbdlico, ya que quién
dirige el terreiro es Papai. Luego vendrian cargoso los de pde pequefio, mae
pequena, ogas Yy iabas. Los ogas son Walfredo, WMitalaquias. Estos tres hombres

son la mano derecha de Papai.

5.3 PAPAI: LIDER RELIGIOSO

Después de haber visto como ha llegado Papai @ $abalorixa del terreiro con
mas antigiiedad en el estado de Pernambuco y de hsb® las desavenencias y
tensiones en el terreiro por ser el maximo sacerdet lugar; ahora, se analizara el
trabajo y la personalidad de Papai como lider indm en el ambito de la religion
afrodescendiente. Papai realmente sabe que paral deeiro siga funcionando con
notoriedad debe mantener el prestigio de poseet treiro una tradicion del Xangd
pura. Este terreiro fue el primer terreiro reconocidizialmente por el gobierno del

Estado de Pernambuco el cinco de septiembre de 1985

5.3.1 BABALORIXA

El babalorixa o pai de santo es el jefe masculired yacerdote del terreiro, es la
autoridad suprema. Se encarga de que la jerariguitoridad y el protocolo sean
estrictamente mantenidas y ejercidas de acuerdespéto, la edad y la antigliedad de

pertenencia al terreiro.

Es el responsable de realizar las iniciacionesdeusustituir alaxogunen el
sacrificio de los animales; puede coger las plaségsadas, interrogar a los dioses con
el obi (nuez de cola) y loBuzios Orienta la vida espiritual de la comunidad relsgi y
estéa ligado a susihos iniciados por lazos espirituales que solo la neupttede romper.
(Gudolle Cacciatore, O., 1977:57) Ademas, el pgastio la fama en este caso,
dependera de su capacidad de leer los buzios ocotesaadivinando tanto cuestiones
profanas como sagradas. Los babalorixas pueden neala fama si se confunden al

predecir el orixa regente de la persona y si élespués de iniciada, no esta conforme.
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La economia de los terreiros depende de clienteslgmandan tanto la adivinacion por
medio de los buzios y las ofrendas que incluyemifgags (ebd). Estos clientes que
pertenecen a todas las clases sociales, no pesteakterreiro, aunque a veces asistan a

las ceremonias festivas. (Prandi, R., 1996:21)

Papai tiene incluso demandas de filhos de santotrds ciudades y estados, que
prefieren hacer susbrigacdesen este terreiro por el prestigio y el axé questidJna de
las obrigacfesa las que asisti, fue la de un hombre y una ngyervinieron de Sao
Paulo, expresamente a este terreiro para esta @eignya que para ellos hacer la

obrigacaoen el terreiro de Pai Ad&o era un honor.

Al babalorixa se le denomina igualmeriabalaxé,duefio del Axé del templo,
siendo el jefe supremo, quién posee el conocimigngéd fundamento religioso mas
importante en el terreiro o caskt). El babalorixa es el portador del Axé de la féamil
religiosa a la que pertenece; recibe y hereda l@daerza espiritual que tiene esta
cadena religiosa desde su principio. Realiza toslas, cuida del cuarto sagragej(),

y mantiene el Axé, que es lo que ampara la existeaspiritual del terreiro. Su
principal funcién es la de continuar con la cultyréradiciones de su comunidad. El
Axé de los terreiros se califica en orden al pgésty a la antigiedad de éstos.

“Por tanto, a fama e reconhecimento que um deteadhin terreiro
alcanga se traduzém em um maior poder de concdeénoc mercado de
servicos magico-religioso e, em ultima instancia, maior nimero de adeptos.
O prestigio e consequente visibilidade publica dbdm-santo funcionam como
um grande atrativo para o terreiro. A procura de determinado terreiro esta
relacionada, em grande parte, a capacidade atriaufmb pai-de-santo de
solucionar os problemas a ele apresentados. Estal@p por sua vez, esta
ligada principalmente ao prestigio que ele consegubnquistar em sua

carreira de sacerdote.” (Fonseca, E.,1999:59)

Al babalorixa o a la ialorixa se les llama tambi@&slador o Celadora de los Orixas
del terreiro. Hacen la funcion de guias espirisiadgie aconsejan a los filhos de santo y
desarrollan la continuidad de la espiritualidaded?o que es el babalorixa el que esta

mas cerca del Orixa regente del terreiro.
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Se llega a ser babalorixa o iyalorixa cuando se lecho siete afios desde la
iniciacién, pudiendo abrir su propio terreiro. Lgge han hecho los siete afios y se
quedan en el terreiro, se llamapdmim La iniciacion no depende de la edad biologica,

un iniciado dad, puede ser un nifio o un adulto.

5.4 UNION DE TERREIROS Y REDES SOCIALES

El terreiro Oba Ogunté es el punto de union condesas terreiros; con otros
terreiros con los que comparte parentesco sagrapimfano, aunque otros terreiros
pertenezcan a otras naciones o tradiciones comdXgngola. De hecho, la primera

ceremonia a la que me invité Papai fue a una cerentle nacién Angola

“Todos os pais e maes-de-santo antigos do Recifmain que o costume de
oferecer a panela de lemafféoi iniciado por Pai Ad&o. Terreiro Oba Ogunté,ida
seguindo todos os terreiros filiados nas geracoediltios-de-santo que, apos os
periodos de iniciacdo, tem aptidao para abrir SUES&, ou seja, 0 novo terreiro; no

entanto, os vinculos com a matriz sdo eternos.

Dessa forma, no Recife, o Terreiro Oba Ogunté é&imegiro a fazer o seu
presente, panela de lemanja, o que é seguido menorhierarquica dos terreiros
filiados; ndo havendo coincidéncia de datas, ha yreparacdo de calendario;
primeiro, o Sitio, depois, o0s terreiros filiados isaantigos, e assim
sucessivamente.” (Lody, R., 1995:46)

Este babalorixd no solo se involucra en lo religjosino también establece
conexiones con la sociedad laica. Papai mantiglaeiones con instituciones como es
el gobierno del Estado de Pernambuco, asociaci@eesicios sociales, entre otras.
Teniendo en cuenta el ambito educativo, Papai sierdp alguna forma ha estado

conectado con la UFPE (Universidad Federal de Rdyneo), concretamente con las

2 La fiesta méas representativa del terreiro es léadeanela de Yemanja el dia de la Inmaculada
Concepcidn, el ocho de diciembre.
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facultades de Ciencias Sociales e Historia. Sierhprcolaborado de buen agrado con
profesores, antropdlogos y doctorandos, tanto natds como internacionales. De

hecho, como se ha mencionado anteriormente, perteseiro han pasado los mas

prestigiosos antropdlogos de Brasil especializagloseste campo empezando desde
Gilberto Freyre, Roger Bastide, Roberto Motta, Ralgio Prandi, José Jorge Carvalho,
Rita Segato, entre otros.

Incluso, Papai ha sido punto de unidén entre proéssaniversitarios, como bien
explica Giobellina en un articulo en el que analizeelacion entre las universidades y
los cultos afrobrasilefios ya que este profesor @oral profesorado del Departamento
de Antropologia de la Universidad Federal de Pemem a través de Papai.
(Giobellina Brumana, F., 2005:456)

Como se puede ver en la siguiente cita recogida gégina web del ayuntamiento
de Recife, Papai pertenece y tiene cargos de rssbitidad en asociaciones y
fundaciones del gobierno para la promocion de lkn@inagé y la cultura negra. Su red

de contactos es amplia:

“Manoel do Nascimento Costa (Manoel Papai) é presie¢ da Associacdo de
Babalorixas & Yalorixas dos Cultos Afro-brasileira® Estado de Pernambuco
(ABICABEP). E um das principais vozes do movimdetanificacio dos povos de
origem Nag6. Coordena a comisséo religiosa que @eaorha as escavacgdes da
Cruz do Patrdo -monumento localizado as margens Rio Beberibe onde,
acredita-se, estar localizado um cemitério de egusa E babalorixa do Terreiro
Oba Ogunté (Sitio do Pai Ad&o), no bairro de Aguia,Fconsiderada a casa mais
antiga de culto Nagb de Pernambuco, e uma das regpeitadas em todo o Brasil.
Herdou de seu avl legitimo, o babalorixa Pai Adgelipe Sabino da Costa), o
conhecimento religioso e o trabalho em busca dgatese preservacdo da historia
afro-brasileira. Membro do Conselho Estadual da tGrd (1993/95), Manoel
Papai é delegado do Or¢camento Participativo de Meg Negras do Recife e vice-
presidente do Maracatu Ledo Coroado. Coordenou,Ramambuco, a pesquisa
"Casas Matrizes Africanas no Brasil", realizada gpdUnido de Negros pela
Igualdade (Unegro) e pela Fundacéo Cultural Palnsak#inistério da Cultura)

em nove capitais brasileiras.”(CEDES, Conselho Hetl para o desenvolvimento
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econdbmico e social de Pernambuco, Secretaria deicudatdo social.”
(http://200.238.107.167/web/cedes/conselheiros 74136 Gobierno de
Pernambuco. Ultima Actualizacion: 11.07.09.

En una de las reuniones a las que asisti en girteque hace la funcién asimismo
de Centro Cultural Afro Pai Addo donde se celebbmamiones, donde participan los
babalorixas y yalorixas de otros terreiros comoRaniro y Mae Ivanize, para discutir
asuntos concernientes a la comunidad negra, comigdaminacion racial y religiosa.
Papai propuso que cada terreiro tuviera sus pragstautos para poder tener acceso a
las ayudas del gobierno y sus ministerios.

Ademas, su nombre aparece en multitud de articultibros, como referente.
Incluso €l mismo ha escrito articulos académicodilgns como “As Senhoras Do
Passaro Da Noite”, junto a otros autores de grlavaecia en este campo como son
Pierre Verger, Monigue Augras, José Jorge de Cawy&teginaldo Prandi, entre otros.

Con lo que sus articulos nos dan autenticidad desa@erspectivamic

“Nasci e me criei oivindo falar e vendo muitissin@zigacdes, que € como
chamamos os sacrificios de animail aos deuses giinemte negro. Mas, durante a
minha infancia, havia no ritual muita cosa que éortonseguia entender. Eu via
serem cozinhadas numerosas panelas de galinha, opolwode e até
cagado(tortuga), levadas depois para o quarto-detsa onde, entre muitas
cantigas, as carnes eram arrumadas en vasilhasoarssentamento de cada orixa.
Porém, outra parte da carne ficava fora do pejnde servido ao povo na hora das
refeicbes. Havia também aqueles que levavam pedbgaarne crua diretamente
para suas casas.” (Nascimento da Costa, M., Pa3203:170)

Papai no vive en el terreiro, tiene su propia @satro barrio de la ciudad, donde
vive con su familia, sus hijas y su madre; pose@eajny también celebra ceremonias
privadas y familiares. No tengo conciencia de qaeal cure, pero si de sus artes
adivinatorias a través de los caracoles africabdgi¢s). Papai conserva o intenta al
menos conservar, la ortodoxia africana de la tidwjces decir lapurezay el

conocimiento que trajo la fundadora africana deleteo Tia Inés y de los viajes a
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Lagos de Pai Adao. También se siente en él unanderacion implicita por la cultura

negra y la union y el bienestar de la comunidad.

5.5 EL AXE ENTRE LO SAGRADO Y LO PROFANO. EDUCACION
CIUDADANA Y SANIDAD PUBLICA

En referencia a la relacién que tiene Papai corsémgicios sociales, pongo el
ejemplo de la distribucion de una revista divulgatilirigida a los pertenecientes mas

jovenes del terreiro. Para ello, en primer lugardsbe profundizar en el término axé.

5.5.1 EL AXE

El axé* es la energia o fuerza vital transmitida por loix&3 o dioses, es lo que
da la manutencion de la vida. Es el factor que maatel equilibrio en las casas de
santo oterreiros y en los mismos devotos. Su disminucion produdereredades
fisicas y mentales o desequilibrios socioeconémiSosaumento ayuda a conseguir la
armonia con los Orixas y se realiza a través deptasticas rituales. De aqui la
importancia de los sacrificios de animales en etloanblé y la utilizacion de hierbas y

hojas. Puesto que el Axé puede originarse de ineg@nimal, mineral y vegetal.

El desarrollo analitico junto a la definicion deincepto Axé de Juana Elbein
dos Santos en su libro “Os Nagb e a Morte” es untos mas completos dentro de la
bibliografia sobre las religiones afrobrasilefias.d8uerdo con Elbein dos Santos el axé
es una fuerza que asegura la existencia dinamicaelSaxé la existencia estaria
paralizada, desprovista de toda posibilidad deizazbn. Es el principio que hace
posible el proceso vital. Es transmisible, condo@dr medios materiales y simbélicos
y solamente puede ser adquirido pntroyeccién® o por contacto. (Elbein dos Santos,
1975:39)

3 E| axé nos puede recordar a los antropologos,relemio de mana originario de las etnias polinésicas
tan estudiado por los antropélogos evolucionistasacMarett y Tylor y funcionalistas como Durkheim,
sin embargo es un termino diferente. El mana seelebmo una fuerza sobrenatural no vitalista que s
puede adquirir, en cambio, el Axé es una fuerzaes@ural vitalista que también se puede adquirir.

" La autora Juana Elbein dos Santos utiliza el @ombicoanaliticintroyecciénacufiado y utilizado por

primera vez por el psicoanalista Sandor Ferencea fradicar el proceso inconsciente de transferir
emociones de odio y amor del individuo a objetdsréres a su persona.
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El axé no aparece espontaneamente, debe ser tlidiosriiodo y todos en el
terreiro deben recibir axé, acumularlo, mantengridesarrollarlo. Segun Elbein dos
Santos, el axé es plantado en el terreiro de dresals: primero, por las ofrendas en los
rituales en epeji (altar) a los orixas, este axé es transmitidosaosixas por medio del
ritual de iniciacion (bori) y por las consecutivanductas individuales vy rituales para
realimentar sus orixas representados por objetioglisticos como son platos, vasijas,
etc. En segundo lugar, por el axé de cada miemddrtedeiro va acumulando a través
de la iniciacién y de las obrigacd®so también el axé puede ser heredado de los
antepasados familiares, por lindjeEn tercer lugar, Elbein dos Santos se refierxél
de los antepasados del terreiro, “de sus muemisfrals, cuyo poder es acumulado y

mantenido ritualmente en los asentamientos”. (Bldes Santos, J.,1975:40)

Sin embargo yo afiadiria un cuarto elemento qué tesreiro, el lugar material,
tiene su propio asentamiento de axé en el centriochd, ademés es sefialado con una
baldosa diferente o simplemente con una vasijaagua. Este asentamiento se inicia
cuando se funda el terreiro, después en los rgusdesigue alimentando este punto
central del terreiro. Bastide destaca que el akéatwlomblé tiebe condensar todos los
axés, exactamente como el terreiro es un resumertode el territorio nag®.
Generalmente, lo que sera enterrado bajo el postetral o mastil litargico sera
entonces el “agua dos axés”, segun la expresiokdison Carneiro, esto es, el liquido
gue contiene un poco de la sangre de todos losaessacrificados, cada divinidad
tiene sus animales obligatorios, asi como tambiérpoco de todas las hierbas que
pertenecen a los diversos orixas. Hecho esto, edeabrir el terreiro, esta preparado
para recibir a los fieles y que puedan impregnadsepresencia divina (Bastide, R.,
2001:78)

El axé, como toda fuerza, puede disminuir o aumelisas variaciones estan
determinadas por la cantidad de actividades y adaduituales. El desarrollo del axé

individual y colectivo impulsa el axé del terreitddemas, si un terreiro es antiguo y

> Lasobligacéesson rituales obligatorios que se realizan cadayaf@da siete afios para realimentar el
axé de cada persona, se le llama “dar de cometabkza”

® Los descendientes de babalorixas (padres de sastxerdotes) y yaolorixas (madres de santo o
sacerdotisas) no necesitan iniciarse, puesto caetgbuede ser heredado, tan solo haria falta mtiarie.

156



muy activo, o si las sacerdotisas o ialorixas tieme grado de iniciacion elevada, el axé

sera muy poderoso. (Elbein dos Santos, J., 19¥5:40

Elbein dos Santos clasifica los elementos portaddet axé en tres categorias, la
primera, sangre roja; la segunda, sangre blantatercera, sangre negra. (Elbein dos
Santos, J., 1975:41-43)

La primera categoria, sangre roja proviene:

a) Del reino animal: sangre menstrual, sangre humaranoal.
b) Del reino vegetal: aceite de palma (dendé), maaidse de las flores), etc.

c) Del reino mineral: cobre, bronce, etc.

La segunda categoria, sangre blanca, procede:

a) Del reino animal: semen, saliva, aliento, secrexsoria baba segregada de
algunos animales y plantas, como el caracol.
b) Del reino vegetal: sabia, zumos, alcohol, mantéguégetal, etc.

c) Del reino mineral: sales, tiza, aluminio, etc.

La tercera categoria, sangre negra, se origina:

a) Del reino animal: cenizas de animales.
b) Del reino vegetal: el zumo oscuro de ciertos vedggtgolvo indigo extraido de
arboles, etc.

c) Del reino mineral: carbén, hierro, etc. (Ibid.)

Como se puede comprobar en esta clasificaciortilizagion de hojas y hierbas
para la curacion o limpieza es fundamental en d& e los terreiros. Hay una gran
variedad de plantas y arboles que los neodfitosrdapesnder a utilizar. Por otra parte,
la sangre en los sacrificios de animales es eleénfundamental, dador y creciente
del Axé. Los participantes en el candomblé a lgdade su vida religiosa deben

mantener el Axé ya sea por medio dedaggacdeg(rituales de obligacion u ofrendas)
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o de purificaciones. Después de la iniciacionpigiado debe hacer ofrendas cada afio y

cada siete afios para mantener el Axé.

La sangre es ofrecida a todo, desde los tamborpspio espacio, el terreiro.
Amén de los iniciados fflhos de santaue contindan con su desarrollo espiritual en el
terreiro por el contacto con la sangre de los alesnd&s parte de los rituales que las
cabezas de animales sacrificados de cuatro patpsngmn encima de la cabeza del
participante o si es una gallina, el animal sa@adb, se pone en la boca del iniciado o

filho de santo la cabeza de la gallina y éste tqgreeabsorber la sangre.

En los ritos de iniciacion, los iniciadodabs sufren incisiones en la piel hechas
por el sacerdotdabalorixa con una navaja o cuchillo, llamadagras (kuras) La
tradicion es hacer las incisiones con el mismo iloch navaja a todos los iniciados y
la navaja es pasada del sacerdote al iniciadoclras o escarificaciones representan el
simbolo de cada tribu o el simbolo de cada teriroel propésito deerrar el cuerpo
del iniciado, protegiéndole de toda negatividadayapprevenir enfermedades. Segun
Prandi, las aras son hechas en el pecho, en ambos lados, endllasfambién en los
dos lados y en los brazos; evitando asi que enuigaldireccién entre algo negativo en
el cuerpo deiad o iniciado. Ademas de éstas, en la iniciaciérieaéza effarim, que es
una incision en el centro de la cabezadeliad o iniciado, que por una parte impide
también que algo negativo pueda entrar en la cablek&ad, y ademas facilita la
comunién o union con su Orix4. Es también comurehaisiones en la suela de los
pies para evitar pisar algo negativo que puedafamnie con eliad, en algunos casos
todavia se sigue haciendo un corte en la lenglasdaiciados, para que los mismos no
coman alimentos “trabajaddé] y para que en caso que se coman, no les siergen m
(Prandi, R.,1996) Después de hechas las incisioressarificaciones, el iniciado toma
un bafio de sangrgsundid¢ de los animales sacrificados y por Gltimo se pane
pequefiacono (adoxy) con hierbas y polvos medicinales para cerrahtaglas étim).
(Gudolle Cacciatore, O., 1977:98)

Durante este proceso de iniciacidn que tiene umacthn de veintiin dias de

recogimiento y rituales (dependiendo del terreirdey tipo de culto), los iniciados o

" Se le llama comidas trabajadas, a los alimentegapados con fines ritualisticos para producir enal
una persona, ya sea fisico o mental.
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iads se preparan para poder recibir a su Orixagrtel conocimiento necesario para
poder venerarlo de la forma correcta. El iniciadipeza una nueva vida, como si de

una metamorfosis se tratara.

En las dltimas décadas se ha extendido la transmie enfermedades como el
SIDA o la hepatitis B o C en Brasil, debido a ¢agepoblaciones marginadas son mas
propensas y vulnerables a este tipo de enfermegaddalta de recursos e informacion.
Por lo que el gobierno de Brasil junto con los agomentos de grandes ciudades y
asociaciones surgidas al amparo de la ayuda ytialigariminacion de la poblacion
negra ha realizado campafas estratégicas convalgjatiaros y directos para expandir
la educacion de higiene y salud a las comunidadssmarginadas.

La sangre es la que como se ha dicho anteriormaatptincipalmente la vida,
el Axé. Por lo que hay que considerar seriamengelicontacto con la sangre puede
ser peligroso, puesto que puede contagiar enfexeedzomo el SIDA y la hepatitis.
Ademas, como otro objetivo es el de la educaci@nageadvirtiendo de enfermedades
de transmision sexual, incluyendo, ademas de lassgan mencionado anteriormente;
sifilis, gonorrea, herpes, clamidia, tricomoniagstre otras. Ademas, légicamente se

promueve el uso del conddn para evitar ademas eadmno deseados.

Para ello se pensé en primer lugar en los terra@reasas de santo al ser un
espacio comun y de reunion de la poblacién neglanas en motivar y educar a los
lideres religiosos que son los responsables dedasinidades tanto a nivel espiritual
como corporal para que se enfrenten a la nuevadadal Asimismo, se organizan
congresos y seminarios donde se dan cita los fidetgiosos mas representativos y
ellos seran los encargados de difundir a los dderésiros. Los terreiros tienen un
papel fundamental en la sociedad brasilefia porqumeocespacios de convivencia
permiten la construccion de redes de sustentacodectova que pueden producir

cambios positivos en relacion a la calidad de.vida

El terreiro es un espacio religioso en el que atatademas la salud de los
miembros. La salud tiene como finalidad el equitibdel cuerpo a través del
fortalecimiento de la energia vital, el axé, pra@mmmando también una integracion

subjetiva e inclusion social. EI candomblé o lagiéh afrobrasilefia se transmite de
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forma oral; asi el conocimiento pasa del babalovixsacerdote, a los iniciados, aunque

actualmente existen libros escritos por los propaxerdotes:

“En mi terreiro, antes de la aparicion del SIDA, @uté la costumbre de
gue cada iniciado tuviera su propia navaja o culchiporque son instrumentos
particulares de cada ori (cabeza); pues, asi coma secesarios en la
iniciacién, también son necesarios en el ritualdiieintos Axéxe...., por lo que
cada persona debe tener sus propios instrumentdgyyen dia, ademas de
como medida de higiene, sirve como precaucion déagm de enfermedades,
incluyendo el SIDA.” (T'Ogun, A., 2001:9)

Por todo ello, la Secretaria de Salud (MinisteoShlud de Brasil) ha editado
panfletos, tripticos y revistas entre otros mediescomunicacion y publicidad con el
propésito de que llegue la informacién a toda lalacion’® Concretamente existe la
revista educativa Atot6 distribuida en el terreDba Ogunté (Sitio del padre Adao) de

Papai.

5.5.2 REVISTA ATOTO

Papai colabord y asesoro la edicion de la revVistatd. Cartilla de prevencéo
as DST/AIDS dirigida aos participantes dos cultire-drasileiros”. Esta es una revista
formativa de las que en Brasil llamaartillas educativasgue por otra parte es un
método didactico utilizado en la mayoria de pailatisoamericanos para transmitir
mensajes de indole educativa en forma de cariillssadas de facil comprension, para
llegar a toda la poblacion, especificamente a éesunidades marginadas. La cartilla
Atotd esta ilustrada en forma de comic, utilizatalanitologia afrobrasilefia dirigida a
la poblacion adolescente de afrodescendientes.o Tioa tirada de 6000 ejemplares y

fue editada en el afio 2001. Papai, actualmensggue distribuyendo.

8 Asimismo, las Secretaria de Salud en Recife hdaimtpdo desde 2002, pruebas en los bebés para
diagnosticar enfermedades congénitas como la Anéfaleiforme, que se da principalmente en la
poblacion afrodescendiente. La Anemia Falciformaresenfermedad que pasa de padres a hijos y altera
los glébulos rojos.
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Asi tenemos en la revistAtotd, tres cuentos o leyendas recogidos de la
mitologia afrobrasilefia para transmitir diversosnsages instructivos sobre higiene y
salud:

1.- La historia de Nand y Ogum Esta leyenda mitologica describe el enfado de
la Orix4 Nana, la diosa de las aguas estancadaw) tws lagos, los estanques y los
pantanos que, al estar sin movimiento, son aguda dila y de la muerte. Nana se
enfad6 con Ogum, el Orixa de los metales. Nan&oonocié la superioridad de Ogum,
que se sentia el Orixa mas poderoso porque todakel@amientas, instrumentos y
armas se hacian con metales, rebatiéndole que b#b& orixas con poderes mas
trascendentales. Ogum no pudo controlar su ira gnaad a Nand. Por lo que ésta
decidié que nunca volveria a utilizar metales; desdtonces ella sacrificaria los

animales con cuchillos de palo muy afilados.

Se ha utilizado esta leyenda que trata de la disggeitNana y Ogum sobre la utilizacién
de herramientas de metal para difundir los sigaemtensajes educativos: no se debe
utilizar la misma navaja para mas de una persomaendebe tocar la sangre de otra

persona y es imprescindible desinfectar los instntos.

2.- La historia del nacimiento de ObaluaiéEn esta leyenda, Nand abandona a
su hijo recién nacido Obaluaié en una cesta eio glarque habia nacido enfermo, con
llagas en todo el cuerpo debido a la viruela. Ygmda diosa de las aguas saladas, lo
recogié cuando la cesta arrastrada por el caucda#ego al mar y fue ella quien lo

curo y lo educd como si fuera su propio hijo.

El mensaje educativo en esta leyenda se basarespansabilidad de la sexualidad del
individuo, el uso del condbén para evitar embaramos deseados y para evitar

enfermedades sexualmente transmisibles.

3.- La historia del encuentro de Obaluaé con Yanséatsta leyenda trata sobre
la atraccion que sintid la Orix4 Yansa (diosa dehto y de las tormentas) hacia
Obaluaié que, avergonzado de la viruela que padecise dejaba ver y estaba cubierto
con un traje de paja que le cubria por entero. & angio curiosidad de verle y provoco

un torbellino de viento que le levanto el trajepdga (nariwg) y pudo ver el cuerpo de
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Obaluaié. Yansa no se fij6 en la enfermedad, smarehombre con un cuerpo y un

interior hermosos.

El mensaje educativo es concienciarse y solidagzeon los enfermos y convencer a la
comunidad para recurrir a los médicos profesionpda curar el cuerpo en caso de
enfermedades graves, ya que los orixas ayudanlcuireniento del alma, pero no se
puede descuidar la salud fisica.

Estas tres leyendas presentadas en la revista rde foustrada ayudan a
comprender mediante la mitologia afrobrasilefiadpacidad de adaptarse a nuevas
necesidades sociales y sanitarias. Papai ha dpa&dia revista a toda su comunidad y
al resto de comunidades de su entorno. Es su oldiggcomo babalorixa apoyar y
explicar a sus iniciados, de prevencion de enfeatesl e invitar a profesionales de
salud al terreiro. El terreiro de Papai es unawuodad donde los miembros cuentan

con apoyo y orientacion.

Para concluir, la revista Atotd pertenece a un gcty del gobierno de Brasil y
del ayuntamiento de Recife que contempla las ndmdss reales de la comunidad
afrobrasileia; para ello eligieron el asesoramieatd®’apai. Teniendo como objetivos
fundamentales: prevenir la salud sexual y reprodmotn los terreiros. Asi como
informar y delegar a los sacerdotes de los tesgieza que ellos procuren informar a la
comunidad sobre el riesgo de enfermedades de tisinansexual como el SIDA, la
hepatitis, entre otras. De esta forma, la salutasecomunidades esta conectada a la
salud publica por medio del sacerdote y, asimishay, una red de intercambio de
informaciones sobre la salud entre los diversoseites. Sin embargo, las cartillas
educativas, siendo un instrumento didactico populaes un método suficiente, ya que
he comprobado que muchas de ellas no se leenrn@#anan con los periédicos. Por
ello, se hace hincapié en la capacidad de lidgjigsb para transmitir e informar sobre

la salud en las comunidades afrobrasilenas.

Igualmente, es destacable el hecho de que entilemsildécadas la salud publica
se haya preocupado por las comunidades marginaglaBrakil con un proyecto
estratégico significativo, aunque realmente noudigiente todavia para llegar a todas
las comunidades, tanto en el ambito urbano comwural. No obstante, el punto
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substancial aqui, es destacar el cambio que segeah los rituales. Aungue la esencia
y los simbolos sean los mismos, los sacerdotedbaldraxas se han adaptado a nuevas
formas ya sea por higiene o por salud. Como hensts: \el caso de concienciar a los
neofitos de utilizar cada uno su propio cuchilloavaja; el hecho de ir al médico; o la
utilizacion del conddn. Lo sagrado ha de evoludigrera adaptarse a lo profano, en
este caso, a circunstancias hacen peligrar la sludhdividuo. Con lo que podemos
decir que la normativa tradicional del ritual nonsantiene si se descubre que perjudica
la salud. Incluso existe un cambio de mentalidasl@umienza por los lideres religiosos

que la transmiten al resto de la comunidad.

Finalmente, es significativo afladir que tambiérest& comenzando a producir
una concienciacion ecologica por parte del gobigrdos ayuntamientos de Brasil,
debido a las numerosas ofrendas y a los objetos@wérecen en los rituales. Esto es
debido a que los objetos ofrecidos son botellapldstico y cristal (refresco, sidra,
champan), platos, regalos, pulseras, mufiecaskstas ofrendas se dan en el exterior
del terreiro: en la selva, como las ofrendas des®ix@n el mar, como las ofrendas a
Yemanja; o en los rios, como las ofrendas a Oxuwn.ld® que el medioambiente se
resiente por las numerosas ofrendas rituales,drdargue hallarse otras formas y otros

lugares para realizarlas.

5.6 PAPAI Y LA MUSICA COMO AGENTES SOCIALES DE
CAMBIO

He podido comprobar como Papai se preocupa pdilsas, sobre todo por los
adolescentes. Evita, junto a los demas afiliadess aerreiro, el hecho de que estos
adolescentes caigan en la prostitucién, el alceimalio la delincuencia. Existe no solo
una transmisién oral de los contenidos del culitwp $ambién de un cddigo ético y
moral. El control del cuerpo es fundamental, ya qaedeben a los orixas. Hago

referencia a Carvalho que es un experto en losxdk Recife:

“Quanto ao xango, principal tradi¢éo religiosa qperpetua a memaoria
africana no Recife, a pesar de ser localizado slul@ nas areas periféricas da
cidade e nos altos, ou morros, onde o indice dainalidade € particularmente

elevado, funciona justamente como uma barreirareoatcrime e a violéncia
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em geral. O culto ndo prescreve nenhuma condutalmono que tange aos

costumes, porem inibe, pratica e simbolicamenteogs¢ipos de desvios sociais,
tais como a prostituicdo profissional, o alcoolism@smesurado e sobretudo o
comportamento delinqiente. Dificilmente um alcgdlabu uma prostituta

poderiam de fato obedecer & chamada “lei do sant@n suas inUmeras regras
diarias de conduta e de controle do corpo, inclasda sexualidade. Varios
orixas sao igualmente proibitivos com respeito mas de fogo: pelo menos um
deles (Xang0) expressamente castiga com a motié (@arias historias que o

afirmam) aqueles que o desobedecem e se tornansgaltantes ou mesmo
membros das forcas policiais. Ha decerto um ori@gym) que protege o0s
soldados, mas exige que seu comportamento viogEngubmeta as normas e

codigos proprios da profissédo.” (Carvalho, J.J.,03089)

Siendo la musica uno de los elementos fundamergaled culto afrobrasilefio.
El terreiro de Papai tiene un grupo de maracatadto “O Sitio do Pai Adao” desde
1998. Entre las actividades que el terreiro de Regpeealizado en los ultimos afios, han
sido la grabacion de un CD con los cantos de tosles, en el que ha participado la
propia comunidad y se ha creado un grupo de m@ames, “Povo de Ogunté”. La
musica afoxé es canto, percusion y coreografiacqueo en el maracatu se toca en la
calle. Se le denomina como “Candomblé da rua”. yi- &, 1995:143) El nuevo grupo
de Afoxé creado con la colaboracién de Papai setitoye de jovenes que, por medio
de la percusion y de la danza, evitan de los ppaide la calle, como son la bebida y la
prostitucién. Consecuentemente, Papai hace elea@ggnte de cambio en la vida de

estos adolescentes.

5.7 PAPAl COMO MAESTRO DE CEREMONIAS

En mi trabajo de campo, junto a Papai asisti aasaceremonias, la salida
publica de una iniciacién en un terreiro Angolafdstividad de Ogum; la obrigacdo de
Pai Marcelo; y la obrigacao de una pareja de SaPa&ntre otras.

He elegido la obligacién de Pai Marcelo que es dedos filhos de santo de

Papai, para la descripcion etnogréfica y postendlisis. Esta ceremonia no se celebré
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en el terreiro de Papai, ya que Pai Marcelo posgeapio terreiro junto a Pai Nael. Las
razones de esta eleccion son, en primer lugarPapei es el que dirigia todo el ritual
puesto que él es el babalorixa y pai de santo deMBecelo. En segundo lugar, la
mayoria de los pertenecientes al terreiro de Pagiatieron a este evento. En tercer
lugar, fue unabrigacdocompleta, ya que en tdbrigacdode la pareja de Sdo Paulo, a
la que asisti en el terreiro de Papai, sOlo seziedd primera parte, el bori o dar de
comer a la cabeza. No hubo la ultima parte qua salida al publico, entre otros ritos.
El ritual del bori tiene una cualidad terapeutadaasentarse el Orixa en la cabeza de la
persona, se le debgar de comercumpliendo una obligacion o ofrenda con su
divinidad, y de esta forma, se consigue un equolien el cuerpo, la mente e incluso, en
el estilo de vida.

5.7.1 RITUAL: OBRIGACAODE PAI MARCELO Y ZORAIDE

La obrigacaou obligacion comenzd un viernes al anochecerpteparativos se
realizaron durante toda la tarde. El terreiro de MRarcelo estaba repleto, habian
llegado los cargos importantes del Sitio do Pai AAdBai Marcelo celebraba sus
veintiun afios de iniciacion, es una de las celétmnas mas importantes y la ultima, en
relacion a la renovacién de votos. Como el mismmbre indica, obligacion es una
ofrenda que se debe de hacer. Por otra parteaadéenser una renovacion de votos y
una ofrenda obligada, e&ar de comer a su cabezes decir fortificarse y vitalizarse,
aumentando edxé para si mismo y sus orixas. El hecho de acumufartificar mas
axé es para los iniciados una accién sagrada queylelara a incrementar la salud, la

economia y otros menesteres mas materiales.

Pai Marcelo tuvo que preparar una ceremonia paexith iniciacion, pero sin
las fases de recogimiento en el terreiro durantewvalias; el ritual de rapar el vello del
cuerpo (aspagen el ritual de la realizacion de las incisioneKoras en la piel
(cutilagen) y la dltima ceremonia, la salida al publico, dsrénte también, puesto que
el iniciado sale vestido de tres formas diferenY@sno asisti a una iniciacionfeitura
de santacompleta, pero estuve en esta celebracién de lnsareafios de Pai Marcelo,
qgue igualmente posee una gran rigueza simbélicorplejidad en las formas.
Asimismo, el ritual de la iniciacion se ha descptor numerosos autores como Verger,
Bastide (2001), Querino (1988), Carneiro, Vogtehl (1998), entre otros. René Ribeiro

165



describe la iniciacion que estudio en varios teveede nacion nagd en Recife, en la
cual menciona varias intrusiones del catolicisnmmn@ oraciones y persignaciones a lo
largo del ritual. (Ribeiro, R., 1952:66-74) No abgk, en las ceremonias que voy a
describir a continuaciéon no hay muestra de ellazaguPapai suprimié todo resquicio

del catolicismo en su afan de conservaafiitanismo ortodoxo

La obrigacdode Pai Marcelo comenzo conbalri 0 obori (dar de comer y beber
a la cabeza). Pai Marcelo estuvo ahorrando dunawetses para este ritual debido al
gasto considerable que se produce con la compaaideles para sacrificar, alimentos,
bebidas, trajes, entre otras cosas. Por otra ataide celebraba sus diecisiete afios de
iniciacion, por lo que ella sélo realizé élori con Pai Marcelo el primer dia,
compartiendo gastos. Amigos y familiares trajermmkién comidas o bebidas hechas
en honor a sus respectivos orixas, para que secafrea la cabeza de Pai Marcelo y

Zoraide.

Yo me situé a lo largo de los tres dias al fondasdkn con la camara de video,
procurando no molestar. Al ser los dos primeross dituales privados, me senti
complacida de haber sido invitada a ellos, a pdsajue en determinados rituales no
podia estar, como enatspacho o padde ExU.

5.7.1.1 EL BORI O DAR DE COMER A LA CABEZA

A ExU ya se le habia despachado en el cuarto dkdigal, en la entrada de la
casa, sacrificando dos gallinas negras y una c#braste acto se le llampadé o
despacho de Ex(Be hace siempre en primer lugar para que priatejaremonia y no
dejé pasar a los espiritus de muertosgans Si no se realiza asi, dandole de comer
primero a él, la ceremonia no saldria bien. Existecierto temor colectivo a las
consecuencias vengativas de Exu. Ademas, siendd ilensajero de las divinidades,

lleva las ofrendas a los orixas y los llama pamlogjen a incorporarse.

Mientras se sacrificaban los animales en el pkjpgé y Méae Cristina habian
colocado en un lateral del salon, un lienzo blammalado en la pared; en el suelo una
esterilla éni) cubierta con un una sabana blanca. Por delargstdeen cada lateral una

vela larga blanca, un jarron con flores blancagaf (melon, sandia, limon, maracuya,
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papaya, platano, uvas, mango, ciruela, caqui, piianada, naranja, entre otras),
bebidas alcohdlicas, dos bollos de pan, caramedfrescos de guarana, naranja, limén
y cola, mermeladas, dos bollos dulces caserostgsjhcacas’®, acarajé®, farofa®,

ebd?, carne fresca de los animales recién sacrificadas)e fresca de buey y dos
cuencos de ceramica blanca en cada lateral. Urcawssmia para ofrecerlo a los orixas
y el otro contenia agua. Toda esta cornucopia tignerden y un proposito, cada
alimento o bebida estaba distribuido segun lasepeatias de cada orixa. Por ejemplo,
en relacion a las frutas: el melon era para Oxammaranja para Yemanja, el platano

para Exu,etc.

Cuando todo estuvo preparado Pai Marcelo y Zorsedgsentaron en la esterilla
(eni), Pai Marcelo del lado izquierdo y Zoraide a laedba. Los dos vestidos de blanco
con una tela que les cubria todo el cuerpo menoallaza. A la izquierda de Zoraide
estaba sentada la madre de Papai, Mae Jandadeeelzha de Pai Marcelo, Mae Zeza
gue es la prima de Papai. Ellas harian las funsideemadrinas de este ritual para cada
uno, les irian atendiendo guiandose por Papai.gél Malaquias, estaba al lado de
Papai sentado en un banquito y teniendo otro odgZad®larcelo en frente de él para ir

cortando la carne, el pescado, u otros alimentedugsen necesarios.

En esta ceremonia todos debiamos vestir de blZimcaide se cubria la cara de
vez en cuando y se reia, estaba celebrando susieie@fnos de iniciacion, parecia que
estuviera nerviosa y demostro ligeramente su dadagil tener que probar la sangre de
la cabeza de la gallina posteriormente.

Al ritmo del agogg Papai comenzd el ritual. Con su hermosa voz cathen

cantar en el modo llamada- respu®sen lengua yoruba, las madrinas se levantaron

" Acacaes masa de harina de maiz envuelta en hoja dadana

8 Acarajées un bollo empanado con harina de mandioca,dritaceite de dendé y relleno de alubias,
camarones seco y cebolla. Lo venden como cocitatém las calles de Bahia las sefioras vestidas de
bahianas. Este alimento se le ofrece a Yansa yps@ése le ponen unos cuantos a Exu en primer lugar.
8 | afarofa es harina de mandioca que se acompafia en casiltsdplatos en Brasil.

82 E| ebbdes harina de maiz hervida con agua.

8 Durante los tres dias que duré esta ceremonmi$ica y los canticos acompafiaron todo el tiempo. L
letra de estos textos sagrados fue recogida y didaypor José Jorge Carvalho en su libro “Cantos
Sagrados do Xangd do Recife”, realizando un trabafresionante a la par de hermoso. El demostro
que: “.. la mayoria de los textos rituales cantados erctsas tradicionales de Xangb pernambucano —
y muchos de los cuales son cantados también es pndes del pais- fueron de hecho conservadosien u
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para buscar en el centro de la cabeza la inciseémmah en la iniciacion, donde se
alimenta la cabeza con el axé. Papai dio palmad#nas tocaba el cuenco de agua de
cada uno y la cabeza de ellos. Después de estnzarme las ofrendas, la primera la
de Yemanja, una bandeja con un pescado y un cudacagua, para cada uno.
Jerarquicamente comenzando por Papai, las madeinagd y todos los demas cargos e
iniciados fueron poniéndolas en los laterales dmkeza de Pai Marcelo y Zoraide; a la

derecha, la bandeja con el pescado y a la izqyieldaenco con agua.

Posteriormente, uno de los ogas de Papai, Malggayaslado por uno de los
ogéas de Pai Marcelo, cortaron el pescado, la @g@n@acuno y la carne de pollo en unos
platos con aceite di#endépara Pai Marcelo y Zoraide respectivamente.

Méae Zeza puso primero un trocito de pescado eerdla de la cabeza de Pai
Marcelo, después unté la cola del pescado coneadeidendé y le unto6 la cabeza, la
frente y después en la boca. Pai Marcelo debiarlam@arias veces. Mae Zeza
continuaba repitiendo la misma accion en el cueltolas cervicales, en las manos y en
las palmas, en los pies y en las suelas de losAiesntinuacion, hizo lo mismo con un
trozo de carne de vacuno. Mae Janda repitié ladaccompleta posteriormente con
Zoraide, con la diferencia que con ella utilizéneade pollo. Al terminar, Papai puso el

resto del contenido de los platos en los respextiuencos de ofrenda de cada uno.

El resto de los asistentes seguian sentados cantaspgondiendo a Papai. El
oga vino con dos gallinas blancas. Con un corte syadecisivo Papai sacrificd una
gallina entre el cuenco de Pai Marcelo y su cuateagua, para que el suelo del
terreiro aumentara el axé también. Mae Zeza esptaparada con una taza para recoger
un poco de sangre y ponérselo en el centro deblezaaa Pai Marcelo y en las otras
partes del cuerpo como hemos visto anteriormententkds tanto Malaquias sangraba

el cuerpo de la gallina en el cuenco de Pai Marcelo

Papai dio la cabeza de la gallina a Mae Zeza queduiéndola en las diferentes
partes del cuerpo. Lo mismo después con el cuarpa dallina. Esta misma operacién
se realiz6 con la segunda gallina ofrecida a leezalde Pai Marcelo también. Pai

yoruba casi intacto, a pesar de algunas deformassoan la pronunciacion y ciertas ambigliedades o
desplazamientos en el tah¢Carvalho, J.J., 1993:14)
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Marcelo comenzd a frotarse las manos suavementstado de trance hasta que se
asusto con los cohetes que tiraron en este segaatificio. Mae Zeza hizo un gesto a
Zoraide para que hiciera la misma accion de frettas manos. A Zoraide también le
sacrificaron dos gallinas repitiendo lo mismo. Desp hubo otro sacrificio de otra
gallina para Pai Marcelo y una paloma blanca pada cino. A Mae Janda le ayudaban
puesto que es una sefiora de edad avanzada. Candstths untamientos, la sangre
chorreaba por la cara de Pai Marcelo y Zoraide;nsadrinas les limpiaban con una
toalla. Hubo un momento que a Zoraide se le sdiiaragrimas, Mae Janda se las

secaba.

Los ogas colocaron las cabezas de las aves eremetacule cada uno, con las
patas y algunas plumas de las aves, vertiendeabeiendé. Después Papai seleccioné
plumas del cuenco para darselas a Mae Zeza qae pado en la frente y en la cabeza a
Pai Marcelo; encima le puso un gorro blanco y weeie de cofia atada en la nuca.

Con Zoraide obraron igualmente.

Papai eligié plumas largas para decorar el cuerangr entre los dedos de los
pies de Pai Marcelo y Zoraide. Los ogas pusieros phdmas en los cuencos, lavaron
los cuchillos ¢beg en el cuenco del agua y golpearon suavementeulpos de las
gallinas con el cuchillo. Otro ayudante se losdlevla cocina para que las mujeres

acabaran de desplumarlos y prepararlos.

Papai limpi6é un poco el suelo y se sent6 en unuitmgn frente de Pai Marcelo
y Zoraide, procediendo a comenzar unas oracionedo El mundo se puso de pie
excepto Pai Marcelo y Zoraide que seguian frotéamdas manos, y después estando

todos de rodillas, se termind la primera parteadgefemonia, con esta oracion:

“Ori owo0 (cabeza del dinero)
Ori emi (cabeza del soplo vital)
Ori 0s0 (cabeza de la belleza)
Ori alafia (cabeza de la salud)
Ori ohun gbogbo Ol6rod (cabeza que cubre todo eldo)in
(Carvalho, J.J., 1993:147)
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Papai descansO mientras los hombres desollabaabl@a @n el patio y las
mujeres preparaban en la cocina las gallinas y sledentos. Hubo un gran ajetreo
en el terreiro, hasta que todo estuvo preparadgerbn al salén cazuelas y fuentes de
la cocina, con la carne cocinada o cruda con adeitdendé, con los diversos platos
dedicados cada uno a un orixa, entre ellos, padsndié maiz para los orixas Obaluaié y

para Oxala.

Papai se sent6 y comenz6 a leer los caracolbazis el odi ® confirmé
positivamente que la ceremonia estaba realizanadose éxito. Normalmente el
resultado es positivo, en caso de que salieseimegab se podria continuar o habria
gue buscar una solucion, al ver que alguna ofrand@abia sido correcta.

Habiendo sido ebdu positivo, Papai continu6 con la ceremonia. Fuaerap
cada plato y cada cazuela con los alimentos coaspdra ir echando un poco con una
cuchara de palo en el cuenco de cada uno. Luegmaa el plato o cazuela
primeramente a Pai Marcelo, que lo tocaba con hégpde los dedos de la mano y luego
se tocaba la frente. Con Zoraide hizo lo mismo. abentos que ya habian sido
ofrecidos se iban apartando, algunos se llevab#n @cina. Papai siguid con las
botellas de bebidas alcohdlicas, al ver tantasnbé y el resto de la gente, se reia, a
sabiendas que a Papai no le hacia mucha gracihuipiera tantas bebidas de alcohol.
Ademas alguien recordd que se habian olvidadoréeaflosacarajésde Yansa; Papai

los ofrecid y siguio con los refrescos.

Habia un vaivén de platos de la cocina al saloelysdlén a la cocina. Papai
cogio algunascacasque fue desenvolviendo, tomando la masa de madzpomerla en
el cuenco y después con otras acacas, hacer das ypalarles forma de un cuenco.
Luego le volvieron a pasar los platos cocinadosatae, y fue cogiendo trocitos y los
fue poniendo en los cuencos hechos de masa; el lesichaba en los cuencos que
servian de ofrenda. De esta forma ponia en estsos un poco de todos los platos

preparados especificamente para cada Orixa, engeezaor Exd y terminando por

8 0du es el resultado de una jugada o una tiradbsiearacoles duzios,en la adivinacion. Los
resultados dependen de la forma en que caigabue®s del lado abierto o cerrado. Se cuentan los
abiertos y los cerrados, correspondiendo a losisri$e utilizan diecisétsuzios multiplo de cuatro, ya
que el numero cuatro es sagrado en la cultura wordbi, la semana era dividida en cuatro dias. El
prestigio del babalorixa o pai de santo, tambigredde en su capacidad de adivinacion.
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Oxala. Cuando termind dio los cuenquitos hechosmasa a las madrinas que se los

pusieron en la cabeza a Pai Marcelo y Zoraide.

Malaquias mientras tanto habia preparado en uo gfsirte una variedad de los
distintos guisos y alimentos, para que las madrgeaso dieran a probar a los dos
agasajados, que comieron un poco de cada varieBa@aji eché el resto a los cuencos.
Después lo mismo con los bollos dulces y los botlespan. Por dltimo, Papai fue
echando en un vaso, para cada uno, un poco deucadde las bebidas alcohdlicas,
dandoselo a probar a ellos también y echando &l atsuenco. Cuando se terminaron
las bebidas alcohdlicas, los asistentes dieronplauso riéndose; habia sido un gran
namero de botellas las probadas. Luego Papai @@idg agua y harina de maiz, que
habia en otro recipiente y lo dio a probar tamleigmuna taza. Finalmente, Papai colocé
todas las frutas alrededor de los cuencos de @rgnesparcio por encima de todo,

caramelos y galletas.

Seguidamente se arrodillaron todos y dejaron deacamuesto que ahora Papai
dirigia unas oraciones. Todos se frotaban las manasa sefial de Papai, las madrinas
del acto cogieron el cuenco hecho de masa de keexzas de Pai Marcelo y Zoraide,
para darles a probar un poco de la carne que kiabtao. Papai puso los cuencos de

masa encima de los cuencos de ofrenda, decoramafsicon mas plumas blancas.

Llegé el momento de confirmar otra vez si la ceyeia se estaba realizando
con éxito. Papai ley6 los caracoles yobl, dando como resultado que la ceremonia
habia sido positiva y los orixas daban su aprolbadiodos aplaudieron y se pusieron
de pie. Ayudaron a levantarse a Pai Marcelo y aiderque después de todo este
tiempo, sentados con las piernas estiradas, estafiamecidos. Papai entonces grité
tres veceschikiri” y a cada grito de él, Pai Marcelo y Zoraide ssdta Inmediatamente
Pai Marcelo y Zoraide salieron a la calle, mientoakos aplaudian, bailaban y cantaban

“E barikd™, que significa enhorabuena, y los cohetes expiaian.

8 José Jorge Carvalho ha recogido este canticohile jjue se canta después de los ritualeshbetiy
de los sacrificios a losguns Da varias interpretaciones en la traduccién tketesto sagrado. (Carvalho,
J.J., 1993:175)
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“E barika, e barika

Olorun o fe mole e barika

Seke seke e barika

A kumo dumo e barika

Ofe odun e barika” (Carvalho, J.J, 1993:175)

Hasta Mae Janda a sus afos bailaba sonriendo.gasgjados fueron dirigidos
al peji de la casa con las madrinas. Al rato saliese prosternaron para saludar
jerarquicamente, primero a Papai y después al wstmdes y paes. Asi termind el
ofrecimiento de la comida a la cabezaari. Pai Marcelo y Zoraide tuvieron que
dormir en la esterilla toda la noche.

5.7.1.2 EL BANO DE LASFOLHAS: AMACI NI ORI %,

Al dia siguiente por la mafiana, sdbado, comenzati@a de lasfolhas(hojas
y hierbas sagradas). L&slhas son una parte fundamental en los rituales de Xango
Candomblé, también a cada orixa le correspondetosi@rboles, arbustos y hierbas.
Cuando llegué a primera hora de la mafiana, estalmlimpio y recogido del dia
anterior. Los cuencos de las ofrendas se habiataud en el peji. Al fondo estaba
Papai sentado organizando fakhas al lado de una palangana grande de hojalata. Mae
Zeza le ayudaba. Pai Marcelo y Zoraide estabaradesten la esterilla, vestidos con
otras ropas blancas; Pai Marcelo llevaba un goerquhto de ganchillo blantoy
Zoraide un pafiuelo atado a la cabeza. Papai tesuidado los siguientes objetos: una
vela, una vasija con agua, un cuchillo, un plato los caracoles wbi, un plato con
tapioca, un plato con arroz, alubias rojas y maiardlo y blanco €anjica) con algunas
monedas, ehgogQg una botella de vino de palma, una botella coftece dendé, una
botella de miel y una botella de aguardiente.

A los iniciados que habian asistido se les atdfilbma de la hoja del banano en

la mufieca. Papai comenzé encendiendo una velajaoemyoruba. Bebid un poco de

8 Amaci ni orisignifica lavar la cabeza con el agua maceradasdeojas. (Gudolle, O., 1977:47)
87 Similar a los gorros arabes llamadagiyas En el candomblé, se les llafiia.

172



agua de unguartinh&® y escupié sobre las hojas. Comié alsi y bebié un poco de
aguardiente y lo volvié a escupir, dando unas pdémaobre su pufio. Después abrio
acacas puso la masa en un plato y eché vino encima.iRddae comentaron el hecho

de lavar los collares de Oxala aparte, por eseditraer otra palangana.

Papai iba eligiendo hojas que Mae Zeza iba echand@a primera palangana.
Asi con todas las hojas dedicadas a cada orix&l Bmomento que llego a las hojas
dedicadas a Yansa, orixa regente de Pai Marcefmgi Rallamo6 para que se acercara.
Mae Zeza le quito el gorro y le apart6é algunas plsigue tenia todavia del dia anterior.
Papai estuvo instruyéndole sobreflabas sagradaspara después darle con unas hojas
en la cabeza, mientras le decia algo al oido. Misribdos gritabarEpa Hef el saludo
a Yansa. Papai hizo lo mismo con otras hojas, eereez de darle a Pai Marcelo en la
cabeza con ellas, le dio a Mae Zeza. Todos senrideb despiste, hasta él mismo.
Cuanto termind con las hojas, eché el contenidgpld¢bd con la masa de maiz encima
de las hojas en la palangana.

Papai llam6 a Malaquias que empez6 a mezclar ychanar las hojas en la
palangana con las manos, mientras que todos cantalmaun ritmo martilleante. Pai
Nael, mientras tanto, repartia caramelos a lossnifiee entraban y salian. Cuando
Malaquias terminé con las hojas, Pai Marcelo egiuaan la palangana. Malaquias lo
removid todo durante unos minutos y quitdé las hajas agua. A continuacion,
Malaquias y Mée Zeza lavarian en esa agua mackaiatedaamacicon espartop@alha
da costd®) los collares y los asentamientos de Oxala: larnggina, la vasija, la taza y
los platos. Después echd vino en el agua. Entethtite Zeza dividia el agua en la otra

palangana

Pai Nael fue mandado por orden de Papai y Pai Maecponer una cuerda de
pared a pared para sujetar unas sabanas con piezagjividir el salon. Papai estuvo
dando 6rdenes y consejos de como organizar eksigguritual. Papai lavo él mismo, en
el agua macerada, el asentamiento dedicado a enBai Marcelo. El asentamiento

constaba de una tinaja, de una fuente y platosade,lpuesto que para esta Orixa se

8 La quartinhaes una vasija que se ponen en los pejis delarits @sentamientos, cada orixa tiene una,
normalmente contienen agua.

8 Hasta hace unas décadas, habia productos qudasedrclusivamente de Africa, como el esparto,
pafos, pimienta, etc. De ahi la denominacion “dmda”.
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deben utilizar los artefactos de barro, otros aseigntos de otros orixas como Oxala se
elige cerdmica. Papai también lavo los utensilg@esentativos de Yansd, como son
los cuernos de budy los collares de colores blanco y rjdPoniendo empefio en la
piedra sagrada del asentamieratéd?), que la froté con esparto. Para después teniendo
la piedra en su mano izquierda, lavé la cabezaail®lBrcelo, echandole agua con una
palangana pequefia de barro. Ordend que jerarquitanesfueran echando Méae Janda,
Méae Zeza y Malaquias. Seguidamente Papai puso wam ren la cabeza de Pai
Marcelo, éste seguia arrodillado, mientras tocabgag0 y gritabaEpa Hei! Todos los
asistentes le seguian cantando y gritando a Yaas#& que ésta hizo su aparicion. Pai
Marcelo comenzé a temblar y a mover los hombros,lae manos para atras. Papai le
seguia teniendo la mano en la cabeza; todos serpugie pie para aplaudir, cantar y
bailar a Yansa con jubilo y euforia, los cohetesason. Y se oian de trasfondo los

grufiidos estridentes de un cerdo que estaba atiel p

5.7.1.3 EL BANO DE SANGRE: SUNDIDE

A continuacién dividieron el salon con la sdbanea habia preparado Pai Nael.
Al fondo, dentro del recinto dividido, se quedafapai, Malaquias, Mae Zeza, Mae
Janda, Pai Marcelo y Zoraide. En el terreiro deaPegte ritual se hace en privado en su
peji que es de mayor tamafo que el peji de Paidltarsiendo éste de dimensiones
pequefias. Papai decidi6 haceshdidéen el salén de esta forma: algunos iniciados,
como Pai Nael y otros hombres, entraban y salihmegeto teniendo acceso a éste,
trayendo lo que Papai iba pidiendo. Los ayudanéea pl sacrificio de animales eran
hombres. De hecho, son los hombres los que segamcde ello en este culto. Detras de
las sabanas nos quedamos un grupo de personasytaianmujeres, los nifios que
estaban jugando en el porche y yo. Se oian risagpz de Papai dando Ordenes,
pidiendo que trajeran el cerdo que tenian sacriftca un tajo o0 mesa pequefia para
estos menesteres. La hija de Zoraide, Beatrizede tafios queria entrar con su madre,

pero ésta le hizo sefias para que se quedara fleeragndd traer unas toallas.

% Segun la mitologia, la orixa Yansa puede conwerém bufalo. Esta es la razén que su elemento mas
importante sean los cuernos.

%L Al lavado de collares se le denomlasagem das contas

92 0t4 es la piedra sagrada, centro del asentam@nmone en una fuente sopera rodeada de platos.
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Todos nos tuvimos que poner de rodillas de casasabhana con la cabeza baja y
por supuesto, todos descalzos. Una mujer se eitjadga lagrimas. Desde mi lugar
pude ver una cabra que estaba atada en el porehtrizBse habia sentado en una silla,
Pai Nael en una de sus idas y venidas al reciragendo un cuchillo, le dijo que se
arrodillara. Pai Nael estaba nervioso y vigilabdo®los que estaban fuera del recinto,
estuviéramos dentro del salén y de rodillas, mdo®sifios que a veces miraban con
curiosidad hasta que se aburrian de tanto capt®eguian jugando en el porche. Se oia

a Pai Marcelo, o a su divinidad Yansa, bramar camtoro o un bisonte.

Comenzd Papai con sus letanias en yoruba, paradéespmenzar los cantos
llamada-respuesta en honor a Yansad. Los que estptesentes en el recinto,
comenzaron a gritafEpa Hei!. Se oian los grufidos del cerdo en el recinto, ehabi
comenzado el sacrificio. Malaquias salié del recidirigiéndose a la cocina con la

camiseta completamente manchada de sangre paraotageuchillo y un pafio.

Por debajo de la cortina se veian los pies de Racélb, que debia estar de
rodillas y el cuerpo inerte del cerdo. &indidésignifica bafio de sangre, consiste en
poner la cabeza del animal sacrificado encima daelb@za de Pai Marcelo estando este
apoyado en la tinaja. Asimismo, le untan el cuegom sangre en los lugares
mencionados anteriormente: cabeza, frente, boedpcaervicales, manos y pies. Van
echando la sangre a la tinaja de barro que es gelrtesentamiento de Yansa junto al
agua macerada con las hojas anteriormente. Tant@igan con sangre el resto de
elementos que componen el asentamiento de YanBaiddarcelo, la vajilla, la piedra
sagrada, la tinaja y los cuernos de buey. Un ayadaiié para llevar la cabra, que esta
pobre, fue de lo mas silenciosa, ni berreo siquigtealmente, otro ayudante a los cinco

minutos llevo del patio una gallina negra y otra&ienea.

Pai Nael se dio cuenta que una sefiora ya mayoabllevnucho tiempo de
rodillas con la cabeza en el suelo y le empezétarfhaciendo circulos con la mano en
la espalda, luego le acaricié con ternura la cabEge comenzo a tener temblores y
luego convulsiones, mientras que dentro del rechPao Marcelo estaba en éxtasis,
porque Papai comenzd a entonar canticos de jubitmlgs comenzaron a aplaudir y a
cantar. Pai Nael levant6 a la sefora, le quitéctkares y la introdujo al recinto; ella

entré bailando con las manos en la cintura paés.ailalaquias acompano los canticos
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con un taburete de plastico y llevo el rimo golpEAn. Todos bailaban con alegria y
gritando: Epa Hei! los de dentro del recinto y los de fuera. La @igansa estaba con
ellos. Al rato sacaron a la sefiora mayor y la sentan una silla, mientras que otro oga

traia otra gallina negra. Siguieron los canticogidéo.

Cuando terminaron los canticos, salieron variosbresicon los cuerpos de los
animales para llevarlos al patio para después m@dpa para el gran banquete de la
ceremonia del dia siguiente. Las cabezas las davat peji. A Pai Marcelo se lo

llevaron de la mano a su habitacion envuelto ensabana.

Los hombres desollaron la cabra en el patio, masrias mujeres desplumaban
las gallinas y las cocinaban para comer. Transtrn tiempo, Pai Marcelo salio y se
sentd en el salon. Le habian puesto un gorro blagnso camiseta blanca estaba
salpicada de sangre asi como las ropas de los rtgsdeéPai Marcelo siempre me
miraba de una forma como si estuviera asaltandatsuidad y de hecho, lo estaba.
Otras mujeres limpiaban el salon. En el patio hafgia cabras mas esperando y unas

diez gallinas correteando.
Posteriormente, Papai se dirigi6 al peji de Yanséraf de la casa, donde
sacrificaron dos gallinas negras para Obaluaé, gespués sacrificar una cabra en el

peji de la casa.

Este dia termind con una comida comunitaria, pranw@mieron los orixas, la

cabeza de Pai Marcelo y después los asistentes.

5.7.1.4 LA SALIDA PUBLICA

El domingo me dijo Papai que estuviera a las seigs thrde en el terreiro; era la
gran fiesta. Era la salida de Pai Marcelo al poblitabiendo renovado sus votos a

Yansa. Papai era quien me marcaba la hora parastiugera en los terreiros.

Cuando llegué el terreiro estaba repleto de gewdejnos y curiosos se
amontonaban en la entrada, miraban por las ventdm@s pertenecientes a la
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comunidad se habian vestido con sus mejores ghlaanas, Papai vestia como casi
siempre de blanco. Los iniciados en el Xangd dabtat por los colores brillantes de
sus vestimentas, de acuerdo a su orixa regentéatiabnido muchos invitados de los
terreiros afines a Papai, todos también con tr@gesstilo africano. Todas las mujeres
llevaban el pafiuelo atado a la cabeza y la mayerilns hombres un gorrdilé). En

este evento nadie iba descalzo, las mujeres lucias sandalias de tacon

mayoritariamente blancas. En el suelo habian echajgs deroko.

Malaquias y otro ogd de Papai junto a un nifio des uliez afios comenzaron a
tocar los tres tambor&sen el fondo de la habitacién. Al nifio lo irfan tiugendo
durante la ceremonia. Papai al lado de los tamhosesmadre detras de él. Pai Marcelo
estaba dentro del peji, esperando a que le totdsme de salir. Un invitado que era
pai de santdambién toc6 ehgeque es un instrumento musical hecho con una caabaz
envuelta en una red con cuentas y caracoles. A Rajman sustituyendo Malaquias y
otros paes de santo, invitados en la direcciéroglednticos en ocasiones que €l estaba

ocupado en otras tareas o simplemente por cansaelzido a la duracion del evento.

Papai inicid la ceremonia con el toque dgbgd Comenzé lagira o xiré, se
fueron saludando jerarquicamente. Formaron unloifcada), los hombres por dentro
y las mujeres por fuera y comenzaron a bailar esuloi en direccion contraria a las
agujas del reloj siguiendo los canticos dedicadios arixas. En laoda sélo bailan los
iniciados, los demas miran o bailan aparte fuetaciteulo. Todos llevan una toalla
pequefa en el hombro, para secarse el sudor.

Cuando llego el turno de los canticos de Yansarparlos tambores. Papai se
dirigié al peji, para preparar a Pai Marcelo. Volvieron a tocartéanbores en forma de
llamada y sali6 del peji iabé de Pai Marcelo con una esteri{ni), unpano da costa
bordadd* y una vasija con aguayartinhd; detras iba Mae Cristina con una cesta
plana de mimbre en la que habia un plato con laobw caracoles y ebio nuez de

cola, dos tazas, un cuenco con arena Yy otro platcacacasabiertas. Después Mae

% Los tres tamboresifabaquesfueron traidos del terreiro de Papai, puestoeqterreiro de Pai Marcelo

no los tenia todavia. Los tres tambores se denomiman, rumpiy 1€, y su sonido es diferente
dependiendo de la tension de las cuerdas. Los t@sson consagradosg les da de coméambién.

% Un pano da costa@s una tela que acompafa a los trajes de estitamdr que llevan en el Xangé; se
suele llevar al hombro. Asimismo, se lo ponen eacis los pantalones atado a la cintura. Suele ser
bordado al estilo Richelieu.
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Zeza con una cesta con ledhas sagradagapadas con otro pafo. Por ultimo, salia
bailando M&e Janda trayendo de la mano a Pai Maataitmo de los tambores. Pai
Marcelo iba vestido de blanco con pantalén, tinidaftan y el gorrofila), todo ello

con cenefas plateadas.

Colocaron la esterilla en el centro del salén, exddicon el lienzo blanco con
dos banquitos donde se sentaron frente a frenteMBeielo y Papai. Este Gltimo
encendio una vela, tir6 los caracolesuziosen el plato y ebdd que salié fue positivo;
salia Yansa en la primera vez. Todo el mundo wvacifgEpa Hei!. Después Papai
mordié elobi, bebié un poco de agua y lo escupié sobre la madasabacasabiertas.
Volvié a echar losbuzios por segunda vez, esta vez no salio a la primex s
Yemanja, y a la segunda, Yansa. En todo caso,iymsonaron mas cohetes. Papai
comenzo a cantar; no teniaagjogdde la mano, pero hizo el movimiento como si lo
tuviera. En un segundo, le trajeron uno. La velapago con el ventilador, por lo que
Papai ordend quitarlo. Pai Marcelo sudaba, y secalban a él para quitarle el sudor con

las toallas.

Papai par6 los canticos y extendio tres hojas @ik castafio de Indias
(Aesculus hippocastanurah el suelo, en ellas puso un poco de la masabadelg un
trozo de @iy un poco de arena. Luego mando que jerarquicanestniciados fueran
echando un poco de arena en cada hoja. Despuésrdto de canticos, quito los tallos
de las hojas y las envolvi6é atandolas cada unahdgiunos saquitos. Mae Cristina y
Mae Zeza los llevaron a las tres puertas de sglelstrada de la casa para proteger de
influencias negativas a los asistentes en la car@tioLo curioso es que la primera
Mae cogia la hoja envuelta y la otra Méae le ibaddacon el tallo en la espalda, y de

esta forma turnandose salian las dos corriendengoi

Cuando terminaron, Papai cogié dos tazas en ladapia agua en una de ellas
y en la otragarapa®, verti6 el contenido de una a la otra varias veckes dio a estas
dos Maes la taza que quedo llena y la llevaron ieamal peji de Exu. Papai echd el

resto de la masa de labacasen las folhas sagradas. Finalmente, volvié a jlgmr

% René Ribeiro menciona sobre la funcién de protecde dejar los tres paquetes envueltos en hojas en
las tres puertas de salida y entrada de la cad®i(® R., 1952:72)
% Lagarapaes zumo de cafia de azlcar, bebida que se le affexé.
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buziostres veces, y como resultado, salié dos veces&'qaw lo que todo el mundo
sonrid. Mientras que ldabas o ayudantesecogian todo, Pai Marcelo comenzd a bailar
teniendo la cesta de las hojas en las manos. Mg&mue Papai contento con los
resultados tocaba elgogdy gritaba Epa Hel Pai Marcelo cuando se acercé a los
tambores bailando, empezd a mover los hombros tgEimamente y comenzo a gritar.
Con la cara transformada y los ojos cerrados, Haffae dirigiendo hacia fuera de la
casa al ritmo del agogd. Pai Marcelo salié al perehte la mirada de curiosos y
vecinos que hicieron un pasillo para que pasarta @ntrada depeji le cogieron la
cesta y Papai le volvié a dirigir bailando coragbgdhacia el peji de la casa, no entro,
solo se quedod en la puerta y de ahi lo llevarodoahitorio donde le cambiarian de
ropa. La gente le aplaudia euféricamente; los taesbdabian subido el ritmo
(adarrun?”), hasta que ya no se le vio mas. Papai reanudiidaentretanto salia Pai

Marcelo.

A los veinte minutos, salié Pai Marcelo o, mejachdi, Yansa. Pai Marcelo iba
vestido con un vestido blanco con escote palabraat®r y con un gran lazo. El
vestido era de mucho vuelo, llevando por debajmuifiaque. Del escote le colgaban
unas cadenas finas llevando un cuerno pintado g rde cada lado. Ademas en la
cabeza llevaba un pafiuelo blanco con un gran larecd que le colgaba por la espalda
y encima una coronaa@® de hojalata en color cobre que le cubria la cama
filamentos blancos. Le habian puesto collares ggvas de cobre. En la mano derecha
llevaba un alfanje también de hojalata y tono colrapufiandola hacia si mismo
clavandose la punta en el hombro. En la mano ird@idevaba un ramo de flores
blancas y un espantamoscas. En cada brazo llevVabatea-egununa cuerda atada con

varias vueltas con la funcion de alejar los espnite los muertoseguns

Pai Marcelo se puso delante de los tambores, I¢arqui el sable, el
espantamoscas y el ramo de flores, para que pub&tar segun la coreografia
correspondiente a Yansa. Moviéndose hacia delah#zia atras ondulado los brazos a
la altura de los hombros, en ocasiones girandose€@upleto. Los asistentes estaban
entusiasmados aplaudiendo y cantando, en ocasazresan las manos hacia él. Pai
Marcelo se prosterné ante Papai para luego abeazadgo siguid bailando. Saba

" Adarrumes el ritmo frenético y acelerado de los tambypresl agogd para la incorporacién del orixa.
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que también se habia cambiado de vestido, anteseildanco y ahora de azul, puesto
gue ella es de Yemanja, le secaba el sudor contaalia. Entre cantico y cantico,
cuando paraban los tambores, Pai Marcelo se paaligoniendo las manos hacia atras
en la cintura, bramando y moviendo la cabeza ddm para otro, como si fuera un
mufieco 0 una marioneta. La euforia de la gente gxéhsis de Pai Marcelo se
contagiaban, los percusionistas parecian que esfaiseidos también, e incluso Papai
gue siempre guarda las formas, estaba de lo m#tadxy feliz, orgulloso de sfilho

de santdPai Marcelo.

Mae Cristina que siempre contesta los coros convomapotente y aguda, se
puso en trance también. Enseguida fueron a atendédle Zeza y Mae Janda, le
quitaron los collares, pulseras y el reloj. Pai &¢&r se fue prosternando hacia otros
maes y paes. Los tambores comenzaron de nuevoCKstna bailé delante de los
tambores con la coreografia especifica de Oxummdsieella de esta divinidad,
ondulando los brazos como si fueran la corrienteuderio, aunque luego baild
frenéticamente. Después Méae Zeza se la llevd adma para atenderla, al rato se
llevarian a Pai Marcelo también, ydaa continud. Por ultimo, Pai Nael también cayo
en trance con los canticos de Oxald, su orixa teg&e termina siempre con Oxala, y
por ultimo, hubo una comida para todos los queiagis, ya siendo mas tarde de la

madrugada.
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CAPITULO 6.
UN CASO ESPECIFICO DE DIVERSIDAD RELIGIOSA EN
RECIFE: TERREIRO LAR DO ITA DE PAI ELY

Este capitulo tomard como ejemplo para analaatitersidad religiosa en el
terreiro Lar do 1t del cual se describira sus influencias de lesrdbs cultos, para
poder observar como se han sincretizado: la religaidlica, la influencia africana, la
tradicion indigena, el espiritismo europeo de Aamdec, el Catimbo-Jurema e incluso

la influencia de los Vedas, ademas de los fundassatdl movimiento de la Nueva Era.

El Pae de santo es Pai Ely, cuyo verdadero nossidanoel Rabelo Pereira.
Motta y Brandao definen este terreiro como “Xangubadndizado”, siendo el Xango de

tradicion nago, la Umbanda y el Catimbé-Juremapsises.

Pai Ely en su despacho.

Como referencia bibliografica sobre este terrd@o, sélo he encontrado varios
articulos del profesor de psicologia Stanley Krgipan Saybrook Graduate School de

San Francisco. Krippner, uno de los pioneros dpslaologia transpersonal, se ha

% El nombre del terreiro “Lar do Ita” es diferentelas otros terreiros de corte tradicional que son
denominados en nagd si son de esta nacion y hatemremcia a una de las cualidades de un orixa. En
cambio, en este terreiro, al ser de umbanda, pelsEgmino portuguéar que significa casa o hogar

(igualmente en espafiol) y luego hace referencia gumino nagoblta, que significa piedra sagrada de
los orixas.
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dedicado a estudiar los estados alterados de leiecmia en diversas culturas, entre

ellas la de Brasil y concretamente a Pai Ely.

Pai Ely nacio en 1932 en la poblacién de Catemdel @stado de Pernambuco;
trabajé durante treinta y cinco afios como diredmmun banco y lleva liderando este
terreiro treinta y ocho afios. En 2003 recibio eildi de Emperador de Candomblé en
Brasil y ha participado en varios congresos de emsmo, terapias alternativas y
parapsicologia en Brasil, California y Alemania. 284 Pai Ely se cas6 con una de sus
iniciadas que en ese momento tenia catorce af@ &mreiro en una ceremonia de

Umbanda, con la que tiene dos hijos.

El primer contacto de Pai Ely con los cultos afrasiiefios fue con el Catimbo-
Jurema y su primera Maestra fue Dona Betinha. Rostente, continuaria con el
Candomblé de la mano de Pai Paulo de Almeida erd®ianeiro, para después seguir
en Recife, con Papai en el Sitio de Pai Addo. Segpnesa Pai Ely en la entrevista,
después viajaria a Costa de Marfil para iniciacseRai Maiga Bebole Safecon el que
sigue actualmente; como Pai Ely dice "es quien magn mi cabeza". Todos los

terreiros en los que él ha estado, pertenecenaclan nagé.

Sus manifestaciones espirituales comenzaron ed, t9ando se encontraba en
una ceremonia del banco en el que trabajaba, Beatlo Santa Isabel de Recife. El iba
vestido de esmoquin y de repente, por primera V&riga Omoll que le acomparfara
toda su vida se manifest6. Comenzé a rasgar pas foa pegar a todo el mundo, hasta
que un meédico lo atendié. Tardaria once afos, dssge aquella experiencia en

iniciarse y en asimilar su condicién de "médium".

Es necesario sefialar que, en la entrevista realiaaBai Ely, se encuentran
algunas contradicciones. Principalmente, cuandae$iere a los sacrificios, pues
primeramente dice que todas sus iniciaciones fuéeansect, es decir sin sacrificar
ningun animal. Sin embargo, después dira que paraldo que se introdujo en la Linea

Oriental, hacia sacrificios en la playa, y le ailion que tuviera cuidado para que no

% Este nombre no esta correctamente escrito. Als@ombre africano, tuve dificultades de captarlo en
la entrevista.
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se le fuera a acusar de "criminal”" en los periGicada su condicion de gerente de un

banco importante en Brasil, en esa época.

Como se indico, Manoel Rabelo Pereira es el verdadembre de Pai Ely, es
una persona de piel blanca de setenta y dos afog] afio que se realizO esta
investigacion. Fue educado en el catolicismo yaj@len un banco como gerente hasta
que decidié dedicarse por completo al terreirost&/de corte serio occidental, camisa
de manga larga y pantalon, cambiando el color dea, dependiendo de la actividad
y la ceremonia a que esté dedicado el dia. Porpijerios jueves que es el dia de los
Gitanos, viste de color rojo, siempre con pantgi@amisa de manga larga. Si es el dia
de los Pretos Velhos, viste de blanco. Ademasa llvlas ufias de los dedos pulgares,
pintadas con esmalte, una calavera roja en un foedoo, representando una de las

facetas de su Orixa de cabeza, Omold.

6.1 OBALUAIE (OMOLU, XAPANA)

Omolu (Hijo del Sefor) u Obaluaié (Rey Duefio deTiarra), es el Orixa
descrito como el “Sefior de la enfermedad”, tamb@mno “Dios de la Viruela”, es una
entidad que impone respeto e incluso miedo. Esnarig de Benin (Dahomey), Africa.
Es el responsable de las epidemias y enfermedaglela ghiel, que son castigos
colectivos, segun explica la mitologia. (Verger,2002:21% Se muestra temible, si no
es bien venerado, ya que puede enfurecerse y eemiarmedades. Por lo tanto, su
elemento es la enfermedad y consecuentemente, tsudadt es la cura. En el
Candomblé, Omolu representa la tierra, ademaswemtio el médico de los pobres, el
Orixa de las plagas, de la viruela, de la peste Yad llagas. La cualidad de tratar la
enfermedad y la salud tiene que ver con la capaadacurar que tiene Pai Ely. Omolu
vive en el cementerio y controla las almas. Tienen@ esclavo a Exu Caveira,

considerado como el principe poderoso de los cariest
Omolu fue identificado con San Lazaro y San Sefbasge le ofrece de comida

palomitas de maiz sin sal. Este orix4 es el Unieoesta cubierto y no se le ve la cara.
Lleva un traje de paja que le cubre por entero.dobdsres que representan a Omoll son
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el negro, el rojo, el blanco y el marrén. Asi, ebpgacho de Pai Ely, esta decorado con
los colores negro y rojo. Esta habitacion, pequeida forma rectangular, es la Unica
gue tiene aire acondicionado en el terreiro. Agailiién es donde esté el ordenador, en
el que se hace la consulta de numerologia. Enmada esta pintado el nombre de las
tres cualidades por las que se distingue Obaluado@® Xapanid™, Atots'®d
ademas de Ozodfli. El resto de las paredes, esta decorado con cuadrofotos de
Pai Ely con celebridades como Pierre Verger y fdmgl en congresos internacionales,
diplomas y reconocimientos. La segunda vez quelfuerreiro Pai Ely me invitd a
participar de sus servicios, primero me hicieronegtudio de numerologia y después
una tirada de cartas de tarot. El estudio de nuogieofue realizado con mis datos y los
nombres de mis padres y de mis abuelos, tantonpsteomo maternos. En el informe
que imprimieron y que luego me analizaron despmeésdijeron las incompatibilidades
entre los orixas que tenia (odum), las enfermedqdesba a tener, asi como una lista

de reencarnaciones.

6.2 PAl ELY SEGUN LAS TEORIAS DEL CARISMA Y DE LA
BUROCRACIA DE WEBER

Pai Ely seria el prototipo del lider carismaticg@e la clasificacion de Weber. El
Carisma fue uno de los términos clave en la obmstieautor aleman, definiéndolo

asi:

“Debe entenderse por carisma la cualidad (condicida magicamente
en su origen, lo mismo si se trata de profetas dpidechiceros, arbitros, jefes
de caceria, caudillos militares) de una personalidgor cuya virtud se la
considera en posesion de fuerzas sobrenaturalesbre humanas — o por lo
menos especificamente extracotidianas y no asexguil cualquier otro — o
como enviados de Dios, o0 como ejemplo a seguin gpoasecuencia, como jefe
o guia.” (Weber, M., 1984:193).

1% Omolu es la denominacién de Obaluaé siendo anciano

101 xapand o Xampana es la denominacién de Obaleadajoven. Pai Ely me menciono que Xapana
es la entidad que cura los huesos.

192 Atot6 es el saludo a esta divinidad que signifigencio, escucha.

193 Oxoani u Ozoani significa calavera, simbolo tamlé Ext Caveira.
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El carisma de un "poseso" (cuyos frenesies seu@nbal parecer sin razén, al
uso de determinadas drogas), de un "chaman" (magasjyos éxtasis, en el caso puro,
se daba la posibilidad de ataques epilépticos amndicion previa); la del fundador de
los mormones, o la de un literato entregado a stasié demagogicos; todos ellos se
consideran por la sociologia - exenta de valorasoeren el mismo plano que el carisma
de los que, segun apreciacion corriente, son gsanélmes, profetas y salvadordsd,

p. 194).

Pai Ely seria un lider carismatico “profético”, rele é€l, la encarnacion de varios
cultos afro-brasilefios, y que ademas tiene la éd@aale curar. Igualmente él tiene la
capacidad de “bajar al santo”, es decir dejar rpmucomo instrumento para que los
Orixas (como Omolu) u otras entidades (como elAdlamastor o el gitano Tovar) se
expresen a traveés de él. Goza de tal influenciaagtigalmente, posee el terreiro mas
grande de Recife con mas de mil miembros, que gameExen a una comunidad, que es
la casa Lar do lta.

Otro punto a resaltar dentro de la concepcion viefer es la administracion del
terreiro. Existe una burocracia exhaustiva. Pailayncorporado al terreiro el sistema
operativo de un banco, y ademas estd todo docuden@ada miembro tiene una
tarjeta de pertenencia al terreiro. En las actdedadiarias hay un encargado-a de
registrar en una lista a todos los asistentes pglain nimero hasta que les llegue su

turno, para que el orden y el respeto estén present

Weber consideraba que la burocracia es la formeemadie las organizaciones. En
el tipo ideal de organizaciones burocraticas exeteprimer lugar, una estructura de la
organizacién, una jerarquia y la figura del funeiom. En la estructura del terreiro, las
actividades estan completamente definidas y orgdai diariamente, ademas de las
personas que deben de llevarlas a cabo. Pai Kjg alisus coordinadores, segun las
capacidades de éstos para desarrollar las actesdadun puesto determinado; ademas,
él da las ordenes necesarias para que todo vaya ébnguiere; a su vez, los
coordinadores tienen “sus segundos Yy terceros”.dddioe en la entrevista adjunta en el
Apéndice, Pai Ely se siente tranquilo cuando v@éaf@ngresos en otros paises, porque

todo funciona como si él estuviera alli. En cuamia jerarquia, los coordinadores son
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sus subordinados y éstos a su vez, tienen otrognu funcionar el terreiro bajo una
estructura piramidal. El tratamiento de los asurdeshace con arreglo a reglas
preestablecidas y la tramitacién de cualquier @assatconsulta primero con Pai Ely,
siendo él quien toma las decisiones. Las reglastsaamiento de los asuntos y las
actividades del terreiro se encuentran por eseritdos grandes tablones puestos en las

paredes, facilitando la continuidad y la efectididie las actividades.

La figura del funcionario, en este caso el coordiimay Médium, debe separar su
vida cotidiana de su vida en el terreiro. Una derémlas es que si entre los miembros
existen parejas, éstas deben ser discretas y nomwkstras de afecto en el interior del
terreiro. A los coordinadores se les considera rsu@s y con mas prestigio, esto es
notorio en las ceremonias del terreiro. Los co@danes y Médiums con mas tiempo de
permanencia e integracion en el terreiro, se Siems seguros, tanto que en
comparacion con los primerizos 0 novatos, expresda las manifestaciones de las
entidades espirituales, sintiéndose los primerimos poco desamparados ante la
seguridad aplastante y la expresividad excesivdosleya iniciados. Por tanto, los
primerizos ven con admiracién el sentimiento dedmny complicidad entre los ya
iniciados, que estan integrados plenamente alir@ryese les ve funcionar como una
comunidad que actia perfectamente y todo esta @hibeg. A primera vista es asi,
aungue supongo gue tendra sus sombras como cuadgg@nizacion; en mi trabajo de
campo no pude profundizar tanto en las relaciolmeslas miembros como para que
tuvieran confianza en mi, para comentarlo. Mas,|daueadecir, que todos los

entrevistados indirectamente actuaban con reservas.

La apariencia de que el terreiro esta organizadde yque todos muestran
felicidad por estar integrados en la comunidadedsy uno de los motivos por los que
este terreiro tiene tantos miembros, en comparamidnotros terreiros de Recife. La
otra parte de esta teoria, es que, al funcionaesti®@ manera, la competencia y la
rivalidad entre los coordinadores existe, para eguis ser uno de los favoritos de Pai
Ely, o estar en el grupo central. También entrgtoserizos existira una competencia y

una ansiedad por llegar a ser como los coordinadore
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Siguiendo con los conceptos de Weber, esta Cagailiie burocratizada, tiene
una autoridad racional que hace que todo funcidicazenente, sin embargo hace
también que exista una disminucion de la libertatividual de los miembros, ya sean
iniciados o principiantes. Estos ultimos van amrtrolados por los coordinadores y

estos por Pai Ely. La”jaula de hierro”, en esteocas una “jaula sagrada de hierro”.

6.3 PAl ELY EN COMPARACION CON OTROS LIDERES
CARISMATICOS

Las ceremonias del Lar do Ita, me recordaron adakzadas en elshramde

Osho en Poona en el noreste de la India, por latatide devotos todos uniformados
pendientes de la palabra de Pai Ely. Ademas pdegp@labra, que es tan importante en
la umbanda, resultaba ser una mezcolanza de ¢stodic africanismo y orientalismo.
Bhadgwan Rajneesh u Osho, como asi quiso quentadéa en sus ultimos afos, fue
uno de los gurus mas polémicos en los afios setéalbda sido profesor de filosofia en
la universidad de la India. Se hizo muy popular porcapacidad de desarrollar un
hinduismo para la cultura occidental. De hecho,ef@sina gran habilidad en dar
discursos citando a Freud, Marx, Jung y Socratie etros, ademas de otros autores de
culto como Gurdjieff y Suzuki. Incluso citando feasde libros sagrados de la Biblia,
Upanishads, el Coran, etc. Con todo su conocimignsu sabiduria, Osho recitaba
discursos que resultaban en un “pick-and-mix” sdgraon los que se ganaba miles de
devotos de los Estados Unidos y de Europa, primgiste. En este ashram, los
iniciados, que se llaman “sanyasins” llevaban niioume naranja que con el tiempo
se cambio a rojo. En ocasiones especiales, viswwstde blanco. Osho vestia casi
siempre de blanco. Cred nuevos tipos de meditamaro la “Meditacion Kundalini” —
que esta mas relacionada con la Psicoterapia queslcblinduismo— y la “Terapia
Primal”, en la que los devotos juegan con violerycégunos salen con algiin miembro

roto.
En el caso de Pai Ely, cabe destacar su capadilaneatividad para disefiar

nuevas “terapias”, tales como el masaje para ektinas Chakras en la sesion de los

sdbados, y practicarlas en su terreiro.
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Volviendo a Osho, este gurd comprendié perfectaendat necesidades
emocionales de los occidentales y la atraccion @ad@nte hacia la cultura hinda y los
valores de la contracultura, como la liberacionlalesexualidad, crearon una nueva
vision donde lo material no estaba refiido con lurigsal. Osho no requeria en sus
devotos la renunciacion al mundo que exigian di#oevos Movimientos Religiosos,

como la Cienciologia y la Meditacién Trascendental.

“The great evil is that more people are not ableetgoy the good things of life

because their abilities remain hidden or constrairi€Bruce, 1997: 179)

Los Nuevos Movimientos Religiosos trabajan actualemecomo empresas
comerciales, por ello, la forma de Pai Ely de dingorganizar el terreiro Lar do Ita
como si fuera una empresa, no es un hecho aisladtuso Pai Ely, organiza
convenciones en su terreiro, donde los invitadosden consultar a las entidades

espirituales y después se les da un almuerzo.

Actualmente, existe la tendencia a emplear prodedims de marketing para la
promocién de los centros o las casas de cultojroph@so se anuncian en Internet; en
algunos casos, hay paginas web dedicadas a la dentercadurias. Cabe destacar el
gran despliegue de los grupos neopentecostalistées m@dio y en la television en los

paises latinoaméricanos.

Al contrario de esta tendencia, el terreiro Larltono tiene, de momento,
presencia en Internet, como ocurre en un gran ramersitios web, dedicados a la
Umbanda, no sélo de Brasil, sino en paginas heehd2ortugal, Argentina, Uruguay,
etc. Asimismo, se pueden compran line todos los articulos necesarios para el

Candomblé y la Jurema, en diversos sitios web ocdales de Brasil.

Debido a este “supermercado Espiritual’, Bruce mra como consumistas a
los devotos, que van akhramo al centro de culto para practicar o conseguiniuval

avanzado en habilidades holisticas. En Poona,dogasins requieren ademas de una
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tarjeta de identificacion para entrar en el certfroel Lar do Ita, los Médiums requieren
una tarjeta identificativa de que pertenecen altroerpara poder participar de las
ceremonias en el gran salén. En el centro de lia,lled obligatorio que todos vistan de
rojo; y en el Lar do Ita, todos deben vestir denbtacon el simbolo de Lar do Ita. Los
alrededores de los templos, tanto del ashram de €sho del terreiro de Pai Ely, estan
situados en barrios populares, lo que hace ceoatrasormemente el lujo zen de Osho
y la parafernalia umbandista de Pai Ely, con lagod existente en tales barrios.

6.4 EL TERREIRO LAR DO ITA

Hay que resaltar que este terreiro no es un tertedicional, ni convencional,
en comparacion con otros terreiros de tradiciboduta en Recife. Es diferente en
espacio, organizacion, estructura y forma. En &steiro todo es proporcionalmente
mayor que en otros terreiros; era un polidepordéintes de ser un terreiro. El espacio es

muy amplio y, como se ha sefialado, su numero da@lsupera los mil miembros.

Situado en un ambiente urbano, en el barrio popMdaco de Gama, al terreiro
se llega atravesando el barrio de Casa AmarelalaEentrada del barrio Vasco de
Gama, hay un mercado callejero. A la izquierdanimicado hay una calle sin asfaltar y
ahi se encuentra el Lar de Ita. Como una muestta deersidad religiosa brasilefia,
llama la atencidén que —poco antes de llegar aiter— hay un local casi en ruinas, con

un salén en donde se realizan reuniones penteistesal

Para llegar al terreiro hay autobuses, mediozatib por la clase baja y media;
los miembros de clase media-alta —que son una f@ayorllegan en sus propios
coches. Estas personas tienen profesiones libe@eso abogados, ingenieros,
informaticos, o profesores, entre otras. La maywotepde los coordinadores pertenecen
a este estatus social. La primera vez que enttéri@iro fue por una de las puertas
laterales, que daba a un pasillo oscuro dondeddsmnecientes al terreiro debian dejar
los zapatos. Del pasillo se pasaba a una galeridedoabia dieciséis hornacinas cada
una con una estatua de barro con medidas de tamafioal representando

primeramente diez Exus y después seis PombagimsTtenian un cartel con el
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nombre de cada uno de ellos con su correspondierx@ y horéscopo, como

demuestra la siguiente tabla.

EXUS
Exu Caveira ExU Rei
Omolu Oxala
Aquaério Capricornio
Exa dos Ventos Exa Marabo
Yemanja Ogum
Peixe Aries
Exu Pagéao Exu Tranca Ruas
Ibeji Oxum
Gémeos Cancer
Exa Tiriri Exu Brasa
Touro Yansa
Xango Virgem
Exu da Meia Noite Exu Tranca Ruas
Nana Oxossi
Ledo Libra
POMBAGIRAS
PG Cigana PG 7 Encruzilhadas
Xango Oxum
Touro Cancer
PG das Almas PG do Toco
Nana Oxossi
Ledo Libra
PG Tata PG Rainha
Yemanja Ibeji
Peixe Gemeos
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El primer Ext es Ext Caveira mensajero e interarémide Omold, el orixa que
rige la cabeza de Pai Ely. Al entrar al terreirs pertenecientes al terreiro hacen una
reverencia a su exu o pombagira, tocan la platafalenla hornacina y después tocan un
miembro del exd. En ocasiones, les hacen ofrengesliglos, se les ponen velas en un

banquito de madera que todas las estatuas lleVamtele

Estas representaciones de barro de estilo hier&imn figuras toscas casi todas
semejantes. Las pombagiras estan pintadas con stidoserojo; se diferencia la
pombagira gitana por tener pintado un vestido esfampado con flores negras. Todas
las hornacinas de las pombagiras estan cubiertaspdos. Los exus llevan pantalon y
camisa rojos y capa negra. El Exi de Meia Noiteallen sombrero de copa negro. Los
exus estan representados con simbolos haciendo Aawnombre, por ejemplo Exu

Caveira lleva una calavera y Exa Tranca Ruas, apa.c

Exu da Meia Noite y ExG Tranca Ruas.

Esta hagiografia destaca por representar soOlo os ¢ las pombagiras
venerados en este terreiro, por ello, se hallarepeticion de los nombres de los orixas
y de los signos astrales y una falta de signoslastcomo sagitario y escorpio y de
orixds como Oxumaré y Ob4, entre otros. Asimisnag, thes exus dedicados a Omold,

Nand y Yansa4, tres guardianes de las almas erosrterios, segun la mitologia.
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El pasillo de exus y pombagiras conecta a la iereon dos habitaciones; las
dos estan dedicadas a la purificacion y la limpiemargética de los miembros del
terreiro. Al fondo de la galeria hay una pintura cmapreta velhafumando una pipa y

un Zé Pilintra.

Pombagira Rainha al lado del cuadro de Z¢é Pilytiaapreta velha.

A la derecha sale una rampa que da al gran sahdan lateral antes de llegar a
la rampa hay un cuadro de grandes dimensionessmyendo a Santa Béarbara
sincretizada con Yansa en el pantedn yoruba. Al fie la rampa a la derecha hay una
puerta que conduce al péfidel terreiro, que es una galeria que se dividel@n
habitaciones que se comunican. A la derecha deitaea habitacion Pai Ely ha
dispuesto un altar para el catimbo-jurema, bastdiféeente a los tradicionales, en el
gue hay dodarbiescon vestidos esplendorosos representando una anesiaa y la
otra, a la pombagira y un torso encima de una coédymepresentando una mestra. Las
mestras llevan tocados de plumas en la cabezatrgas y tocados son clasicos y
lujosos, diferenciandose de las mestras y pomlsmd@atros terreiros, que son vestidas
o representadas mas pobremente. Hay dos asentasnjgaria estas mestras con sus

104 peji es la habitacién sagrada donde se encuentrarséosaanientos de los orixas. Pai Ely llama con
este nombre a esta habitacion del terreiro, aimdside Umbanda que normalmente se le denomina como
gonga
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respectivos principes y princesas, en este cas@rincipes o copas llevan una piedra

redonda blanca en su interior. Como en otros tegglas copas contienen agua.

En el centro de la habitacion hay un asentamipata Omulu, orixa regente de
Pai Ely; en el suelo hay una pintura representaad@ste orixa con colores
predominantes como son el rojo y el negro. Sienare una escudilla de barro con
palomitas de maiz, la ofrenda favorita de esteaoxdemas hay una mesilla en forma
de piramide, siendo la base de espejo y encimastie Bna mufieca gitana, tipico
souvenir espafol, y detras una tetera enorme de cebestilo arabe (un asentamiento

para las entidades gitanas) En el suelo al lada desita se hallan degogds®.

Junto a la pared del fondo se encuentran los as@itos para los orixas de
estilo mas llamativo, mas colorido, en cierto mddtsch El asentamiento, que tendra
de largo casi los dos metros, consiste en una c@uapada con una tela, por encima
de ésta una palangana y un jarrén, con sus regpegiatos. Por encima del jarrén, una
vitrina con un mufieco dentro representando al offxd@os estos elementos son del
color o colores del orixa respectivo. En la palargase encuentran los diversos
instrumentos que caracterizan a cada orixa. Adlifda de otros terreiros, donde los
iniciados tienen sus propios asentamientos en jél g@gui son todos para todos los
iniciados. La pared de frente que da al saloncegigéerta con vidrieras de los orixas que
es lo que se ve desde el saldn. Esta habitaciéonsenica con otra que es el altar de los
santos catdlicos, puestos sobre un saliente eardéalplLas figuras son de unos ochenta
centimetros a un metro de largo. Los santos somuesestan sincretizados con los
orixds en Recife: Santa Barbara, San Jorge, InmdauConcepcion, entre otros. Sin
embargo, en la base de cada santo o santa, haio edel nombre del orixa
correspondiente. Ademas, esta entre ellos Jesua@nho Oxala. Los iniciados les
ponen collares, flores o fotos de familiares pagdirppor su salud u otros menesteres.
Esta sala es la habitacion de sanacion llamada “Sai6nio Dias”, por ello hay una
camilla, que es donde Pai Ely sana o hace opeexipsiquicas cuando el doctor

Adamastor se encarna en él.

195 Instrumento  musical de metal, es como una cam@maitiliza en el candomblé oly Xangé para ir
dirigiendo a los poseidos.
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Esta habitacion también tiene cristales en ladpgue comunica con el salén por
medio de unos arcos de medio punto debajo de lesegtdn en primer lugar, los
caboclos, de cara al salén, como son: Pena Braraz®ma, Sete Flechas, Jacira da
Mata y Jacira. Todas las estatuas son también dealtura de un metro. Después,
vienen los mestres y mestras emparejados: comalidgdcon mestra Ritinha, mestre
Carlos con Pombagira Rainha. Siguiéndoles, una pedha con otra pombagira gitana
y detrds de éstos una pareja de gitanos Ciganar joCigana Gertrudis. Por altimo,
pretos velhos como Tia Maria da Mina, Tia AlmerinBai Tomé, Pai Joaquim, entre

otros.

El salon tiene las dimensiones de una cancha bmdesto y el suelo esta
embaldosado, en el centro hay un cuadrado con $a&f0 rojos y negros, colores
respectivos del Orixa Omold, que es el asentamigettderreiro. En el centro rodeado
de los baldosines hay una baldosa pintada conieh @mola. Cada terreiro tiene su
propio asentamiento al que se le alimenta paraenantl axé. Sin embargo, no lo vi
sefalado en los terreiros de tradicion Xangb estiodi en esta tesis, pero si le ofrecen
comida (se le da de comer). En otros de nacion langomo el terreiro de Candombé
de Angola de Pai Roberto en el terreiro Abassa Mb#aen Recife, si los he visto
sefialados en el centro del salén pomtos riscadd$®, vasijas con agua y sangre de
sacrificios y comidas. En el terreiro de Pai Elysat un terreiro “seco” sin sangre, es
muy sencillo, tan sb6lo se pone a veces palomitamaie. El salon esta rodeado de
gradas que estan a un nivel superior que se algamzaedio de escaleras. En el fondo
de la izquierda del salén se encuentra un escedande hay estatuas de Omola entre
Yemanja y Oxum (éstas se encuentran dentro deasten las que en las ceremonias se
enciende una fuente que es una cascada de agea)amdle asentamientos de otros
orixas parecidos a los del peji. Debajo de OmadUsigla una bola del mundo que se
ilumina y da vueltas en las ceremonias. Es bastgtéficativo que el mundo esté por
debajo de Omolu, siendo éste el orixa regente dElfp.a Otro aspecto que lo distingue
de los otros dos terreiros, es que en las ceresieni@l candomblé tradicional se baila
mirando a los tambores, siendo éstos la fuenteitded y la llamada a los orixas. En
cambio, en el terreiro Lar do Ita, los tamborexa@®can a la izquierda, al lado del
escenario, donde se sitlan las estatuas de Omeidanja y Oxum y las participantes

19| os pontos riscadoson simbolos cabalisticos que pueden ser pintaoiogiza o en el suelo o son
hechos de metal.
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bailan mirando hacia al peji que se ve a travesinde vidrieras. Por ultimo, en las
gradas o pasillos laterales a un nivel superioisdkin se encuentra el despacho de Pai
Ely y un puesto pequefio que vesd@dwichey refrescos.

En el terreiro hay actividades y consultas a lo&diMms todos los dias. El
namero de miembros en un terreiro tradicional nelesypasar de los cincuenta, y la
relacion entre ellos es de reciprocidad. Si se gigechacer consultas, bhbalorixao
ialorixa es el encargado-a de hacerlas por medio deblmsos Pai Ely y sus
coordinadores, lo hacen por medio de la tecnologéseen un ordenador con un
programa disefiado para calcular la numerologiai pa®er los Orixas regentes de la
cabeza de cada persona, ademas de conocer otoss damo si existen losguns
(almas del purgatorio desencarnadas y perdidas@eacuentran en la busqueda de un
cuerpo para poseerlo) y las Pombagiras Karmicas €qtén afectando en la vida actual
de los individuos). A su vez, también indica unaaién de las reencarnaciones habidas
por el consultante. Otros Pais do Santo, con éadigd en Recife, como Papai o Pai
Cletd"”” critican el uso de ordenadores para hacer unsuttanpara saber los Orixas,

cuando tradicionalmente se ha hecho y se hacengdio de loduzios.

Segun la clasificacion de Roberto Motta, se nonidrar este terreiro como
Xangdé Umbandizado. Aunque el propio Pai Ely, noéede acuerdo con esta
clasificacion ya que él considera que no mezcladlesrsos cultos y su terreiro es de
Umbanda y candomblé; insiste en que: “la Umbanda &snbanda y el Candomblé es
el Candomblé™®® No obstante, Pai Ely tiene un altar para cada @iitel terreiro, en el
que se trabajan los siguientes temas: Umbanda (iEX@smbagiras, Pretos-Velhos,
Caboclos, Criancas); Xango (Orixas); Linea Orierf@itanos) y chakras; Catimbo
(Mestres); ademas de la influencia del movimienspirdista de Alan Kardec y

elementos del catolicismo, entremezclados conriteviares.

Pai Ely enfatiza que su terreiro es “seco”, esrdsm ningun sacrificio. Por lo
tanto tiene la influencia y el origen del XangoRkecife, pero sin derramar una gota de

sangre en el terreiro.

197 paj Cleto fue el ogd de Mde Beata, hasta quendsti®. Después, Pai Cleto abrié una tienda de

roductos destinados a los cultos afro-brasilefice &ercado S&o José.
% pai Ely lo indica asi en la entrevista que se kizdia 8 de mayo de 2004. Esta entrevista se tadjun
en los Apéndices.
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6.4.1 PROGRAMA DE ACTIVIDADES DEL TERREIRO LARDO | TA

La programacion de rituales en el terreiro Lartdcek diaria, intensa y continua;
cada dia de la semana esté organizado un ritumalgmadeptos.

Los domingosa las ocho de la mafiana se comienza con el daiahantacaqg

que trata de la retirada de los espiritus vengsticomo por ejemplo la "Pombagira
Karmica" que es un espiritu originado por el karde la persona y que puede
perseguirla mas de cien afos. Durante la consll@spiritu va a decir el por qué de
esta persecucion durante tanto tiempo y cual fudesida, que la persona esta pagando
en esta vida con sufrimiento. Para ello, Pai Ehgoatrara el remedio para pagar esa
deuda y que el espiritu se desprenda para sietagrersona debera pasar veintiiin dias
en un régimen donde no podra comer carne roja,rlmimdas alcohdlicas, fumar, ni
mantener relaciones sexuales. Después de losirentitis, se marcara una fecha para la
liberacion total. En el caso de que no se cumplides reglas, el espiritu de la
Pombagira Karmica duplicara el nUmero de dias commicion.

Los domingostambién se hace el Odum, un ritual por el cuaBRaelimina los
eguns, que son las almas desencarnadas en la busqueda deerpo, como se
menciond anteriormente. Primero, la persona es atiande hacer un retiro de un dia
dentro del centro y, cuando el proceso haya temhingecibira un paquete con todo el
material utilizado en la ceremonia, para tirarlousa mata verde. El material consiste
en siete bananas verdes y un paquete de maicema| duiciado traerd y el resto del
material que se necesita para este método de ddspiento, lo comprara en el propio

terreiro.

Los lunes estan dedicados a Numerologia, que trata de averiguar los Orixas
gue rigen lacabeza, junto y tripodde los iniciados por medio de un programa en el
ordenador. Para ello se necesitan los siguientes:dzombre de soltero, fecha y ciudad
de nacimiento, nombres y apellidos de los padréssynombres y apellidos de los
abuelos maternos y paternos. Con los resultadosrdehador, ademas de indicarse las

reencarnaciones y las caracteristicas de la pdidatase sefalan las enfermedades que
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pueden tenerse durante la vida. Se hara una camsuitsu Orixa de tripode, que fue su
Orixa en la primera reencarnacion y dira cualeslasmleudas del pasado y lo que esta
perjudicando en el presente y cOmo se pueden mrs@vtambién se hara una consulta
con uno de sus ancestros, padres 0 abuelos quéaoaie sobre los problemas actuales.
Se pagaran tres reales para comprar un aceitedéleoco) para hacer cualquiera de las

dos consultas mencionadas.

El ritual de losmartes se denomindio-Ossain consiste en un tratamiento de
los 6rganos del cuerpo que estén débiles o neceddeuna operacion psiquica o
invisible. Para ello el consultante necesita traérpapel dado en el proceso
numerolégico, donde se indica el érgano dafadaaso de haberlo. Ademés de siete
hojas de plantas o arboles que deberan ser cogides de las cuatro de la mafana, y
una toalla. Esto ocurre quincenalmente, y Pai Egibe la posesion del Doctor
Adamastor que es quién realiza las consultas ppasaciones espirituales. Para ello,
Pai Ely tiene una camilla puesta en el altar de &mdh. El paciente o consultante es
cubierto con una sabana blanca. Pai Ely extiengaeranos sobre el cuerpo recostado,
sobre el 6rgano dafiado y actia mimicamente y cetogexaltados, como si lo
estuviera operando. Segun Paula Montero, estacgesaiclasificaria como “Praticas de
irradiacéo” dentro de los métodos de atraer lagéaguositiva o profilactica. (Montero,
P., 1985:142)

Todos los martes a las ocho, hay consultas coRre®s(as)-Velhos(as), donde
los consultantes asistentes pueden hacer consudisi®s entidades, pidiendo consejo y
respuesta a problemas. En el caso de que hubiesasiones”, después de la consulta el
consultante tendrd que pasar por un proceso deobsessédo” (limpieza de las
obsesiongs hecha por Médiums especializados en desobsessoresEste ritual
magico-terapéutico consiste en que el médium cegkasl manos al consultante para
crear una “corriente vibratoria que permite el pdsdas fuerzas malignas”espiritus
obsessorepara el cuerpo del médium, que mediante respimmasiduertes, absorbe la
negatividad. (Ibid. 139) Est@spiritus obsessoresn espiritus que no han pasado por
un desarrollo espiritual; se apoderan de las passoproduciendo enfermedades y
pensamientos negativos. Durantedisobsessédal médium se tira al suelo como si
estuviera en trance, retorciéndose con gritos yidmsnhasta que se desprende de la

corriente negativa, tocando el suelo. Para ellg, siampre otro médium que ayuda,
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hablandole para calmarle y rezar en nombre de dssucSe suelen utilizar ademas en

este ritual “defumadore¥” y descargas de poélvora.

Los miércoles estdn dedicados al'Desenvolvimiento mediumnico",
(Desarrollo Mediumnico). Para poder participar en esta ceremonia, los tanses
deberan participar en cuatro sesiones para el digege del desarrollo Mediimnico, los
lunes a las siete de la tarde para los novatoa dada, a quienes se les explicaran las

normas del terreiro y como es su funcionamiento.

Después de estas cuatro sesiones sera hecha Ueiaé'® para conocer que
tipos de mediumnidad tiene el que quiere seradiciy poderle hacer una "carteirinha"
(tarjeta de pertenencia a Lar do Ita), que le pernpiarticipar de estas reuniones en el
salon del terreiro los miércoles y adquirir el @guinecesario. Cuando las cuatro
reuniones hayan concluido, se puede hacer una Lineaagem) para saber los
nombres de los Orixas que rigen al consultantesypsotectores espirituales. El iniciado
ya ha pasado de la enfermedad y de la posesiérruta B, para identificar las
entidades y poder resolver las dudas acerca dgdrode la enfermedad o el problema.
Ese proceso de identificacion de la entidad espititponerle nombre y saber la
historia, hace que el culto umbandista distindaltsessao” de la “mediumnidad”.

“La Mediumnidad es la capacidad de recibir entidadbéenéficas,
capacidad esta que debe ser desarrollada, deseadaonstantemente
alimentada. A “obsessao” debe ser expulsada, paronediumnidad debe ser
cultivada a través de rituales de iniciacion. Ertossrituales el médium es
considerado definitivamente iniciado solamente deasus entidades “le dan
un nombre”, esto es, se identifican: el procesoudit les confiere,
progresivamente, una naturaleza (es preciso deteamcual es el tipo de
entidad que se esta manifestando (preto-velho, exiogclo, o crianca), una

manera de ser y de proceder (valiente, bondadaswid, inocente, etc.), una

199 | os “defumadores” o sahumerios son una mezclaapagip de hiervas e inciensos que al quemarse
desprenden una humarada densa que sirve pararlifapmegatividad de personas y de lugares. Estas
mezclas se pueden preparar 0 se compran ya prapaeadtiendas especializadas para todo tipo de
defumacao. Se queman en potes hechos de barrbajadiata.

19 Término creado por la Parapsicologia para defnfuerza que emanaria del cuerpo de la persona
que estaria dotada de la facultad de la teleqgin€ambién se usa el término, energia biéticagenitos.

11 Roger Bastide distinguia entre el Santo Inicigdel Santo Bruto. El Santo Bruto le llamaba a la
persona que sin ser iniciada, tiene la capacidead“pajar el santo”, ponerse en trance.
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historia propia (antiguo esclavo en una haciendacd&, indigena guerrero de
la tribu Tupi, ladrén o prostituta, etc.) El desalio mediimnico consiste por
tanto en domesticar las manifestaciones salvajespijanizadas y anénimas,

de las fuerzas sobrenaturales.” (Montero, P., 198%8-149)

Después de la sesidon de las siete para los pamégs, comienza la ceremonia
para todos los Médiums. Esta ceremonia se va tdmmeada semana, se alterna una de
Candomblé y otra de Umbanda, segun lo mencionad®aicEly, sin embargo al final
de las dos ceremonias se canta el himno de Umbgndknente. Los curiosos y otros

gue todavia no han sido iniciados pueden obsepsttedlas gradas.

La ceremonia comienza con una persignacion catglican la lectura de una
parabola del Evangelio Kardecista. Los percusiagsigbatuqueiros) — uno de ellos era
el mismo para los tres terreiros estudiatfosllegan con sus tres tambores, cada tambor
tiene un nombre y esta consagrado, mediante sawsifi Llegaron también dos
“babalorixas” que son los que cantan las cancioleelws Orixas, dependiendo de que
ceremonia sea. En este caso, cantaban los prinverses de las tres canciones
dedicadas a cada Orixa en yoruba y después losuMédiepetian, haciendo a su vez
los pasos de la coreografia dedicados a cada (ixésta tesis no se profundizara en
la coreografia, s6lo se daran ejemplos como encaste, l0s pasos y gestos que se
deben hacer cuando se baila y canta en honor alORwla este Orixa, se debe imitar a
una persona anciana, con las manos en el suataeglo curvado, tambaleando. Para
Obaluaé, se dan pasos rapidos para un lado y paagcel otro, con un brazo en angulo
obtuso apuntando para la derecha o para la izgyisetjin sean los pasos. (Carneiro,
E., 1991:87)

Se cantard a todos los Orixas, primeramente a Eempre se debe cantar,
rezar, ofrecer o pedir al mensajero de los Orixapraner lugar, ya que sino éste se
podria enfurecer y las consecuencias serian ngfastase terminara con Oxala.
Después de estos canticos propios de Xango, sead@din tiempo a lasriancas

(ninos, bebes). Esta es una ceremonia curiosa, as¢arnc canciones infantiles

112 Este hombre que vi en los tres terreiros, es uh degj terreiro de Papai que va a ayudar o es
contratado en otros terreiros ya sea de percutdonipara sacrificar los animales de dos o cuatasp
En este terreiro, es contratado.

199



tradicionales para nifios, mientras que las entgladpirituales que son nifios y nifas
“bajan y poseen” a los Médiums. Estos, habiendddraaramelos y juguetes, corren,
saltan y juegan como si fueran nifios. Algunos swlse enfadan y lloran, si se les quita
un juguete. Esta ceremonia, es una psicoteragia ftsicodrama) que los Médiums
toman muy en serio. La mayoria llevan chupetes lpavaasion. Al finalizar, se cantara

el himno de la Umbanda.

En la Umbanda se encuentra una dualidad entrerlerfmo y lo masculino, las
diferentes entidades espirituales con las que jgaltammo son los pretos-velhos,
caboblos, y exus, se definen y se organizan daam@aé género, con excepcion de las
“criancas”, que son seres asexuados. Asi, en gkrsu femenino simbolico, existen
cuatro estereotipos representados, en primer lle@wyen virgen simbolizada por las
caboclas jovenes que en el imaginario se ven camsusles, salvajes y bellas que
aparecen desnudas en los rios y las lagunas, dgpeosenaje de Iracema en la novela
de José de Alencar. La madre esta representadéeptanja, diosa de las aguas saladas
y de la fertilidad, gran diosa venerada incluso i Brasil y Africa. Después, la
anciana esta representada por la Preta-Velhaadesdle sefioras ancianas de color que
bajan a la tierra a ayudar a los mortales con sasejos y sabiduria. Por ultimo, segun
la clasificacion de Paula Montero, se encontratiaestereotipo de la prostituta
representado por las Pombasgiras, que son Exusifemseque en la vida, hicieron una
vida publica como cabareteras, camareras, etc.nt@vim, P., 1985:204). Este ultimo
estereotipo se encuentra fuera del ambito domésfim lleva a la mujer a casarse y a
tener hijos. Por el contrario, es una mujer lisegjuctora y provocadora.

Los jueves estan dedicados a las entida@@ganas (Gitanas) Los Médiums
gue se rijan por entidades gitanas, haran consuétia@sque los asistentes puedan pedir
ayuda y soluciones a problemas a las entidadesitealsis gitanas. Los Médiums
visten de rojo este dia; algunos coordinadore®tida indumentaria gitana completa;
los hombres llevan pantalon bombacho rojo, camésandngas anchas roja y algunos
llevan chalecos rojos o negros con bordados; |gsresillevan faldas largas de la India,
chales, pelo recogido en un mofo, o el pelo sueltdncluso, algunas estan con un
turbante en la cabeza. Los consultantes, asistgnégudantes vestiran asimismo de
rojo. Como en el caso de la celebracion dedicalts &retos-Velhos, si hubiera que

hacer "desobsessoes”, los consultantes podriam @daasala de purificacion, donde
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otros Médiums los purificaran, desprendiendo laatieglad por medio de respiraciones

fuertes, gemidos impresionantes y un frenético marto de brazos.

Los Médiums efectian las consultas de las entidgiiesas en unas casetas de
estilo indio, preparadas y colocadas todos losgsigara la ocasion. Son alrededor de

veinte tiendas. Del mismo modo, se ponen mesadedemhacen lecturas de Tarot

Asimismo, el terreiro y Pai Ely celebran casamisnéb estilo gitano; en la
entrevista que se hizo a Pai Ely, mencioné queadahcasado a 52 parejas. En mi
trabajo de campo en este lugar tuve la oportunigadsistir a una ceremonia donde se
casaban tres parejas que se explicara posteriament

Los viernes son las noches de Iddestres y los Caboclos,cuando estas
entidades bajan para poseer a los Médiums, pas hansultas. Al mismo estilo que
los Pretos Velhos y los Gitanos.

Los sabadosse dedican a IoShakras; se comienza a la una de la tarde, con un
ritual para tratar y fortalecer los Chakras. Losistdtantes antes de salir de casa
tomaran los siguientes bafios, primero uno con bénjamarillo, otro con sal gorda,
con la medida de dos litros de agua para una tegqaefia de sal. Por ultimo, un bafio de
hierbas, como romerananjericoe alfavaca de cabocloSe mantendra un intervalo de
siete minutos entre un bafio y otro. Ademas, dekdemes hasta el domingo, estara
prohibido comer carne roja, fumar, beber bebidashdllicas y mantener relaciones
sexuales. El tratamiento consiste en un masajeicamgiento hecho de jengibre, miel

y trementina, como Pai Ely revel6 en la entreviistéuida en este trabajo.

Como utilizo el método de observacion participaremis trabajos de campo,
me inclui en la fila de mujeres para esperar nmduinicié una conversacion con una
chica joven que iba con su madre y hacia poco queabia integrado al terreiro, le
pregunté sobre las fases que habia realizado haktase integrado. Ella me contesté
con cautela, diciéndome que estaba contenta caedaftados, pero que si queria saber

mas, preguntara a las coordinadoras. Esto hice,nmasbtuve mayor informacién ni
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datos importantes, tan sélo me dieron una expbocasobre los diferentes cultos que se

realizan en el Lar do Ita y una explicacion dedoalidades de cada uno de los Orixas.

Las mujeres y los hombres se dividen, hacen filagpera en diferentes lugares
en el terreiro. Inicialmente se hace una fichamiggco, en la que se escribe el Orixa
correspondiente al signo astrolégico de cada iddvi Cuando llega el turno,
preguntan si se tienen dolores en ciertas partezidgo, y van marcando en la ficha el
diagndstico de las dolencias. El masaje consistiEotar la espalda con el ungiento,
que provoca calor y quemazon en la piel. Mienseagla el masaje, el “paciente” debe

pronunciar el sonido correspondiente a su Orixa.

Cuando llegé mi numero, me dirigieron al soétano ldgar, donde habia un
pasillo estrecho que daba a unos diez cuartos fieguedonde se habian construido
camillas con cemento y baldosa. Los cuartos caratdgpuerta. Se podia ver como las
coordinadoras, vestidas con un uniforme rojo cosimibolo de Lar do Ita, daban el
masaje a otras mujeres con el anterior ungiendaitmientras que recitaban unos
sonidos extrafios. Llego mi turno y me dijeron, uoasrdinadoras muy amables, que
cantara: He, He, He.”, mientras me daban el masaje. Me sentia en esosentos
como Nigel Barley erEl Antropélogo Inocenteel ungliento estaba frio y aspero. Le
pregunté a las coordinadoras por los ingrediengtssusodicho, sin embargo no me
dijeron mas que jengibre, que ellas no sabian Déspués Pai Ely en la entrevista
realizada lo revelaria. Al terminar la sesion,dasrdinadoras me dijeron que volviera
al sdbado siguiente, pues este tratamiento exagitincidad. Lo peor vino después, al
ponerme la ropa, ya que comencé a sentir una qéenfaerte en la piel, debido al

jengibre, que no se paso en varias horas.

6.4.2 REGLAS EN EL TERREIRO LAR DO ITA

Al aumentar los miembros en el Lar do Ita, Pai #lJos ayudantes de su
organizacion se han visto obligados a escribir umeglas de conducta y
comportamiento, tanto para los Médiums como pasasistentes, debido a situaciones
de desorden que ocurren cuando hay mucha genteedpepara las consultas. Pai Ely

describe a su terreiro como la Casa de Dios, ptanto hay que respetar la sacralidad
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del lugar. Estas reglas estan vigentes a partpril@ero de marzo del 2004, cuando han
tenido que pasar de la oralidad a la redacciériddebque Pai Ely tiene cada vez mas
devotos. También hay que destacar la capacidadgimimacion del centro y como
comentdbamos anteriormente, cada asistente odait¢iane una "carteirinha” (tarjeta

identificativa).

6.4.2.1 REGLAS PARA LOS MEDIUMS

En un tablon de avisos a la entrada del terreim,emcontré con las reglas e

indicaciones que deben ser obedecidas en el teryeson las siguientes:

1.- Los Médiums son préximos, pero no intimos.

2.- Los Médiums tienen que cuidar su lenguaje ylexr palabras obscenas. Deben de
orientar a los consultantes, en caso de que nanelaginformacion adecuada; deben

guiarlos a alguien que los pueda instruir.

3.- Debe haber un ambiente de cordialidad entreMédiums, y entre éstos y los

consultantes. Las reglas del programa del terdgben ser respetadas.

4.- Los Médiums que tengan su pareja dentro dediter no podran hacer muestras de

afecto.

5.- Las personas que forman parte de la jerardgnétugive los ebomins e eked& y

los Médiums deben respetarse unos a otros.

6.- Cualquier tipo de donacion debera ser entregadamente a Pai Ely.

13 Terminologia Yoruba para denominar a las mujesesiantes de los Pais de Santo y de filhos de
santo, ya que no tienen o no han desarrolladopgacidad de ponerse en trance. Ekede es lo mismo que
iaba, término utilizado en los terreiros de Xangdlicional en Recife.
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7.- Esta prohibido el uso de bebidas alcohdlicaksacrificio de animales en el centro;
en caso de posesion de estas bebidas y animalesy skra simplemente simbdlico, no

destinado al consumo.

8.- Si los Médiums quisieran hacer una consulte@exuipo al que no pertenecen, se
hara como si fueran un consultante mas, respetasdeglas y esperando el turno, para

evitar disturbios.

CUANDO EL MEDIUM ESTE TRABAJANDO

1.- Evitar conversaciones paralelas.

2.- Vestir de acuerdo con el equipo, de blancoepto de rojo en el dia de los gitanos y
el dia de los Chacras.

3.- Concentrarse en el trabajo y en la puntualidad.

EN LAS SESIONES DE DESARROLLO MEDIUMNICO DE LOS MRCOLES

El médium debe presentar la tarjeta de identif@agbara su verificacion y debe
estar vestido de blanco, con pantalon y camisatenga el simbolo del terreiro en un
bolsillo (un corazén traspasado por unas flechfiergs, todo en color azul). Se debe

respetar la division entre hombres y mujeres esalén.

MEDIUMS NOVATOS

Es obligatorio que el que quiera ser iniciado con@alium, asista a cuatro aulas
de "desenvolvimiento” los miércoles. Después driata aula, el iniciado debera hacer
una Telergia y solo entonces, le podra ser perantidentrada en el salon del centro. En
ese momento podra adquirir la tarjeta de identidéehdra que pagar la mensualidad
del centro.
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Después de cuatro sesiones de los miércoles, @hdoi deberda venir un
domingo para que su Linea sea hecha, o que aeostempre quincenalmente. El
iniciado respetara lo establecido con estas reglas.

CONSULTANTES

Las mujeres y hombres que vengan al terreiro, mogooser atendidos si visten
con bermudasshorts transparencias, escotes o sin camisa. No es tmorfumar, el
silencio debe ser respetado. El celular debe egi@gado. Se deben de descalzar a la
entrada del terreiro. Mientras se espera para onsutta o para ser atendido, se debe

estar en silencio y "concentrado".

EL TERREIRO PRECISA DE AYUDA

Habia goteras en el tejado del peji (altar, luggrado de los terreiros). Por eso,
Pai Ely pedia donaciones, en dinero, en especiernago de obra a quien sepa hacer
un trabajo. Todas las donaciones debian ser diggal Pai Ely. Termina la nota

diciendo:

“Agradecemos a todos e que Deus e todos os

Orixas os cubram com toda a abencao do ceu."”

El terreiro organiza un ciclo de fiestas anual, c@s habitual en los terreiros de
Xango. En el afio, 2004, se celebr6 el dia 11 deornag fiesta dedicada a los pretos-
velhos y las pretas-velhas, ademas el 30 de mayo tma fiesta dedicada a los Orixas
de Ogum, Oxum, Obessem y Odé. El 27 de junio sbeluna ceremonia dedicada a
Xango, Yansa y Oba. El 9 de agosto fue dedicadalia Bombagira, Oxossi, Mestres y
los Pretos Velhos. ElI 26 de septiembre, a Ibep, dmcretizados Santos Cosme y
Damian, que realmente son el 27 de septiembreofziembre, el dia siete, a Obaluaé y

a Nana. Por ultimo, el 26 de diciembre, a Oxalargmanja.

El segundo domingo de mayo, es el dia de la madirasil. En el tablon de

anuncios del terreiro, habia un soneto psicograffaat Chico Xavier, dedicado a las
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madres. Asimismo, hay una hoja donde se felicitasanuevos iniciados que hayan

pasado cualquiera de las fases de las sesionespyendizaje de mediumnidad.

6.5 RITUAL: UNA BODA GITANA

En una ceremonia de casamiento umbandista se wsemspiritus de los
conyuges y los de sus guias espirituales, y estie exie los novios deban ser iniciados
previamente en la Umbanda. Asisti a un ritual dé¢rimonio donde Pai Ely casaba a
tres parejas por el rito gitano de la Umbanda. Wruacto en el que la mayoria de todos
los devotos de Pai Ely se reunieron para celelstar acontecimiento sagrado, ademas
de amigos y familiares de los novios, amén de lo®sos que viven en los alrededores
del terreiro. El terreiro estaba lleno; las gradelsosaban de gente que miraba la
ceremonia como si de un espectaculo se trataspetasna no pertenecientes al terreiro

no pueden bajar al salon, exceptuandose los dwstde los novios.

El Lar do Ita, estaba decorado de rojo especiakngata este dia. Habian hecho
un pasillo con una alfombra larga cubierta con maagquesina con telas rojas y flores
para que las tres parejas y sus respectivos padpasaran hasta llegar al altar que
consistia en una mesa pequefa para cada parejmdsas se habian situado en una
plataforma para que todos los asistentes pudiegdosv La mesa altar con un mantel
rojo tenia un jarrdn con flores rojas, una navaie botella de vino, una copa, un plato
con sal gorda y clavo, y una botella con jureman#sno, en la plataforma junto a los
novios, los padrinos, Pai Ely y sus ayudantesbastdos hijos de las parejas, ya que

éstas se casaban en segundas nupcias.

Delante del peji de los orixds habian colocadaueas columnas a Cigano
Tovar y a Pombagira Cigana, delante de las estausisron una mesita con la tetera
arabe del peji. Al ser este dia el de los gitaess deben ser venerados para honrar la
ceremonia. En el resto del salon habian puesto dieastiendas gitanas para que la
gente que necesitara consultas de urgencia (psrspuma estén desesperadas con
problemas o ansiosas de consultar a las entidegjgstueales) pudiera realizarlas.
Habian colocado mesas por todo el salon decoramamanteles rojos y jarrones con

flores, para lucir las grandes bandejas de frut@szanas, platanos, limones, papayas,
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maracuyas), ademas de los dulces hechos con t®osolores rojos y rosas.
Igualmente habia gigantescas sandias cortadas@nlgique resaltaba el rojo aguado
de su interior, aparte de tres preciosas tartasialep decoradas con azlcar glasé. Todo

ello hacia una cornucopia de abundancia tropicaléal estildkistch

Antes de las ceremonias, los novios son preparado8impiados” de
negatividades. Primero ponen velas de siete diagi&aveira y a la Pombagira Gitana.
Después comienzan el ritual de purificacion, llevactabo por Pai Ely. Toman un bafio
de hierbas, se visten de blanco y se “les tumbauelto”. Con este ultimo ritual, que es
unadefumaciérhecha ademas con pdélvora, se les vuelve a lindgiaualquier entidad

karmica que lleven a sus espaldas.

A manera de anécdota, refiero que me acerqué #lopdes la entrada donde se
encuentran las hornacinas con los exus y vi quesieabitaciones laterales salia una
gran humareda y un olor a poélvora y también la dezPai Ely. Enseguida unos
coordinadores me dijeron que me volviera atrass pua peligroso estar cerca de esas

habitaciones, ya que yo podia “absorber la entkdachica o el muerto”.

Todos los asistentes miembros y los coordinadogesedeiro colaboraban con
los preparativos en el saldn; iban vestidos de cojo sus mejores galas gitanas. En la
primera boda, una pareja iba vestida con trajegitd®@os, sin embargo las otras dos
parejas vestian el corte elegante propio de una.lel hecho, la Gltima novia llevaba
un rosario de la mano. La ceremonia consistia enRgai Ely - micr6fono en mano -
hacia referencia en primer lugar a la Linea Orletéda Umbanda y a la ciudad sagrada
de Galilea. En primer lugar Pai Ely alzé los aslly dijo: “Cada casa € uma casa,
cada vida é uma vida, cada casa-casamento é unarihis Mando6 poner a los novios
los anillos nupciales bendecidos en nombre deréarja sagrada para después invocar a
los caboclos, pretos velhos y Orixas, que salie@spués bendijo el vino para
convertirlo en sangre que, segun dijo Pai Ely: “seplasma de la vida” para unirlos
perpetuamente en la tierra y en el cielo. Les @ideber a los novios y después a los
acompafantes. Seguidamente, Pai Ely hizo prometeeracion a los gitanos, a los
caboclos, a los pretos velhos y a los Orixas. Despni6 a las parejas con sangre.
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Con una navaja virgen que bendecia alzandolaté accada uno de los novios
en la mufieca; al novio verticalmente y a la nowdzontalmente. Les uni6 las sangres
haciendo una cruz, que Pai Ely denominaberla da forca de Galilea la cruz del
rabi de Galileapara proteger a los novios de la energia negativaadrino debia poner
una paloma blanca encima de las mufiecas unidagsdeolios y posteriormente la
soltaba, para que hubiera “paz completa” en el imatiio. A continuacién, una
ayudante de Pai Ely les ataba en la muiieca undati@a de esparto, dando varias
vueltas. Finalmente, Pai Ely les abrazd y les@ésenejor a las parejas: amor, carifio,

paz y dedicacion, mientras que los asistentes dialau

Durante la ceremonia, estando el local a rebosar,BF pidi6 en varias
ocasiones silencio amablemente ante la presendd@ode Por ultimo, Pai Ely se dirigio
a todos los asistentes alzando las manos. Todostéon y el oficiante se refirio a la
energia sagrada que habia en el terreiro y paraagios llevasen a sus casas; amor,
paz, armonia y felicidad. Todo el mundo respondid@

Después de las tres ceremonias, hubo musica amb@torgano eléctrico y
guitarra (y por cierto, el guitarrista era el node la primera pareja), mientras que las
novias tiraron los ramos de flores, para que hahiproximas agraciadas en un futuro.
Pai Ely cambio su traje gitano rojo por un trajecdete clasico y comenzo el convite,

con el que termind la ceremonia.
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CAPITULO 7.
UN CASO ESPECIFICO DE SOLIDARIDAD FAMILIAR Y
COMUNITARIA EN UN BARRIO DE RECIFE: EL TERREIRO DE
PAI MARCELO Y PAI NAEL.

El tercer terreiro investigado esta situado endsacparticular de una pareja
formada por Pai Marcelo (Marcelo Antonio Efrem del®d) y Pai Nael (Adinael de
Franca Batista Filho). La casa hace las funciomesivlenda y de templo. El terreiro
tiene el nombre déé Asé Oba Nicheka Arira IbonAest4 situado en Rua Valeriano de
Melo N° 135, en el barrio Caixa D’ Agua de Olinda.

A través de Papai conoci este terreiro y a susteslePapai me invitd a la
obrigacaode Pai Marcelo de los veintiln afos, que trataadélisis del ritual hecho
sobre Papai. Pai Marcelo y Pai Nael estan iniciddot en Xangd como en Catimbd.
En el culto de Xangd, Pai Marcelo es el babaladiedderreiro junto a Zoraide que es la
yalorixd En el culto del Catimbd, ambos son mestres juiresiees decir, son los
maximos cargos en este culto, siendo Pai Nael eltigme mayor responsabilidad y

experiencia en el Catimbo.

Pai Marcelo y Pai Nael. (En esta fotografia Paillanae incorporada
la entidad espiritual Mestre Manoel).
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El terreiro se compone de una pequefia comunidaegdros y amigos. A las
ceremonias de catimbé vienen de veinte a veinticipersonas que no pasan de los
cincuenta y cinco afios. El catimbo es el cultolafsilefio que se va a estudiar en este
terreiro y ademas, como Pai Marcelo y Pai Naelaactiomo lideres sociales y agentes

de cambio en la resolucién de problemas cotidianos.

La casa-terreiro es un lugar de acogida para toalmsgue Pai Nael y Pai
Marcelo vivan permanentemente en ella. Todas lbgdtéones se dedican al uso de lo
sagrado, desde la cocina, donde se prepara la aopaich los orixas y entidades
espirituales, hasta las comidas comunitarias queazan después de los rituales. El
dormitorio también es un lugar comun, puesto quetdiea para cambiarse de ropa
antes de las ceremonias. Ademas de las cuatroosusaigrados de la casa — dos
interiores y dos exteriores - que son los lugaeeasntamiento a los orixas y entidades

espirituales.

Cada vez que visité este terreiro, el salon eslabarado diferentemente. Es el
lugar donde se hacen los rituales, aunque diarinteace las funciones de un salon
familiar. Por lo que anteriormente a la ceremos@aguitaba el mobiliario, el sofa, la
television, etc., y se preparaba el salén paratwl rfijado. Todos los participantes
ayudaban a prepararlo, siendo la mayoria mujeres Inujeres pertenecian al

vecindario, menos una, que vivia en el centro wliBmnRecife.

En el momento de la investigaciéon Pai Marcelo terdmta y dos afios y Pai
Nael 30 afios. Ambos tenian trabajos fuera deliteyrai Marcelo trabajaba como
grabador de datos para una empresa y Pai Naejababeomo decorador. Pai Marcelo
desde nifio se educo dentro del culto Xambéa en &kgdifespués siguié con Papai con
el culto Nagd. Esto hace que en el tiempo que woveen Recife, pudiera asistir a su
obrigacao de veintiin afos, con ella es ya undpasanto reconocido por toda la
comunidad. Los orixas que rigen a Pai Marcelo smsd y Oba. Y a Pai Nael le rige
Oxala. Los dos son mestres juremeiros, esto qulewmr, que también lideran el
catimbo-jurema en su comunidad. Los mestres divi®m$a casa son mestre Manoel
Vicente, que es el espiritu de un vaquero y mé&itmaha incorporados por Pai Nael. La

mestra divina de la casa es Mestra Severina incadlpgor Pai Marcelo.
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Pai Nael me confeso en las entrevistas informalestayve con ellos que a él le
salvé del alcohol y de la calle, el Xang6 y el @dd-Jurema. Cuando era jovencito, le
gustaba salir y beber. Las entidades espiritualles ylivinidades le ayudaron a tener
una vida estable. Ahora, sOlo bebe y fuma cuand® psseido por las entidades

espirituales que lo requieren en el Catimbo6-Jurema.

Pai Marcelo y Pai Nael tienen apadrinada a unaadfiana de las iniciadas de la
comunidad. La nifia fue bautizada en una iglesidlicaty Pai Marcelo fue el padrino
oficial. Estos dos hombres tienen el apoyo y ladayde un grupo de mujeres que viven

en el vecindario.

El terreiro, como se ha mencionado, es un domipéidicular. Es una casa baja
pintada de color amarillo claro; tiene una verjal@rentrada. Desde fuera nadie se
imaginaria que esta casa es un terreiro. Cuanéats® por la verja, nos encontramos
de frente con el porche de la casa y a la dereldsacuartos hechos utilizando la pared
de la valla. Estos dos cuartos construidos fuerka @asa, tienen una funcion sagrada.
El primero, estd dedicado a Exu, el primer orix@ gacibe atencion en todos los
trabajos y el segundo a la orix4 regente del balkaladde la casa lansd con sus
respectivos asentamientos. Es costumbre de losda y pertenecientes a este terreiro,
el saludar al cuarto de Exu cuando se entra eada, ¢ocando con la mano derecha el

suelo y llevandose la mano a la cabeza.

Desde el porche se va al salon de la casa queldmdenciones déarracao
ademas es el lugar de encuentro de la casa. @&l salen dos habitaciones pequefias
donde una es el peji, el altar de los orixas, gtta habitacion, el altar del Catimbo-
Jurema. Del fondo izquierdo del salon se va tamaitncocina que da a un gran patio.
El patio es un terreno enorme no asfaltado dondgesde la ropa y se ponen los
animales que se van a sacrificar en los cuartogmdag y después alli mismo se
descuartizan. En el patio hay dos hamacas, uratest con varias botellas de
cachacavacias y de las paredes cuelgan varias pielealttasdesolladas de anteriores

sacrificios para secarse y después utilizarlaslpdebricacion de tambores.

Del lado izquierdo de la cocina se va al cuartdd®o y a la habitacion que

sirve de dormitorio, que ademas funciona como gharidonde se cambian de ropa en
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las ceremonias. Cuando un iniciado se pone en egstadtrance, se le lleva a la
habitaciéon para que se ponga el traje de su Oriedtidad espiritual, ayudado por las
iabas cargo solo para mujeres que son las auxiliaréesdmediums en el Catimbé y de
los filhos de santo o iaGs que se ponen en tramcd eulto nagd. Este cargaba es
solo para mujeres que no tienen la capacidad derp®men trance o que todavia no han

desarrollado esta capacidad.

La jerarquia en el Catimbd no es tan estructuradeaen el Xangd. Después de
los mestres juremeiros se sitlan los iniciadosagarema y después los ayudantes, que
siguen recibiendo los mismos nombres que en el &daba para las mujeres gga
para los hombres. Ellos deben auxiliar a los mediecomando se ponen en trance. En
este terreiro, Zoraida que es la mée de santo eutel Xangd hace deba en el culto

del catimbé-jurema, puesto que no incorpora ningumad en este culto.

7.1 EL CATIMBO-JUREMA EN EL TERREIRO DE PAI
MARCELO

Las variantes del Catimbo o jurema, dependen ddalizacion y de la
regionalizacion. En este estudio se pretende amakt Catimbd de este terreiro
especifico y no compararlo de otros, pues variatedeiro a terreiro, de mestre a
mestre. Siendo la base la misma, hay multitud te¥aficias. Por lo tanto, este es solo

el andlisis del catimbé de Pai Nael y Pai Marcelo

Las entidades espirituales regentes en este temeéindo se practica el catimbo6
son unboiadeiro (entidad espiritual de un vaquero o resero desorigbuzo es decir
mezcla de negro con indio, que se dedicaba a cdalajanado a caballo) como mestre
principal (asi es como me lo dij6 Pai Nael, considdolo como mestre, aunque debo
de afadir que en otros terreiros y en la umbaredi® wenera o clasifica como caboclo).
El nombre delboiadeiro es Manoel Vicente y se incorpora en Pai Nael. lestra
Severina que se incorpora en Pai Marcelo tambiétoesiderada como mestra de la

casa.
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La iniciacion a la Jurema se hace de forma paremd@dos los terreiros segun
la bibliografia consultada (Brandao y Rios, 200P9i Nael me indicé personalmente y

sin ningan reparo como se hace una iniciacion:

“TOMBA DA JUREMA

E a preparacéo de um filho, se faz a obrigagéo paguia protetor, caboclo o

cabocla.

Apds a obrigagdo se chama ao mestre do filho qo® iesciando para ser

plantado no corpo dele sementes de jurema.

O mestre do filho da seu positivo

Seu nome

Sua cidade

Sua escora onde recebe a forca para dar contaaleaiho

E canta o pontd® do mestre da jurema

As ofrendas para o guia e o caboclo sdo: pombosidws, coelhos, prea,

codorna e burguesa. Frutas e mel.

As ofrendas para os mestres sdo: bode, galos, dadef dendé com pimenta

malagueta

As ofrendas para as mestras séo cabras, galinhaisd e peixe.”

14 Traduccion: “INICIACION DE LA JUREMA. Es la prepacion de un filho, se hace con la obligacién
para el guia protector, caboclo o cabocla. Desgeéa obligacion se llama al mestre del filho geesta
iniciando para que se le plante en el cuerpo lasillas de la jurema. El mestre del filho da su
conformidad en la iniciacién y le da: su nombregcgwad, su arbol de la jurema, donde recibe lezfue
para dar cuenta de su trabajo y cantaoalto (cantico) del mestre de la jurema. Las ofrendaa phguia

y el caboclo son palomas blancas, conejos, fEa&i§ Apere® codorniz y becerro. Frutas y miel. Las
ofrendas para los mestres son: buey, gallos, hattnanandioca con aceite de palma con pimienta
malagueta. Las ofrendas para las mestras son:s¢galiinas, frutas y pescado. “

115 3e |e llamgontoa la cancién en verso que se le canta a la engisfgidtual. En cada sesién se cantan
varias a cada entidad.
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7.1.1 LA MESA DE LA JUREMA

La habitacién consagrada a la jurema, es un cpadgoefio pintado de blanco
donde la humedad como en todas las paredes desdaseafiltra ennegreciendo las

mismas.

El altar de este terreiro consta de una mesa garcalle pared a pared en el
cuarto y una estanteria en la pared izquierda. ésantiene un mantel blanco que la
cubre por entero. En el suelo, en el centro dedsanse encuentran tres platos hondos,
dos de ellos con el tronco de la jurema y otro woea rama de la jurema. Los tres con
Sus respectivas pipas, una para la izquierda ypaita la derecha. Estos tres platos son
los asentamientos de los tres mestres: Pai NaeM#&aelo y la Mestra. Siendo el de
Pai Nael el del centro. En los tres platos habiacwenco de coco con sangre de

animales sacrificados.

Encima de la mesa se habian asentado cinco estadastados, cuatro de ellos
a la izquierda de la mesa y dos a la derecha. Es, d@nco princesas con sus
correspondientes principes. Pero los de la derechel, momento en que se realizé este
trabajo de campo, no se encontraban encima deda.r&stos asentamientos se habian
quitado de la mesa, porque Pai Nael estab&rabajo (un pedido) para una de las

clientas de la casa, que explicaré posteriormente.

En la parte izquierda de la mesa, se encontrabsmasentamientos de las
mestras, entidades espirituales de la izquierdanad de estar las mestras de Pai Nael y
Pai Marcelo, que son respectivamente Mestra Rityidestra Severina. Hay otros
asentamientos a Maria Luziara y PaufitfaMe extrafi6 que no estuvieran las
representaciones de exus y pombagiras que paraudistey la umbanda se fabrican con
figuras medio desnudas de color rojo y el pelo megt extd masculino incluso se le

pone cuernos, lleva el tridente, etc.

En el centro se encontraban las figuras de urggde pretos-velhos teniendo
delante dos vasijas de barro conteniendo en cadalampipas de mayor tamafo

118 Otras mestras veneradas en la jurema de Recifé\sgtha, Luzia, Lusitana, Maria do Bagaco,
Ozana, Maria Leonora, Amelia, Rosinha, Julia Galelytaria Navalia.
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utilizadas solo por Pai Nael y, detras de ellgmesentaciones de santos catdlicos como
Santa Barbara, Inmaculada Concepcién, la VirgenCéemen, Padre Cicerd, entre
otros. En la parte derecha estaban los asentarsidaliooiadeirode la casa junto a una
representacion de la Virgen de Nossa Senhora deulat Conceicdo Apareciday
San Jorge, ademas de un marinero y un nifio ned@mbién, el mestre popular Zé

Pilintra con puros como ofrenda.

Parte central de la mesa-altar de la Jurema.

En todos los asentamientos las figuras represeasatievan collares, estos
collares forman parte de la iniciacion, igual gnesecandomblé. Después de iniciarse,
un devoto debe llevar durante un mes el collarespwndiente que es lo que le une a su
orixa o entidad espiritual. Después, dejara elacadin su asentamiento. Esta accion
seguira uniendo la relacion entre ellos; entreivinidiad o espiritu y la persona. Si el
collar se rompe 0 se deteriora, es una forma dbddipar proteccidén hacia la persona,
ya que el mal, la enfermedad o la traicion habparjudicado al collar y no a la

17 padre Cicero Rom&o Batista (1844 -1934) fue urerdate catdlico del nordeste de Brasil,
concretamente del estado de Ceéra al oeste ddbedtaPernambuco. Popularmente se le conocié como
Padre Cicero o Padim Cico. Fue un hombre carism@tie tuvo mucha influencia en ambitos sociales,
religiosos y politicos. En Brasil se le conocedano un santo que hacia milagros, pero ni la iglesial
Vaticano reconocerian sus milagros y acabé excadolgen Recife se le tiene mucha devocion y se le
considera como un santo mas. De hecho se pueder@oenpue esta representado en la mesa de la
jurema y también habia una figura de él en la lzagél terreiro de Papai.

18 Nuestra Sefiora Aparecida es la patrona de Brasihiién, de los gitanos.
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persona. Este acto magico seria clasificado derdawela ley de contacto de Frazer

coOmo magia contagiosa.

Sin embargo, los caboclos no estan asentadosreada, sino en una estanteria
en la parte izquierda de la habitacion. Hay doatas@entos, uno para Cabocla Jacira y
otro para el Caboclo Araribdia. Ademas en las psas dedicadas a los caboclos, hay
mata-suegras para las entidades espirituales daes ryifhiias, normalmente se ven
chupetes en los terreiros para la incorporacioaspéritus de nifios, en este caso, habia
mata-suegras junto con varios arcos Yy flechaslIrigerate las figuras caboclas llevaban
los collares de simientes y otros de cuentas veraesarillas, colores del orixa cazador

gue vive en la selva, Oxdssi.

Asi, también en la mesa, habia entre toda laater$h: flores de plastico,
botellas de bebidas alcohdlicas, trozos de cuanzrato y un rosario colocado en la
parte izquierda colgando de una copa de color Esala Unica copa diferente, el resto
era de cristal transparente. Otros detalles fueromillete de loteria entre los santos
catolicos y los pretos velhos, ademas de un dadmenle los vasos con agua en frente
del marinero. Siempre debe haber una vela enceedid@ mesa y otra en la estanteria
de los caboclos.

Lo que no encontré en la mesa, ni en todo el cuure la estrella de Salomén;
esperaba que estuviera por lo que habia leido ®ibliagrafia respecto al catimbé.
Aunque si escuché varios canticos que hacian refiera ella.

7.1.2 EL TRABAJO PARA UNA CLIENTA

Pai Nael como buen mestre jueremeiro hace ladande hechizero ejecutando
trabajos o hechizos que le piden para conseguitivbg que estén relacionados con la
vida diaria. A continuacion describo uno de lobajas realizados en el momento de la

investigacion.

El trabajo era para una mujer de unos cuarents @@éclase media, que
vivia en un barrio acomodado de Recife, contrastaat el resto de asiduos y devotos

al terreiro de Pai Nael y Pai Marcelo, que sonldsecmedia-baja. Llego al terreiro para
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consultar su pedido a Pai Nael y se fue integrarmel terreiro y en las sesiones de
jurema. No era iniciada, pero llevaba camino de, eth que asistia a todas las sesiones
y mostraba mucho interés en colaborar y ayudat t@arreiro. Pai Nael le dio una lista
con lo que necesitaba para este trabajo, que leflarnad comprando todo lo necesario,
se notaba que esta mujer tenia un nivel econOM&® aito puesto que las bebidas
alcohdlicas eran de marca; normalmente en losjtosisa utilizan sidra barata, cerveza,
etc., ademas de lo que le pag6é a Pai Nael porreicige Los trabajos pedidos por

clientes o consultantes son los que son remunegaaysdan a la economia del terreiro.

Su pedido fue que volviera su marido con ella ugse éste la habia dejado
por su mejor amiga meses atras. Pai Nael le hizabxajo de izquierda con su mestra
que incorpora, Mestra Ritinha. Esta mestra es eagara trabajos de esta indole en
relacion al amor, la sexualidad y la seduccion. i N2&l me escribio €l mismo en mi

diario de campo como se hace un trabajo dirigidadd izquierdo;

“ESQUERDA DE CHO°

S&o0 7 médiuns sentados arredor de um simbolo den&df® e varios pontos
riscados®! de exus e pombagiras

Varias velas de todas as cores.

Pitg**

9 Traduccion: “TRABAJO DE SUELO DE IZQUIERDA.

Son siete médiums sentados alrededor del simbolBattemén y variopuntos riscadogle exus vy
pombagiras, varias velas de todos los coldpdsi, tabaco para la pipa, cerveza, champan y la bebida
llamada jurema que es una infusién de hierbasntadd’

120 Aqui, se puede comprobar la influencia de algistig® de la magia ibérica medieval con la
utilizacion de la estrella de Salomén. Tambiényadgs juremeiros la utilizan como talisman.

121 5e |e llamaponto riscadoa un gréfico formado por simbolos cabalisticos spielibujan en el suelo
con tiza para invocar a las entidades espiritudlasla entidad tiene varios. Algunos pontos riscados
dedicados a las entidades espirituales que tralmajanen en los cementerios, tienen cruces caglica

Ex( Tranca ruas

Este es otro vestigio de la magia ibérica medieviginaria de grimorios como la de
San Cipriano. La imagen superior es el ponto risclEXU Tranca Ruas.
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Fumo para o caximbo
Cerveja
Champagne

E a bebida chamada Jurema que € uma efuséo de emascas de plantas”

No estuve mientras se hizo el trabajo pero si maron luego hacer fotos. El
trabajo se encontraba en la habitacion de la juenra esquina izquierda enfrente de la
mesa. En esta posicion Pai Nael habia puesto etamsiento de la mestra Ritinha, es
decir la princesa o la fuente con un principe caomgm agua y unos frutos que parecian
almendras dentro, encima de la copa un plato carfatografia de la pareja, marido y
mujer, con un papel blanco donde ella misma hadddte lo que deseaba coneguir, en
este caso era que volviera el marido, y dos copasgua. Por detras del asentamiento,
la figura de Mestra Ritinha, de gran tamafo, corfular que Pai Nael utiliza para
vestirse cuando Mestra Ritinha se incorpora. Sitbaggo, lo mas impactante fue
encontrar a San Antonio de Padua, San ExpeditmiaSRita de Casci& boca abajo
amarrados con una soga que bajaba desde el techoeya su vez amarraba
individualmente siete velas de diferentes colotesdador del asentamiento. La figura
de San Antonio era de gran tamafio y que puestvésrtenia una base en la que Pai
Nael habia puesto unas figuritas que se ponen tmtéade una boda, representando a
un novio y a una novia. El hecho de colocar lodasaal revés viene de la expresion:
“Poner a San Antonio de cabeza’. En la peninsiddadl se penaba a lo santos para
conseguir algun pedido que no habia sido concedtitleriormente, por ejemplo en las
zonas rurales se le encarcelaba al santo pardayierd o también se hacia; poner el
santo de cabeza para conseguir novio. En el heohadbajo especifico de Pai Nael era

para que el marido volviese.

Alrededor de toda esta parafernalia, habian puzstorce botellas de bebidas
alcoholicas, una de zumo y otra de guarana, cigaperfume y un jarron con unas

margaritas naturales, todo del gusto de la Mestmaha.

122 pit() es una marca dela conocida bebida de agugedie cafia (cachaga).
123 0s santos San Expedito y Santa Rita de Cascieza@ para casos imposibles.
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Trabajohecho por Pai Nael.

Unos dias después volvi al terreiro y noté queabbjo estaba de distinta forma,
cadtico. Pregunté a Pai Nael por el motivo y me extih que lo habian estado
trabajando. Habian sacrificado dos gallinas alima, las plumas estaban por doquier.
Habian derramado sangre en los principes o copées partes de la gallina en la
princesa o fuente que ya no se veia, pues estalta oon fruta y una botella nueva de
una bebida alcohdlica. Habian quemado un pergarginma prenda de vestir estaba
entre las plumas, supongo que era del susodichmana&simismo, adverti granos de
arroz esparcidos por el suelo y un plato blancouwopedido escrito en un papel blanco
y por encima miel. Las hormigas habian empezadoama cdienta de la miel.
Consecuentemente, al no haber obtenido los resglteféctivos deseados, insistieron
en el trabajo para conseguir que volviese el mapdaiendo mas énfasis, con
sacrificios incluidos.

219



Trabajo después de haber hecho los sacrificios.

7.2 SESION DE CATIMBO-JUREMA

En mi trabajo de campo fui a una sesion de juremwigaida por Pai Marcelo. Era
séabado, el quince de mayo del 2004. Pai Nael WRaielo me dijeron que estuviera a
las cinco en el terreiro. Cuando llegué ya habiashbd los sacrificios, habian
sacrificado dos gallinas para despachar a Extabdéah hecho ya la ofrenda de la sangre
y otras partes de las gallinas, se dicedespachar a Ex(para que Exu quede contento
y no deje pasar en la sesioregunsno buenos o los Exus bautizados o socializados.
Algunas mujeres estaban preparando las gallinagisadas en la cocina en grandes
cazuelas. Los hombres habian quitado los mueblesalfin y estaban poniendo sillas
en un gran circulo ovalado que llenaba la habitadith la nueva decoracion que se
estaba realizando en el salon, no se quitarondedros (laminas de cuadros de Van
Gogh, una fotografia de Charlot), y habia un tiestana estanteria pequefia con
figuritas de angelitos blancos. Recordemos quel eitual de la obrigacdo del culto

Xangb de Pai Marcelo y Zoraide se despejo toda thabitacion.
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Posteriormente Pai Nael se puso a barrer el sadtamndo. Pai Marcelo estaba
planchando en la cocina el traje para la entidgurieel del boiadeiro que se
incorporaria después en Pai Nael. Una madre joleeastaba bafiando a la nifia de tres
afnos, que esta apadrinada catolicamente por PaieMagn una pila en el patio. Todo
esto estaba ocurriendo, mientras yo preparabanareacon el tripode en una posicion
estratégica al fondo del saldn, para pasar dertaafands desapercibida que pudiera en
la ceremonia. Durante la sesion, dejé la camanadgioria del tiempo en posicion
estatica, para poder integrarme cuando me pidiéthhecho de que una camara de
video estuviera presente, no sorprendia a los cpatites ya que estaban
acostumbrados a que los rituales de Xangb se fibrewgue cientificos sociales asistan
a las ceremonias. Sin embargo, el hecho de queeya &spafiola y que el video pudiera
ir fuera del pais, les hacia gracia. Al princigiacian bromas en relacion a la camara y
enfatizaban mas los cantos y los movimientos cenn@racas, pero, al ser una
ceremonia larga con multiples cantos hipnéticospdgoria del tiempo se olvidaban de
que hubiera una cadmara. No apague la camara eanmnmgmento, hasta que se me

acabaron las cintas y ya no pude seguir grabandau& duré unas cinco horas.

Después Pai Marcelo me dejaria hacer fotos enalaisalsiones sagradas, lo que
para mi fue un honor y una sorpresa, ya que Papaienhabia dejado fotografiar los
pejis. Fotografié el peji, la habitaciéon consagrada jurema y ademas los dos cuartos
de la entrada de la casa que estan construido® aphprimer cuarto esta consagrado a
ExU, que debe ser el primero siempre en todo. Eotrel cuarto a Yansa, el Orixa
femenino que rige a Pai Marcelo. Mientras tanterda llegando mas personas, como
dos mujeres que se habian vestido de pombagiraksdammitorio. Eran dos hermanas
gue habian venido acompafadas de sus respectjgssWina de ellas es la iaba oficial
en el Xango y la otra la mestra juremiera del teyjento a Pai Nael y Pai Marcelo.

Los hombres vestian con vaqueros y camisetas Islaggeepto Pai Nael y Pai
Marcelo que iban completamente vestidos de blaAcemas, todos debiamos ir
descalzos. Todas las mujeres que habia en la saldawv con faldas blancas, o
estampadas con flores de llamativos colores. L&shgiian llegado antes y habian
ayudado en la cocina, vestian de vaqueros, luegonalenzo de la sesion, se pusieron

una falda encima de los vaqueros. Todas se cambiaemos la consultante o clienta
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que estaba afiliada al terreiro pero no estabaanté; ella no se cambid ni se puso una
falda por encima de los vaqueros. A mi, posterioteen la gira bailada en honor al
boiadeiro, me pusieron una falda de Pai Marcelo.

En el comienzo de la sesion habia cuatro hombossdd ellos maridos de dos
de las mujeres asistentes. También siete mujemesadolescente, tres nifias y un nifio.
Luego irian llegando méas personas integrandose sedan. La adolescente estuvo
durante toda la sesion en la cocina, con el mailadmano, donde podia ver lo que
ocurria, mas no se integrd, solamente al final a&rcdremonia bailada toré. El
ambiente era més relajado que en las ceremonidardgd. La gente se levantaba, iba a
buscar un vaso de agua, hablaba y se reia mieatnésba. La madre de la nifia de tres
afios en uno de los momentos, fue a preparar eldpibAlgunos asistentes fumaban,
incluido Pai Marcelo. Entre canto y canto, la gehéeia bromas; la nifla pequefa
correteaba a su antojo hasta que la iban cogiemdiwazos. Pai Marcelo, a ratos, tenia
cogida a la nifia con una mano y con la otra todab@aaraca siguiendo el ritmo y

cantando.

Cuando ya todo estaba preparado y habia anochedoidios se dirigieron al
salon y se sentaron. Al fondo, a la izquierda Parddlo; en el centro Pai Nael en su
cargo de mestre juremeiro, y a la derecha, la mgstemeira vestida de pombagira
(aunque se intercambiaban los asientos en ocasiomes el protocolo no es tan rigido
como en el Xangd). Ellos tres serian los que liavael ritmo con las maracas y los
canticos. Siendo Pai Nael el que comenzaba loscoéntaunque Pai Marcelo y la
mestra juremeira fueran los que lo sustituyeranndoaéste ya se encontrara
incorporado por las entidades espirituales. Seehdedir también que en las ceremonias
los que llevan el ritmo, en este caso los mestredivan al grupo elevando la voz,
cantando en ocasiones que la concentracion bajal pibmo hipnético de los cantos y

la larga duracion del evento.

Empezé la sesion con kefumacao(sahumerio, acto de purificacion con el
humo). Pai Nael trajo de la habitacion consagrattajarema un incensario de barro
encendido con brasas en el que habia puesto Jdedsas (como romero, lavanda,
benjui,...) y resinas; lo situd en el centro del sal®rimero, eché mas del preparado de

incienso en las brasas, y cuando salia ya un gramo laromatico que se extendia por
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todo el salén, comenzo a cantar el cantico de afaede la defumacao. El grupo repetia
a coro:

“Defuma com as ervas da Jurema

Defuma com arruda e guiné

Defuma com as ervas da Jurema

Defuma com arruda e guiné

Benjoim, alecrim e alfazema

vamos defumar filhos de f&*

He recogido algunos pontos (canticos) que me haecfwlo fundamentales para
tener una perspectiva del ambiente sagrado querde en esta ceremonia, sin embargo
no voy a profundizar en este estudio en la gramrdigad y cantidad de canticos,
merecerian un estudio aparte. Ya que mi objetivesta tesis es saber como el ritual se

utiliza en la cohesion social y en la funcion sbd&los sacerdotes.

Continuando con la defumacao, se puede decir gs@heimerio ya de por si, es
un rito jerarquico, segun lo comprobado. En pritagar, es Pai Nael en su categoria de
mestre juremeiro el que comienza purificandosangm con el pie derecho, después
con el izquierdo, luego se agacha para coger eblagn las manos pasandoselo por el
cuerpo y por la cabeza y por ultimo, dar una vuéléasiguié Pai Marcelo que hizo lo
mismo, pero cuando éste ya se dispuso a sentarpersigno; fue él Unico en la sala
gue hizo la sefial de la cruz en este acto. Siguignoficandose el resto de los hombres
jerarquicamente segun los cargos y en ultimo lughmnifio de unos diez afios. La
mestra juremeira se levantd para decir quien delpiasando a la purificacion. Cuando
se acabo la purificacion masculina, la mestra jeianmandé pasar a la mae del
terreiro Zoraide y después pasoé ella. Luego su &eargue tiene el cargo @ddbay asi
fueron pasando el resto de mujeres. A mi me dijeuom fuese también, y después las
nifas, incluida la de tres afios que Pai Nael poriiel mismo. Después paso el
incensario por las cuatro esquinas del salon yoleagro en la habitacion de la jurema e
hizo lo mismo, y por ultimo salié del salon paragilise al cuarto de Exu, en la entrada

de la casa, haciendo la misma operacion, y ddjélalicensario.

124 Traduccién: “Ahuma (6 limpia) con las hierbasl@durema, Ahuma con ruda y planta de Guinea
(Petiveria tetranda Gomes) (Bis), Benjui, romefawanda, vamos a ahumar hijos de fe.”
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Los canticos que siguieron fueron mas alegres,ncés ritmo y Pai Nael hizo
gue todos llevaramos el ritmo con palmadas. Misrtaato, puso una vela encendida en
el centro, una vasija de barro con agua del cugrtexd y una botella de aguardiente de
cafa (cachaca). Mientras tanto la chica que ejeesi@a en el Xangb fue a buscar un
bote de colonia y fue echando colonia en las magosada uno de los asistentes,
también en un orden jerarquico y de género, prinaelas pais y a los hombres para
después ir dando a las mujeres. Con la colonieosanflas manos, la cara, el cuello, la
cabeza y los brazos. Pienso que el motivo del esla @olonia en el catimbé es para

reafirmar que se esta purificado y se esta prepgrarh la llegada de las entidades.

Entonces, comenzo6 la invocaciéon de las entidadastaales por medio de los
canticos acompafados de las maracas. Primero, wecamon a los EXxUs,

especificamente a Ext Tranca Rdas

"La no caminho, eu deixei meu sentinela (bis)
Aié, aié, deixeExu Tranca ruas

tomando conta da cancela (coro)

Aié, aié, deixei ExtMalunguinho

tomando conta da cancela (coro)

Aié, aié, deixeBombogira
tomando conta da cancela. (coro)

Barabad Exu". (Saludo a Exu, al final, despuéseiterar el canto
varias veces§®

125 Exi Tranca Ruas es uno de los duefios de las gadas: Segin Gudolle “su imagen es representada
por un hombre de torso desnudo, piel color cobies pde buey y orejas puntiagudas. (Gudolle, O.,
1977:123) Y es el Exu que trabaja para todos lisgsr (Gudolle, O., 1977:254)

126 Traduccién: “All4 en el camino yo dejé un centipalejé a Ext Tranca Ruas, tomando cuenta de la
cancela, dejé a Malunguinho, tomando cuenta darnaeta, dejé a Bombagira, tomando cuenta de la
cancela. Barabad Exu". Los nombres de los Exus eancion van variando. Pero, primero en este caso
es Exa Tranca Ruas, puesto que es el que se qwerar.
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Fueron cantando m@®ntoso canticos dedicados a ExU, hasta que éste apareci
a los quince minutos de estar invocandole. Los desadlieron cuenta cuando Pai Nael
repitié el mismo verso cada vez con mas energiguydscon el mismo movimiento de
las maracas pero con mas fuerza. Con rapidez elleogédito las gafas y Pai Marcelo,
las maracas. Pai Nael tuvo convulsiones que leahaencorvarse en la silla y hacer
unos ruidos como los berridos de una cabra. Leepusiun sombrero de paja, le
doblaron el bajo de los pantalones...Mientras tamtoMrcelo comenzo los canticos
dedicados a Exu Tranca Ruas, mientras que Exu drBoas siguié bramando en la
silla. El resto de las personas continuaron caotarmfmalmente con una naturalidad
gue solo se consigue en lo cotidiano; en cuantoi,ama sorprendié y me seguira
sorprendiendo. Exu Tranca Ruas se levanto y baittocsi fuera un anciano cojo y con
chepa al compéas de unos canticos mas ritmicosakajdel pie derecho, que lo tenia
curvado, temblandole la pierna entera. Me recorttainografia castellana del diablo

cojuelo.

El Exd Tranca Ruas incorporado en Pai Nael se acarcentro del salon y
bebid de la botella de cachaca. Mientras, el ogéfhuscar al cuarto sagrado de Exu la
pipa que se encendio en la habitacion de la juré&xra.Tranca Ruas salud6 con voz
ronca, todos contestaban Sarava. Exi comenzé arcgattdos le siguieron a coro. El
oga le trajo la pipa encendida y Exu fumaba pobdguilla. Después Exu se fue
poniendo en frente de los hombres para abrazale$a los brazos hacia la persona
indicada, ésta se levantaba y se abrazaban. DeExiébailé dando vueltas soplando
por la cazoleta de la pipa, echando bocanadasme por todo el salén. Cuando par6
de girar, hablé con voz ronca de él mismo en targarsona: “0 meu nome é Exu
Tranca ruas, morou na rua e na rua morreu...”. Adugbrazos a la mestra juremeira y
a continuacion, siguieron los abrazos a algunaenesij Hasta que llegd a Zoraide a la
qgue le dio mas atencién con un abrazo fuerte dm lduracién y comenzé a echarle
humo en los pies y en la mano, parece ser qued&oesi esos momentos necesitaba la
purificacion, la bendicidn y la ayuda espiritualmediatamente se acerco al fondo de la
habitacion y abri6 los brazos en direccidon a mi.Hacia él y también me dio un calido
abrazo. Por ultimo, dirigié sus brazos extendidasidla puerta por unos segundos
hasta que un hombre que estaba llegando le abr&iarambargo a este hombre, Exu
le puso un dedo en la boca, como rifiéndole. Estél® como si estuviera arrepentido

de algo, se volvio al porche donde estaba el saéahgbian quitado del salon y alli se
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sentd hasta que se integré con la invocacion decab®clos y después se iria del

terreiro. Este hombre tenia problemas con las msijta bebida.

ExU siguidé bailando y bebiendo, canté pontodedicado a la pombagira Maria
Padilla, en direccion a la mestra juremeira quevibstida de pombagira. Los demas
hicieron bromas, Pai Marcelo se reia y ella segamtriéndose. Exu estaba llamando a
la pombagira, pero ésta no se incorpord en todaden. Aunque la mestra comenzoé a
dirigir los canticos dedicados a la pombagira. igelisron mas canticos a Exu Tranca
Ruas, en uno de los momentos, la nifla pequeia caliendo de los brazos de Pai
Marcelo para ir corriendo al centro, enseguida dgieron por si un movimiento
inconsciente de Exu Tranca Ruas la hiciera caengilvolvié a cargarle la pipa de

tabaco y se la encendio.

De repente, Exu sefialé la habitacion de la juremaesta sefial Pai Marcelo lo
llevé a la habitacion de Exu fuera de la casa, trasrotro hombre recogia la vela, la
cachaca y la vasija. Los demas se pusieron decpreandose a la ventana del salén que
daba a esta habitacion cantando y moviendo las sremairculo. Todavia se oia la voz
ronca de Exu desde la habitacion dirigiendo el c¥rasi, sin poder verlo mas, se iba
yendo ExU mugiendo y con convulsiones. No me putkrcar, era un momento
delicado e intimo, la bajada de la entidad espgititlel cuerpo de Pai Nael, amén de que
s6lo los hombres se acercaban. Algunos hombresrfwgudar a Pai Marcelo y al otro
hombre, para cuidar de Pai Nael. Al final de lah®sccomo se vera posteriormente
pude ver directamente una bajada de Pai Marcelo.ldPwisto, las bajadas de Pai
Marcelo son las mas fuertes y agresivas. Pai Mareglun hombre de gran estatura.
Una mujer les llevo una toalla. Exu estuvo incoggor en Pai Nael durante veinte

minutos.

Hubo un pequefio descanso mientras Pai Nael valvid,das mujeres reian y
bailaban. Las entidades tienen diversos nivelesngegia y dependiendo de éstas, las
bajadas pueden ser débiles, fuertes o agresivasjdfoplo, un Orixa en el Xang6 tiene
mas fuerza que una entidad espiritual, puesto quena divinidad. Después de una
incorporacion de un Orixa el caballo o iniciaddeé&gueda exhausto. Para ser médium,
como Pai Nael o Pai Marcelo, se debe haber temdentrenamiento y una formacion.

Los que comienzan a ser poseidos se sienten bhbogjeao lo controlan, no pueden
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hablar, no pueden caminar...Es con el tiempo y cuahdeestre juremeiro o babalorixa
piense gue es conveniente que puedan practicargue segin mis informantes, puede
ser peligroso fisicamente y psiquicamente pacalslloo iniciado, como ahora se vera

con los caboclos.

Pai Nael volvio y comenz6 a cantar otra vez, estale tocaba el turno a los
caboclos. Los cantos iban dedicados a ellos. Urbhenel mismo que fue regafiado por
Exu Tranca Ruas se frotd las manos, o mismo gaenujer que estaba en frente de él.
Ellos son los mayores del grupo de unos cincueibsg.aEl frotarse las manos, lo he
observado en numerosas ocasiones en los rituadea tps que asisti, es una forma de
canalizar la energia. EI hombre sigui6 el ritmo palmadas de una forma efusiva. La
mujer se tapo la cara y empez6 a mover la cabedeertte, el hombre se apretaba las
manos con fuerza y tiraba de ellas hacia abajomkatra se di0 cuenta y llamé
enseguida a Zoraide que en la jurema tenia el cdegaba Esta estaba distraida
hablando en la cocina y la mestra la rifié con leda y le hizo ademanes para que
viniera. Finalmente tuvo que ir ella; le quitd elatero del pelo. Al mismo tiempo, el
hombre se tiré al suelo con convulsiones y la ragstrhizo la sefal de la cruz. Pai
Marcelo corrié a sujetarlo y a empujar sus brazmsahabajo, para que la entidad se
fuera y lo dejaréd en paz. Sujetandolo, lo llevadu&n este caso, este hombre no estaba

preparado y pararon la posesion.

En cambio, la mujer se agarré fuertemente a la ndendoraide. Pai Nael fue
hacia ella y hablé al caboclo que se estaba incango en la sefiora. El caboclo decia
positivamente con movimientos frenéticos de calyeRai Nael dejé que el caboclo en
la sefiora se incorporara. Le quitaron los pendseptéos collares. Su cara se habia
transformado, comenzo a bailar agachada balacedrdsaltitos. Pai Nael le trajo un
artefacto en forma de arco y una flecha de la &eibih de la Jurema. Este artefacto es
como un juguete en el que el arco y la flecha astétos, y al intentar disparar, hace un
ruido como si se disparara realmente. El caboobodigparando mientras bailaba, a
veces disparaba al cielo y cuando los cantos tatmaim para empezar otros, paseaba a
lo largo de la habitacion respirando fuertementenao a la gente con orgullo y con el
arco en su pecho. El canto comenzé otra vez y idibpaa los pies de las personas que
estabamos alli, hasta que se arrodilldo delante aleNBel para dispararle a él para

después abrazarle. Luego lo mismo a Pai Marceltayreestra. Siguio tirando flechas a
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mi y a Zoraide, para después ir girando hacia Ral i}lagachada tirarse en sus rodillas.
El le frot6 la espalda haciendo circulos, hablaadoaboblo, mientras que Zoraide la
agarraba por los hombros para controlar las coiongds. Y asi se fue el caboclo. La
sefiora estaba iniciada, pero todavia no estabanadgp para que el caboclo hablase y

diera consejos.

Continuaron los cantos de invocacion a los caboblasta que aparecio otro en
Pai Nael. Aparecié rapidamente, en un segundo &siattando y en el otro, Pai Nael
estaba encorvado tapandose los 0jos como un ni§joepe, haciendo ademan de
frotarselos y es que este caboclo es un nifio pequeie habla como tal, con una voz
aguda y suave, con frases entrecortadas. Zoraitajdeel arco y la flecha y la botella
de jurema. Le mojo6 los dedos con la bebida y éclagd. Después comenz6 a cantar
con vocecita de infante, caminando y bailando délas, siempre con el arco puesto en
la cabeza sujetandolo con las manos. Fue abrazandmos cuantos adultos y
especialmente a todos los nifios. Les pasaba elpancéodo el cuerpo, tirando una
flecha al cielo para luego abrazarlos. En este, @soomo si el flechazo les limpiara y
después tirando una flecha hacia arriba, el malesa con ella. Finalmente se puso de
pie y con un cantico que fue iniciado por Pai MErceomenzd a bailar con un paso de
baile indigena. Prontamente, volvié a arrodillardmilando entré en la habitacion de la
jurema. La mestra y el oga entraron para ayudahewen si a Pai Nael. El caboclinho
se fue. Esta no fue una bajada agresiva, Pai [dhelenseguida de la habitacion para ir

a la cocina. El oga le seguia para auxiliarle, [rioNael dijo que se encontraba bien.

Al momento, Pai Nael venia con una vela encendata ponerla en el centro
del salon otra vez, con un vaso con café para anvados preto velhos, en esta ocasion

no se reincorporo ninguno.

Lleg6 la veneracion de la bebida sagrada, la jurdPusieron una vela, un
cuenco de coco y una garrafa con la bebida dertmpa, y todos se arrodillaron
alrededor de la garrafa, hasta la nifia pequefiaueasiones imitaba a los adultos,
cantandgontosdedicados a la jurema sagrada. PosteriormentéM&aelo fue dando
de beber la jurema en el cuenco de coco a todosrésentes, mientras Pai Nael y la

mestra siguen cantaniturema, é um vale encantado...”.
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En dltimo lugar, se invoco a los mestres, aparetidestre de la casa Manoel
Vicente, un vaguero mujeriego a quien le gustalizeiben vida y emergié haciendo
curvas mientras caminaba. Pai Marcelo se lo lleva habitacion de la jurema para
vestirle. Salio Pai Nael vestido de boiadeiro, ooa camisa roja, un chaleco de piel y
un sombrero de cuero tipico de la zona. Ademasbi@wn latigo (una imitacion en
pequefo), de la mano una jarra de jurema y una Ripeoro y la mestra le entonaron
una cancion alegre y animada, con la que el boade puso a bailar. Cada entidad

tiene sus propios tipos de baile, como pasa emey& con los Orixas.

La mestra se levantd, iba cantando detras a lgwezguiaba al boiadeiro con la
maraca. Pero éste iba saludando y abrazando,eenasst al contrario, demostrando que
es un mujeriego primero a las mujeres y después dmbres. Después el boiadeiro se
puso en frente de mi y la mestra me sefialé quesnia tjue levantar. Me abrazé y me
tomd de la mano, queria hablar conmigo. Una chieaagudd a traducir lo que me
decia, porque el boiadeiro hablaba como si estulderracho y casi no entendia lo que
me decia. Me dese0 lo mejor y que alla donde fulerahiciera una ofrenda a
Malunginho. Yo habia llevado una botella de vincada entidad, y que Pai Marcelo se
la di6 y él pidié a Pai Marcelo, un collar de lasaele la jurema. Zoraide trajo un frasco
de colonia, el mestre Manoel le ech6 colonia dhcgl a continuacién, eché humo de la
pipa fumada por la cazoleta en el collar y me gl diciendo que me serviria para

protegerme del mal, de los enemigos, de la traicléna peste y la plaga.

Mientras Zoraide traia el bote de colonia y Pai ddhbr traia el collar, hubo
bromas entre la mestra y el boiadeiro. El boiadé€iijo: “este chaleco me queda
pequefio” haciendo gestos como si tuviera barrigally le contestd: “si comes,
engordas” en un tono tajante y todos se rieronM2acelo le repitié riendo a la mestra
lo que ella habia dicho, “si comes, engordas”. &Halié cuenta que no estaba hablando
con Pai Nael, sino con el boiadeiro y se echd a L& dijo reiteradamente a Pai
Marcelo: “Disculpe, Pai”. Ella no suele llamar a Rtarcelo, Pai, lo llama Marcelo. En
tono jocoso, Pai la reprendié por su descuido & &lsu vez, bromeando reconocio la
autoridad de Pai Marcelo, como el Pai de la cataedfo de personas se rieron a
carcajadas. Este minimo detalle que puede pasapaleiido, demuestra que ante la
amistad y la hermandad que se procesan, la jesaydaiseriedad en la sesidon siguen su

Curso.
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El boiadeiro no hizo caso a lo que decian y siglegdedndome lo mejor.
Después de que me pusiera el collar, me abrazggaira cantar: “A sua visita de bom
coracao, merece un abraco...” y todos se acercaronara abrazarme cantando. A

partir de aqui, comenzo la fiestaj@ié, la ceremonia bailada.

Quitaron las sillas del salon y todas las mujer&synifias comenzaron a bailar
alrededor del mestre Manoel el boiadeiro. Bailabantoneandose y recogiéndose la
falda con las manos a la cadera. La mestra eradadgigia los cantos y ahora ella
quien bebia y fumaba. A mi me pusieron una fald@deMarcelo, que, como es tan
alto, me servia de vestido y bailértala (en circulo en sentido contrario de las agujas
del reloj) con ellas. El boiadeiro bailaba con ®daos hombres estaban fuera del

circulo, tocando las maracas.

El boiadeiro se cansé de tanto bailar y le pusiemibanquito en el centro. Las
mujeres seguimos bailando y cantando. A Pai Na& Hievaron a la habitacion de la
jurema, puesto que una mestra estaba incorporgndestra Ritinha. Una mestra de la
izquierda, que en vida, habia tenido una vida esdasa por las calles de Recife. Pai
Nael apareci6 de la habitacion de la jurema, conzodiva, ayudada por Zoraide y otras
mujeres. Le habian puesto encima de los pantalomes$alda de vuelo, un pafiuelo que
le cubria el torso y otro en la cabeza ademas dmiler dorado. Con un cigarro de la
mano y de la otra una copa de sidra que ellos Hachampan. Mestra Ritinha estuvo
bailando y dando consejos a las mujeres sobre et gntos hombres; a algunas en
privado en la habitaciéon de la jurema, como a ZLeraPor otra parte, estaba Pai
Marcelo sentado tranquilo hasta que tuvo unas dsivies muy fuertes y se lo
llevaron también. La mestra espiritual de la camaecia, Mestra Severina, otra entidad
espiritual que en vida fue otra mujer de mala eidd&ecife. Se lo llevaron para vestirlo
y aparecioé como otra diva, con una falda larguisima turbante en la cabeza. Copa de
champéan y cigarro en mano también. Hizo el mismioque el otro, aconsejando a
mujeres y coqueteando con los hombres, bailanddoiBude voz era femenino y su

forma de hablar, un tanto picarona.

El ambiente de fiesta habia aumentado y los adb#bg&n y fumaban, bailaban

y cantaban, reian y hacian bromas. Posteriormeraeya la una de la mafiana, cuando
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las entidades se fueron. Cuando la entidad Mesvarfha se fue, a Pai Marcelo lo
tuvieron que agarrar. La mestra juremeira ya estdmerando que este momento
ocurriera ya que habia comentado varias vecesi@mente, que la ida de la entidad
fuera muy agresiva. Realmente, fue asi Pai Marcgidaba y vociferaba

escandalosamente, tenia convulsiones muy fuentegusrpo temblaba mientras se
arrodillaba. Al ser tan alto, varias mujeres lereaj@an por los hombros sujetandolo. El
se resistia gritando, la mestra le decia: “ya, yatranquilo”. Finalmente, Mestra

Severina y Mestra Ritinha se fueron. Después humaocomida donde se comieron las
gallinas sacrificadas, durante este tiempo, se otaria lo ocurrido en la ceremonia.
Las mujeres discutian sobre lo que les habian dM#gira Ritinha o Mestra Severina o
haciendo referencia a las posesiones y a la endedés entidades: “las Mestra Ritinha
y Severina son muy fuertes”, “Pai Marcelo lo pasd’retc. Y efectivamente, Pai Nael

y Pai Marcelo quedaron exhaustos, se sentaron naselats mujeres les comentaban lo

gue habian dicho y hecho sus entidades, puesteligseno recordaban nada.
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CAPITULO 8
COMPARACION E INTERPRETACION

Mi objetivo en este capitulo es comparar e intégoréde una forma holistica los
tres terreiros que tienen su base en la religioobedsilefia, pero cada uno tiene una
trayectoria diferente; una tradicion, una evolucignuna organizacion que son

especificas en cada caso.

El terreiro de Papai se caracteriza por practicXaagd o Candomblé de nacion
Nago0; el terreiro de Pai Ely es un polideportivangformado en santuario, donde se
trabaja fundamentalmente la Umbanda o el Xangé Waibado, como lo denomind
Roberto Motta; y, por ultimo, el terreiro de Pairgklo que sigue a Papai en el culto
Nag0, y que sin embargo practica sin el benepl@a@t®apai, el Catimbo-Jurema. Los
tres terreiros estan relacionados, puesto quereirte de Papai es la matriz del culto
abrobrasileiio en Recife, Pai Ely y Pai Marcelongsgaron con Papai. Sin embargo, Pai
Ely iria por otros derroteros dentro de la diveadidiel culto afrobrasilefio, como es la
Umbanda. Pai Marcelo por su parte es un fiel seguld Papai, al que le unen lazos de

parentesco sagrado.

8.1 El TERREIRO DE PAPAI

El terreiro de Papai tiene un salébarracaode grandes proporciones, pero éste
es una cuarta parte de lo que es el salon de RPaEEbkalon tiene cabida para unas
doscientas personas. El terreiro esta organizadpagrentesco sagrado, siendo Papai el
centro de unién de los demas terreiros, que sq@etados también por su antigiiedad, y
por mantener la tradicidafricana en Recife. Los rituales siguen la tradicifinicana
con la que fundo el terreiro Tia Inés, y que desgde&@ Adao procuraria de mantener
para dar prestigio al terreiro. Los rituales y ¢é@emonias se hacen entre familiares,
afiliados y componentes invitados de otros terseinermanados con el terreiro de
Papai.
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Este terreiro por mediacion de Papai se caractgrizamantener conceptos
como la conservacion del africanismo, la tradicianreivindicacién, la politica, la

resistencia, la cultura negra, la union del clarethicidad y la identidad étnica.

8.1.1 AFRICANIDAD O AFROBRASILIDAD

No obstante, ¢A qué africanidad nos estamos mdioi@ En este caso, se trata de
indagar en la intelectualizacion de lo africano geenantiene en este terreiro de Recife.
Al principio de mi investigacion yo también me seaitaida por encontrar las entrafias
africanas de Recife, como mencioné en mi introduccsin embargo, en el transcurso
de la investigacion y el proceso de la realizadéresta tesis, he reflexionado sobre ello
y sobre lo que Papai pretende que es aislar lcitbachfricana de un sincretismo que
estaba ya consolidado. Teniendo en cuenta quedicitin Nagé-Egba se debe a la
tradicion traida por la africana Tia Inés, cuandodd el terreiro, la misma que Pai
AdZo respetaria y complementaria con sus viaje§iaadA Por consiguiente, hay que
clarificar que este terreiro no ha surgido de w@ueidn de lasenzalassino de una
mujer africana que se mudo a Recife a finalesigkd XX. Pai Adao se uniria a ella 'y,
entre ambos, surgiria la adaptacion del culto afiocen tierra brasilefia. Tia Inés tuvo
que, obligatoriamente, construir una capilla catle incluso cambiarse de nombre.
Pero volviendo a nuestro agente social, Papaiemdet mantener esa tradiciafricana
de Tia Inés y de su abuelo Pai Adédo, quitando aialgestigio catélico de los rituales
e incluso cualquier influencia del Catimbé-Jurendgeda Umbanda. Como asi hizo con
los artefactos catolicos, recogiéndolos en la [zapgilcerrandola, de esta forma, queria

eliminar cualquier vestigio del proceso de sinsrab.

Con lo que asi, la utilizacion de estarezale sirve de trampolin para su
reivindicacion. Ademas, no sélo lucha y reivindpza lapureza africanasino también
por los derechos de los afrodescendientes y deuliar& negra. Papai reclama
igualmente por la salud de sus discipulos anteSérsicios Sociales del ayuntamiento
de Recife. Para ilustrar esto puse el ejemplo distaibucion de la revista Atotd en los
terreiros hecha para educar en los conceptos sasitareventivos referidos a las
enfermedades transmisibles sexualmente. Asimisisti asn Papai al tercer seminario

de Religiones Afrobrasilefias y Salud, en el quedas de santo de las ciudades
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emblematicas del Candomblé se reunian con perstmalos Servicios Sociales,
antropdlogos, psicélogos, socidlogos y farmacésfigmara discutir la prevencion

sanitaria en los terreiros y el mantenimiento deadicion.

Realmente Papai lucha por esa africanidad perdidal suelo brasilefio; y esa
lucha la mantiene por la involucracién con un gramero de asociaciones en pro de la
cultura negra, pidiendo subvenciones al ayuntamidatRecife y el gobierno del estado
de Pernambuco. Y asi, poder por ejemplo, arregtaformar el terreiro o para fundar
un museo. De hecho, tiene cargos de presidenteagos\colectivos, en los que es
respetado por su parentesco consanguineo y sadtaddecir, Papai reivindica sus
derechos étnicos, en base a su africanidad.

La purezale sirve como reclamo para conseguir fondos ecausny un
prestigio. Pero ¢de quiurezase habla? De unpurezaque comienza por ser una
mezcla de cultos africanos, aunque predomine guoresio el culto Nago en el terreiro
de Papai. La tradicion africana comenz0 a desarsal en tierras americanas,
especificamente en lasenzalas debida a la esclavitud, al lado de un catolicismo
popular portugués acompafiado de supersticiones @pdca y de un chamanismo
indigena asimilado y ruralizado. Por consiguieste,el caso del terreiro de Papai se
promociona una africanidad instalada en Recifaads del siglo XX, aunque habiendo
sido asimilada con la tradicion afrobrasilefia yestexte en Recife, debido a los lazos

de parentesco consanguineo entre los miembros.

Con todo, el terreiro de Papai es considerado lpmistno, por sus miembros y
por las instituciones oficiales, como la casa rmatnas antigua de culto Nagbd de
Pernambuco y es popularmente reconocido en todsilB&omo se ha comentado ya,
fue el primer terreiro en ser registrado por efipainio cultural de Brasil. Y asi se
quiere conservar, y evitando influencias de otuatos en auge con mas membresia,

como es el caso de la Umbanda.
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8.1.2 EL AFRICANISMO SEGUN EL ORIENTALISMO DE SAID

El orientalismo se ha utilizado como un discursmapamper ciertos patrones
hegemonicos de la mentalidad social y académica githo una puerta abierta para
nuevos discursos con otros argumentos similares @aos continentes. Said lo ilustra
de esta forma: “Oriente y Occidente son constru@sohechas por el hombre”.
(1991:5)

Asi, como para Edward Said, Oriente era una ingen@uropea, donde la
imaginacion dio lugar al exotismo del Otro orientééto como un ser exético y
erotizado en escenarios 0 paisajes romanticos.ySatiths autores (como Kabbani) con
enfoques parecidos a los de él, confirmaron gu@riehnte imaginado por los europeos
no era el Oriente auténtico, era solamente unalaaidn distorsionada e inexacta de la
realidad de Oriente. Relacionandolo con una intesdicacion de lo africano; el
africanismo también puede ser una vision distoeslande lo que lo africano fue
durante la época de la esclavitud, o de lo quenda actualidad. Por lo que estamos
hablando de unas tradiciones africanas que sedsairdllado y se han sincretizado en
Brasil, con una cierta idea de lo que en el imagnaara los mismos afrodescendientes
es Africa. En ellas que se puede ver la dificutados propios afrodescendientes para
pensar sobre Africa fuera de los canones afrigtie tienen. Y estos canones, segun
Breckenridge y Van Der Veer, utilizando el ejemgiindia, el son dependientes de la
colonizacion que ha sido internalizada en el pastalismo. (1993:11) En este caso
estamos hablando de la colonizacion y poscolordpade dos continentes, Africa y

América.

Por otra parte, Breckenridge y Van Der Veer cniboael argumento de Said
apuntando la distincion de colonialimo y orientalisy de que no todo predicamento
postcolonial puede ser relacionado con el oriesttali Estos dos autores mostraron
tales concepciones tomando como referencia a la ttmhde los sujetos colonizados no
eran agentes pasivos producidos por propésitosnitageos, eran agentes activos
cuyos discursos eran de gran importancia en la doldn de sus sociedades.
Adicionalmente, Breckenridge y Van Der Veer hacefenencia a un nuevo concepto

“el orientalismo interno” de Hechter: “es muy difipara indios y outsiders pensar
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sobre la India fuera de habitos y categorias @istas”. En el caso afrobrasilefio,
pienso que también es dificil pensar sobre ladi@diafrobrasilefia fuera de habitos y
categorias africanistas, con lo que podemos demwoloimgualmente urafricanismo
interna. Por otra parte, los esclavos no eran los su@iftmizados, puesto que éstos
eran los indigenas, eran sujetos esclavizadosngla@dados a tierras que no eran las
suyas y sus discursos han resistido activamentpesar de la estrategia de la
destribalizacion por parte de sus propietariosugoieses. Al Candomblé se le llama

religion de resistencia por haber sobrevivido apds la esclavitud.

8.1.3 CANDOMBLE VERSUS UMBANDA Y CATIMBO

Asi como sobrevivio el Candomblé, conviviendo yistsndose al mismo
tiempo, con el catolicismo, surgiria la Umbanda caeligion para los que no podian
integrarse en el grupo cerrado del Candomblé panpesco y afinidad, siendo éstos de
poblacion afrodescendiente. La Umbanda origind osewles en las entidades
espirituales, incluso dandoles igual importanci@ @ulas divinidades u Orixas. Se
buscaba una nueva identidad mestiza entre indiosgyos, como logahianosy los
boiadeiros En el Catimbd, cuyas raices son indigenas, fuarmgrandose también
nuevas identidades y roles en las entidades espa#t, como los caboclos. El Catimbo
surgié en el ambito rural, teniendo igualmente neeesidad de identidad mestiza, tuvo
ademds, una limitacion en las instituciones ofsalque hizo que se juntaran las
funciones sociales de comunidad, la terapigpddormance y la religiosidad en el
culto. En referencia a las limitaciones de lasitinsibnes oficiales, me refiero a que,
debido a la marginalizacion tanto socioeconémicaaoacial, no habia generalmente

un acceso facil a la iglesia, a las formas de dagfiestas, el hospital, etc.

La Umbanda se ha ido extendiendo desde sus corsiazdodas las clases
sociales y sigue extendiéndose en la actualidada [practica es mas facil pertenecer y
participar en la Umbanda que en el Candomblé parsias cuestiones que se veran a

continuacion.

El primer contacto es mas facil en la Umbanda; quuata puede visitar un

centro y participar de sus actividades. En el Canadé tienes que conocer a alguien
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que te introduzca. como se ha descrito el Candofubt®ona como una comunidad en
la que los miembros estan emparentados, ya seangurineamente o por parentesco
sagrado, y es mas facil para ellos la interacqiesto que ya se conocen. Se puede

decir que, en cierta forma, el Candomblé funciamraa@una comunidad cerrada.

La Umbanda no es tan rigida, cualquiera puede rpée. Tomando mi
ejemplo, (me convierto de investigadora a autoitiyada) desde el primer dia pude
integrarme en el terreiro de Pai Ely y participar las actividades de desarrollo o
instruccion que te van formando para ser médiunana poder iniciarte. Si hubiera
querido, me hubiera hecho miembro oficial de estesiro, con tarjeta de identificacion
y pagando mi cuota. En el Catimbd también pudieabehme iniciado con cierta
facilidad si hubiera estado mas tiempo. En est® quide participar activamente en sus

ceremonias como un miembro mas, aun no siend@adaci

No obstante, en el terreiro de Papai, yo fui olzsdwva la mayoria del tiempo,
aungue me hubiera encantado participar en las oaias Pero yo no estaba iniciada
para poder ser incluida, por ejemplo, enrd¢ala; no sélo yo, tampoco todos los
presentes que no estuviesen iniciados. La forn@lida seriedad y el rigor que
caracterizan el terreiro de Papai demostraron g&ambue yo no debia ser iniciada,
puesto que para Papai, un iniciado debe de estaeremanente contacto con el terreiro
para aprender todo lo necesario, como los cantilass,comidas, los bailes, etc.
(recuérdese que para venerar a un Orixa se deliearutiertos colores, ciertas
comidas y ciertas reglas y prohibiciones) y yo sbk a estar un periodo de tiempo
limitado. Ademas por otra razon, para ser inicisdadebe ser constante, es decir,
practicar las ofrendas gbrigacdesdurante cierto tiempo, ya que, si no se hace
debidamente, los Orixas, que son vengativos, puedear calamidades. Todo esto me
lo hizo saber Papai leyéndome lmszios La ultima razén fue personal; en el proceso
de iniciacion en el Candomblé se corta el peloagey esto me lo recordd Papai

riendose, y yo, espantada, me rei también.

La iniciacion en el Candomblé requiere mas tienmpés recursos econdomicos y
mas conocimiento del culto. El periodo de reclugarel terreiro anterior al ritual de la
iniciacion es de un mes, en el que se debe vivalgarreiro colaborando en las tareas

domésticas. La iniciacion dura de tres a siete dasando por todas las etapas de
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preparacion del cuerpo y la mente, como las es@sio curas, el rapado de la cabeza,
el bori, etc. Amén de todos los preparativos, camal mercado a comprar todo lo
necesario, desde los animales para sacrificafloies para decorar, ldslhas (plantas,
hojas, hiervas necesarias para el ritual del lavsdoabeza), los vestidos, las comidas,
etc. Todo esto es un gasto econdémico que los nedfgben afrontar durante meses de
ahorro. La iniciacion no es tan compleja en la Undaa ni en el Catimbo6. Aunque
estos cultos hayan tomado prestado algunos rito€atedomblé, son mas asequibles,
duran su iniciacibn menos tiempo y no hay que s&pal pelo, ni hacer incisiones en la
piel, etc. En el Catimbo se introduce una semiigudema en la piel del iniciado. En la
Umbanda existe el bautismo con agua macerada erollaas rito prestado del

Candomblé, si bien, en éste ultimo, no se utilizzaatismo, sino como purificacion.

Otro aspecto relevante que sefalar es el sacrdeims animales que a mucha
gente le aterroriza y prefieren la Umbanda blantdaeque se realizan sacrificios
simbdlicos con frutas. Estas personas, en ocasitieesn una vision errada de lo que
es el Candomblé o el Catimbg, ya que se han edumameniedos y prejuicios hacia
estos grupos. Y no saben que los animales sadafcairven de sustento para toda la
comunidad, como ya concluyé Motta. Toda ceremoeimina con un convite para
todos los presentes. Después de haber dado de adowOrixas, la carne que sobra se

reparte entre los miembros.

Ferreira de Camargo refiere que la Umbanda es lto que se dedica al
consuelo espiritual y a la cura de enfermedadeSaBtiomblé en cierta forma también,
empero, este culto da mas importancia a la relaandre la persona y el Orixa, es decir,
los devotos van a las ceremonias principalmenta ypamerar a los Orixas y obtener su
beneplacito. En la Umbanda se pretende el beneficiediato en la blsqueda de
solucion a problemas tanto espirituales como fésidastas respuestas rapidas a
consultas, a veces urgentes, nos llevan al andiestfo sobre la New Age donde
deciamos que el Self impera en la sociedad cagi@alndividualista y consumista que
vivimos. Mientras que en el Candomblé perdura &neis de la comunidad, la unién
del clan y las relaciones de parentesco tanto ocgusaeo como sagrado. Para ilustrar
esto, referi el ritual de las bodas gitanas, descen el terreiro de Pai Ely, en cuyo
salon se situaron tiendas indias para que los mediealizaran consultas urgentes.

Esto no hubiera ocurrido en el Candomblé dondedésbraciones son creadas para la
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veneracion de los Orixas. Las consultas persorsselsacen otros dias quedando de

antemano con el babalorixa para efectuar una tatatlazios

8.1.4 EL RESPETO INCONSCIENTE A LO CATOLICO .

A pesar de que Papai intente una ortodafidcana en su terreiro y haya
cerrado la capilla de Santa Inés. Esta impregnadsudnterior por el catolicismo. En
una de mis ultimas conversaciones con él por tetéfal principio le pregunté por
todos y por el terreiro, y a todo me contestaba ien, Gracias a Dios”. Aunque sea
una expresion hecha en el saludo, no dej6 de swipne@e, ya que ha intentado
eliminar cualquier huella del catolicismo, pero @® su cotidiano. El mismo podria
excusarse diciendo que en ambas religiones motasteéxiste un Ser Supremo y
Creador, ya sea Dios u Olorum. Sin embargo, emesasa, ya hay una interiorizacion
innata en la que él se ha educado.

El catolicismo es algo inherente a los otros dogites y no esta refiido con sus
practicas. Por ejemplo, Pai Marcelo y algunos dedavotos se persignan en ciertas
ocasiones en los rituales. Adicionalmente, Pai klares padrino del bautizo de una
nifia de tres afos. En el caso de Pai Ely, poranflia del catolicismo y del kardecismo,
en las bodas gitanas comienza con una persignasgogpnsagra el vino y se hace
referencia a Jesucristo. En el Catimbd, los sacdtdlicos son venerados como tales,
como pudimos ver en el trabajo que hizo Pai Nael panseguir el marido de vuelta a
una de sus afiliadas. Pai Nael introducia a lotosaen el hechizo segun sus cualidades
milagrosas, junto a otras entidades espiritualepias del Catimbd. En el terreiro de
Pai Ely habia un altar especifico para los santosique identificandoles con los
nombres de los correspondientes Orixas, debidoaesismo.

Otro dato a tener en cuenta es que el terreiro @ipinté de Papai se hizo
popular desde que estuvo Pai Adao por las festieislanuales que se hacian en los dias
celebrados a la Inmaculada Concepcién el 8 demdime, cuando en el terreiro se
celebra A panela (cazuela, olla de barro) de Yemahj23 de abril que es San Jorge, en
honor a Ogum, y el 23 de junio, que es San Jualicalio a Xangod, entre otros. La

festividad mas famosa es la de Yemanja, puestelpes la Orixa regente del terreiro.
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Esta fiesta consiste en una procesion a la quiasaiitimas décadas, se han unido otros
terreiros de Recife, yendo hacia el mar para defliandas a Yemanja. Las mujeres
llevan ollas de barro con comidas, flores blancggesentes, como espejos, peines,

perfumes, bisuteria, etc.

8.1.5 UN FOSIL VIVO

Por lo que, con todo lo dicho anteriormente, carsidjue el terreiro de Papai
puede ser definido como un fosil vivo. Ademas, ddwstce unos diez afios, no se habia
vuelto a iniciar miembros en el terreiro. La defian en la disciplina de biologia, de un
fosil vivo es: una especie que se creia en extingidosteriormente se ha encontrado un
ejemplar vivo, dando como resultado discrepanaida eadena evolutiva. La intencién
de Papai, apoyado por las instituciones oficiaéss,mantener viva una africanidad
desarrollada en suelo brasilefio, en la que Papatdratado eliminar cualquier vestigio
catolico y evitar cualquier influencia de otrostos] como la Umbanda o el Catimbo,
gue pudieran cambiar la estética, la estructusafyricionalidad del Candombilé.

Este proceso antisincrético demuestra el congetdmide la pureza de la que
hablaba en el marco teérico, aunque no puedo deeisea una parada en la evolucion
puesto que también influye en la revitalizaciénl@efricano. Sin embargo si puedo
decir que es una parada artificial en la que sesntmios también reafirman su identidad
y su orgullo de pertenecer a este terreiro, miergtee otras personas y otros terreiros de
Recife sigan el camino de la solucion rapida déntdanda. Por otra parte, los terreiros
unidos al terreiro de Papai, como el de Pai Margdd@i Nael, practican otro culto que
es el Catimbo, aunque no le haga mucha gracia ai,Pppes tiene los mismos
propositos de la Umbanda, soluciones rapidas gtdise Con lo que afiaden un culto a
sus creencias y no lo sustituyen con otro, pueésmdgmemente ligados al terreiro de

Papai, en este caso, por parentesco sagrado.

Otra consideracion a tener en cuenta es la ligaicgdn de lo africano sucedida
en los dltimos afos. Las nuevas generaciones guoertiparentesco consanguineo y
sagrado se han involucrado mas en las actividadesales de los terreiros, como son
los Maracatus o los grupos de musica Afoxé. Iguatmese puede percibir un cierto
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orgullo de pertenencia al terreiro mas antiguo deif@. Incluso la nacion Xamba en
Recife, que se creia extinguida, realmente no B&liarminado y en estos ultimos afios

ha surgido con mas fuerza.

La participacion de Papai en la universidad (conwalmorador en el
Departamento de Antropologia) demuestra asimisnm, solo el interés de la
universidad brasilefia por incorporar los estudidsobaasilefios en diferentes
departamentos como el de Antropologia Social, gum ha ayudado a mantener esta
purezaen los terreiros mas antiguos y a investigar ctami@adicion africana y la lengua

yorubd en los canticos, se han mantenido.

8.1.6 EL RITUAL: LA OBRIGACAO DE PAI MARCELO

Muchos antropdlogos ya han descrito el ritual deidanion con todo detalle,
como Verger, Carneiro, Prandi, entre otros. Sdguteoria estructural del ritual de
Victor Turner, este ritual seria un buen ejemplaittede paso. Existe una separacion
gue consiste en una reclusion del iniciado dengb terreiro, actualmente es una
semana. Hace unas décadas era de un mes o deeses, mdependiendo del terreiro.
Aunque Verger sefiala que duraba un afo. Bastatdich que la vida urbana hizo
disminuir el periodo de reclutamiento en el ritudd la iniciacion. (Bastide, R.,
1945:164) En el periodo liminal se les rapa el pséohacen las incisiones, se instruye,
etc. Incluso pasan los iniciados por un estadoaee en el que vuelven a la infancia y
se les cuida como si fueran bebés. Puesto quevalioa volver a nacer, van a tener una
nueva vida consagrada a su Orixa regente. La gagdm se realiza en domingo: es la
salida al publico de los iniciados. Todos los miemsbdel terreiro se visten con sus
mejores galas con los colores de sus Orixas, yearaalir a los iniciados vestidos con

dos trajes diferentes, el de iniciado (que es lblap@l de su Orixa regente.

Los iniciados se hermanan en el proceso de lindiadly se crea un parentesco
paterno-filial con sus instructores, que son el gmisanto y la mie de santo. Estos
ademas de introducirlos al culto, son los encarga#oensefarles los cantos, el baile,
las ofrendas, e incluso el idioma Yoruba utilizado los rituales. Todas estas

ensefianzas estan relacionadas a su Orixa regé&htparentesco es primordial en la
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comunidad y la ancestralidad es fundamental, taagwada como profana. Esto hace
que se refuercen los lazos de parentesco, la wenfe los afiliados o iniciados, e,
incluso, por factores como la pertenencia a lacetad e identidad afrobrasilefa.
Bastide ya mencion6é que “el negro permanecié cotauoi y asi sigue, como, lo

podemos comprobar en terreiro de Papai y en eliterde Pai Marcelo.

En el caso de la obrigacdo de Pai Marcelo y Zora@es una iniciacién, sino
una renovacion de votos. El ritual se compone engartes: el bori, el lavado fi¢has

y la salida al publico, siendo en parte semejaaitetual de la iniciacion.

8.2 EL TERREIRO DE PAI ELY

El terreiro de Pai Ely se caracteriza por los téowsi de: eclecticismo,
masificacion, tecnologia y organizacion empresai@nde los rituales tienen una
funcién social de pertenencia a un colectivo equa no se parte de un parentesco
consanguineo, ni de una reivindicacion; sino debdaqueda de una experiencia

religiosa

El templo es de grandes proporciones y sirve ma@el/ocion de mas de mil
personas; tiene una estructura burocratica y pitaingiara poder organizar a todas las
personas. Los rituales son masivos, y en ellosmsnbros esperan su turno. Los
estados mediumnicos también se hacen en grupo. iG&tabro tiene que pagar una
mensualidad y posee un carnet de identificacion dgmauestra que pertenece al

terreiro.

Al contrario que Papai, desde la observacion, ttidpopercibir como Pai Ely
no es solo un lider carismatico, sino que tamb&aeo pretende tener la funcién de un
sacerdote catdlico. Las ceremonias comienzan campersignacion catolica nombrando
la Santa Trinidad y con la lectura de una paradelaevangelio Kardecista. Pai Ely
consagra el vino, en nombre de la fuerza de ladeu@alilea, en las bodas gitanas a las
que asisti, para después hacer un corte a lossnemitas mufiecas, haciendo una cruz y
soltando una paloma blanca. De hecho, describerseiro como la Casa de Dios.

Todos estos elementos, como el vino, la palomechlgia cruz, que a veces él llama la
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“cruz de Galilea”, son simbolos cristianos incoguws en la Umbanda o el Xango
Umbandizado de Pai Ely. Incluso los mismos miembeasirman el catolicismo, como

la altima novia que llevaba un rosario de la marado esto a diferencia de Papai que
evita cualquier simbolizacién cristiana. Curiosategeaunque este terreiro se clasifique
como secq por no derramar sangre en los sacrificios, puga se ha sustituido la
sangre de los animales por el jugo de las frutataebodas gitanas que se celebraron si

hubo sangre al cortar a los novios en sus mufecas.

A diferencia de los terreiros tradicionales de Regide Bahia, en el Lar do Ita
no se baila emoda, es decir, en circulo en direccion contraria aalggjas del reloj. En
el terreiro de Pai Ely, se baila por separadohlmsbres primero, en frente del peji y
detras de ellos, las mujeres; incluso existe umgalihorizontal roja en el suelo para
separar los espacios de cada sexo. Aqui cada nudmabla a su ritmo; mientras en la
roda del Xang6 tradicional existe una sincronicidadreedas personas para bailar y
también, una cierta complicidad y comunicacion eemtilas, hay risas y miradas de
compenetracion. En el Lar do Ita las personasméitaividualmente”, no hay miradas
de complicidad entre ellas, ni sincronicidad enpasos, no importa en qué lugar se
cologuen para danzar. Los Médiums, gritan, saltanten y se tiran por el suelo,
enfatizando los gestos y expresiones en la carbieSino hay la complicidad que he
podido ver en otros terreiros, existe el auxiliolde abias y los ogas, como en los
terreiros tradicionales, hacia los Médiums que ¢&ido en trance y hacen de caballo,
“cavalo”, para que los Orixas o entidades espietides posean. Las abias y los ogas
les quitan el sudor con una toalla y, al finalilzs posesiones, sujetan y calman a los

mediums.

En el terreiro no vive nadie, sélo es un lugar ditoc a diferencia de otros
terreiros que son casa y terreiro a la vez. Bmthsde otros terreiros de un corte mas
“tradicional”, en los cuales solamente hay celebraes cuando se conciertan con las
necesidades de Id8hos de santoOtra diferencia fundamental es en relacion a los
asentamientos de los Orixas, mientras que los divederreiros poseen un peji donde
cada iniciado pone su propio asentamiento dediaa&loOrixa, en el peji del terreiro de
Pai Ely hay asentamientos dedicados a todos lo&©si son venerados por todos los

devotos del templo.
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8.3 EL TERREIRO DE PAI MARCELO Y PAI NAEL

Este terreiro es el de menor tamario, es la cagaidklarcelo y Pai Nael y, en
su saldn se realizan los rituales. Los miembrosusogrupo de treinta vecinos y amigos
de los babalorixas. Como se ha visto anteriormesnegste terreiro se practica el
Candomblé y el Catimbd. Ademas Pai Marcelo acudee iglesia en ocasiones y es

padrino de una nifia.

La sesion de Catimb6 descrita se puede analizaiesigo varias directrices,
pero las que yo voy a seguir, tienen que ver conagto tedrico propuesto en esta tesis,
el ritual como eje de accidon para la cohesion $oleiaestructura ritual y el enfoque
hermenéutico. La espiritualidad y la religiosidad $a base central de esta ceremonia,
pero también se pueden entender como un pretexéorpanirse, para charlar, para
socializarse, para unir lazos e, incluso, paradaip afirmaciéon de los miembros de su

pertenencia a un colectivo que les identifica @miente y socialmente.

En primer lugar, esta sesion muestra una unié dadrado con lo profano. Es
decir, la conexién de la sociabilidad con la egpatidad. El hecho de estar reunidos un
grupo de personas que no pasan de los cincueniacyg afios, un sabado desde
primeras horas de la tarde hasta mas de la madrugatando y bailando, bebiendo y
fumando, comiendo y hablando; es indicador de gu®tiabilidad y la solidaridad son

las bases primarias en esta comunidad y ceremonia.

Ferreira de Camargo y Fonseca se referian a ladfursocial de la Umbanda
destinada a aliviar la ansiedad de los problemads detidiano con el propésito de la
cura de la afliccién y la enfermedad; y su busquieesultados inmediatos. Podemos

decir igualmente que el Catimb6 desempefia estaarfigmeion.

Los devotos del Catimbo inconscientemente busc&ekldel que hablaba en
los capitulos del marco tedrico segun la nomenclatie Heelas. Esa busqueda y ese
encuentro con el dios interior, implica un empodgeato interno. Es la afirmacion de
poder manejar la espiritualidad o la magia a sajanpor ejemplo el hecho de tener la

capacidad para curar o para hacer trabajos o lwechizomo el pedido de la
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recuperacion del marido de una mujer. Por otraepg@ddriamos completar esta idea
con la implicacion de un empoderamiento externo spig@roduce al pertenecer a un
colectivo o grupo, en este caso religioso, dondeosdieren cargos en una estructura
jerarquica, aunque no sea la jerarquia tan compléa rigida como en el Candombilé.
En cualquiera de los cultos, los miembros se iategara ir aprendiendo y avanzando
en la jerarquia para llegar a los cargos maximos, en el Catimbd, son llegar a ser

mestre o mestra.

Las personalidades de Pai Marcelo y Pai Nael ayadaantener la sociabilidad
y la solidaridad en el terreiro. Son carifiosos gbkfs. Su casa es un lugar abierto,
incluyendo su nevera y su habitacion. Las entidadegituales incorporadas por ellos
abrazan, bendicen, purifican y dan calor humanlesEomo lideres espirituales hacen
que todo funcione de una forma relajada y casoal;s6lo una mirada de Pai Marcelo,
un ayudante efectia de buen agrado lo que seaamieceka subordinacion esta
implicita en la jerarquia, pero hay un vinculo déséad y carifio en el grupo que hace
gue esa subordinacion parezca inexistente. Papaégsecto y serio, éste se debe a una
mayor responsabilidad por el nimero de miembrokpyestigio de su terreiro. Todos
los pertenecientes a los cultos afrobrasilefiogdpatan. Y en el caso de Pai Ely a su
posicién de lider carismatico y a sus mil devotdslega en sus coordinadores la

organizacion de los eventos, aunque él esté entelatbdo lo que ocurre en el terreiro.

La identificacién con el sufrimiento de los anteguhss, la memoria colectiva y
la sobrevivencia en un barrio periférico margireatefiejan en los rituales y en la sesion
de Catimbo que he descrito. Las multiples entidadgsrituales que se incorporan en
Pai Nael son identidades marginales, mayoritariéengmias o mestizas (puesto que
los pretos velhos no se incorporaron en esta gegu@nsobrevivieron en la adversidad.
Pai Nael en unas horas incorpor6 a: Exu Tranca,Ruas caboclinho, al boiadeiro y a
Mestra Ritinha. Cuatro personajes diferentes: urdambiguo entre el bien y el mal,
un nifio indio, un vaquero y una meretriz. La teaigalos roles se podria aplicar a la
incorporacion de estas entidades espiritualesade@ este punto, se podria interpretar
la sesion de Catimbd como un psicodrama que actuéorena de terapia por la
capacidad curativa de la afliccion, el contactoectv con las emociones y los

sentimientos, y de dar esperanza en los probleaiakanos de los devotos.
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Pai Nael es el personaje principal de gstdormanceespiritual, en la que tiene
cuatro personalidades diferentes. Incluso estaipt®llpersonalidad representada en
entidades espirituales es un acto de reinterpégtaciconfirmaciéon de él mismo, en el
que su pasado y presente quedan proyectados. @je l&gico y sus circunstancias
socioecondmicas le han llevado a ser Mestre. Cdmaséno me dijo, el Catimbo vy el
Candomblé le sirvieron para dejar el alcohol y dle@ tener una vida estable.
Curiosamente, en la actualidad solo bebe y fumandmaincorpora entidades

espirituales que lo requieren.

No solamente estas entidades espirituales nos déigyar sobre la vida y la
personalidad de Pai Nael, sino también de las stgsievidas que dejaron estos
espiritus para ir a otra dimensién, es decir, deidtoria de Brasil. Exd Tranca Ruas,
uno de los guardianes de las encrucijadas, perfgemlucion del sincretismo entre el
Orixa Exu del Candomblé, el catolicismo que idéstdifal Orixa Ext como el diablo, y
a la magia ibérica europea. El caboclinho, el mrady Mestra Ritinha son espiritus de
personas que vivieron y dejaron este mundo. Elaaibm o nifio indigena representa
la poblacién aborigen de Brasil que, con el cootaet los portugueses, se ruralizo. El
boiadeiro o vaquero se refiere a los mestizos vagugue estaban al cargo del ganado
de las haciendas, una vida errante donde el algola® mujeres eran sus diversiones.
Mestra Ritinha fue una prostituta que vivié endalles céntricas de Recife. Estos tres
altimos, un nifio indigena, un mestizo y una pro&ijtnos muestran segmentos de una

sociedad marginalizada y poscolonial, que perdaida enemoria colectiva.

No obstante, no en todos los cultos afrobrasildaesentidades espirituales
pertenecen a la marginalidad, por ejemplo, en abd@ablé llamado Tambor de Minas
del estado de Maranhao y por extension a Sdo Pasl@ntidades espirituales son el
rey Sebastian de Portugal, el rey Luis de Frangiamobles portugueses como el
Marqués de Pombal, entre otros. (Prandi, R. y B&cale Souza, P., 2001:220)
Consecuentemente, no se puede generalizar endrelacjue las entidades espirituales
que se incorporan en el Catimbé o en la Umbandarmezcan a personas o0 personajes
de las clases sociales mas marginadas a lo largotdstoria, pero si a la existencia de
una memoria colectiva y un eclecticismo de mitodtos y rituales que permanecen en

Brasil.
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Pai Nael es el Mestre juremeiro de la casa y |leed#Emostrar para todo el
colectivo con toda esa diversidad de entidadesriespes. Pai Marcelo también
incorpor6 Mestra Severina al final de la sesiomop#ej6 que Pai Nael llevara el
protagonismo en el culto ya que él es el MestreCagimbo. Y la autoridad maxima en
el terreiro en relacion al Candomblé es Pai Margetstando reciente sibrigacdode

los veintilin afios de consagracion con el Candomblé.

Las entidades espirituales incorporadas por Pail Nablan, aconsejan,
purifican, bendicen y abrazan, e incluso rifiensadevotos. Pai Nael para llegar a este
nivel de mediumnidad ha tenido que practicar y fos@a durante afios. Los iniciados al
Catimbo asi como a la Umbanda van desarrollan@docegtacidad de poder controlarlo.
Asi, por ejemplo, la sefiora que incorpora una edtidspiritual cabocla s6lo podia

gesticular, pero no podia hablar por mediaciéradmtidad.

Aunque no se hable de ello en los terreiros de aagaterior, ni en los libros de
Umbanda y ni siquiera entre los propios devoto®simu que para ellos es un acto
natural, es fundamental la incorporacién de entdaskpirituales. He de decir que los
mediums como los actores deben aprender a vogadizaodular la voz y a cambiar de
registro; por ejemplo, cuando se incorpora Exu daaRuas, Pai Nael habla con un
registro grave; con el nifilo caboclo, su registrcagsdo; y con Mestra Ritinha, su
registro es medio y afeminado. De igual forma deedg®ner en practica la posicion del

cuerpo caracteristica para cada una de las ensidade

La posesion es diferente en el Candomblé que Bimlaanda y el Catimbd. En
el primer culto, los Orixas gesticulan, gritan,rheam o dicen alguna palabra suelta en
Yoruba. Mientras que en la Umbanda y en el Catirtasdentidades espirituales hablan
fluidamente en portugués. La posesion ocurre ercdasmonias, pero puede darse el
caso de que todavia los iniciados no la tengan lsdarpente controlada y pueda
ocurrir en momentos inesperados en la calle o fdergerreiro. La salida de la entidad
espiritual, u Orixa del poseido, es normalmentendteca y sobrecogedora, por lo que
suelen sacar a la persona fuera del saldraroacdo en un lugar mas intimo donde
pueda ser cuidado y fuera de la vista del resttosleniembros e invitados. En ese
momento me recordaban las descripciones hechdsgior Tolosana de las posesiones

y exorcismos catarticos que ocurren en la romeali&drpifio en Galicia.
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“Sin embargo, tan pronto como la peana es levantgdeomienza a
recorrer el pasillo central de la iglesia para sak iniciar la procesién se
desata un pandemonium indescriptible de gritosiiédes, suplicas lastimeras a
pleno pulmén, convulsiones, desmayos, esfuerzoiaatores e inconsiderados
por acercarse a la peana y pasar por debajo y t&mliorcejeos para obligar a
hacerlo a los obsesos que obstinadamente se niagahjnan y maldicen.
Griterio, confusion y agitacion que prueban a lestéros despavoridos la

presencia y el poder infernal(Lison Tolosana, C., 2004b:217)

Por el contrario, las posesiones en los cultosedsilefios tienen un cierto tono
alegre y festivo, haciendo que sean expresivaatizas y con afectividad. Los Orixas
incorporados bailan, saludan y abrazan; las erdgglagpirituales incorporadas cantan,
bailan, se rien, beben, fuman y bromean. Las pmsesison contagiosas, pareciese que
esa energia divina se transmitiese de personasar@een las ceremonias. Para ilustrar
esto véase dos ejemplos, el primero, en la obrigdgdPai Marcelo en su salida al
publico. Pai Marcelo esta incorporado por Yansa logaiéa al ritmo frenético de los
tambores en un estado de éxtasis. Unos minutosi@gdiae Cristina es poseida por su
Orixa Oxum y por ultimo, Pai Nael en los ultimositiéos dedicados a su Orixa Oxala.
El segundo ejemplo se encuentra en la sesion del@@atuna mujer y un hombre estan
sentados frente a frente en el circulo, comienzahoghbre a tener espasmos y
convulsiones, la mujer le sigue frotandose las mano tapandose la cara;

consecuentemente los dos son poseidos a la vez.

En relacion a la solidaridad grupal, todos colabdi@nto en las actividades
como en las tareas domeésticas del terreiro. Lasleis se hacen los fines de semana.
Todos los miembros ayudan en la preparacion detledes que se hacen los fines de
semana; se quitan los muebles del salon y prepasareremonias como si fuera una
reunion de amigos. Por afiadidura, Pai Marcelo y Nkl se preocupan por sus
afiliados, por su bienestar, tanto psicologico cofisico. De hecho, Pai Nael me
comentd que estaban haciendo lo posible para gaeadnlescente que se habia
prostituido, hija de una iniciada del grupo, dejatgractica. Asimismo, un hombre que

tenia problemas con la bebida procuraban que @udastrolarse.
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Como Papai, Pai Marcelo y Pai Ely en su terreitentan también ayudar a los
problemas cotidianos de los participantes. Comel €&aso de que adolescentes no se
dediquen a la prostitucién. Sin embargo, Pai Elueb/e problemas en un nivel
espiritual y en la curacion de enfermedades, guel@® objetivos y propdsitos de la
Umbanda. Dona dinero a asociaciones caritativasstpugue la caridad es uno de los
fundamentos de la Umbanda. Como sefalé Ferrei@adeargo,‘el florecimiento de
las religiones mediumnicas es uno de los mediosrrativos que facilitan la

adaptacion del hombre brasilefio a la vida urban@l'961:XII)

En la sesion de Catimbo fui realmente observadaréicppante, porque me
invitaron a participar tanto las mismas entidadgsriguales, como los participantes. En
el Xangd fui una observadora; los codigos estricgogigidos no permiten la
espontaneidad, a no ser que un forastero comiete@ea convulsiones o se desmaye,
entonces es una sefal de posesion en bruto. doitikcion se consigue la posesion
formal. En el Xangé Umbandizado de Pai Ely, meiguis integrar como una afiliada

mas, pasando por los procesos de purificacion, darmmpieza deeguns

Debo de afadir que ninguno de los cultos afrolmiasd tiene escrituras
sagradas, todo se transmite de forma oral. Poudoegto nos hace ver que cada culto,
en cada terreiro con un sacerdote particular, puadar dependiendo del conocimiento
y de los intereses del lider y del resto de devdiste hecho caracteriza a estos cultos
con una flexibilidad y una creatividad individualdsllo puede ser una desventaja
puesto que existen personas gque se aprovechatadgteacion; en primer lugar, puede
ocurrir que personas con un minimo conocimientermbdd y un minimo de tiempo
empleado en aprender de la tradicion y de la cosadhnise designen babalorixas o
yalorixas abriendo otros terreiros. Lo que imploguee no practiquen el culto con la
misma seriedad y ética que otros babalorixas guenltoda su vida dedicada a ello. En
estos casos es donde un sincretismo arbitrarie gatios cultos afrobrasilefios se hace
mas patente, debido también a la ignorancia o aamocimiento incompleto. En
segundo lugar, ocurre que los mismos babalorix@siga por los libros académicos de
antropologia y sociologia para la organizacion yreparacion de rituales, e incluso
aprenden de ellos. En la actualidad hay babalomxés escriben sus propios libros.

Hasta aqui estaria bien, sin embargo, hay otrosldr@hs que copian de los cientificos
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sociales sin citarles en sus libros y en sus pagiab como ocurre con los autores:

Pierre Verger, Roger Bastide, Reginaldo Prandndd&dbein dos Santos, entre otros.

Para concluir, los terreiros de Pai Ely y Pai Mirgeartieron de la casa matriz
de Papai. Pai Ely tomo una trayectoria difererg@dyp hacia la Umbanda sin sacrificios
de animales. Pai Marcelo sigue unido a Papai yaggtloso de ello. Los tres terreiros,
a diferente escala, ayudan a las personas esfrénte, sin embargo hay grandes
diferencias. Pai Ely dice curar enfermos, y trabegm la gente, pero de forma masiva.
En el terreiro de Papai, no solo te introducesaereligion, sino también en la cultura
africana en la comunidad, en las obligaciones de mantengadicion y reivindicarla
participando en todos los actos. En cambio, etiterde Pai Marcelo, parece un grupo

de amigos y de vecinos, que se ayudan entre sipagise divierten.
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CONCLUSIONES

El viaje ha terminado y he llegada a la miticadtacomo dice el poema de
Kavafis, en el que quiere trasmitir que las expeigs que se han tenido durante el
transcurso del viaje son mas enriquecedoras dedaeplmente nos damos cuenta, por
la ansiedad de llegar al destino. Siendo ahoraoehento de analizar esas experiencias
enriguecedoras y las reflexiones vistas en los a@pitulos que forman esta tesis.
Comencé con una trayectoria de lo general a lacpéat, partiendo de una base tedrica,
historica y religiosa para llegar a los entresigp&) mas profundo y a lavisible de los
rituales practicados en los tres terreiros obs@wad finalmente, terminar el circulo
yendo de lo particular a lo general, produciendasuronsideraciones finales partiendo
de lo analizado en los terreiros y en los ritugkas contrastar las hipétesis marcadas al
principio de este trabajo. Las cuatro primeras teigié se refutaran o se verificaran en

cada terreiro y para la quinta, se procedera eroatexto general.

La primera hipoétesisse referia a si los rituales eran un reflejo dedeiedad,
como Durkheim afirma, lo que contextualizando com estudio, los rituales
afrobrasilefios deberian ser un reflejo de la sadiebrasilefia. Para verificar esta

hipotesis, debo hacer un analisis de cada terreiro.

En el primer terreiro de Papai queda representalto en un segmento de la
poblacion brasilefia, y este segmento pertenecesagtapos afrobrasilefios que
mantienen y reivindican mediante asociaciones ddidion africana, con ayuda y
reconocimiento en mayor o menor medida de lastucstines oficiales. Siguen unidos
por sus parentescos consanguineos y sagradosnfiwnoi@a comunidad orgullosa de
sutercera raiz El ritual de la obrigacédo de Pai Marcelo y Zoeaittmuestra la seriedad
y el rigor con el que se mantieneplarezade la tradicion Nagé, como en los cénticos en
la lengua original, el Yoruba; los sacrificios, asmnidas, la estética y las posesiones.

El segundo terreiro que es el de Pai Ely se acaedasa esta hipdtesis, puesto
que por sus cultos sincretizados, tan variadogcefr a la poblacién no solo el culto
afrobrasilefio adaptado para la Umbanda, sino tanddi@écena la cartéelementos de
la New Age, como puede ser la limpieza de chakias, cartas del Tarot y la
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Numerologia. Los afiliados a este terreiro pertenea todas las clases sociales de
Recife, que se acercan al barrio periférico dondeereeiro esta situado. Las bodas
gitanas a las que asisti exponen en su estruct@a simbologia, la amalgama de
religiones vy religiosidades, como son el catoliagsel kardecismo, el Candomblé y la
Linea Oriental de la Umbanda que asimilo otra efuie convivié en Brasil, como a la
gitana que queda reflejada en la memoria coleagwvalmente. El hecho de ofrecer en
este terreiro la posibilidad de casarse por umalrigitano umbandizado indica la
posibilidad de eleccidn del individuo en la soctkdéobal en la que vivimos, ya sea por

intereses romanticos y esotéricos, que siguen @ e la actualidad.

El tercer terreiro de Pai Marcelo y Pai Nael da ongestra de lo que es un
terreiro pequefo en un barrio marginal colindamdrdcife, en el que se practican dos
cultos afrobrasilefios diferentes, como son el Canfud® o Xang6 y el Catimbé-Jurema.
Estos dos cultos se complementan con las necesidades miembros en la actualidad,
porque el Candomblé es la tradicion Nagb que hayngantener y el Catimbo-Jurema,
un culto adaptado a las necesidades urgentes decladad actual con soluciones
inmediatas a los problemas cotidianos que causé#iocia@ah y ansiedad. Las
incorporaciones de las entidades espirituales (Brdjgena, vaquero mestizo,
prostituta, pretos velh&s), de Pai Nael reflejan analogamente el pasada dediedad

brasilefia que todavia perdura en la memoria cekecti

Concluyendo, los rituales del terreiro de Pai Ebn slos que verifican
completamente esta hipotesis, de acuerdo tambiésbjativo que me propusé de
investigar la diversidad religiosa de Brasil. Ldsos dos terreiros con sus respectivos

rituales solo representan a ciertos segmentos pieblacion.

La segunda hipoétesique sefalé, cuestionaba si lo rituales eran urionpeta
obtener la cohesién social, por lo que entonceslosn rituales de los cultos

afrobrasilefios debia existir un sentimiento de amhiehtre sus miembros.

En el terreiro de Papai, si que existe una cohesiéral dentro e incluso fuera
del acto ritual, todos trabajan para prepararl@spdés de las ceremonias se comparte

127 Menciono a lopretos velhosaunque estos no se incorporaron en la sesiéni@esaungue fueron
invocados.
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la comida preparada, a partir de la carne obtedaldos animales sacrificados. El
parentesco consanguineo y sagrado ayuda a la dai@rupo, todos se conocen y se
ayudan mutuamente, aunque el eje basculante deirtesea Papai. Incluso se puede
afadir que la labor de Papai no so6lo hace queeseycise mantenga esa union, sino
también hace que esa unidn se extienda haciatetregos de Recife, puesto que entre
los terreiros de mas antigiedad de esta ciudadeexgisalmente esa unién debida al
parentesco consanguineo y sagrado. Ademas estanduss terreiros que se han ido

fundando a partir de stithos de santpcomo el terreiro de Pai Marcelo.

Por el contrario en el terreiro de Pai Ely, exisi@s individualismo dentro de la
masa. Esto es evidente, al ser una comunidad mnaltid, las personas son individuos,
y son tratados como tales. Sélo en los actos mshliexiste el hecho de pertenencia al
templo, sin embargo no existe una cohesién soamaf del ritual. Después de las
ceremonias, los individuos vuelven a sus casas.p&®Ede observar entre los
participantes una pérdida de la union con la faniue es sustituida por la pertenencia

a este templo.

En el terreiro de Pai Marcelo, igualmente como @en el terreiro matriz de
Papai, sé se observa una fuerte cohesion sociamasi de una solidaridad a la que ya
se refirid6 Durkheim, sin trabas entre los pertesr@eis, pues les une un estado de
amistad. Las personalidades de Pai Marcelo y Pali 8§audan a la integracion social de
los miembros mostrando carifio y afabilidad. Rearelos problemas y los conflictos
surgidos entre los miembros y de las familias gegepecen a su vecindario. Los
miembros no solo asisten a las ceremonias, sinovegi@an el terreiro a diario,

demostrando que este terreiro es una casa abaeetaquios ellos.

La tercera hipétesisdeliberaba sobre si los rituales de iniciaciondpiian
communitasy entonces saber de que forma se desarrollanti@es en los cultos

afrobrasilefios de acuerdo a Turner.

La obrigacdo de Pai Marcelo y Zoraide tiene clargmein parecido con un
ritual de iniciacién, aunque es una renovacion deos: Pai Marcelo cumplia sus
veintiin afos de iniciado en el Xangd, con ello pataba su trayectoria de Pai de

santo. Zoraide se unio a él para hacebani (dar de comer a la cabeza), puesto que ella
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queria hacer una ofrenda a sus Orixas por losstk¢eiafios que llevaba iniciada. Sin
embargo, no eran nedfitosabulas rasasya que habian sido iniciados hace veintian y
diecisiete afios respectivamente. Pai Marcelo reb@su estatus dentro de su terreiro y
en la comunidad del Candomblé de Recife, hacieaddtima ofrenda obligada que se
debe hacer. Durante élori del que participaban los dos, tuvieron que llevar una
vestimenta determinada, en este caso, de blansogdde estaban en una posicién
igualitaria. Fueron humildes, sumisos, pasivos gdantes ante la autoridad que era
Papai. Durmieron aislados en la esterilla y, pam&fiana, Pai Marcelo siguié con los
rituales del lavado déolhasy con la salida al publico. Zoraide seguia junt®a
Marcelo, pero su obrigacéo ya habia terminado ttworé Entre ellos dos, si hubo una
unién, que ya existia de antemano, durante el g@de liminalidad que pasaron juntos,
simplemente se reforzo, al convivir ambos en umatitPara Zoraide fue un honor
compartir esta experiencia con su pai de santdylReselo. Por lo que si se puede decir
qgue se produjo una cier@mmunitasnormativa entre ellos dos, caracteristica de los
ritos de paso, durante lebri. Si bien, obtuvieron uni@entidad trascendental superior
de acuerdo con Bloch, por la unién de ellos con Qusxas, no hubo cambios
psicolégicos intensos. Hlori puede resultar dramatico en su forma, al sacrifees
aves y al tener que lamer la sangre de la cabeza gi@lina sacrificada, entre otros
ritos. Para Pai Marcelo fue méas natural, en canfwmide sufrié ante tales ritos.

Los novios de las tres bodas gitanas que se cebeben el terreiro de Pai Ely
claramente cambiaron de estatus, de solteros yaidms se convirtieron en casados.
Esto no les dio mas poder, como sefalaba Turnlerpsdstraron ante las divinidades y
las entidades espirituales veneradas en la Umbamta,sus familiares y el colectivo
que forma el terreiro, su union. No se consiguié identidad trascendental superior,
como sefialaba Bloch. Ellos primero tuvieron un esocliminal que comenzd con la
organizaciéon de las bodas junto a Pai Ely y suslaytes. Antes de las bodas pasaron
por un ritual de limpieza con polvora en el teweifdu comportamiento fue humilde y
sumiso ante la autoridad de Pai Ely, que ejercracierta semejanza a un sacerdote
catolico, dentro de los canones de la Umbandatreagarejas recordaran el dia en que
se casaron juntos, puesto que existi6 un herman&mintre las tres parejas que
compartieron el ritual de purificacion, la bodal genvite.
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La sesion de Catimbo en el terreiro de Pai Marbadouna ceremonia grupal
gue se hace todos los meses. En ella Uunicamepigesle aplicar la teoria de Turner de
la siguiente forma: un grupo de personas rompentldianidad para practicar un ritual,
se pasa de la estructura a la antiestructura; wudanduracion del mismo existe
camaraderia entre los asistentes y sentimiento de unidad, cmwoha visto
anteriormente en el desarrollo de la segunda hsgtEn cambio, no hay igualitarismo,
puesto que la jerarquia prevalece. Pai MarceloNBal y la Mestra son quienes dirigen
la organizacion del ritual. Al finalizar, los mienos estan satisfechos y animados
psiquicamente, pero la sesidon no les ha cambiadstatus en el grupo, quizas sélo el
status de los cargos se haya reforzado. Por ejeggntda demostracién de Pai Nael de
ser capaz de incorporar todas esas entidadesteslieisi en una tarde y dar consejos y

bendiciones a los asistentes.

Debo afnadir en referencia al dramatismo violente qourre en ocasiones
durante la transicion de los rituales de Bloch Emismo Recife hay terreiros de
Quimbanda en los que si se producen rituales ynmr@s que producen violencia,
desequilibrio y caos en la comunidad debido a lesagdad con que se incorporan
entidades espirituales como es el caso de la Péra&t En mi caso, afortunadamente
o desafortunadamente no los he presenciado. Enumongle los tres rituales
presenciados y analizados hubo desequilibrio o licomf que produjera

desestructuracion en el grupo, y por consiguiesgdjubiera roto la cohesion social del

grupa

Para concluir esta tercera hipotesis, diré que adeh una estructuracion
determinada en los tres terreiros, no se puedeandjue se haya producido un
sentimiento deommunitasen los grupos. En todo caso, la obrigacdo de Racélb y
Zoraide cumplié un minimo deommunitashormativa por el hecho de que era un ritual
de renovacion de votos similar al de iniciacionoga la comunidad participa del

ascenso en la jerarquia de los dos devotos.

La cuarta hipétesiproponia sobre si la causa de que los miembrassdgupos

afrobrasilefios se involucraran en ellos, era tknition de pertenecer a un colectivo.

128 José Jorge de Carvalho analiza estos rituales artisulo “Violencia e caos na experiencia rekgio
A dimensdo dionisiaca dos cultos afrobrasileir&si' el libro “As Senhoras do Passaro da Noite”. 2003

255



En el terreiro de Papai, ya se ha analizado conpamentesco consanguineo y
sagrado impera en la comunidad como un elemen&tizztor para la integracion de
los miembros. No obstante, hay que considerar [@oitancia de tener experiencias
transcendentales y divinas por medio de las pasesi@l contacto entre la divinidad y
el filho de santo es un factor que esta muy praaatth en las entrafias de este culto de
la tradicion Nag6. Uno de los intereses mas dedtacde pertenecer a este terreiro, es

por el prestigio y la popularidad con los que ggaeen sigue la tradicion Nago.

Los afiliados al terreiro de Pai Ely sienten unaesedad de pertenecer a un
colectivo, ya que el segmento de la poblacion gpessentan es el mas similar al global
de la sociedad brasilefia. Son individuos desaxdamgae familias y de comunidades,
que procuran el colectivo para sentirse parte deAehque realmente no sea una
comunidad tan unida, ni tan cerrada como puedal $erreiro de Papai. Ellos asimismo
se mueven por el interés de experimentar el cantamt lo divino a través de Pai Ely,

gue es su modelo de médium sanador.

En el terreiro de Pai Marcelo y Pai Nael existeltigm un interés, una necesidad
y un deseo de pertenecer a este colectivo, qusterctaso se debe denominar, colectivo
de vecinos. Claramente, hay que referirse a logw@gcy las vecinas que se sienten
atraidos por los cultos afrobrasilefios y no tieregaros ni prejuicios hacia ellos. Los
miembros de este terreiro se sienten invitadodgoordialidad de Pai Marcelo y Pai
Nael y por identificarse con un colectivo con ek@e sienten representados ya sea
étnicamente, religiosamente o socialmente y poor&nar esperanza en los consejos de
las entidades espirituales que se incorporan erNRel y Pai Marcelo, durante las

sesiones de Catimbé.

Para concluir con la posible verificacion de egpatesis, el terreiro de Pai Ely y
el terreiro de Pai Marcelo, son los que mas sexapem a la verificacion. Puesto que en
ambos impera una necesidad de pertenencia al igolea@ la comunidad o al
vecindario. En el caso del terreiro de Papai, impeotros factores internos a la
comunidad, que en ocasiones son obligaciones ndaisvapor el parentesco

consanguineo y sagrado.
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La quinta hipétesisde caracter mas general, condicionaba el catalaisn
Brasil. Cuestionando si Brasil era considerado com@ais catélico estadisticamente,
entonces se entenderia que la influencia de odl@gones no era tan grande. Y por
consiguiente, inquirir por qué Brasil es describoo “un laboratorio espiritual” por el

sociblogo brasilefio Carvalho.

Las estadisticas oficiales del gobierno de Brasihpre indican que es el pais
con mas numero de catélicos en todo el mundo yeguel catolicismo la primera
religion oficial del pais. Con todo, en esas estaidis se esconde invisible,que desde

la metodologia cualitativa se desentrafia y se Misua

Los adeptos a los cultos afrobrasilefios todavietigemor de identificarse, y
mayoritariamente confiesan que son catoélicos. Aargractiquen el culto afrobrasilefio
y ademas vayan a la iglesia catdlica, como es s cde Pai Marcelo. El temor es
distinto para dos grupos, el de los adeptos y lbsi@o adeptos. Los no adeptos a los
cultos afrobrasilefios se han educado con unadritiescque influyen en su percepcion
de los cultos afrobrasilefios, como son el miedpreglicio, el estereotipo y el racismo.
Aungue estos conceptos sean negados por los mimamikeios que reconocen vivir en

un pais plural y miscegenador.

Pero si, se aceptan otras religiones. De hechdyrésslefios no tienen reparo en
ir a diferentes cultos en una misma semana, ya seadlicos, evangélicos, o
afrobrasilefios. Para ellos no esta refido el ivarsios cultos. Pero siempre teniendo en
cuenta la iglesia catolica. Pueden probapiek and mixreligioso, a pesar de ello,
seguiran teniendo como base el catolicismo. Detdrario, ¢, Por qué siguen siendo tan
importantes y multidinarias las festividades casdl? Como nos muestra Espina Barrio
en el Morro de la Concepcién el ocho de diciembrdRecife. ¢Por qué entonces Pai
Marcelo y otros adeptos se persignan como un astoles sale natural en ocasiones
durante los terreiros? ¢Por qué hasta el mismoi Pagpaesponde con un Gracias a

Dios? ¢ Por qué Pai Ely proyecta en las bodas gitama funcion de sacerdote catolico?

El pueblo brasilefio tiene una capacidad de absorde todo lo que sea
religioso, ya sea religion, secta, etc. Por est@ue Carvalho describe a Brasil como un

laboratorio espiritualdonde tiene cabida cualquier movimiento espirituedligioso. Y

257



esto no ha ocurrido por la globalizacion; comenzdcarrir en el momento en que
espafioles y portugueses pusieron su pie en Byapibr ende, en América, donde a
partir de la cultura colonial ibérica se form6 wado de cultivo, y unos resquicios,
donde esclavos indigenas y negros, podian pracsiaar religiones, con limitada

libertad, pero las practicaban.

A todo lo concluido hasta ahora, debo afadir algwumsideraciones que han
ido surgiendo en el transcurso de este trabajca Raalizar los rituales se necesita
alguien quién los dirija y un espacio comunitabe. ahi que fuese necesario clarificar y
concluir aclarando algunas funciones de los lidgrete los terreiros como espacio

comunitario.

La investigacion de cuatro lideres espirituales asesdotes de los cultos
afrobrasilefios, me ha dejado discernir las cuatisapie poseen y sus capacidades para
dirigir los terreiros. Con lo que puedo afadir apai es un lider politico ademas de
religioso; Pai Ely es un lider carismatico y Pairb&do y Pai Nael son una pareja de
lideres religiosos de una pequefia comunidad, siteqsiones de prestigio, politicas o
econdmicas. Pai Marcelo y Pai Nael siguen y apayBapai en todo lo que acomete, ya
sea religioso, social o reivindicativo. La formaatear de cada uno de los lideres en la

direccion de los terreiros y de los rituales artopasobre los intereses de cada uno.

Papai esta pendiente de su comunidad y se preaimgpie los nifios y los
adolescentes aprendan la tradicion Nagb y los a@ntYoruba. Como él mismo me
dijo: “nuestro conocimiento se transmite oralmente y ssnnifios, quienes en un
futuro continuaran la tradicion y la comunidadA la par, Papai hace y mantiene
contactos en todas las esferas sociales e institegioficiales, como el ayuntamiento, el
gobierno, la universidad...Ee hace oir, lucha por gante y su terreiro. Su
reivindicacion de ldaercera raiz,como denomind Aguirre Beltran a la cultura afrezan
en Ameérica, lleva consigo la reformulacion de laniidad. Asimismo, ha publicado
articulos junto a los cientificos sociales espested en los cultos afrobrasilefios, y es

invitado a congresos. Por todo ello, consideroRpai es un lider religioso y politico.

Pai Ely se ha hecho popular, con mas de mil devetosu terreiro, por sus

sanaciones y operaciones psiquicas. Ha sido inclosidado a congresos de
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parapsicologia en Alemania y en California. Dirggeterreiro como si de una empresa
se tratase; su estructura piramidal le permite gaeleen sus coordinadores. Por
consiguiente, Pai Ely es un lider carismatico yna@efunciona como el director de una

empresa. Ahora bien, Pai Ely no hacarketingde su terreiro.

Pai Marcelo y Pai Nael se caracterizan por serd&eeligiosos que se ocupan
de sus miembros, desde la solidaridad y la amiStidoien, han podido proceder de esta
forma, porque sus devotos no son mas de treintal. t8rreiro aumentara sus adeptos,
quizas no seria de la misma forma. Ya que seriasibjg conocer a todos, mantener

una amistad y proteger a todos, como han consegasta ahora.

Del mismo modo, debo considerar, para finalizarfulacion de los terreiros

vistos en este analisis:

El terreiro de Papai tiene las siguientes funcioeesprimer lugar, tiene una
funcion religiosa; en segundo lugar, una funciéciagdoy familiar, de pertenencia a un
colectivo que produce cohesion social por mediadénparentesco consanguineo; en
tercer lugar, funciona como espacio reivindicatt® una identidad étnica, los de
derechos humanos y de la prevencion de la saludsdeniembros; en cuarto lugar,
funciona como espacio cultural, donde se originanagatus y afoxes; en quinto lugar,
es un espacio para una labor social, se ayudajévieses a no caer y a salir del alcohol

y la prostitucion

El terreiro de Pai Ely tiene las funciones: en prirtugar, funcion religiosa y
espiritual; en segundo lugar, identificacion dedividuo con el colectivo; en tercer
lugar, econémica o empresarial, ya que el terresté organizado burocraticamente, y
ademas organiza eventos sociales contratados poesas que llevan a sus empleados

de visita al terreiro, con almuerzo incluido.

El terreiro de Pai Marcelo y Pai Nael se caracéepnr: en primer lugar, la
funcién religiosa y espiritual; en segundo lugar,espacio de reunidon de vecinos y
amigos; en tercer lugar, tener una labor socidk gyuda a salir de la prostitucion y del
alcohol; en cuarto lugar, su espacio social, pugeen la sesion de Catimbo, habia

diversion y espiritualidad a la par.
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Concluyendo, los terreiros no solamente son espasagrados, sino que
cumplen todas esas funciones en algunos segmernteslay poblacion de Recife. Lo

invisible se ha transformado en visible.

Finalmente, unas anotaciones sobre el sincretifmaaultos afrobrasilefios son
sincréticos y seguirdn sincretizandose, si siglgrendo en los vaivenes de la sociedad
en que vivimos. A no ser que, como en el terregoPdpai, se prefiera mantener la
purezade la tradicion africana, que en mi opinion, elaksilefia puesto que se
desarrollo en suelo del Nuevo Mundo. Es imposidleXistencia de unaurezade una
religion que se ha desarrollado en otro contingraelemas ha tenido el contacto y la

influencia de otras culturas y religiones.

Con esto doy por concluido mi viaje, interpretare@oema de Kavafis. “El

viaje fue largo y lleno de peripecias y experiesitiaon obstaculos no previstos en mi
camino, mas a mi llegada a Brasil no temi a lox&3rini a las entidades espirituales,
quienes se hicieron parte de mi investigacion. Bststigacion me llevo a puertos que
ignoraba, pero he llegado alegremente. Los culfosbrasilefios y su gente me
enriquecieron con su conocimiento y su espirit@alide detuve en mercados como el
de Sao Jose en Recife, alli el olor al aceite dmag&endé)me penetrd, asi como los
perfumes de Yemanja. Compré bellas mercancias dosmbuzios y los collares de
cuentas. Acudi a tres terreiros “para aprenderrg pprender de quienes saben”. Para
tardar en llegar a Itaca, sabiendo lo que sigmiflaea Itacas.
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GLOSARIO

Abi4: Persona que pertenece a un terreiro, pero todawa iniciada.

Abebé: Espejo.

Acaca: Masa de maiz blanco envuelta en hoja de banano.

Acarajé: Bollo empanado con pollo, alubias y camarones.

Adarrum: Ritmo acelerado de los tambores para invocar @toss.

Adé: Corona.

Adoxu: Pequefio cono hecho con un compuesto de hiervasinaes que se coloca en
la escisién hecha en la cabeza.

Agbo: Infusion proveniente de la maceracion de las heggradas para bafios y
bebidas.

Agé: Instrumento musical constituido por una calabarauelta en una malla de con

cuentas, simientes y cauris.

Agog0: Instrumento musical ritual. Es un instrumento hietéen forma de campanilla,
es utilizado para acompafar el ritmo de los tansgrpara dirigir a las personas que

estan siendo poseidas por los Orixas.

Amaci: Bafio purificatorio hecho con agba

Asentamiento: Posicion de objetos en torno a un elemento deataraleza que
representa un Orixa. Es decir, una vajilla en la dantro se encuentra una piedra o

madera en representacion del Orixa. (fdda de santdiene su propio asentamiento en

el terreiro.
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Atabaques: Trio de instrumentos de percusion. Su registrgrase (Rum), medio
(Rumpi) y agudo (Lé).

Atim: Compuesto de hiervas y hojas trituradas.

Atunwa: Reencarnacion.

Axé: Poder y fuerza vital.

Axexé Ritual funebre en el Candomblé.

Babalorixa: Autoridad masculina maxima en un terreiro. Tambid@mado Pai de

santo.

Barracdo: Saldn del terreiro donde se celebra el Xiré, l@menia cantada y bailada

en honor a los Orixas.

Boiadeiro: Entidad espiritual de un vaquero o resero.

Bori: Ritual que consiste en dar de comer a la cabaza,fprtalecer la cabeza diho

de santgara recibir el Orixa.

Blzios: Caracoles de mar o cauris utilizados para |la adoidn y la ornamentacion.

Caboclo: Espiritu ancestral que representa el indio deiBras

Cachaca:Aguardiente de cafia de azUcar.

Canjica: Maiz blanco.

Cigana (0): Gitana (0). Entidad espiritual de la Linea Oriedi@la Umbanda.
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Contra-egun: Brazalete de esparto utilizado por los iniciadodas dos brazos para

protegerse de los eguns.

Curas: (Kuras) Escisiones o marcas tribales.

Defumagéo:Rito de purificacion por medio del humo de esenel@maticas.

Dendé: Aceite de palma.

Despacho:Ofrenda dedicada a Exu en el comienzo de las canies

Desobsesséolimpieza deespiritus obsessoreen las personas. Ritual terapéutico

realizado en la Umbanda.

Ebd: Ofrenda de comida para los Orixas.

Ebd: Harina de maiz hervida con agua.

Ebdmin: Cargo adquirido después de los siete afios dadnei.

Eni: Esterilla de paja utilizada en las ceremonias.

Egun: Espiritus de personas que han fallecido.

Equéde:Ver laba.

Espiritus obsessoresSon espiritus que no han pasado por un desagstimitual, se

apoderan de las personas, produciendo enfermeygg@desamientos negativos.

Eua: Orixa femenino, cuyas asignaciones son las fugniteselva.

Exa: Mensajero de los Orixas, mediador entre lo diwro terrenal. En la Umbanda,

tiene multiples caracteres.
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Farim: Escision hecha en la cabeza para “dar de conosr @rixas”.

Farofa: Harina de mandioca que se acompafa en casi tosiptatos en Brasil.

Fila: Gorro.

Filho (a) de santo:Personas iniciadas en el culto afrobrasilefio.

Garapa: Zumo de cafia de azucar, bebida que se le ofregg.a E

Gira: Nombre que se le da a la ceremonia cantada y baflactirculo para venerar a

los Orixas. Se denomina también roda o xiré.

lab&: Mujer que es filha de santo que tiene la funciéradxiliar a los iniciados en las

posesiones. No tiene la capacidad para ponersararet

lab: Nombre para designar a personas iniciadas hassgptimo afio, después se

designarian como ebomins o Maes de santo.

Ifé: Serpiente.

llé: Casa.

Jurema: Ademas de ser el nombre de un culto afrobrasilE&el nombre que se le da

al arbolIMimosa Hostiliso Mimosa Nigra Asi, como a la bebida que resulta de macerar

sus hojas o su corteza.

Lavagem das contasLavado de collares.

Mae de santo:Ver Yalorixa.

Mée pequena:Segundo cargo femenino en la jerarquia de unireries responsable

de los iniciados.
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Mariwo: Paja.

Mestra: Méximo cargo femenino en el Catimbd. Asimismolesedenomina asi a las

entidades espirituales como Mestra Ritinha.

Mestre: Ma&ximo cargo masculino en el Catimbo. Asimismolesedenomina asi a las

entidades espirituales como Mestre Manuel.

Nana: Orixa femenino que tiene por asignacion las agsaseadas.

Oba: Orixa femenino de las aguas revueltas.

Obaluaé: Orixa masculino de las plagas y de las enfermexdade

Obi: Nuez de cola. Es utilizado para la consulta yiadnion en los rituales.

Obé: Cuchillo utilizado en los sacrificios.

Obrigacgédo: Acto obligatorio u ofrenda para venerar a los @8ix

Odé: Orixa masculino de las selvas y los bosques. @azador. También se le conoce

como Ox0ssi.

Odu: Resultado del oraculo en la practica adivinatoria.

Odum: Incompatibilidad de Orixas en las consultas de amala.

Oféa: Arpon.

Oga: Cargo masculino que ayuda al Pai de santo a ae#hig sacrificios y los rituales.

Oga Alabe Encargado de la percusion.

Ogéa Axogum Encargado de los sacrificios.
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Ogum: Orixa masculino de la guerra y los metales.

Olodumare: Ver Olorun.

Olorun: Divinidad suprema yoruba, creador del cielo yalgdrra.

Opelé Instrumento adivinatorio que consiste en un cajliae lleva ocho mitades de

semillas de dendé.

Ori: Cabeza.

Oriki: Evocaciones a los Orixas.

Orixala: Orix4d masculino de la creacion.

Orixas: Divinidades animistas del Candomblé.

Otéa: Piedra sagrada de los Orixas.

Oxaléa: Orixa masculino de la creacion.

Oxum: Orixa femenino de las aguas dulces.

Oxumare: Orixad masculino, cuya asignacion es el arcoiris.

Padé Despacho de Exu.

Pai de santo:Ver Babalorixa.

Pai pequeno:Segundo cargo masculino en el terreiro.

Pajelanca: Chamanismo indigena practicado em Brasil.
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Pemba:Tiza.

Peji: Habitacion del terreiro donde se encuentran lestamientos de los Orixas.

Pombagira: Exu femenino venerado en la Umbanda y en el Catimb

Pontos cantadosCanticos en portugués en la Umbanda y en el Catimb

Pontos riscados:Disefios formados por un conjunto de simbolos ¢stiwals hechos

con tiza. Se utiliza en la Umbanda y en el Catimb0.

Pretos velhos:Entidades espirituales de negros viejos.

Quartinha: Vasija de ceramica utilizada en los rituales yosrasentamientos.

Quilombo: Poblacion fundada por esclavos fugitivos.

Roca: Terreiro.

Roda: Ver Gira.

Sundidé: Bafio ritual de sangre de los animales sacrificados

Terreiro: Casa de santo. Templo. Lugar de culto de los safimbrasilefios.

Trabajo: Acto magico. Hechizo.

Xango: Orixa masculino del trueno. También se denominalaSandomblé de Recife.

Xaxara: Escoba ritual del Orixa Omolu, con la que barseciafermedades.

Xiré: Ver Gira.

Yansa: Orixa femenino de las tormentas y dedgsins
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Yemanja: Orixa femenino de las aguas saladas.

Yalorixa: Autoridad femenina maxima en un terreiro. Tamlligfmada Mae de santo.

Zé Pilintra: Entidad espiritual o egun, a veces es consideEadn venerado en el
Catimbé y la Umbanda. Es mujeriego y usa un lerggobgceno.
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TESTIMONIO DE PAPAI EL 2 DE ABRIL DEL 2004

Aqui é o terreiro de Pai Ad&o. E o terreiro maisgnde Pernambuco. Foi fundado por
uma africana que veio da Nigéria, do estado de Gy, seu companheiro Otolu, outro
nigeriano. E aqui compraram esta casa e criaragraseiro Oba Ogunté. Até 1875 néo
existia uma casa de candomblé em Pernambuco. & gaftcriou-se este terreiro e
depois outros... Este terreiro era de Nacdo Nagdseo temos aumentado depois que
ela criou. Essa parte da frente € o quarto onddalaia; onde estamos é um salédo de
dancas com uma medida mais 0 menos de 6x4; do ladwpdireito, esta o peji que € o
quarto sagrado dos Orixas. Depois nds temos umahzozjue tem mais ou menos
5x3,5, antigamente tinha um fogéo de lenha. Estdipesta no projeto de reforma pela
Fundacdo Palmares. NOs esperamos que o proximee labml, depois da festa de
Ogum, nés podemos fazer a reforma da casa... Tebaoheiro, e este espaco de 6x4 é

0 quarto da roupa, onde as pessoas trocam de paupas festas.

Aqui temos uma boneca que ndo sabemos quem a dedradicdo do Maracatu. E
uma boneca de pano e cera. A boneca troca de racpapanha as festas... E ela troca
as roupas dependendo das festas e dos orixashdistea deve ser mais velha que eu.
(Papai sorri)

Este é o novo saldo das dancas, que tem 8x7. B4R duando foi a ditadura, a
repressdo..., desde 1937 até 1948, tudo parou. v@rrgp parou dentro da sua
ignorancia, os candomblés, e tudo que era da aultegra em todo Brasil. Mas,
Pernambuco e Bahia sofreram mais as consequéitiasnha cinco anos, mas nao
lembro de nada, s6 o que me tinham contado. A mambainha outro terreiro, que era

da nora do irmdo, o filho de Pai Addo. Pai Addoneta de africanos de Oy0, Nigéria.

Esta € a casa dos Eguns, onde comemoramos aneersdestas como os 80 anos de

Gilberto Freire, ttm grandes visitas neste terreiro

Hoje, procuramos manter a lingua e os costumesTgudnés trouxe. Quando ela
morreu... o filho de criagdo dela, assumiu. PaiAdéelipe Sabino da Costa, um

285



pernambucano, filho de africanos, era de Oyo0. RegeiPai Adao veio Joana Batista e
um discipulo de Pai Adao, Pai Zé Roméao da Costmn &morte de Joana, Tia Vicenca
filha de criagdo de Yotola.

Com o falecimento de Zé Romao, assumiu o seu imd@laquias. O terreiro sempre
tinha um homem e uma mulher. Quando Tia VicencaeupiTia Be assumiu comigo.

Eu assumi em 1988 a casa, até hoje.

Tia Maezinha mora aqui ao lado, Tia Be que ja ri® mais aqui, porque esta doente, e

Wolfredo que € um Oga que mora na Casa, e tinlza88.

Agora temos uma comunidade de uma nova geracaestgi@assumindo a Casa comigo.
Tenho outros mais parentes, primos...mas que ténesegsro. E esta Casa so ficou
abaixo a minha responsabilidade. A Casa esta sitvadEstrada Velha de Agua Fria em
Recife, Pernambuco na avenida Beberibe e estessitimuito grande. Até o dia de hoje
tinha um pouco mais de 5.000 metros. Mas aindadermssos costumes Yoruba, estas
casas mantem o Yoruba vivo, cantam e falam em YorGantam, mas ndo falam

corretamente... mas falam Yoruba

O Iroké é o guardido de algumas pecapeépque foram tiradas deste, para dentro da
arvore... E aberta no meio, porque no ano 37 @ipdueria tomar tudo. Atendendo a

Getulio Vargas e os politicemimaisda época

Muita gente perdeu, porque as pessoas escondergraiaa nas matas e passou-se
quatro o cinco anos e nao sabiam onde tinham eslmressoas morreram e ja ndo se
sabia onde tinham escondidos. Os terreiros perdaraitas coisas em Recife. Mas a
cultura Nagd continua mantendo-se forte em RedfeNacdo Nagd € a primeira
cultuada em Pernambuco e é a mais forte do BiasilPernambuco, principalmente
sao cultuadas as nacdes Jeje, Zamba e Nago, eusno ge Angola. A nacdo Angola
agora praticamente desapareceu. O Jeje tem tréasgpm primeira, quando existia a
minha avd, a segunda quando Tio Fausto iniciou emreito em Boa Viagem e a
terceira, hoje que existe outro Jeje, ndo da Baliia,do Maranhdo. E um Jeje criado e
original daqui, ainda ndo se sabe a origem delemais que se busque, ndo se sabe.

Isto € o Xango de Recife.
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Hoje sdo praticamente nove mil terreiros registsadmais outros que nao estado
registrados. E 70% sado casas mistas, né? ondeaedorablé, a jurema, os pretos
velhos, os ciganos, os mestres, ...cultos mistassdelos anos 30 que existia a jurema,
0s orixas, os pretos velhos e os ciganos. Mas agaram namero maior de coisas e

rituais novos que ndo existiam antigamente.

Aquela é uma casa mista, a primeira entidade focigano Tovar do mundo espirita,

mas agora € mais do candomblé.

A capela de Santa Inés foi construida por obrigaigi@reja catélica para ter ligacéo
com ela, Temos a Imaculada Concei¢cdo, S&o Joadp Jartdnio, entre outros.

Incorporou-se dentro do candomblé a primeira capédala num terreiro. Aqui vou a
fazer um museu do terreiro. Eu acabei com a ligagio a igreja, esta capela ndo
funciona mais. Eu deixei os instrumentos, e jaeédste nenhum ritual catdlico aqui, no
Sao Jodo, no Santo Antdnio, nada, sO cultura OArai ha dois baus que vieram de

Angola.

Agora, nés estamos embaixo do Iroko...

Uma fruta rara trazida da Africa, plantada pelalfigs, o “pé de abrico”. Esta arvore é
por um lado uma gameleira e por outro o abricé.n€identemente nasceu uma

gameleira com duas raizes diferentes.

Aqui € uma comunidade de muita gente dos tempaoseipavo e do meu pai. S&o casas
novas, sdo herdeiros desse lado... essas casamsantima oficina para fazer
instrumentos para o terreiro. Aqui ao lado diré#mos casas de evangélicos, né? Por

um acordo com 0 meu pai.

Agora estamos entrando na area sagrada onde kEst@®aue eu falava anteriormente.

Esta arvore é tombada pela prefeitura.

Ela cobria muita area, mas caiu, e ndés temos gdarpégora esta fortalecida, outras

ramas estao fazendo novas.
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As plantas que estéo no terreiro sdo folhas sagyraédla plantas dos orixas. Aqui ha 16
ou 17 plantas diferentes. Trés o quatro plantaa patla orixa. Ha plantas que pegam
para quase todos os orixas como o Odun-dkalafichoe brasiliens)se a begbnia

(Begonia cucculata Para a iniciagdo sdo necessarias 36 folhas,seaconseguem

todas, tem que substituir. Houve uma mudanca d@golporque ndo se encontravam
todas da Africa. Ndo sei que critério se usou garer essa mudanca, porém ela
aconteceu. A folha sagrada € um elemento que dea & negro escravo. Quando eles
viam uma planta que tinham na Africa, no Brasile ales conheciam, era para eles
como ver um parente, provavelmente tinham saud@de.isso, as folhas sagradas

foram a forga para existir dos escravos. Na mi&siegpresentado isto:

“Planta sagrada encontrada aqui
Que deu forca ao negro para existir
Negro apanhou, Negro sofreu

Mas a raca € forte e sobreviveu.

Negro encontrou a Atipotd

A folha sagrada do Pai Oxala

O Negro encontrou foi a jirikiti°
do bom mensageiro do Exu Tiriri
O Negro encontrou, foi @moloubo

Dos dois mais velhinhos uma mae e Omolu

Negro encontrou, foi a Exibafa
Das aguas de Oxum

Das aguas de Oxum

Sem banhar. “

Estas sdo as letras de cancbes de Afoxé do ano d@8® “o grito de Xango” que se
canta no Maracatu. Mas sempre voltando a religiGempre é o primeiro, a religiao, e

depois a familia. Defendemos nossa tradicdo. Agéoae aguela loucura dos iraquianos

129
130
131

El nombre cientifico eBoerhavia diffusa.
Erythrina abyssinica
Nymphaea l6tus.
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que matam, embora, defendemos nossas tradicoes,omas conhecimento de nossos

papeis. Adoramos os orixas e tratamos de mantadigdo africana.

289



APENDICE I

290



ENTREVISTA A PAI ELY
EN EL TERREIRO LAR DO ITA EL DIA 8 DE MAYO DE 2004

P.- Como se inicio e quem foram seus pais-do-santo?

R.-  Primeira foi Dona Betinha que foi uma juremeke primeiro con ela. Depois,
eu passei a ser filho-de-santo de Pai Paulo de idanelo Rio de Janeiro nas
Laranjeiras. Depois, passei para o Sitio de PabAfitatrés “Santos” la. Depois, passei
por Costa do Marfim com Pai Maiagabebole Sole?#& é meu Pai-do-santo, € quem
manda em minha cabeca.

P.- E de qué Nacéo aprendeu o candomblé?

R.- A minha Nacéo , eu sempre primei pelo Nago.ofagsses que eu fiz foi pelo

Nago. Pai Paulo, Papai e Pai Maiagabebole Sole???

P.-  Com qual idade comecou a se iniciar?

R.-  Eu comecei em 1981. Quer dizer, a “fazer cdb&famecei a ser médium no
dia seis de janeiro de 1970, me manisfestei nord el Santa Isabel de smoking, pela
primeira vez com ele, Omolu.

P.- Quais sao seus Orixas?

R.-  Meu Orixa de cabeca € o Omolu, 0 meu Junténéildap meu tripé € Oxum.

P.- O qué éo tripe?

R.- E oficaem cima, é o padrino, € o que manaiéan.

P.- Em que constituiu sua iniciacdo?
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R.-  Toda a minha iniciacdo, eu nao fiz nada noifsgor Fiz tudo no vegetal, no

seco... Ndo admito, ndo aceito, ndo gosto; inctusin colega seu, que é o maior
antropodlogo aqui do Recife, Dr. Roberto Motta, neset “Vocé é o Pai-do-Santo do
futuro.” Eu ndo admito matar um animal para tirguele sangue e por na minha

cabeca. O meu Orixa ndo € um vampiro para bebgusan

P.- Entdo, sua iniciacao néo foi com ritos tradicioais...

R.-  Todo rito meu foi tradicional, todos eles foramvegetal. Nada de sangue.

P.-  Como é para vocé sentir os seus Orixas?

R.- Olha, € uma energia tdo grande... E uma fdigagtande (ele rindo), que s6

quem esta com ele entende bem. Porque eu amonewwyeu sou apaixonado pelos
Orixas e tenho certeza da energia que ele meduazele me da. Para vocé ter ideia,
permanecer com este Dentro desde 1970, até hegmpre levo para cima, sempre €
mais. Entdo, € uma energia dele e num ambiente extes, Vasco da Gama, e nado
cobrando nada praticamente...Quer dizer, eu vivdorhem e sei que eles sdo um

poder eterno de toda forca.

P.-  Como é para vocé sentir os Ciganos, Pretos-Veke Caboclos?

R.- Sim, ai € uma complementacdo. Porque o maior @rixa, € uma forca

divinizada da natureza. Depois, vem a Umbanda,équé&erra (Caboclo, Preto Velho e
Mestre) e depois, vem 0s ciganos que completalzaldie Oxal4, a Linha de Xango e a
Linha de lansd. Chamase o Eré, é aquele que falesso idioma, é o Cigano e a

Cigana. O cigano a parte de Xango e a ciganata gaidansa.

P.- E vocé comecou a curar con Dr. Adamastor?

R.- Eu comecei num centro oriental (porque isstaaifoi iniciacdo) de Dona Isabel
de Breckenfeld. Entéo 14, esse espirito baixouneecou a fazer caridade. Mas, eles la

tinham muito status e ndo admitiam a caridade tpidagia. Ai eu perguntei a ela, se
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ela me dava aquele método para mim. Ela me deut®@xe aqui para o Centro, isso

foi no ano de 1983, eu trouxe ele para ca e conagfegier caridade até hoje.

Dr. Adamastor, ele foi capeldo do exército ingiseu na Inglaterra e morreu na
Alemanha, na guerra, em 1914. E hoje, vive comgje empo todinho, gracas a Deus!

De 80% a 90% s&o as curas dele.

P.- E quais sé@o as doencas que este espirito cura?

R.-  Tem milhdes... SO de aidéticos tem doze; deerasos deve ter uns 500 a 600;
de leprosos uns 60 a 70 e for a as outras (doeggashdo tomo nota, né? N&o tenho
tempo para catalogar fazer isso. Toda terca-feifag@ 60, 70 ou 80 operacdes. Nao da

tempo para catalogar.

P.- E como esta organizado este terreiro?

R.-  Esse terreiro, eu posso até me expressar @titoeu acho até que é o terreiro
mais organizado que existe. Porque eu trato issw e foie uma empresa como se
foie o banco em que eu trabalho. Entdo, eu tenh@ob®denadores, praticamente
nenhum centro tem isso, principalmente no CandamBlétenho esses coordenadores,
eles também tem os seus segundos e terceirosepfazes... NOs trabalhamos o Chakra,
Biossain, Imantagcdo, Regressdo, Passe (bendic@amsultas, Desobsessao, sexidade
ou Sacudimento...Eu sei que sdo onze tipos deliabgui no nosso centro. Mas, para
isso tem que ter os coordenadores. Entdo, eu tesises coordenadores que,
praticamente eu sou feliz, porque muitas vezesiago eomo eu fui para os Estados
Unidos, ja fui para o Japdao, ja fui para Alemaniafui para Espanha, ja fui para
Portugal, ja fui para Itdlia... E deixo aqui, eartlido normal, ndo para nada. Porque
guando vocé faz um centro para sO vocé ser o @wiba, vocé viajo, fechou! Cai no
ostracismo...seus clientes chegam, bate na sua, ptib encuentra realmente um
trabalho, ele vai embora, né! Se ele gosta muitvad€, ele volta. Se nao, vai para

outro e acabou-se!
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P.- Quantas pessoas assistem a este terreiro?

R.-  Até ontem, até quarta-feira, tinha 941 membros.
P.- Em este terreiro, os filhos-de-santo sdo chamaslde Médiums?
R.-  Os filhos-de-santo sdo aqueles ekedes, bakédorialorixas, esses tém mais o

menos uns 80. Tem 20 pais-de-santo, 30 ekedes ® tasto de Ebami. No nosso
pensamento, os Ebami é um Duque, ele tem umampa@entro que € dele, o Ekede é
um principe, e o babalorixa e ialorixa, o rei eamhia. Sdo realmente o meu apoio, 0

meu alicerce sao eles.

P.-  Como se faz as obrigacfes e iniciacdes nestecien?

R.- Essa palabra obrigacdo, eu ndo gosto de esmpressito ela, ndo! Mas séo
oferendas! A obrigacéo é aquilo que vocé é forzadderenca vocé da. Entéo, eu tenho
diversa (sic). Eu tenho o volduce? Que é para tm@o de morto da cabeca; a
Imantagcdo que € para a pessoa tirar o espirituic@amuoe vive com ele. Eu tenho o
Odum que é a doenca do Santo que vive sobre asagessl tenho a Sexidade que é
para fechar o corpo das pessoas, € eu tenho @iB®e a feitura da cabeca, para todos

aqueles que admitem.

P.- E como é o Bori em este terreiro?

R.-  Se é a primeira vez, vai pasar nove mesesstmahcia. Ele vem pela primeira
vez, ele fica recolhido. NOs fazemos o ritual daeca dele, para trazer o Axé dele das
entranhas. Sem sacrificio! S6 com a fruta, se ¢ofifho de Oxum — uma laranja, um
mamao; se vocé é filho de lemanja um coco... Qeal@rixa eu trato desta maniera.
Eu trago o Axé da pessoa e recolho ele. Se tiveragpo a cabeca dele. Se néo tiver eu
também posso faser o ...? E um trabalho que nésnfaz para vogé dormir com um
Orix&. Entdo, vocé faz as incisdes, sete (Pai gyt para a parte esquerda do peito e
depois a parte direita), outras sete aqui (aporgmloro esquerdo e depos o direito) e
por ultimo, outras sete aqui (aporta nas costaparta esquerda e a parte direita). Isso

ai, é antes de entrar no Bori.
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No outro dia, vamos fazer o Bori &s quatro da mantdima o Amaci que é um
banho de ervas com a Mae-Pequena. E entdo, ebapaiar até as sete horas da noite.
De sete horas da noite, n0s vamos comecar o Borii.sBo pratos de frutas para todos
os Orixas. Dai, tem guarana, Coca-cola, Laranjadho branco, vinho tinto, é o que se
usa! Ai, no outro dia, isso se faz na sexta-feimsdbado (se comeca logo na quinta-
feira) é a “saida”. Ai, a “saida” se quiser gagtamlito! Depende da roupa que vocé

quer comprar ou fizer.

Eu nunca ganhei um tostdo. No meu trabalho euanue@bi um tostdo de
nenhum filho-de-santo, nem quero! Nem presente, maa! Gracas a Deus, eu gosto
de fazer o meu santo e o santo dos outros pargamd@r um tostdo. Ganho a felicidade
de gostarem de mim. Mas, a maioria dos pais-d@sawtiram tantos e quantos para

fazer o Santo. Isso ai, ndo entra na minha conoepc¢a

P.-  Vocé pensa que neste terreiro ha mais influércida Umbanda que do
Candomblé?

R.-  Muita gente acha que é da Umbanda, mas eucaehé do Candomblé.

P.- A antropdloga Dra. Maria do Carmo Tin6co Brand® clasifica este terreiro

como Xangd Umbandizado no seu livro?

R.- Ela pode dizer isso. Mas, eu divido as coiddsmibanda € Umbanda e

Candomblé € Candomblé. Tem as quartas-feiras gtralsgihamos com a Umbanda. E
s6 trabalhamos com Caboclos, Pretos-Velhos e Medti@ outra semana, eu s6 tenho
Candomblé. Eu no gosto de misturar. Tem centrogpque misturam, eu ndo. E faco

tudo dentro do Ritual do Candomblé.

P.- Como é a Linha Oriental?

R.- A Linha Oriental, ela nasceu, eu fazia um tigotrabalho que era com sangue
ate 1981. De 1970 a 1981, foram onze anos ddhmban sangue e sacrificio. Eu era

Gerente do Banco Nacional e saia do banco, ia hantiasa e vestia a roupa e saia com
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10, 12, 14, 30... carros para o Segundo jardimaie\Bagem para fazer os desmanches,
os trabalhos. Quando é um dia, encontrei Dr. WakkeRosa Borges e ele me alertou,
disse que eu era um Gerente de banco, um pai déafa® cinco filhos, vo¢cé é uma
pessoa muito influente aqui no Recife. Amanha,og€ wWlé um erro em campo aberto
(que é a praia), entdo o que € que vai acontecgdur@al vai estampar em letras
garrafais: “Gerente do Banco Nacional matou algdény alguém”. Qualquer coisa de

negativo vao dizer. Entdo, vogé perde o seu emm@egsua posicao no Centro.

Vocé ja viu um homem na feira comer vidro o gile¥&:é ja viu no circo o
camarada colocar uma espada (aponta para a bocpl@ ©aquilo? Fé. E o que o sefior
tem. N&o va pensar que aquilo que o sefior estadazecoisa do espiritu. E a sua fé. E
eu vou |lhe provar isso na outra sexta-feira. Naaosexta-feira, o sefior vai entrar
comigo e vai dizer: “Ely ndo tem forca, Ely ndo tpoder e Ely ndo tem condicdo”. Eu
fiquei bébado, que precissou quatro homens me.|é&s0 foi no dia um de agosto de
1981.

Dai en diante, eu ja vinha da Linha Oriental, &iars Chakras para anular
aquele trabalho. E um trabalho que é inedito tam@mma masagem que se da na
coluna vertebral com mel de abelha para lubrifacahakra, telebentina para penetrar e

jengibre para curar. Esse é o trabalho que nésiiaz@o Chakra.

P.- Como apareceu seu Mestre Cigano Tovar?

R.-  Tovar apareceu no ano de 1983, na casa deaBEBtekenfeld no Centro
Oriental. Ela foi quem puxou ele e ele veio, dédusaria dele. Se dis que ele é hindu e
ele foi captado por um comboio de ciganos, entiguancarruagem e foi até a Russia.
O nome dele era Omi, ai puseram o nome de Tovaequsso, € fogo. E comecou a
trabalhar na Russia, e na Russia morreu em umaraate dois ciganos. Tovar era 0
rei dos ciganos e ele morreu por causa de uma malieeele adorava e que esses dois
ciganos quis tomar. Morreu com 39 anos de idads. €11 comecgcei com ele até hoje,
tem uma sessdo muito bonita as quintas-feirasé&aesessao cigana que é dele. Nos

fazemos casamentos aqui no Centro, ja vai 52 casasngganos.
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P.-  Como surgiu a idéia de ter o seu proprio terreo?

R.- Eu me manisfestei no Teatro de Santa Isab&le @is estamos pisando aqui era
uma casa de um preto, bem preto, ta ali, seu bese fretinho). Eu era catdlico, vivia

dentro do catolicismo e ndo admitia jamais o €spimo e ele dizia que eu era medium,
mas eu nao queria nem conversa com ele. Quandoddaueu estava no Teatro Santa

Isabel, eu fui defender o Banco Nacional, e 50 aleoBanco da Bahia.

Quando cheguei no teatro e vi os talhados de Bagdammadeira, e quando eu vi
a esfingie de Omolu, comecei a rasgar o smokingi@io de todo o mundo e a dar em
todo o0 mundo. Foi uma redencao, eu ndo admitiapoitesno. Sai de 14 com um
meédico, foi esse médico que consiguiu me domirfar para minha casa, que era esta
casa junto do centro. E ele conversou com a mispasa, disse-lhe que eu tinha
recebido um espirito e ela aceitou. Ela aceitopincipio e depois ndo quis mais nada.
Ai eu comecei, isso foi na sexta-feira, no domimgoebi de novo esse Omolu e
ninguém sabia falar com ele. Teve que vir o Pasalto para dar o Axé de fala. Ele

queria raspar a cabeca rapido.
P.-  Que significa o simbolo do Lar do Ita?
R.- E o coracdo, que é a vida, a vida do ser hupgamamor da vida do ser humano,

com as flechas, aquelas flechas como coracdo,ag&mr a vida dela e as flechas sé&o

aquilo que trabala para fazer a caridade.

P.- O que significa Lar do Ita?

R.- Lar de pedra, porque Ita em Tupi-Guarani sigaipedra.

P.-  Qué é atelergia?

R.- E uma forga que nds temos nas maos. E umgiamgre emana das maos. Tem

0 passe e tem a telergia. E os outros que estiald@ recebem aquela energia e ficam

boas.
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Uma sexta-feira, me sentei no bir6 de branco e mmaina perguntou porque
estas de branco? Porque é o dia de Oxald. Quena®k o deus da paz. E que
influencia tem Oxala no branco, porque a paz édarda o sefior tem forga? N&o, quem
tem forca é Deus. Mas eu acredito que vo¢cé naad@.nvocé ndo vai para canto
nenhum, vocé € um embusteiro. Eu disse: “Eu soen@musteiro que sua mae esta em
casa agonizando e até hoje que desse condi¢cacé€e'slogtou” um rapaz e vogé até
hoje, estd com 32 anos e ndo arruma um casamehfli® juase que desmaia e foi assim
que eu levei o espiritismo a gléria. Isso ai, serarer, € um telergia. E um telergia

diferente porgque vocé desloca-se de um lugar d@té.0lem a telepatia e a telergia.

P.- Por que se separa deste terreiro os homens daslheres?

R.-  Eu, Ely, ndo admito isso. Tem gente aqui ndroeque é muito antigo e que o
homem n&o pode estar junto a mulher no centro iespfEu, para ndo causar
negatividade, eu fiz aquela lista, passa homema@éado de ca e mulher para o lado de
la. Para mim, ndo vejo problema nehum. Homem e enwdBo iguais perante Deus.
Mas, se principalmente as mulheres querem assimei®ai que fosse feito assim. Ali
tem uma parte dos Orixas e outra parte da Igrejéli€a porque elas querian adorar a
S&o Joao Batista como Xangd. Porém, Xangd ndo @& Batista, € um sincretismo,

€ uma imposicdo do sefior do Engenho com os pretos.

P.- Como define a gente que vem ao terreiro?

R.-  Aqui é um campo aberto. Eu acho que todo muaaud tem direito. Pode ser
branco, preto, vermelho, encarnado, pode ser ricqpabre. Para mim, € um ser
humano. Vogé tem que tratar bem o ser semelhandevpgé ser feliz. Eu ndo tenho
aqui classificacdo para impor nada contra alguémugondo tem dinheiro, porque esta

sofrendo.

Eu vou dar um exemplo para vogé, que eu acho dpamao foi a melhor escola.
NOs estavamos com um depdsito muito pequefio eiealnfiwcar e uma hora houve
congestionamento e eu parei no meio do caminhadt @ Omolu me dé um feito, o
que eu faco para aumentar aquele depoésito. Apdia casa, tomei um banho, almocei,

dormi uma coisinha. Quando chego na Agencia do @&facional, em Boa Viagem,
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que eu vou entrando, esta um cidadao baixinho moelado de barro e com um saco

todo melado de lana.

Quatro gerentes e ninguém atendeu esse cidadameChainha secretaria e
perguntei porque nao atenderam aquele cidadaali€da porque ele esta todo melado
de barro e ndo dizer para ele sentar e sujar &aalatdo eu pus meu paletd na cadeira
para que se sentara o0 homem, pds a mao em seu embrguntei o que ele desejava.
Perguntei: o que vocgé deseja? e me disse que daeeiaum depdsito. “Eu vendi seis
mil cabecas de boi, melei esse saco todo de lamangaguém me roubar”. Eu disse:
Vogé vai sentar, vai melar a cadeira toda, eu wooptar outra cadeira. Ele sentou-se e

foi o maior depdsito do Banco Central S.A.

Eu ganhei um Monza Okm de presente pelo que fimaguina nao tinha cifra.
N&o é a aparencia do ser humano que faz uma ladarariMuitas vezes é tao simples e

€ uma pessoa que vai fazer parte de vocé paraesempr

P.- Como se mantém o terreiro?

R.-  Eu mantenho este terreiro. Nos cobramos, nsass@% dos mediums meus néo
tem condicao financeira. Entédo, € isento. Mas, lagugue tem, pagam 10 Reais de
mensualidade. E isso que paga minha luz (800 Reaisha agua, a servente, aos
ogamse facgo alguns reparos. E dificil, mas € sim! Agagv@ da minha aposentadoria
(que é muito boa), ainda sou empregado, tenho upnegm muito bom no Recife, sou
financeiro de uma firma grande. Trabalho todo des@e as oito da manha até as seis
horas da noite). Depois do trabalho, venho aqud. stdie filhos para manter, ndo é

brincadeira. E aqui ndo tem suporte para aguardari$so.

P.- Sua familia ira continuar o seu trabalho?

R.-  Os meus filhos da minha primeira mulher ndonseresam. Eles tinham sido
educados pelo catolicismo, como a primeira mullgs.cA minha primeira mulher fiz

um lavagem cerebral aos meus filhos. Os dois fithmsegundo casamento, ja estao

aqui e ajudam muito. Talvez sejam a minha raiz.
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LISTADO DE INFORMANTES. CONTACTOS
INDIRECTOS.

INFORMANTES PRINCIPALES:
Papai

Pai Ely

Pai Marcelo

Pai Nael

INFORMANTES SECUNDARIOS:
Mée Janda

Méae Zeza

Zoraide

Malaquias

Mé&e Cristina

Conceipcao

Ceica Silva

Susana

Beatriz

Conceipcéao

CONTACTOS INDIRECTOS:
Mé&e Ivanise

Dra. Fatima Quintas

Pai Roberto
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